A imagem de Deus na religiosidade popular

Na vida de todos os dias, a historia dos crentes tece-se de encontros
que dizem as representagdes de Deus, das mais dispares, das mais
tolerantes, das mais familiares, das mais fatidicas, das mais ambiguas.
Deus ‘““diz-se”’ segundo as circunstincias, explicando tantas vezes pas-
sagens dificeis da vida e desbloqueando impasses na tra_]ectorla do
quotidiano.

[. Retalhos do quotidiano

Em dia funesto e cinzento para a familia, corre a mie a sacristia e
suplica a0 padre uma oragio sentida para que ‘“Deus nio lhe leve o
filhinho™ que tio novo ainda parece nio reagir aos tratamentos hos-
pitalares; fala a senhora debulhada em lagrimas e diz para si e para os
outros um Deus “‘a (ltima hora”, um ‘‘recurso final’’ diante da inefi-
cicia cientifico-técnica da sua cultura envolvente. Pedido de urgéncia
que lhe sai dos labios, de uma mie irremediavelmente cheia de espe-
ranga que balbucia teimosia confiante ao dizer: *‘se Deus quiser, pode
salvar-mo”’. Historia da vida quotidiana que patenteia, diante da fuga-
cidade do saber cientifico e da precaridade do seu poder nos meandros
da existéncia, um apelo i vida por exceléncia, ao saber sem limites, ao
poder que ultrapassa todas as barreiras culturais.

“Deus abandonou-me, p01s avida comegou a andara para tras”
“Tudo corria bem, os negdcios, a familia, até viviamos felizes, com
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muito trabalho, mas felizes. Nunca esqueci as oragdes que me ensi-
narami... € mesmo no carro, a caminho da feira, ia rezando. Mas, nio sei
porqué... inveja, juras dos vizinhos... nio sei... Deus abandonou-me...
Foi o acidente, a doenga da mulher... a crise nos animais, a carestia nas
searas e até o vinhinho que alegrava a nossa mesa. Que mal terei eu feito
paramerecer isto de Deus?!”’. Desafabos de um pai diante dos ilogismos
da sua vida e dos fracassos somados das Gltimas histrias da familia.
Gritos de um Job nosso contemporineo que desafia a sua incompreen-
sio e para quem “Deus” de aliado passou a “Desertor””, de com-
panheiro invisivel mas préximo, o deixou de mios atadas e sozinho.
LamentagSes de um desiludido para quem se quebrou o fio de oiro que
tornava clara a sua trama e que nio consegue reencontrar a sereni-
dade, desolado num campo de solidio. Deus era-lhe discreto, mas
presente, era-lhe seguro, rocha inabalavel e responsavel; era protector
e defesa sem exigéncias grandiosas a'nio ser a da sua vida de homem
simples e confiante. A vida deu voltas e Deus permanece Deus, mas
“deixou-0” ... Agora nio sabe ler as paginas dificeis do seu livro diario
nem vé a maldade que lhe tenha merecido semelhante desfecho! His-
toria da vida quotidiana que fala de proximidade e de distancia, de com-
panheirismo e de solidio, face ao irracional que aparece sob o tema do
desequilibrio do acidente, do incongruente, do mal social e pessoal, da
derrocada de um itineririo de homem. Deus nio morreu, mas ausen-
tou-se; Deus explicava e, agora, s6 a sua auséncia esclarece as sombras
radicais que pairam sobre a vida!.

“Nunca entendi o choro funebre daquela senhora que gritava na
casa enlutada”. Um ritual bastante familiar para toda a aldeia e que
deixava os vizinhos numa franca indiferen¢a. Experiente e avangada
em idade, saiam-lhe das entranhas lamentagdes radicais; recordando a
hist6ria quotidiana de tantos anos com o marido, agora defunto. Arre-
pios para alguém do exterior, alheio a matriz cultural daquela gente. A
certa altura, repleta de lagrimas, murmurava: “roubou-mo, como um
ladrdo”, “agora que a vida podia ser diferente”. Fora traido o coragio
desta esposa, traido e surpreendido por Aquele que para ela tudo podia
fazer; veio no momento menos propicio e arrombou a vida daquele que
dava significado a sua. Ligrimas impotentes diante da morte, desafios
sobre um Deus poderoso cujos caminhos sdo diferentes, como os de um
“ladrio”... Mas, Deus parece diferente segundo as circunstancias da
vida... e as representagdes sucedem-se para esta mulher como para
toda a gente, talvez. *‘Ai, louvado seja Deus!”, tinha ela dito quando o
médico chegou dando-lhe os tranquilizantes de uma possivel vitéria
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sobre a morte; esta jaculatdria de béngio saia-lhe dos labios quando a
vizinha se prontificou a trazer-lhe os medicamentos; dizia-lhe com
afecto e com esperanga:? “Va com Deus”! Além disso, quantas vezes
ao recolher o milho no celeiro nio se vergou diante da bondade e da
providéncia com um “bendito seja”, ji que ‘“mesmo que os amigos fal-
tem, Deus nio falta”. Um Deus para todos os momentos; hoje “rouba”
na morte, mas ontem ‘‘deu’ no S. Miguel, hoje socorreu prontamente
e amanhi é o responsivel pelo desamparo e pela solidio.

“Aqui hi uns anos eu nio ia muito com estas coisas de Igreja; a
rigidez asfixiava-me e, sobretudo, tudo me parecia demasiado mecanico,
até Deus aparecia quando se queria, rezado segundo a nosso vontade,
zangado segundo o humor de nossos pais. Sabe, Deus era muito um
produto do nosso bem-estar ou mal-estar, e até faziamos d’Ele vinga-
tivo s6 porque queriamos que fosse como nés. Era o Deus dos nossos
pais. Afligia-me que Ele dependesse dos nossos estados de alma... Nio
conseguia imaginar muito como fosse, mas também nio me contentava
com o que d’Ele me diziam. Por cima dos céus nada imaginava, nem
creio que Deus habite num espago onde os homens possam penetrar
quando desejam. Deus, pensava comigo, ¢ mais diferente de nés ... e o
que me apresentam é demasiado como ‘eu’. Adivinhar a sua voz além
da tempestade ou o seu mau humor no torvio, sabé-lo cheio de ternura
quando lhe rezo e juiz quando fago o mal ... tudo isto me parecia dema-
siado recuado.

Procurei encontra-Lo diferente da gente do dia-a-dia. Parece-me
que Deus deve estar ‘separado’; Ele € outro em relagio as nossas ati-
tudes. Procurei e “encontrei’ algo ... nio estou satisfeito ... mas Ele,
hoje, cria em mim ansiedades. Nunca estou bem, mesmo na missa
quando me falam d’Ele. Estou também a fazé-lo 3 minha imagem, pois
gostaria que fosse dinimico; acredito mesmo que o é; Deus nio
estd nas frases feitas da Liturgia, nem habita nas jaculatérias que o
Senhor Reitor reza aquando das oragdes da manhi. Se assim fosse,
seria um Deus bem delimitado, que todos poderiam conhecer, mas
que nio daria satisfagio a ninguém. Para mim, Deus esta longe das
minhas teimosias e, sobretudo, nio quer ficar reduzido ao meu pensa-
mento logico. “Deus” aparece-me como incognita a decifrar e estd
sempre aliado is minhas interrogagdes sobre a vida, naquilo que eu
menos entendo e particularmente naquilo que cria em mim mais insta-
bilidade.

“Deus” para mim é mais que uma ideia orientadora, ¢ muito mais
que aquilo que o meu espirito pode produzir; nio se confunde com o
que nio sei, nem é o bombeiro para os meus momentos de panico. A
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minha av6 alumiava a vela em noite dificil e batia no peito quando o
tempo nio era propicio as colheitas; eu penso em Deus quando a feli-
cidade nio esti e acredito que Ele esti nio sei onde, porque esti dentro
de mim. E ‘dentro de mim’ nio sei onde é”’!

E assim a histéria de Deus entre o povo. Nio reivindica um lugar
bem definido, nem a sua figura é singular. Nio podemos tragar-lhe as
figuras segundo as geragGes; Ele foge aos nossos esquemas tedricos e,
particularmente, quando atentos as circunstancias do viver individual,
a Sua imagem é multifacetada e a nossa linguagem é pobre para referir
a riqueza da Sua revelagio. Raciocinamos em termos e légicas mani-
queistas, e o Deus do “povo’” ultrapassa estes esquemas e provoca a
nossa imaginag¢io em itinerarios religiosos de luxo.

Ainda hi tempos, fui surpreendido. Tratava-se da historia de um
bébé, deficiente desde o nascimento, mas bem amado e acariciado
porque filho tinico. Nio tinha semblante de homem, mas era bem mais
prendado do que tantos que conhego bem. Fora o alvo de tantos sacri-
ficios, mas era o fruto maduro de um amor imenso. Circunstincias
sociais, econdémicas, culturais, frutos de uma conjugagio harmoniosa da
vida com o ambiente. E, no amago desta historia, Deus estava. A
“oragdo constante’’ da mie e a compreensio iluminada de um homem
que distingue Criador e criagio e que sabe fazer jogar (mesmo racio-
nalmente) as causas segundas com a causa primeira. “Ha um fruto em
nos que € o jogo de tantas circunstancias”, dizia o pai, licido e corajoso,
nio retirando nenhuma lagrima i nostalgia que lhe criava um rosto de
sorriso cansado. “Seja segundo a vontade de Deus”, que no-lo deu,
dizia a mie, como num salmo de confian¢a e de lamentagio! Parecia
que Deus continuava nas entranhas desta terra, mais actual, a nossa,
que nio cruza os bragos diante da deficiéncia e que nio abdica da
linguagem religiosa para dizer a sua sorte ou para referir a sua propria
responsabilidade'

Ainda mais nova € a geragio que hai dias me falou sobre Deus e
que, numa referéncia explicita ao pensar dos avés, me dizia: “E muito
dificil ser continuamente bom. Seri que Deus deixou de ser meu
amigo? E se Deus se esquecesse que eu existo? Deus é como um pai.
E se o pai nio € aquilo que gostariamos que fosse’’? Tantas intcrroga—
¢bes que denotam uma inquietagio geral do sentido. De perto, “Deus”,
palavra ou realidade, mexe com a vida e, ao que parece, nio ﬁca
inquieto no seu pedestal invisivel. Referéncia de juizo, ou coroa da
bondade do homem, Deus tem antenas que captam a vida deste
mundo...
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II. Deus, no superlativo

Ha uma distincia, hi um superlativo que imediatamente se intro-
duzao pronunciar um nome! Alguém escrevia: ‘“‘Deus, optimo!”’, Deus
vingador! Deus espectador! Deus Senhor do mundo, colocado de cima,
rei do Universo, num pedestal imenso, contemplando a marcha do
mundo... Deus deixando correr, na sua providéncia, sem desamparo
nem angustia... Deus na boca de todos e na boca do palco do mundo;
Deus, controlo e Deus, instituigio segura e sem desequilibrios”. Deus,
no maximo, numa tentativa humana de conduzir a histéria. Deus, um
superlativo daquilo que conhecemos e alguém para além das miragens
que vamos tendo. Deus, para além do pensamento e para além do
conhecimento, no dizer do poeta, ji que

“Pensar em Deus é desobedecer a Deus,
Porque Deus quis que o nio conhecéssemos,
Por isso se nos nio mostrou...”” 1,

Entre o povo, Deus aparece e desaparece, ja que as palavras
pobres que O veiculam estio carregadas de simbolos e, como estes, Ele
escapa a toda a tentativa de conhecimento; ji que é mais que um sinal,
qualquer palavra que O diz e a sua mensagem transporta o ser além da
sua significagio. O povo sabe que entre o que diz e Deus hi uma
“ruptura de plano”, ha *““descontinuidade”, hi “passagem a uma outra
ordem” 2. Se Deus fosse o que dizem d’Ele nio era, pois seria reduzido
ao discurso logico, que findaria na ilusio da compreensio!

O povo sabe-se “‘aquém” e tem confianga, pois se Deus é, é
também guia dos cegos deste mundo, no labirinto de tantas incom-
preensGes e numa luta inédita contra a degradagio. A poesia aqui
encontra a teologia na pena de André Dumas: ‘‘a historia que Deus tem
connosco, com a nossa época, com cada um, € indescritivel, invisivel,
como o proprio Deus (...). E preciso renunciar i partida a prescrever-
lhe uma estrada de defini¢Ges (...). Pois para que haja Deus é preciso que
seja Outro diferente dos homens, de suas projecgdes, diferente do
mundo e das suas simbolizag¢Ges (...). Deus esta fora da minha algada,
mesmo que eu nuneca esteja fora da sua” *. Deus. “Nunca escrevi nada
acerca d’Ele. Nio ouso responder, mas uma imagem d’Ele habita-me

' A. CAEIRO, Poemas, Clissica, Lisboa, 1985, 19.
2 J. CHEVALIER, Dictionnaire des Symboles, 1, Seghers, Paris, 1973, XVIII-XIX.
3 A. DuMAS, Nommer Dieu, Cerf, Cogitatio Fideéi n.° 100, Paris, 1980, 11.
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como habita cada um. Para a minha av6 Deus esta no céu para julgar os
actos do homem, castiga o mal e outorga bonus quando se faz o bem.
Imagem num contexto social e educativo. Para mim Deus € principio
e fim, é pio e vinho, necessirios a vida do homem” .(escreve uma ado-
lescente — inquérito).

Deus esta do lado dos grandes simbolos que contextualizam a vida
do homem, hoje; o povo intui que nos simbolos que O referem tudo
permanece para além do dito e que a linguagem que O diz é, antes de
mais, comunicagio com Ele; linguagem nio ilusoria, nem irreal, pois o
proprio Deus desconcertou-se na expressio de Ex. 3,14: “Eu sou
aquele que serei”’! Sempre além do dito, num processo dinimico que
é préprio da sua perenidade, Deus nio se deixa dizer, mas apenas bal-
buciar, pois a linguagem dos homens nio é senio a do *““quase”’, como
escreve Mario de Sa Carneiro:

“Quase o amor, quase o triunfo e a chama,
quase o principio e o fim — quase a expansio...
Mas na minh’alma tudo se derrama...

Entanto nada foi s6 ilusao!

(.)

“Um pouco mais de Sol — e fora brasa,
um pouco mais de azul — e fora além.

Para atingir, faltou-me um golpe de asa...
Se a0 menos eu permanecesse aquém...!” 4.

Nio foi a mesma questio que levou Origenes, nos primeiros tem-
pos da nossa era, a consagrar para sempre o seu pensamento na formula
“simplicitas multiplex” e “multiplicitas simplex’, para referir que nin-
guém dispoe de um tinico nome para dizer tudo de Deus, pois qualquer
deles nio responde i simplicidade multiforme e 3 multiplicidade sim-
ples que lhe estio na esséncia? >. O povo intui que Deus nio é realidade
estatica, nem uma estitua roborizada, nem tio pouco impermeivel e
insensivel; mas aparece-nos como realidade dinimica, interrogante,
susceptivel de novos atributos em cada uma das revoltas da histéria do
 homem; assim, se o “tratado teoldgico” pode parecer fixo e estatico ¢,
como o referem alguns, “fruto de uma cristalizagio que foi levada a

* M. SA CARNEIRO, Poesia, Circulo de Leitores, Lisboa, 1990, 122-123.

5 Cfr. ORIGENES, DTC*, 1112-1116, citado por B. STUDER, “Dieu”, Dictionnaire Encyclo-
pédique du Christianisme Ancien 1, Cerf, Paris, 1990, 689.
¢ Cfr. L. SERENTHA, “Dios”, Dicdonario Teologico Interdisciplinar, 1-I1, Sigueme, Salamanca
1985, 834. :
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cabo num determinado momento da historia da teologia”, o tratado
teologico dos crentes € pleno de dinamismo, responde is questdes mais
prementes da vida, faz da transcendéncia uma categoria juridico-moral,
em relagdo com este mundo, particularmente no tocante a santidade
itinerante dos homens.

André Dumas, a propésito da ““nossa historia com Deus”’, propoe
os seus ‘“‘quatro lugares sucessivos” na nossa cultura contemporanea,
lugares que convém referir, antes de ir mais longe neste estudo, pois a
inacessibilidade do Deus transcendente aparece hoje sob outras figuras,
no momento que, com o mesmo autor, podemos chamar de “Deus
regressa’” ’. De facto atravessou-se o momento ou lugar do “‘senhorio”,
do dominio, do “‘triunfalismo”, de uma ‘“‘seguran¢a dogmatica” com
delegagdes institucionais solidas; a confissio de fé proclamava “‘a sobe-
rania bem-aventurada da palavra de Deus”, como a dogmatica expli-
cava e ‘“‘descrevia a objectividade salutar de Deus”. Passou-se, depois,
a um momento sombrio de divida, de suspeita e de desconfianga, fase
na qual se pos i prova a dogmatica simplista, suspeitando que ela apa-
recesse como esconderijo de “‘ingenuidade cultural” ou como “camu-
flagem ideoldgica”. Passaram Marx, Freud e Nietzsche, numa tentativa
de recusa intrépida do saber mitico e fizeram-se experiéncias de “des-
mitologiza¢io” num esforgo de racionalidade que levou i “ilusio fan-
tistica” e A criagio do mito do homem. O terceiro momento (ou lugar)
foi ““passageiro e confuso”, diz o autor. Nele “convergiriam uma filo-
sofia da secularizagio ateia e uma teologia da fraqueza triunfante do
Deus crucificado™; € o momento da morte, morte de Deus, ‘“‘tema que
uns entendiam culturalmente como o dltimo eco da emancipagio
humana a partir do século das luzes e que outros compreendiam mis-
ticamente como a refutagio cristologica do Deus triunfalista” 8. Também
passou, embora paire ainda no horizonte de alguns que ainda nio assu-
miram as fraquezas de uma tal posigio. A Gltima fase, “completamente
nova”, € a do regresso: ‘“Deus regressa. A Biblia regressa. A religido
regressa’’, por vezes mais do lado da cultura ateia do que do lado da
teologia, ainda ligada a momentos precedentes °. Deus aparece sob
variadissimas figuras, umas carregadas do peso da tradig¢io catdlica e
outras forjadas “‘a partir de baixo”’, numa teimosa interpretagio dos
eventos do homem e numa ousada escuta da “revelagio de Deus” no
hoje do mundo. Entio, Deus no superlativo, para além do tempo e do

7 Cfr. A. DuMas, op. dt., 13.
8 Ibidem, 14.
? Cfr. ibidem, 14.
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espago, na sua inacessivel transcendéncia, torna-se o Deus do maximo
de cada homem, o Deus das suas causas, dos seus direitos, o Deus com-
panheiro da sua solidio, o Deus bom nos campos da maldade, o Deus
benéfico nas intrigas caseiras, o Deus ansiado como “pio novo” no
meio do cansago jornaleiro, o Deus que deveria estar para remover obs-
ticulos de liberdade, o Deus ‘‘quase sem nome”, que nio perde em
transcendéncia mas que projecta o homem além de si mesmo, imanente
que ¢ ao seu quotidiano. E omnipotente face aos nossos desastres; é
omnisciente face 3 ignorincia; é de bondade face a tantas trai¢des de
interesse; € de presenca face a tantas auséncias camufladas; é de com-
panhia face a tantas soliddes; é transcendente porque é antipoda de tan-
tas causas fracassadas do homem. E “a partir de baixo” que Deus é pres-
sentido; mergulhados num deserto, os homens tateiam a sua presenga
e encontram-n’O, pois “Deus €, quando imagino o céu, Aquele que
me acolhe; nio diz nada, nio pergunta, sorri, esti serenissimo...” (1991,
do inquérito). Para a gente crente, Deus nio deixa de estar, quando todos
fatham, e é ai 0 lugar da manifestagio de transcendéncia. O Seu “nome”
nao O torna objecto, mas evoca uma realidade inigualivel; Deus nio
se deixa “apropriar”’, nem aparece confiscado em representagdes plas-
ticas; aqui o povo ¢ teblogo, pois sabe que “‘sobre Deus nio se pode fazer
nenhum enunciado objectivo como sobre as realidades acessiveis ao
nosso pensamento finito (...). Deus nio pode ser designado senio por
nomes”’, estes nio tém um significado substancial, mas sobretudo uma
“significagdo operatéria” . “O nome pertence a0 mesmo tempo
aquele que ele designa e que deveria acordar quando se chama, e iquele
que designa e que acorda quando o pronuncia. Hi um animismo latente
no nome (...) ele propde-se estabelecer um lago e nio extrair uma ideia,
nem sugerir um transfert.” ''. Deus nio é um nome objectivante; como
todo o nome, Deus aparece como dialogal e relacional. Dizer Deus nio
¢ despertar uma ideia, mas é acordar para uma relagio, e quando se fala
da sua imagem entre o povo nio se pode prever senio um sistema de
relagdes instituidas; a ““dialogacidade” e a “‘relacionalidade” sio, por
isso, o sentido genuino da imagem, mesmo quando se fala de Deus. Isto
no pensamento de Karl Barth: a imagem, como o nome, implicam um
“face-a-face” frente a-Deus (K. Barth) numa capac1dade permanente
de resposta” (E. Brunner) '2. E neste sentido que “a religiio do nome

1 Cfr. Klaus KIENZLER, “‘Dieu”, Dictionnaire de Théologie, Cerf, Paris, 1988, 98. Veja-se a este
propdsito o pensamento de S. Tomis de Aquino sobre a “analogia nominum™.

' A. DUMAS, op. d., 79.

2 Cfr. G. BARBAGLIO, “Imagem”, in Dicc. Teologico Interdisciplinar, Sigueme, Barcelona, 1986.
142,
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cria uma historia, a religido dos idolos (...) cria uma natureza cheia de
deuses” . ’

III. “‘Deus ndo come nem bebe, mas julga o que entende”

Este contetdo dialogal e relacional esta patente na linguagem
quotidiana do povo crente. A respeito de “Deus” o método etnografico
encontra as reprodugdes da linguagem; a iconografia de Deus nio é
directa, mas é-a nos seus mediadores.- Para um estudo etnogriafico
impoe-se a via da oralidade. O povo exprime as representagdes de
Deus por ditos, por adagios, por provérbios. Como para Platio ',
também para o povo a imagem permanece ligada ao sensivel; Deus nio
tem imagens, pois nio se deixa representar sensivelmente; ‘‘jamais
ninguém o viu’’.

Assim a “lingua” popular fala de Deus, a partir de dentro do texto
sociocultural que exprime; a “lingua” nio é um meteoro, e, por isso,
as suas valéncias transportam a cultura e a sociedade que as produzem.
Tantas expressoes na linguagem comum apontam para um certo ima-
ginario, que gostariamos de diagnosticar; langamos aqui as sementes de
um estudo que acarretaria trabalho de anos 5.

Deus, apoio proximo

“Valha-me Deus” € uma destas expressdes que andam de boca em
boca e que evoca Deus presente no itineririo quotidiano do povo
crente; Deus nio estd longinquo, mas pertence ao povo como os fios a
um tecido. Trata-se de um auxilio permanente, de uma incora de sal-
vagio, de um “‘pronto-socorro’’ ligado ao coragio dos simples, sem
necessidades de outras mediagdes na hora das provagdes. Deus vale
nos episodios simples; a expressio fi-lo participante do fundo comum
e muito concreto das relagdes e das peripécias diarias.

Deus esta sempre prestavel, para valer, pois é simples como os
simples que a Ele se recomendam. A expressio revela também um Deus
capaz, cheio de atributos de poder, de omnipoténcia, um Deus sem bar-
reiras de interesses ou de indigéncias. Ao mesmo tempo ela denota

B Citado por A. DUMas, op. dt., 80.

* Cfr. H. CROUZzEL, Dictionnaire Ency. Christ. Ancien 1, op. dt., 1213.

% Para o nosso inquérito servimo-nos da obra F.R.L.L.E.L., Addgios, Provérbios, Rifios...,
Tvpographia Rollandiana, Lisboa 1841.
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ainda o secreto siléncio de Deus que conhece o coragio e que nio pre-
cisa de recomendagdes para levar a bom termo o seu auxilio; é Ele que
perscruta o mais intimo dos homens, sonda-os até as entranhas.

“Valha-me Deus” é também o desafio de um confuso ou de
alguém em situagio de embarago; Deus vale para estabelecer a ordem,
Deus retira do caos como na primeira manhi da criagio.

“Valha-me Deus” apresenta um Deus proximo, capaz, auxilio
pronto e ordenador da vida; apresenta-o ainda como inteligéncia
intima no coragio da realidade, da vida quotidiana dos homens. Alids,
nesta valéncia, a expressio anda vinculada a uma outra muito frequente
entre o povo: “Deus 12 sabe” e “ainda que todos me enganem, Deus la
estd”. Estas sintonizam com o aforisma “‘s6 eu e Déus”. O conheci-
mento intimo dos seus pertence-lhe, mais profundamente que aos pro-
prios seres; sabedoria proxima da dos salmos que reivindicam para Deus
o conhecimento mais essencial e intimo: ““Tu me sondas, me conhe-
ces, Senhor... Sabes quando me sento e quando me levanto™!

Ainda na vida quotidiana, Deus ¢ companheiro, viajante seguro e
guarda ilustre nos caminhos dos homens. “Deus” envia-se nas sau-
dagdes e nas despedidas, Deus partilha-se com os vizinhos a qualquer
hora do dia: ““‘Deus te salve’’, murmura a avé frente aos sinais de frio do
neto; ‘‘vai com deus” diz o merceeiro ao fregués que se escapa; “Deus
te guarde”’, diz a maezinha como boa noite i crianga. Deus, omnipre-
sente na encruzilhada das conversas e dos afazeres. Deus, sem reve-
réncias?

Deus, soberania transcendente

“Deus escreve direito por linhas tortas”, provérbio de origem dis-
cutida, mas sempre presente na cultura popular portuguesa; refere uma
faceta de Deus invisivel, poderoso, diferente dos homens, fazendo
germinar o bem onde parecia campear o mal. Trata-se quase de uma
“profissio de fé popular’” que confessa, por um lado, o engano possi-
vel das criaturas em relagio ao direito e, por outro lado, o insodavel
designio de Deus sempre a descobrir. E uma “confissio” ligada com o
destino, fazendo deste “‘o secreto plano de Deus” que convém desven-
dar diariamente, pois Deus esta onde parece mais ausente e decide a
salvagido nos meandros mais obscuros e tortuosos da vida humana. O
plano de Salvagio de Deus esti por descobrir, por sondar, pois continua
escondido no meio de tantas “‘linhas tortas”. Diz o provérbio ainda que
alogica dos homens nio é a de Deus, ou pode nio o ser, pois a rectidio
daqueles é muitas vezes falaciosa, porque arrogante. Deus confunde a
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falsa sabedoria humana e manifesta esta confusio trocando os caminhos
da racionalidade preciria; os seus caminhos nio sio os nossos, o que
implica uma desconfianga vigilante em relagio as certezas auténomas e
uma capacidade de discernimento no desvendar das linhas ‘tortas’ de
Deus. “Como artigo do credo popular”, este provérbio confessa a dis-
tancia de Deus ao mesmo tempo que coloca o homem numa atitude de
reverente escuta do Seu plano, pois Deus nio é reduzivel aos esquemas
da vida terrena, mas € soberano em relagio a ela. Ha, porisso, uma con-
fissdo velada da soberania de Deus, como no primeiro conjunto apre-
sentado aparecia uma confissio da sua presenga intima.

Deus, no pensamento do povo, decide em relagio as instancias
da vida humana e actua segundo o seu plano; diz neste sentido o povo:

“Quando Deus nio quer,
santos nio rogam’’.

Deus nio depende da vontade humana, mas permanece inal-
teravel (nio muda) em relagio ao seu plano eterno de salvagio para o
homem. A sua soberania é de instincia originiria, irredutivel e primeira.
A sua vontade de salvagio ¢ desde sempre e nio actua segundo os inte-
resses mais ou menos provisorios; trata-se de uma “vontade” a desven-
dar, pois o homem pode nio compreender o curso dos acontecimen-
tos, mas “‘Deus sabe o que nos estd melhor”, afirma o povo num outro
provérbio secular. A sua soberania articula-se a sua omnipoténcia e nio
depende das concessdes humanas,

Na mesma orientagio reza ainda o povo:

“O homem (pro)pde
e Deus dispoe”.

Nio se trata de um mero jogo de palavras, mas confessa-se a imu-
tabilidade da Sua vontade salvifica. Pertence ao homem tomar as res-
ponsabilidade frente a sua historia pessoal e comunitaria; pertence-lhe
o didlogo com Deus em propostas pensadas e maduras, mas a Gltima
palavra sai da boca de Deus. A soberania de Deus manifesta-se na vida
concreta dos homens. O provérbio citado refere também o caricter
enredoso dos projectos dos homens, a orientagio da vida em relagio a
felicidade futura, mas sempre sob a primazia do plano de Deus. Inter-
roga-se 0 povo com este provérbio no sentido do evangelho: que
adianta ao homem gastar-se em propostas de vida, repletas de processos
humanos, se nio esti atento a soberania de Deus que, primeiro arqui-
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tecto, dispde com sabedoria os acontecimentos do mundo? Assim, afir-
ma-se que o homem pode perder-se em propostas inconsistentes, tendo
posto 2 margem o essencial que era escutar as “‘disposi¢es” do Deus
soberano.

Os ditos do povo, que vimos comentando, confessam o Deus
todo poderoso e soberano, cuja vontde salvifica se manifeta naquilo que
S. Kierkegaard apelidou ‘“‘a maior coisa que se possa fazer por um ser,
maior que tudo aquilo ao qual alguém pode destina-lo”, isto €, “tor-
na-lo livre” '¢. Na liberdade, como capacidade oferecida a0 homem,
manifesta Deus a sua soberania omnipotente. Esta soberania ¢é de tipo
antropolégico, como é de tipo cosmoldgico; Ele é Senhor da historia
de cada homem, itinerario de liberdade, como é Senhor dos destinos do
mundo e dos segredos do cosmos. E nesta orientagio confessa ainda o
povo:

“A quem Deus quer ajudar,
o vento lhe apanha a lenha”.

Deus nio interfere apenas no curso da histéria humana, mas rege
o vaivém das estacGes e dos elementos cosmicos. Ele é Senhor do vento,
Deus da tempestade e da bonanga, Deus da vida e da morte, Deus do
turbilhdo e da felicidade serena.

“Casamento e mortalha,
no Céu se talha!”,

dizainda o povo para exprimir a presidéncia de Deus a totalidade da his-
téria madura de um homem, de todos os homens. Confessa que “‘quer
na vida quer na morte, o homem pertence a Deus”’. Esta presidéncia de
Deus é de totalidade, abarcando as esferas intelectual, moral, socio-
légica e cosmoldgica; até as instituigdes sociais, como o “‘casamento”,
nio se furtam i alcada do Deus invisivel. O fascinio faz do céu mais
além do universo e faz de Deus longinquo, mas sempre em relagio com
a histéria dos homens, na liberdade. Deus é sem fim nem comego
“senhor do destino”’, para a mentalidade popular. Deus aparece como
“o0 nome da transcendéncia do homem” 7. Soberania antropologica,
cosmolégica e social.

'6 5. KIERKEGAARD, Journal, 1846, cit. por Jorg SPLETT, "Dieu...”, Dictionnaire de Théologie.
Cerf, Paris, 1988, 101.
7 Jorg SPLETT, ibidem, 102.
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Deus, riqueza inesgotavel

A niqueza de Deus ¢ infinita e, para o povo, Deus nio é egoista,
fechado na sua opuléncia, nem retém para si os bens criados prodigiosa-
mente. Senhor de tudo, Deus é benéfico, ou melhor, Deus é bondade
porexceléncia, pois os adjectivos aplicados a Deus nio passam de antro-
pomorfismos. Os bens que Deus distribui nio sio apenas de tipo mate-
rial, mas aparecem como bens do espirito, de ajuda, de presenga cons-
tante, embora no pensamento popular Deus seja auxilio no infortiinio
e aparega como patrocinio dos fracos e dos pobres; alias os bens de Deus
andam ligados ao desprendimento das criaturas e nio i avareza, i
desordem das riquezas (que podem tornar-se idolos):

“Mais vale quem Deus ajuda,
que quem cedo madruga”.

E Deus que concede o tempo, mas este nio pode ser utilizado
autonomamente como se fosse um bem produzido pelo homem. Que
adianta a0 homem madrugar, se nio tem Deus como apoio seguro e
como guardido da sua casa? Deus é a bondade por exceléncia, e, por isso,
o apoio ou ajuda inabalaveis para um correcto itineririo de homem.
Pode este labutar incansavelmente por um 6ptimo lugar ao Sol, mas
nio o terd em definitivo caso nio sintonize com a riqueza insondavel
de Deus. Porém, os bens de Deus podem nio estar nas expectativas do
homem, e este entdo correrd em vio ou levantar-se-i de madrugada
assistindo ao saquear de sua casa.

Neste sentido, a gente simples que nio possui fortunas avantajadas
¢ que respeita o pobre (mesmo o mendigo) como sinal de Deus e da sua
visita vai confessando: “A quem nada tem, Deus mantém”.

O aforismo esta ligado a simplicidade daqueles que nada podem
esperar dos homens e que confiam na benéfica providéncia de Deus que
preserva a existéncia dos que O amam. Esta sabedoria popular, repre-
sentando um Deus que tudo faz subsistir, vincula-se prodigiosamente
a0s salmos e confessa, como nesta literatura biblica, a criagio perma-
nente de Deus, a Sua providéncia continua, que nio sio senio outra
forma de referir a predilec¢io amorosa de Deus pelos fracos e pelos mais
desprotegidos. Estamos perante formas religiosas elementares que ates-
tam que Deus nio atirou a natureza e os homens como pedras toscas
para um charco, o palco césmico, mas que continua velando, qual mie
cuidadosa e terna que vela pelos mais frigeis (os mais necessitados).
O Deus confessado pelo povo nio é o deus-desolagio ou o deus-indi-
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ferente, mas o Deus que compartilha a sorte dos humanos, o Deus
atento aos mais carenciados. E o Deus protector, amparo e providéncia.

Nos grandes momentos da vida de cada homem, reza o povo os
seus .votos em favor dos vizinhos e familiares. Temos sinais nos afo-
rismos pronunciados particularmente em tempo de noivado, quando a
noiva participa a tios e restantes familiares o seu projecto novo. Na
despedida, diz-lhe a tia pronunciando sobre ela uma espécie de béngio:

“Deus te dé bem,
e casa em que o tenhas”.

Formas simples e religiosas de desejar a felicidade e de implorar de
Deus uma béngio abundante sobre o novo lar. O ““bem’ é uma sintese
de todos os favores messianicos e a ““casa’ é o resumo de todas as con-
digdes para uma vida harmonica e feliz, particularmente para quem
constitui familia. Alids os adagios, como esta bem patente neste, pres-
tam-se a varias interpretagdes, sdo susceptiveis de varios sentidos sob um
fundo de ambiguidade. Assim “o0 bem” pode ser recebido pela noiva
como um ‘‘bom marido”, que na sua linguagem é “‘o meu bem”’; por
outro lado, o 2.° verso do dito pode ser interpretado no sentido reli-
gioso da presen¢a de Deus na casa da nova familia. Neste caso, a tia
desejaria um bom marido para a sobrinha e que Deus nunca se afastasse
do novo lar.

As coisas materiais, os bens deste mundo estio também vinculados
ariqueza benéfica de Deus. Deus nio tem limites no que pode conceder
aos homens, pois é superabundante, e, ainda que de forma segunda, a
Ele pertence a propriedade de tudo quanto existe. Assim os ditos popu-
lares sio confissdes da sua largueza e da sua capacidade doativa sem
paralelo entre os homens:

“Deus te dé saude e gozo
e casa com quintal e po¢o’’.

Este dito pertence a sociedades rurais e é formulado como voto
pelos amigos, que vio acedendo aos projectos dos namorados mais
vizinhos. O voto é formulado no sentido dos bens primarios, elemen-
tares, que pertencem ao dominio de Deus; sio sua propriedade. Deus
é, na sabedoria popular, dono da satide e da felicidade, como ¢ dono da
terra e da agua. Paira aqui um Deus amigo e complacente, proprietirio
daquilo que o homem mais estima, tanto do ponto de vista biologico
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como do ponto de vista econdmico e social. Anda vinculado asatde do
corpo ¢ do espirito, ao equilibrio que desabrocha em bem-estar, e ao
s6cio-sistema que integra elementos ecolégicos e grupos humanos
(o grupo doméstico). Importa notar que Deus aparece como aquele que
tem para dar; o povo nio discute donde lhe bem semelhante riqueza,
mas nos seus ditos confessa que tudo lhe pertence e que Deus nada
retém nem nada amontoa para si. O universo pertence-lhe para o dar
como campo de administragio a0 homem. Deus € rico e da sua riqueza
todos nés recebemos.

O que dissemos deixa ja transparecer que Deus, na linguagem do
povo, ndo é “‘uma unidade abstracta’”, mas é confessado em relagio com
os acontecimentos diarios; alids, como o credo da primitiva igreja foi
essencialmente narrativo, assim o credo do povo de Deus de hoje .
Como foi necessario chegar aos séculos IV e V para que a sintese dog-
matica revestisse um caricter metafisico, assim hoje € necessario partir
dos gabinetes dos estudiosos; Deus, no meio do povo, diz-se nos acon-
tecimentos mais banais e aparece sem criar grandes expectativas. E que
assim é mais ficil de intuir que seja o autor da propria vida!

Deus, médico preventivo

Nio conhecemos ladainhas para Deus, mas o povo implora-O
com facilidade e cria um vaivém que O diz na sua omnipoténcia. A
saide é o bern maior para a pessoa e, no nosso tempo, o ditado que faz
de Deus um médico sempre pronto e até inesperado, anda na boca das
pessoas:

“Em pequena hora
Deus melhora”.

Qando parecia que tudo estva a acabar ou quando as esperangas
morriam lentamente “Deus deu-lhe a methoria da morte”, diz ainda o
mesmo povo. Deus é médico que confotra aqueles que lhe sio entre-
gues e que consola os que ficam. “A pequena hora” refere a melho-
ria da morte ou o caricter inatendido do Deus que visita o doente. O
ditado faz de Deus o médico do instante, nio lhe sendo necessarios
grandes tratamentos, mas distribuindo miraculosamente a graga que é
Ele mesmo. Mesmo aqui o credo continua sendo narrativo, vinculado
aos acontecimentos tristes da doenga que, misteriosamente, sio trans-
formados pela mio do invisivel. ‘‘Foi milagre”, pois *‘ja nio havia nada

'® Cfr. “Dieu”, Dictionnaire des Religions, P.U.F., Paris, 1984, 414.



176 DIDASKALIA

afazer”. Um ditado tio simples diz que Deus “intervém”’, que nio fica
ausente, que transforma o curso da vida, que consola e que vivifica.
Deus nio se alheia aos sofrimentos do homem, mas convive, partilha e
irrompe de improviso provocando mudangas, “‘milagres”. Deus é
médico sem bisturi porque continuamente presente na trama do seu
povo.

Porém, intimamente ligado com a saude fisica e com a doenga,
Deus aparece também no pértico da satde espiritual e na transformagio
das doencas da alma. A expressio “Deus te livre”, omnipresente na
linguagem popular, é disto reveladora, pois conota uma dimensio pro-
fundamente moral da conduta humana. O voto ¢ dirigido em beneficio
da santidade quotidiana que entra em perigo em face de pequenos ¢
grandes obsticulos. “Deus te livre”” é uma recomendagio e um desejo
de ordem moral que aponta paraum Deus, médico preventivo da alma!
O homem nio pode simular diante de Deus, pois é conhecido mais
profundamente que ele proprio é capaz de se conhecer.

Deus-médico intervém e aponta as sendas da moral quotidiana,
apoiando a mudanga de atitudes, favorecendo comportamentos novos,
apontando a conversio:

“Quem se muda,
Deus ajuda”,

reza o povo.

A sua terapia respeita a liberdade; Deus aparece como médico que
apoia, que aponta caminhos e que da a mio ao doente em direcgio a
cura. Ele nio se substitui ao doente, mas acompanha-o na longa aven-
tura da sua satide espiritual. Embora o dito possa ser interpretado do
ponto de vista material e conémico, o povo utiliza-o sobretudo no sen-
tido moral de apoio e de alavanca da conversio espiritual do homem.
Na estrada da santidade, particularmente, o povo sabe que ha vicios a
combater; nesta aventura Deus aparece facilitando, mas nio se sobre-
poe a vontade dos homens; a sua postura é de respeito e de auxilio:

. “Deus ajuda

quem trabalha”,

tanto no plano social como no plano moral. O adagio aponta para a irra-
diagio da preguiga e para o combate em favor de uma acgio eficaz, a
Gnica que constrdi o universo. As obras ndo sio um apéndice das jacula-
torias, mas constituem o nicleo do processo de conversio daquele qu«
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adere a Deus; os vicios nio se combatem com teorias, nem com con-
templa¢Oes estaticas e misticas; obrigam, sim, a uma vontade decidida
e a prova operatéria de cada homem. Os vicios combatem-se na eira do
trabalho, onde Deus esti fazendo soprar o vento que arrebata os des-
perdicios.

Se é médico, Deus julga o caminhar do homem. Eis-nos perante
umas das representagdes mais fortes da mentalidade popular; creio que
nio atraicoamos o seu pensar ao coloci-lo sob esta orientagio medi-
cal. Deus € juiz na vida e na morte, pois o tempo do homem nio é
preenchido por Ele nos passatempos que nos sio conaturais, mas con-
templa num instante a totalidade do Universo; a vida nio lhe escapa
nos seus mais reconditos segredos; Ele estd, e o seu discernimento é
constante:

“Deus nio come nem bebe,
mas julga o que entende”.

Assim fala o agricultor da “peneira” de Deus que distingue “‘a fari-
nha do farelo” e teme-o (porque o ama), pois nio quer perder-se diante
deste julgamento permanente. A julgar por este ditado, o juizo nio esta
reservado para o fim, como é costume dizer-se, mas ¢ um procedimento
permanente de Deus, que olha o homem.

Deus tem também uma palavra final que ndo é “auténoma’, mas
articulada ao fruto, cujo amadurecimento contempla. Na sabedoria do
povo, o homem esti face-a-face diante de Deus, é responsavel pelo seu
préprio andamento e sera colhido ou deixado segundo os passos que
deu e o caminho que trilhou. Nio parece o ditado popular tio meca-
nico quanto o ¢ a leitura que fazemos de um Deus-justiceiro atribuin-
do-o 20 nosso povo; no seu dito, hi pessoas, ha relagio, ha procura e
ha abandono; o juizo de Deus é dindmico e interpessoal:

“Quem nio busca a Deus na vida
¢ deixado por Deus na morte”.

~ Estabelece-se uma relagio de continuidade entre a vida e o juizo,
como aparece a antitese da “busca’ e da “deixa”, da procura e do
abandono, da vida e da morte, do homem e de Deus, do negativo (nio)
e do afirmativo. O juizo aparece como afirmag¢io de abandono para
aquele que deixou de procurar Deus, como para dizer que quem nio
necessita dos cuidados do médico pode perder-se na morte, pois € mais
doente do que aquele que é eximio no ‘‘aggionamento’ da sua ficha
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clinica! O juizo é *“‘afirma¢io’ na continuidade das nega¢des de Deus
ao longo do quotidiano.

Deus, justica de misericérdia

Deus aparece como “‘justi¢a’ ao longo da vida, como na morte;
mas a sua justi¢a é de misericordia até ao derradeiro momento. Deus
da, reparte, e sabe confiar a cada um, segundo as necessidades, a sua
medida. Para o povo, Deus nio é extravagante nem triunfalista; nem na
vida, nem na morte. Estd sempre pronto ao perdio, a ante-face do
amor; € rigoroso e nio rigorista, € justo e nio legalista; julga mas nio
se vinga. Conhece a justa medida de cada um e por isso diz o povo:

“Deus da a roupa
segundo o frio”.

Nem demais nem de menos; a justa medida, pois conhece as
dimensdes de cada um. E na sua justiga, aceita sempre a Gltima prece
do crente:

“L3 me leve Deus,
aonde estio os meus’’.

E também o barqueiro da passagem que conhece o ultimo porto;
ai ancorara cada um no oceano do amor dos mais proximos. Sim, pois
que o “‘rigor do juizo” tem como motivo determinante o “amor de
Deus” .

IV. Deus ‘‘desprotegido’. Anota¢les

Falamos no plural, embora o titulo tenha sido proposto no sin-
gular. Nas representa¢des dos crentes, na sua linguagem, Deus aparece
de forma prolixa; toda a tentativa de sintese esbarra com a complexi-
dade; a realidade imp&e um leque de ‘““‘imagens” para um ser “que
Jjamais ninguém viu’’.

1% Cfr. a este propésito o texto de Wilhelm BREUNING, “Dieu/Trinité”, Dictionnaire de Théo-
logie, Cerf, Paris, 1988, 106, onde o autor estabelece uma relagio entre o rigor de Deus e a sua justiga
na Cruz de Seu Filho.
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Desta forma, poderemos anotar que “Deus’’, para o povo, ndo se
presta muito ao folclore, como acontece com os santos, a Virgem Maria
e Cristo. As “‘imagens” de Deus s3o misteriosas e concentradas como
misterioso € o Senhor; cedo deparamos com ‘uma irea de confusio,
pois Deus é dito em Jesus Cristo, identificagdo que nio O esgota, mas
que O torna alguém de mais ficil acesso. “‘E dificil falar d’Ele” evitando
Jesus Cristo porque este viveu na nossa carne e pertenceu i nossa
raga e, por isso, assemelha-se mais as nossas figuras, mais claras e
contornadas. ‘“Deus é muito vago”, como vago é o oceano que olha-
mos e no qual projectamos as nossas imagens; “Deus € infinito” como
0 oceano. ‘

Nio se presta ao nosso folclore, ‘Deus’; ora para os santos e para
Cristo deparamos com uma ““folclorizagio de um contetado intrinse-
camente religioso””: béngios, instrumentos, andores, ex-votos, imagens,
representagdes plasticas, procissdes,. bandeiras e gestos**. Apuramos
um fundo cultural diversificado que os veiculam. Deus nio se presta a
este universo de representagdes, pois, quando se quer ‘“‘dizer”, Ele esca-
pa-se; Deus ndo se limita nem se deixa reduzir. Por isso, propriamente
ndo tem imagens, sendo veiculado para o povo de forma indirecta, por
um conjunto de mediag¢des.

Desta forma, desprovido de folclore, Deus é magro de represen-
tacdes, e o povo nio O sabe dizer; fica-se sem voz diante da questio
sobre “‘a imagem de Deus”. Do pouco que se diz ressaltam dominan-
tes num contexto cultural preciso; entio, “Deus’ é dito de forma filo-
sofica (com conceitos vagos e dificeis de definir); é dito ainda numa lin-
guagem profundamente antropomoérfica (proxima da experiéncia comum
dos que O dizemy); é referido por expressGes de tipo doutrinal (feitas de
defini¢des dogmaticas apreendidas nos tempos do catecismo); € apre-
sentado também numa perspectiva existencial e espiritualizante que
tende a escondé-Lo no coragdo, qual dmago invisivel da vida.

Uma outra anotagio coloca~-nos frente a uma prioridade, para nio
cairmos numa falsa leitura rapida: urge nio reduzir a religiosidade
popular as praticas massivas de procissdes e romarias, de peregrina-
¢Oes e de festas; urge também nio fazer do desenvolvimento moderno
destas praticas um sinal do chamado “‘retorno’ ou “regresso’” do reli-
gioso, dando a entender que este tenha desaparecido nos anos fortes da
emancipagio racional, para regressar 2 medida que se desfaz o mito da
razio autdbnoma.

* A expressio é de Michel MOLLAT, "’Les formes populaires de la piété au Moyen Age..”, La
piété populaire au Moyen Age, Bibliot. Nationale, Paris, 1977, 10.



180 DIDASKALIA

No decurso da historia, as praticas religiosas mudam em fungio
das realizagGes culturais de uma sociedade, mas o religioso permanece
sob outras figuras. Nio € este o lugar para desenvolver uma tal proble-
mitica %\

Refira-se aqui que as anilises relativas aos temas da religiosidade
popular batem-se sempre com a “‘eminente complexidade” do fen6-
meno %, acrescida por uma espécie de marginaliza¢io da questio por
tedlogos e pastores que conotam a expressio de pobre, anacrénica,
subdesenvolvida, como se se tratasse apenas de uma classe de despro-
tegidos ou de ““‘um conjunto de camponeses e de operarios da cidade,
marginalizados, desprovidos de uma série de bens” . Para nds, na
esteira da III Conferéncia do Episcopado Latino-americano (Fev.
1979), a expressio designa a sintese entre uma ““totalidade” — colectiva,
cultural, e historica — e o contexto das praticas; a religiosidade popu-
lar (como a cultura popular) aparece como “‘expressio multiforme da
realidade plural do povo” . Importa referir que estio em jogo uma
concepgio de sociedade e uma perspectiva teérica da fé; uma con-
cepgio de sociedade, enquanto sistema de mentalidades, de institui¢es,
de grupos, de culturas diversificadas; uma perspectiva tedrica da fé,
enquanto articulada basicamente sobre as culturas vigentes e fazendo
parte delas. A religiosidade popular exprime teoricamente um modelo
de analise do processo de inculturagio, que nio surte efeito senio numa
abordagem sistémica da vida social ».

No nosso inquérito servimo-nos da literatura oral do povo, de
hoje ¢ de ontem, o que torna o nosso estudo muito circunscrito.
Quanto teriamos a dizer se analisassemos os gestos populares que refe-
renciam Deus, que o representam numa linguagem, dita “analégica”
por especialistas. Um longo trabalho fica por fazer, que traria outra
riqueza para este debate, ja que “le culte populaire s’exprime essen-
tiellement en gestuaire. Gestes corporels, depuis les signes de Croix,
inclinations, génuflexions, quelquefois agenouillements ou de baise-
ment de la terre du lieu saint (...); la procession est un acte cultuel
complet (...)” %*. Daqui se compreende que a religido popular tenha de
ser escutada no seu siléncio, pois nela o siléncio tem um “papel pre-

2 O assunto ji foi abordado noutros estudos: J. SILVA LIMA, Dieu, je n’ai nen contre Lui, Lille,
1987;]. SiLVA LIMA, ““Alto Minho, mudangas sé¢io-culturais no dominio religioso’, Cademos Vianenses
XII'e X1, 1990.

2 A expressio é de L. MALDONADO, Concilium 206, (Paris 1986), 15.

2 Jbidem, 15.

2 Ibidem, 16.

% Leia-se a este propOsito 0 mesmo autor, ibidem, 14.

* A. DUPPONT, “‘Rel. Populaire”, Dictionnaire des Religions, P.U.F., Paris, 1984, 1340-1431.
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onderante”’, siléncio também das ideias: ““la gestuaire est un langage
) g
qui le plus souvent se suffit a soi seul” 7.

Pafa concluir seja-nos permitida uma terceira e breve anotagio.
Ao longo da reflexio convencemo-nos que “Deus” nio se circunscre-
via 20 que diziamos e que a Sua realidade escapava por completo ao
controlo do nosso discurso logico. E ainda bem, caso contrario mergu-
Ihariamos em ilusdes traicoeiras. E neste sentido que Ernest HENAU
refere, precavendo-se contra tentativas reducionistas: “‘a realidade de
Deus subtrai-se a toda a tentativa do nosso espirito para o exprimir em
defini¢Ges e em conceitos. Subtrai-se igualmente a nossa capacidade de
representagio e de interpretagio. Esta convicg¢io encontra a sua reper--
cussio em todas as formas de teologia negativa: Deus nio pode ser
localizado nem no tempo nem no espago” %.

Aqui e ali, convencidos da nossa incapacidade, deixamos falar a
poética das palavras, pois ‘““a diferenga da via poética e da via religiosa
é fina (é ténue)”” ®. Deixamos o eco das palavras solto, porque Deus é
livre e seria pecado confisci-Lo na prisio das nossas palavras.

JOSE DA SILVA LIMA

7 Jbidem, 1431.

* Emest HENAU, “Religiosité Populaire et Foi Chrétienne”, Conalium 206 (1986), 102.

® Jena-Claude POLET, “‘Imagination religieuse — imagination poétique”, Dictionnaire des
Religions, P.U.F., Paris, 1984, 762.



