Exegese de Is 52,13-53,12 na perspectiva da
“Humilhacao-Exalta¢ao”

O texto do 4° Cantico do Servo de Yahwé constitui um ponto de
referéncia no quadro da teologia veterotestamentiria do sofrimento e da
glorificagio dos justos e a sua anilise exegética permite-nos pér em
evidéncia, para além do vocabulirio especifico deste binémio, outros
temas de grande importancia para o progresso teolégico do Antigo
Testamento, tais como: a expiagdo, a intercessdo ¢ a justificagio. Este
conjunto temitico, para além da sua singularidade, foi objecto de leituras
sucessivas ao longo da histéria e fornece um quadro muito sugestivo para
a compreensio da cristologia neotestamentiria.

Isajas 52,13-53,12 destaca-se do seu contexto como uma passagem
bem delimitada, nio sé pela sua tematica especifica(alheia, no fundo, aos
restantes temas da 2* metade do Dt-Is: 49,14-55,13), mas também pelos
elementos de caricter linguistico e estrutural(7377 que em 52,13 o separa
de quanto o precede e os imperativos exortativos 17 e "TTXD da doxologia
que em 54,1 introduz o discurso seguinte), dando a esta passagem uma
autonomia bem definida'.

'Paraalém de outros elementos, P. R. Raabe pbs em realce um dado singular: o efeito
de repeti¢io. Como ele faz notar, num texto de duzentas palavras, cento e dezoito sio
repetigSes de apenas trinta e seis vocibulos que aparecem tanto em estrofes referentes a
humilhagio como i exaltagio[cf. P. R.RAABE, “The Effect of R epetition in the Suffering
Servant Songs”, JBL 103(1984) 77-84].

XXIV (1994) DIDASKALIA 3-47
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Assim, o estudo do vocabulario especifico de cada tema sera precedido
da critica textual e da anilise do esquema estrutural do texto que lhe diz
respeito, numa sequéncia ternaria:

-Humilha¢io do servo: sentido do sofrimento;

-Exalta¢io do servo: recompensa do sofrimento;

-‘Resultado’ da humilhagio-exaltagio: Intercessio-expiagio-
—justificagio.

Capitulo 1: Humilhag¢do do servo

A descri¢io da humilha¢io do servo ocupa uma grande parte do
poema. Isso traduz-se nio s6 no vocabulario caracteristico de ‘Kenose’,
mas igualmente no sentido de todo o discurso de 53,2-9 e ainda do orculo
de Yahwé(52,14 e 53,12b.c).

Antes de mais, importa real¢ar que a humilhacgio é apresentada nio
como um episddio esporidico, mas como um projecto que engloba toda
a existéncia do servo. Dois aspectos complementares podem constatar-se
facilmente: a humilha¢io nio é uma imposicio de Yahwé, mas é
voluntariamente aceite pelo servo; e essa humilhag¢io tem um sentido para
aqueles que falam, os quais sentem o servo como seu substituto(53,5-6).

A disposi¢io do servo é ji pré-anunciada por ele mesmo em 50,6,
embora de forma vaga e imprecisa. A sua concretizagio inicia-se
simultaneamente a0 antncio da exaltagio e é como que contraposta a esta.
Alids, é tendo o cenario da humilha¢do como pano de fundo que Yahwé
proclama o oriculo de exaltagio. O espanto de muitos(52,15) face ao
antncio inaudito da glorificacio do servo tem como precedente idéntico
assombro(Q°27 MNIW) em relagio i situacio miserdvel em que ele se
encontrava(52,14b). O quadro do oriculo é em si desconcertante; o servo
desprezado serd enaltecido. A admiragio dos reis face ao seu estado
assemelha-se 2 atitude dos principes diante da queda da grande cidade de
Tiro nas duas lamenta¢des de Ezequiel(26,16 e 27,35) onde se encontra a
mesma expressio que em Is 52,14a: "["75) MARW. Porém, o cenirio é
inverso: o que parecia invencivel foi destruido(Tiro); agora, o que era
desprezivel sera objecto da admiragio(servo).

A dramaticidade do oraculo é reforcada pelo contraste(Sposi¢io entre
humilha¢io e exaltagio) estabelecido logo no inicio do poema. A narragio
do sofrimento do servo é feita num movimento de continuo crescimento,
correspondente a2 um projecto existencial pessoal e revestindo uma
dramatizagio sempre crescente. Al se podem distinguir diferentes fases:



EXEGESE DE Is 52,13-53,12 5

* antincio(52,14b);
* projecto existencial do servo(53,2-6);
. origem humilde do servo(53,2-3);
. sentido do seu sofrimento(53,4-6);
* sofrimento silencioso e morte do servo(53,7-9).

Na primeira, em jeito de introdug¢io, chama-se apenas a atengio para
o drama ainda nio conhecido, mas que em seguida sera descrito e que
constituird algo de inaudito para muitos.

Na segunda, fala-se directamente do sofrimento de acordo com um
projecto existencial humano e individual: desde o nascimento até a morte.

A terceira parte trata da sua condenagio e sepultura, preparando o
contexto para a recompensa que se segue.

Segundo Westermann?, a estrutura base da narragio é formada por um
salmo de ‘acgio de gragas™. No entanto, a influéncia deste tipo de salmos
no poema é muito secundaria, sendo mais frequentes os elementos opostos
do que aqueles que vio nesse sentido. Vejamos: nio é o proprio que fala(Sl
22,2; 69,2; 70,2; 88,2s); nio se pede nada; nio hi uma saplica directa a
Yahwé, nem se faz a exaltagio do seu poder ou bondade; outros descrevem
o estado do personagem central, falando dele na 3* pessoa. Por outro lado,
a narragio é também uma confissio daqueles que se sentem salvos sobre
aquele que os salva(que os justifica - P*TIX).

Esta narragio €, implicitamente, uma forma de exalta¢io na medida
em que ao desprezo do servo(172) - 53,3) segue-se o reconhecimen-
to do valor do seu martirio(53,5b) e que o mesmo foi causado pela culpa
dos que agora dele beneficiam(vv. 4-5). Como refere North*, os sofri-
mentos do servo do 4° poema sio ja descritos na perspectiva da futura
exaltacio®.

2C. WESTERMANN, Isaia, capitoli 40-66. Traduzione e commento, trad. italiana de
E. Gatti, Brescia 1978, 309.

*R. N. WHYBRAY, Thanksgiving for a Liberated Prophet. An Interpretation of Isaiah
Chapter 53, JSOT-SS 4, Sheffield 1978, 184, diz que este canto é um tipico salmo de
agradecimento por terceiros, comparando-o ao S| 118,22-24.

*C. R. NORTH, The Suffering Servant in Deutero-Isaiah, Oxford 19567, 211.

> A este propdsito basta recordar que as formas do verbo hebraico(perfeito e
imperfeito) nio tém correspondéncia exacta nas nossas linguas, pois, além do valor
temporal, exprimem também modalidades da acgio, ou seja, aspectos intrinsecos 3 ac¢io
referida, o que assume particular importincia no caso da poesia, cf. P. JOUON, Grammaire
de hébreu biblique, Roma 1923, 289-293, n° 111.
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1.1: Esquema estrutural:

Apresentada em dois momentos, a humilhagio do servo vem descrita
em contraposi¢io ao tema da exaltag3o, intercalada entre 0 aniincio(52,13)
e a sua explicitagio na parte final do canto(53, 10bs), tendo o profeta
referido esta ao futuro e aquela ao passado. Porém, mais do que categorias
temporais, passado e futuro sio aqui dois modos de referéncia para
descrigdio duma mesma realidade. Sem a narragio da humilhagio no
passado, a exalta¢io nio teria qualquer sentido, mas sem o antincio futuro
desta, a humilhagio carecia de significado. Ha assim, uma interdependéncia
dos dois elementos que constituem o contetido do oriculo:

HUMILHACAO EXALTACAO
Descri¢io
(oriculo)
em termos de em termos de
PASSADO FUTURO
\ nio sio categorias /
temporais

Mais do que em relagio ao contetido do canto, as categorias temporais
de passado e futuro devem ser vistas em fun¢io do autor do poema. Ora,
se este significa o presente, entdo, tanto o sofrimento como a glorificagio
do servo devem ser postos em interdependéncia, como contetido dum
mesmo oriculo que se explicita em dois momentos®:

* um passado em relagio a um futuro (humilha¢io-exaltagio)

* um futuro em relagio a um passado (exaltagio-humilhagio).

Além de possiveis ressonancias vocabulares, este esquema estrutural
parece constituir um eco do ambiente litdrgico onde o poema ganhou
forma, podendo tratar-se duma assembleia cultual em que o profeta
comenta para os seus auditores o facto inaudito do oraculo divino’.

¢Tomemos como exemplo o aniincio a Ciro; aqui, o passado é referido em relagio
4 situagio do A. e nio ao cumprimento do oriculo, pois Babilonia ainda nio caiu ¢ os
exilados ainda nio alcangaram a liberdade(Is 48,15; 54,13). O mesmo acontece no que
respeita a reconstrugio e ao repovoamento de Sido.

7O principal defensor desta tese foi S. MOWINCKEL, o qual em dois artigos, “Die
Komposition des deuterojesajanischen Buches”, ZAW 49(1931) 87-112 e 242-260,
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Neste sentido, o uso do pronome (QJTIN - ‘nds’) no oriculo de 53,2s
pode constituir um indicio significativo, ji que idéntico procedimento se
encontra nos salmos de ‘lamentacio’ e de ‘ac¢io de gracas’, onde o
agradecimento pelo favor recebido é declarado antes mesmo do seu
recebimento(S] 69,33-35; 71,22).

O profetarecorre d experiéncia de Israel, a0 sofrimento do povo como
pano de fundo para o antincio profético. No entanto, o poema tem uma
abertura ao futuro, sem a qual carece totalmente de sentido. Podemos dizer
que o passado do quadro em que é descrita a humilhag¢io ndo é mais do que
uma antecipagio no tempo em fungio de justificar e motivar o aniincio da
exaltagio futura. Alids, a 2* parte de 53,1 pode assumir o sentido dum
perfeito profético que representa como que o complemento do facto
expresso na 1° parte do verso, dando assim sentido ao oriculo que vem
depois enunciado em termos de futuro®.

De acordo com o esquema de ‘abaixamento-elevacio’ (Dt 32,39;
1Sam 2,6-7; 2 Rs5,7; S130,4), a humilhac¢io do servo constitui o primeiro
elemento do bindémio, que sera depois completado pelo segundo(a exal-
tacdo) e s6 nesta inter-relagio dindmica os dois ganham sentido.

1.2: Critica textual:

A parte do texto que nos fala da humilhag¢io abarca o corpo central
do poema na sua quase totalidade(53,2-9) e ainda o pré-antincio formulado
em 52,14. Os vocabulos que a ela se referem sucedem-se numa sequéncia
ininterrupta. Porém, hi algumas variantes textuais que merecem ser
destacadas, mesmo que, no seu conjunto, nio assumam uma especial
significa¢io:

« 52,14a: J"O¥: TH, DSla, LXX, V;
T5Y: Th, T, Pesh.

Na histdria da transmissio do TH, o sufixo de 3* pessoa vem apenas
confirmado em dois manuscritos Kenn 576(em 1° mio) e Kenn 224(em

defende que o servo é um personagem do passado e que agora é celebrado no culto pelos
seus discipulos. Enquanto este autor( tal como HALLER , GRESSMANN, A. JEREMIAS)
pensa que no poema ha fortes influéncias dos mitos babilénicos de Tammuz, Adonis e da
festa do ‘Ano Novo’, outros apenas véem ai leves indicios de caricter litGrgico, o que
poderia constituir um sinal do seu Sitz im Leben.

8Cf. P. JOUON, Grammaire de ’hébreu biblique, 299, n° 112h.
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2* mio), sendo apoiado também nos testemunhos de Th(dn adtdv), da
versio sirfaca(Y ) e pelo Targum(7 ). Quanto i tradugio dos LXX,
mantém-se ai o sufixo de 2* (81l 6¢), tal como em DSIa(12"9D). As
versdes modernas inclinam-se mais para a sua tradugio como um sufixo de
3* do singular(T'OB; BJ).

A escolha do texto nio se apresenta ficil, ja que o sentido aponta para
3 pessoa, o que alids fizeram muitos dos comentadores judeus antigos,
como é o caso de Saadya Gaon, Y. Ben Nathan, Tanhuma Yerushalmi, M.
Ibn Crispin, Abravanel, etc.). Como diz D. Barthélemy, “a harmonizagio
dos sufixos para a 3* pessoa representa as caracteristicas duma li¢io que anda
‘no ar’, isto é, reaparece em numerosos tradutores ou comentadores que
nio tiveram contacto entre si como algo que vem espontaneamente a0
espirito’. '["75-7 constitui, de facto, a ‘lectio difficilior’ e aparece fortemente
testemunhada na tradi¢io textual, o que abona em seu favor, apesar de
algumas dificuldades.

¢ 52,14b: MWD - Em DSIa temos *IMYA. Poderiamos ter aqui uma
raiz diversa da suposta pelo TH(do verbo TN - ungir, consagrar), no que
concordariamelhor com o emprego da 3* pessoa do singular (DSIa) em vez
da 2

*53,3: D37 - Os dois manuscritos de Qu apresentam Y (DSIa) e
D7(DSIb), participio activo Qal que corresponderia melhor 4 versio dos
LXX. Qutras variantes de menor importincia sio: 11122)(DSIa) por
1122(53,3b); N0 por N0 em alguns manuscritos(17; 150; 201;
258) e TPNIOMNDI(30; 112; 153; 187) que sdo tardios e nio influenciam
decididamente no sentido do verso. No que concerne ao TH, ele esti bem
apoiado na tradi¢io e nenhum vocabulo apresenta alteragdes de vulto nas
versdes antigas.

* 53,4: As principais variantes dizem respeito a alguns termos-chave
da humilha¢io do servo. De W'2RDN encontram-se diversas leituras:
WAINRDA(17; 101; 158); W2AMINI(93; 99; 112). Para 0520 temos
0'920(245) e D920 RIT(30;72; 149); de W12V encontra-se 3TI20M
(1;2; 4, 72; 89). Outras variantes menores, especialmente apenas de escrita,
nio alteram o sentido do TH.

* 53,5. Devido 2 sua grande importancia para a compreensio da
humilha¢io do servo, este versiculo foi objecto de diversas variantes
textuais. Eis as principais: 5511 temos 9PN (inimeros manuscritos: 1;

*D. BARTHELEMY, Critique Textuelle de ’Ancien Testament: 2: ILsaie, Jérémie,
Lamentations, Gottingen 1986, 384.
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4; 24; 30; 72; 150); em vez de RDT: RDVTNA(3; 96;112), 127M(1; 114;
201; 246); 1NNV apresenta também algumas variantes: 1°N12(2; 3;
17; 24) e WM (150; 154), tal como WMDY por WAV (23; 94; 252)
e (1; 4; 24; 30). Porém, ainda aqui, a majoria delas nio se revela de grande
importancia para a compreensio do sentido do texto.

*53,7: Algumas altera¢des menores: 17771 temos 4 variantes diferentes;
MTI2(89; 93; 113; 168, 253), 711112(366), (151°2(96) e 1°112(4). O problema
poe-se igualmente para a Gltima expressio deste verso(1’8 M10° ) que
¢ bem testemunhada na transmissio do texto.

+53,8: Tal como 52,14, trata-se dum versiculo charneira, pelo que as
dificuldades textuais estio presentes: AV - TH, LXX, Aq, S, Th, T, V,
Pesh, DSIb; MY - DSIa.

O sufixo de 1° do singular tem o apoio de quase todos os testemunhos
antigos, nio constituindo em si qualquer problema. Apenas a variante de
Qumrin (DSIa) pode suscitar alguma davida, embora muitas das tradugdes
modernas tenham optado por seguir o texto de Qumrin com o sufixo em
3* do singular, caso da TOB, BJ. O sufixo de 3* pessoa(DSIa) justifica-se,
em parte, pelo facto do copista de Qu nio se sentir englobado no ‘nds’
como se sentia o profeta, autor do oréculo.

ms - TH, DSIb, DSIa(¥232), Th, Aq, T, Pesh; 0D Y éotexto
apoiado pela versio dos LXX(gig Odvarov) e, salvo esta, o mesmo nio
€ posto em questio na tradi¢io manuscrita. Alids, trata-se dum testermunho
indirecto cuja vocalizagio é suposta pelo passivo 7} 0n do grego. Quanto
amb, pode tratar-se duma mutilagio acidental de M, resultante da
queda do ‘taw’ e consequente correc¢io da sua vocalizagio.

1.3: Vocabulario da humilhagio:

A importincia da componente dolorosa do projecto existencial do
servo pode constatar-se nio s6 pelo espago que lhe é reservado no corpo
do poema, mas também pela riqueza e diversidade de vocabulario usado
para a sua descri¢io. A forca das imagens e comparagdes utilizadas pelo
profeta deixa facilmente transparecer o drama existencial e o significado
teologico que por tras destas se esconde.

Procuraremos destacar, no seu contexto, os vocabulos mais significativos
sobre a humilhagido, nio apenas os que descrevem a sua situagio externa,
mas igualmente os que reforgam o seu estado psiquico e animico. A ordem
da nossa exposi¢io serd a mesma do canto.
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a) 52,14b:

IR WD NWN 15 - “de tal forma a sua aparéncia humana

estava desfigurada(nio era de homem)”

DR "1 IR0 - “e a sua distingdo o excluia dos mortais(dentre os

filhos dos homens)”.

O centro deste verso é constituido pelo termo MWUR, o qual
desempenha uma func¢io importante nesta primeira referéncia directa 2
humilhagio do servo. Trata-se de duas frases nominais, cuja particula ]2
destaca do 1° hemistiquio do verso e, simultaneamente introduzem um
novo conceito no canto: a humilhagio. Alids, é esse paralelismo entre
passado e futuro que vem conferir sentido ao antincio em si, referindo-se
este 4 exaltagdo futura e aquele ao sofrimento do servo. Ha um contraste
nitido entre os dois destinos sucessivos do servo, embora inter-depen-
dentes, ja que a sua compreensio estd intimamente relacionada.

DWNA - derivado da raiz DY (arruinar, destruir, devastar), esta é ji
atestada no ugaritico e em outras linguas do semitico ocidental®. Temos
aqui uma derivagio nominal (destruigio), o que constitui um hapax biblico
nesta forma'l.

Segundo Vetter, temos neste caso a descricio do efeito que a
humilhac¢io do servo, apenas formulada no antincio, causa dqueles que se
véem confrontados com ela'?. A contraposi¢io entre o antncio da glori-
ficagio do servo e o do seu sofrimento valoriza ainda mais o efeito da
reac¢io daqueles a quem se dirige o oriculo de Yahweé.

°D. VETTER, “ NQ”, in THAT, II, 891.

"V irias tém sido as propostas formuladas em vista da solugdo deste hapax, especialmente
depois da descoberta dos manuscritos de Qu em que a variante "NNWNA, explicada a partir
do verbo MW, pode conduzir a uma interpretagio messidnica(cf. D. BARTHELEMY,
“Le grand rouleau d’Isaie trouvé prés delamer morte”, RB 57(1950) 546, E. NOETSCHER,
“Entbehrliche Hapaxlegomena in Jesaja”, VT 1(1951) 301; A. GUILLAUME, “Some
Readings in the Dead Sea Scroll of Isaiah”, JBL 76(1957) 41-42. Tem sido igualmente
ventilada a hipétese de se tratar dum participio Hoph‘al segundo a vocalizagio de Babild-
nia(S. PINSKER, Einleitung in des babylonisch-hebrdische Punktationssystem, Wien 1863, 155)
ou entlo, dum ‘status constructus’ de MR (Lv 7,35; S145,8: ungio) segundo a vocalizagio
de Tiberiades(Textus Receptus), unindo este vocabulo ao verbo iMT(J. TOURNAY, “Les
chants du serviteur”, 491). Um notavel grupo de exegetas judeus, entre os quais se destaca
Ibn Ezra, interpretam também o termo como um adjectivo de MM (ungido), interpretagio
essa que & hoje bastante realcada. Uma sintese das propostas de solugio encontra-se em D.
BARTHELEMY, Critique textuelle de I’ Ancien Testament. 2: Isaie, Jérémie, Lamentations,
387-395.

2D. VETTER, ‘007, in THAT, II, 894.
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Quanto aos substantivos iR e RN, traduzem o estado global do
servo, o qual vem depois explicitado em pormenor na 2° parte do
poema(53,2-9). Tanto um como outro referem-se ao aspecto exterior,
especialmente A forma do corpo humano@’R INN: um homem de belo
aspecto, 1 Sam 16,18). O profeta pretende, logo de entrada, criar a abertura
para quanto em seguida sera descrito acerca do servo, seguindo, alids, um
paralelismo antagénico evidente:

. O servo é abandonado pelos seus semelhantes, ja que o sofrimento

separa os homens(Sl 41,10; 88,9.19);

.O servo é tido como um castigado e abandonado por Yahwé, ja
que o sofrimento é um sinal de que alguém nio € abengoado por
Deus(embora posterior, a experiéncia de Job é significativa: 19,
21; 23,13), mas na realidade ele é objecto da predilec¢io divina(o
antncio da exaltagio mostra que ele serd instrumento de salva-
¢30).

O uso biblico destes vocabulos nio é abundante, embora haja algumas
referéncias muito significativas. Assim, quanto a PN (raiz PNY) temos
dois textos bastante expressivos:

Lv 22,25: 0 T2 DONWR °2 - “Porque a sua deformidade é um

defeito...”.

Deus nio aceita para si coisas defeituosas; neste caso corresponde a
impuras pois provém das mios dos pagios. A contraposigio ao caso do
servo é evidente; também ele é desfiguradoTUR), ou seja, defei-
tuoso. Af reside o facto de ser abandonado pelos seus semelhantes e a
certeza de que também o é por Deus, j3 que este nio aceita coisas defei-
tuosas.

Um outro texto mais ou menos contemporineo de Isaias é Ez 9,1:

17°2 "NNwR "9 WX - “Cada um com o instrumento de destrui-

¢io na sua mio”.

A raiz DMWY é muito utilizada para traduzir o juizo punitivo que Deus
exerce contra Israel(2 Sam 24,16; 1 Cro 21,15) e contra judi (Jr 4,7; 22,7)
ou o simples antncio desse juizo(Gn 6,13; Ez 5,16). A alusio ao castigo esta
igualmente implicita nos pressupostos do poema, quer dizer, é como
castigado e ferido por Deus que o servo sera tido pelos demais(53,4b). Nio
se alude directamente a um castigo preciso de caracter punitivo; pelo
contririo, o castigo resulta da culpa e do pecado dos demais. O
instrumento("?D) que castigara o servo nio seri o chicote nem o agoite,
mas sim o pecado e a culpa dos outros.

Quanto a IR e IR, eles encontram-se associados em dois textos
particularmente significativos:
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Gn 29,17 € 39,6: 18D NBM RN ND°. Os dois referem-se a Raquel
e a José respectivamente:

“Raquel era bela de aparéncia e formosa”;
.“José era belo de aparéncia e formoso”".

O contexto destas cita¢des e de outras paralelas(Gn 41,18; Dt 21,11;
1 Sam 16,18; 25,3) é sempre positivo; a referéncia i beleza exterior, 2
presenca encantadora dos personagens em questio traduz uma realidade
muito mais profunda dentro do plano da histéria salvifica.Quer José quer
Raquel desempenham um importante papel na perspectiva messianica do
povo eleito. O destaque que é dado i sua beleza exterior tem como
finalidade mostrar que eles s3o objecto da béngio de Yahwé e que a sua
missdo terd sucesso. O mesmo pode dizer-se da figura de David(1 Sam
16,18: 1D 1™ IND UK -“David era um homem formoso e Yahwé
estava com ele”. Esta é, alids, a condi¢io do éxito para as tarefas empre-
endidas.

No que concerne ao servo, o sentido que os vocabulos assumem neste
contexto é evidente; ele contrapde-se a esses personagens. Como nio tem
aparéncia nem formosura, o servo é tido como um abandonado por Deus,
objecto do desprezo e escirnio dos demais. Porém, a novidade do antincio
esta nisto: apesar das aparéncias, Deus fard dele um instrumento de salvagio
i semelhanga dos personagens atris referidos.

b) 53,2:

Enquanto Is 52,14b introduz o tema da humilha¢io do servo, 53,2
inicia a sua descri¢io segundo um projecto existencial, apresentando as suas
origens humildes. Temos duas belas comparag¢des para traduzir a condigio
do servo: PIV2 e 77X YIND WIWO.

P31 - Daraiz 2 (sugar, mamar), P11? pode-se dizer tanto do rebento
da arvore que suga a seiva vivificante do seu tronco(Os 14,7) como do
menino de peito que recolhe de sua mie o primeiro alimento(Dt 32,25).
Em qualquer dos casos, designa sempre uma relagio de dependéncia e é
neste sentido que o profeta pretende extrair significado do seu uso.

Quanto asegunda imagem(7°S TR WAWD), ela traduz muito bem
a condi¢io existencial do servo nas suas origens humildes. A metifora da
‘raiz em terra arida’ descreve, de forma muito realista, o estado do servo,

¥ Um terceiro exemplo encontra-se em Est 2,7: 7RO N30 RN 1D -“Ester era
bela de aparéncia e de aspecto formoso”. No entanto, como tardio que é, este texto perde
significado em relagio ao poema de Isaias.
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especialmente se a colocamos em contraste com outra imagem biblica da
“arvore plantada junto aos cursos de dgua” (@1 S5 5w T¥2:Jr17,8;
S11,3) que designa prosperidade e bem-estar. O servo, porém, encontra-
-se no oposto desta situacio; descreve nio s6 a pequenez do servo, mas,
tal como P17, simboliza igualmente a sua prépria dependéncia. O
‘lactente’ depende de sua mie assim como a raiz da dgua que lhe fornece
os elementos necessarios a vida.

A imagem aparece ja em Ez 17,22 a fim de refor¢ar a vitalidade da
restauracio messidnica futura. Aqui, o servo encontra-se na situagio
oposta; ele ndo vive por si, mas totalmente dependente de Deus. A contra-
posicio entre a for¢a do braco de Yahwé (0177 - 53,1) e a insignificincia
do servo acentua ainda mais a humilhacio deste.

A 2% parte do verso retoma o tema e o vocabulario de 52,14b. Temos:

TIRON 7T /D115 NN KD - “Nio tinha aparéncia, nem beleza

que pudéssemos contemplar”;

STTAMN TR KDY - “Nio tinha aspecto que pudéssemos

admirar(invejar)”.

Os termos IR e TR sdo retomados de 14b e constituem aqui o
nicleo central de cada uma das frases. A estes dois termos ajunta-se 1 777.
A palavra 9777 tem um uso abundante e diversificado no AT e é teste-
munhado igualmente no aramaico’. Segundo G. Wehmeier'®, 7717 pode
significar o ‘esplendor da natureza’(Lv 23,40; Is 35,2), a ‘beleza do homem’
(Is 53,2; S18,6; Pr 20, 29) e referido ao rei traduz a sua ‘majestade’ (Sl 21,6;
45,4-5). Encontra-se igualmente para descrever o ‘esplendor de Yahwé’
(Is 2,10.19; 35,2; S1 11,3).

Quando 2 raiz 777 (desejar, invejar, pretender), ela é comum ao
semitico ocidental, mas de uso restrito como verbo no ambito do AT'. O
termo em si nio traduz qualquer conceito emrelagio a humilhagio, apenas
o seu contexto lhe confere valor nesse sentido. Efectivamente, a rejei¢io
de algo significa implicitamente que isso ndo nos é caro; no caso concre-
to (53,2) a “condi¢io miserivel do servo nio suscita qualquer satisfacio”"’
naqueles que o contemplam. Se a beleza é um sinal exterior da béng¢io de
Yahwé(José: Gn 39,6s; David: 1Sam 16,18), a aparéncia do servo coloca-

" Por exemplo, como substantivo encontra-se em Dan 4,27.33; 5,18.
SG. WEHMEIER, “2771”, in THAT, I, 470.

YE. GERSTENBERGER, “71N”, in THAT, I, 579-580.

7IDEM 580.
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-0 na perspectiva oposta: ele é tido pelos demais como um amaldigoado
por Deus.

As duas formas verbais deste hemistiquio (17187 e W777737]) reforgam
ainda mais o contraste entre o estado do servo e a reacg¢io dos seus
interlocutores.

O confronto de 53,2 com 52,14b coloca-nos, igualmente, diante
duma outra realidade biblica: o sofrimento separa os homens dos seus
semelhantes'®. Privado da sua aparéncia humana(da beleza comunicativa:
077 19 - Cant 5,16; cf. Is 64,10 ), a dor isola e faz sentir ao homem
que este nio pertence mais a raga humana. A humilhag¢io do servo deriva
ndo apenas da sua condi¢do humilde, mas também dareac¢io que os outros
manifestam a seu respeito.

¢) 53,3:

Este versiculo apresenta uma série de adjectivos(e participios) que
expressam bem o crescente estado da caminhada dolorosa do servo(climax
progressivo).

DW R ST 7121 - “Desprezado e abandonado pelos homens”.

O participio passivo i173](da raiz 7172: desprezar, sujeitar) encontra-
-se duas vezes neste versiculo; o seu uso é bem testemunhado nio s6 para
traduzir as relagdes sociais(desdém pelo vizinho: Pr 11,12; desprezo pela
mae: Pr 15,20; 23,22), mas também para exprimir um relacionamento
sagrado(por exemplo: 2 Sam 12,9, David despreza a ‘Palavra de Yahwé’).
Segundo Gorg', o “servo de Yahwé é o modelo” que melhor expressa o
significado de 72 (alguém que é desprezado).

Quantoa 5991, araiz hebraica esta ligada ao arabe ‘hadala’ (abandonar,
trair); como adjectivo, encontra-se apenas trés vezes no AT(Ez 3,37; Is
53,3; S139,5-6). Aqui, terfamos uma alusio a situagio existencial do servo
que ¢ rejeitado pelos seus contemporaneos.

BT 2177 MANDN R - “Homem de dores ¢ humilhado pela

doenga(desgraca)”.

A descrigio da humilhagio do servo é feita num ritmo de alternincia
entre o seu estado e a reac¢io dos outros face a0 mesmo. Enquanto o
hemistiquio anterior se referia i atitude dos homens em relagio ao servo,
este descreve a sua experiéncia interior, especialmente traduzida pelo

¥ C. WESTERMANN, Isaia, 312,
M. GORG, “TH2”, in TWAT, I, 585.
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termo 17T, Temos aqui um participio passivo(Qal constructus em vez de
D1T7") de D717, Nio € conhecido em hebraico qualquer paralelo do uso do
passivo desta forma no sentido de ‘familiarizado com’, ‘conhecido de’;
em Dt 1,13 temos outro sentido: ‘experimentado’, ‘capaz de...". Este
participio passivo é usado também no targum. Todavia, tanto aqui como
no TH a sua formagio nio deve ser buscada na raiz Y7 (conhecer), mas
numa outra com reriniscéncias do drabe wadu’a(submisso, punido, humi-
lhado) e de uso abundante no AT?! algumas dessas passagens sio referidas
pela tradi¢io rabinica como paralelos significativos deste texto™. Esta
hipétese coaduna-se bem com o sentido da frase e tanto a sugestio de
Thomas “humilhado pela doenga”?*, como a de Emerton “humilhado por
causa da doenga”?* resolvem o problema gramatical do texto e conferem
um significado preciso e 1dgico dentro do contexto, dispensando assim
certas propostas de correc¢io por vezes sem sentido.

Em 53,3b encontra-se um outro termo muito expressivo sobre a
situagio do servo: 1 0”30 ANOND. A forma nominal IO é apenas
atestada aqui; a sua raiz(esconder, ocultar) pode assumir um sentido tanto
positivo como negativo: “subtrair alguém ou alguma coisa a percepgio dos
outros e, com isso, inclusive protegendo-a”?. Em Is 50,6, o servo nio

*D. W. THOMAS, “A Consideration of Is 53 in the Light of Recent Textual
and Philological Study”, ETL 44(1968) 82. De facto, o uso passivo do verbo com o signi-
ficado de conhecer nio tem sentido; o verbo Y777 tem inicialmente um valor activo.

21]. A. EMERTON, “A Consideration of some Alleged Meanings of ¥7" in
Hebrew”, JSS 15(1970) 148-150 e 175-176, apresenta uma longa lista de exemplos. M.
DAHOOD; “Ugaritic Studies and the Bible”, Greg 43(1962) 63s e “Hebrew-Ugaritic
Lexicography, I11”, Bib 46(1965) 316s, defende a tradugio de NY™T em Is 53,11 por ‘suor’
do drabe wada’a. Uma posi¢io critica sobre esta hipdtese encontra-se em T. H. ROBINSON,
“New Light on the Text and Interpretation of the Old Testament Supplied by Recent
Discoveries”, ZAW 73(1961) 267-269. Por sua vez, L. KOEHLER - W. BAUM-
GARTNER, HALAT, II, 373-375, apresenta uma grande diversidade de significados, sem
no entanto prestar grande ateng3o a esta hipotese. Este &, alids, o significado mais comum
de raiz V7" (conhecer, saber). O seu uso vastissimo e muito diversificado faz que, por vezes,
seja dificil encontrar uma significagio adequada. As tentativas feitas para descobrir uma raiz
diferente para o termo(cf. W. SCHOTTROFF, “¥7”, in THAT, I, 696ss) parecem nio
ter levado a solugdes vilidas, sendo precarios os fundamentos filolégicos das mesmas.

ZD. W. THOMAS, “More Notes on the Root V71" in Hebrew”, JTS 38(1937) 404.
2D. W. THOMAS, Ibidem.
#]. A. EMERTON, “A Consideration”, 176.

B G. WEHMEIER, “N0”, in THAT, I, 174. Segundo Gesenius’ Hebrew-Chaldee
Lexicon to the Old Testament, Grand Rapids 1979, 597, temos aqui um participio Hiph’il
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esconde o seu rosto diante do inimigo("NONOT R "ID); em Ex 3,6 é
Moisés que cobre a sua face com medo de ver a Deus(11D TR H0™M).
Aqui, porém, o seu significado é implicitamente negativo, ja que a apre-
sentagdo do servo nio pode suscitar senio desprezo e desconsideracio.

Todavia, pode perguntar-se: quem é o sujeito da expressio? Para
Heller®, subentende-se que é Yahwé que ocultava o seu rosto face a
miserivel situagio do servo tal como 1é o Tg e Aquila, enquanto que para
Kissane?, tratar-se-ia dum indefinido: “como alguém diante de quem se
oculta o rosto”. No entanto, este problema nio altera, em nada, o ‘pathos’
da descrigdo; o aspecto do servo € apresentado como repugnante e isso, no
fundo, traduz bem a sua profunda humilha¢io, quer a esta se dé uma
dimensio interior ou exterior. Porém, aqui, ela engloba a totalidade do
sujeito.

d) 53,4b-5:

Este versiculo introduz um novo tema no corpo do canto em estreita
relagio com o sofrimento do servo: a expiagio viciria.

Quanto ao vocabulario da humilhag¢io, em 53,4b temos 3 participios
que descrevem, em climax crescente, nio s6 o estado do servo, mas
também a concep¢io que os outros tém acerca da origem dos seus pade-
cimentos:

TADRY O°TTOR TION V- “Ferido, castigado por Deus e atormen-

tado”.

A contraposi¢io entre o servo que carrega e suporta as faltas dos
seus interlocutores e estes que o julgam como um punido por Deus é
evidente?.

Quanto a V1], a sua raiz(¥2) traduz o conceito “ferir”, “tocar
alguém, magoando-o0”, mas o seu significado foi-se desenvolvendo até

formado de acordo com os critérios da lingua aramaica(em vez de 7°’NON) e a expressio
podia traduzir-se da seguinte forma: “como alguém de quem eles ocultam o rosto”, ou seja,
“de quem eles afastam os olhos como algo abominivel”.

»]. HELLER,, Communio Viatorum 1(1958) 263-266(cf. R. N. WHYBRAY, The
New Century Bible Commentary: Isaiah 40- 66), London 1977, 174-175.

*E. J. KISSANE, The Book of Isaiah, Dublin 1943, 185. Na mesma linha aponta a
tradugio apresentada em The Interpreter’s Bible, V, 620: “as one from whom men hide their
faces”.

B s vv. 4-6 acentuam o contraste entre ele e nds(os interlocutores e o servo: 8177
e 1IMIN), entre a acgdo do servo (KW e H20: suportar e carregar) e os beneficios que dai
resultam para os demais.
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M«

assumir o sentido de “puni¢io”, “punir alguém com um castigo”(1 Sam
6,9; Dt 17,8; 1 Rs 8,37). Este participio passivo expressa bem a situagio do
servo enquanto “punido por Deus” através da doenga(Sl 73,14), a qual
pode ser entendida como lepra(2 Rs 15,5; 2 Cro 27,20). Porém, segundo
M. Delcor®, quando o sujeito do verbo é Yahwé, entio este, além do seu
sentido intrinseco, assume também um valor teologico: Deus castiga
mediante o sofrimento®.

Em relagio a M12(de MD1) e a MTIPNAEIY), o seu significado estd
muito préximo do anterior; estes refor¢am ainda mais a miseravel situagio
do servo. 121 (participio Hoph’al: ferir, castigar) é bastante comum para
traduzir o sofrimento que resulta do castigo(1 Sam 5,12; Is 1,5), o qual tem
por autor a Yahwé, enquanto que 1V significa, fundamentalmente, “ser
miseravel”, “estar deprimido”, quer isso resulte do sofrimento, da
humilha¢io ou da opressio e € um termo muito frequente no AT?.
Descrevendo uma situagio, i1V expressa, igualmente, a atitude espiritual
do sujeito face a Yahwé.

Estes trés passivos traduzem a situagio do servo, refor¢ando também
a concepgio ‘ortodoxa’ biblica de que a dor e a doencga sio um castigo de
Deus por causa do pecado.

Quanto a '7‘7!'[?3, trata-se dum Polal, duma segunda raiz ‘7'71'[, que
Baumgartner* apresenta como conjectura de 2211 cujo sentido primério
parece ser tecnicamente militar: “ferido em batalha”, “trespassado”. O Sl
69,27 oferece-nos um paralelo de situagcdes bem expressivo; o salmista
apesar do seu zelo pelo templo e pela causa de Yahwé, sente-se ndo apenas
perseguido pelos seus inimigos, mas também “ferido” por Deus no seu
corpo. O servo vive o seu sofrimento, aparentemente, como um castigo,
mas, de facto, ele tem ja um sentido vicario e de salvagio para os outros®.

»M. DELCOR, “Y21”, in THAT, 11, 38.

% Segundo o pensamento biblico, o softimento e o pecado estavam intimamente
relacionados como causa e efeito(ls 40,2: Jerusalém sofre por causa do seu pecado). Alias,
a perspectiva do poema ¢ clara: o servo é tido como um pecador, um transgressor da Lei
e nio é possivel dissociar o seu estado de aniquilamento da sua presumivel condi¢io de
pecador. A imagem do leproso parece constituir o cendrio de fundo, ji que o termo Y22
utiliza-se para descrever a lepra(Lv 13) e virios sdo os textos que aludem a ela como um
castigo de Yahwé(Lv 24,8; 1 Rs 8,37).

¥ R. MARTIN-ACHARD, “TV”, in THAT, II, 341-350.
2], KOELER - W. BAUMGARTNER, HALAT, I, 307.
3. DOMMERSHAUSEN, “9577 - halal I, in TWAT, 11, 985.
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Por outro lado, a préprianogio de *“carregar”, “suportar” (% e 520)
implica aqui uma dupla consequéncia: o servo deve suportar os pecados
dos outros e o castigo que dai deriva.Ora, os verbos R e 520 contém
j4 em si a prépria ideia de humilhagio. Assim, 930 significa carregar algo
pesado(Is 46,7); 530 -1930 & o fardo pesado que devem carregar os que
se encontram em trabalhos for¢ados(Is 9,3; 10,27; 14,25), enquanto miiale)
indica a escravatura a que o povo estava sujeito no Egipto(Ex 1,11; 2,11).
O Deutero-Isaias usa vocabulario muito variado para traduzir esta condi¢io
do servo que carrega, no seu sofrimento, os pecados que nio sio os seus
e o castigo que aos outros era devido. Eis algumas dessas expressdes:

N1 RIT W9 - 53,4a: “Ele suportava os nossos infortiinios”.

0520 WARDMI - “.. e carregava as nossas dores”.

ANV RO - 53,5a: “Humilhado por causa das nossas culpas”.

gl N2 DN 12 7387 TN - 53,6b: “Yahwé descarregou(impds)

sobre ele a culpa de todos nds”.

Além disso, como cenirio deste versiculo(e do seguinte) temos outro
problema; o profeta pde em questio a perspectiva tradicional sobre a
origem do sofrimento. Visto como fruto do pecado, o castigo era a
recompensa que podiam esperar os pecadores em virtude das suas obras.
Assim é tido e julgado o servo pelos demais. A contraposi¢io entre a obra
do servo e as suas dores mostra-nos, porém, que assim nio é. O servo é um
inocente que nio fez qualquer mal e o seu sofrimento nio tem mais sentido
em si, mas apenas como servico aos demais, ou seja, numa perspectiva
viciria de expiagio. Alids, 53,5b abre-nos, pela primeira vez, uma nova
porta:

PHY MDY VM - “O castigo que nds mereciamos(como

recompensa) caiu sobre ele”.

Segundo Gerleman, O5W pode significar “recompensa(retribui-
¢30)” na dupla acepgio positiva e negativa®, ou seja, enquanto satisfa-
cdo(positiva) e enquanto castigo ou puni¢io(negativa). Assim, cada um é
recompensado por Deus segundo as suas obras e o castigo € apresentado
como fruto directo do pecado. E nesta perspectiva que o servo é visto em
53,4b. Porém, 53,5a inicia j4 uma outra concepg¢io: as suas dores resultam
do nosso pecado e nio do seu. Isto mesmo vem explicitado em 53,5b

3G. GERLEMAN, “D'?W”, in THAT, II, 927. Gesenius’ Hebrew-Chaldee Lexicon,
830, acena também a este significado de 090 quando seguido dum dativo de pessoa(Jz 1,7:
2 Rs 9,26; S1 62,13).
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através do termo WY (a nossa recompensa, o que era devido aos nossos
meritos).

Neste sentido, a teologia da ‘retribui¢io’ conhece aqui uma nova
abertura, que vai na linha do sofrimento como expiag¢io vicaria: o servo
nio sofre pelo seu pecado, mas pelo nosso. Desta forma, os versiculos
4-5 consolidam um duplo contraste:

* o sofrimento do servo é devido a0 nosso pecado;

* nés julgamo-lo pecador, quando na realidade ele é inocente.

Desta forma, podemos concluir que o Dt-Is se situa numa nova
perspectiva da teologia biblica, pondo assim em causa a concep¢io de que
o sofrimento seja sempre a recompensa(negativa) do pecado. O pro-
feta reforca, desta forma, o valor do sofrimento enquanto expiagdo vicaria
dos pecados dos outros®, ou seja, das transgressdes do seu povo("fAV: 53,8).

e) 53,7:

Através duma série de imagens, este versiculo continua a descrigio da
humilhac¢io do servo. Mais do que os vocibulos em si, é o contexto que
confere 3 narragio uma grande dramaticidade, preparando desta forma o
desenlace fatal que conduz 3 morte e sepultura do servo™.

1D 0D 8D 701 R WA - “Foi vexado e humilhou-se e nio

abriu a sua boca”.

A reacgio do servo ao sofrimento que enfrenta e a dos ‘inocentes per-
seguidos’ de que falam os ‘salmos de lamenta¢io’ nio tém paralelo, como
a propria estrutura passiva das frases que a descrevem o deixa entender”.

A raiz Y1) implica a ideia da violéncia fisica exercida sobre uma
pessoa(no Niph’al - ser maltratado, ser oprimido, ser vexado: 1 Sam 13,6;

O profeta reforga esta ideia com tanta insisténcia que a encontramos ao longo de
todo o canto: 53,4: duas vezes; 53,5: quatro vezes; 53,6: uma vez; 53,8: uma vez; 53,11:
uma vezigualmente; 53,12: duas vezes. Temos nada menos do que onze referéncias directas
num espago de nove versiculos.

*Segundo C. WESTERMANN, Isaia, 318, terfamos aqui uma estrutura semelhante
a0 Credo Apostdlico, cujos vv. 7-9 correspondem ao “sofreu, morreu e foi sepultado”,
enquanto que os vv. 2-3 apresentavam a vida do servo em paralelo com a descrigio do
“nascimento de Cristo”.

¥ Cf. Sl 22, 38; 69; 70, onde nio s6 se implora a salvagio e a ajuda de Yahwé, mas
igualmente se exige vinganca e castigo contra os carrascos e malfeitores. Em contrapartida,
o servo nio exige nada, nem implora qualquer tipo de socorro da parte de Deus.
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14,24; Is 3,5).0 mesmo se diz a respeito da situagio do povo de Israel no
Egipto, obrigado a trabalhos for¢ados(Ex 3,7; 5,10.13). E diante desta
realidade que ganha sentido a atitude silenciosa e passiva do servo
OB Ihe? 89: nio abriu a sua boca). A expressio ocorre duas vezes no
verso®, reforcando a imagem do siléncio do servo face a violéncia hostil.
Ele nio abre a sua boca, o que significa que nio esboga qualquer tentativa
de defesa, mesmo mediante a palavra. Por exemplo, tanto Jeremias como
os autores dos ‘salmos de lamentacio’ defendem-se dos seus adversarios
(Jr 11,20; S17,10; 69,25) e imploram a Yahwé o castigo para estes. Diante
do sofrimento, o servo nio se lamenta, nem implora protec¢io. E nesta
perspectiva que a imagem da ovelha muda que ¢ conduzida ao matadouro
ganha sentido. Tal imagem ¢é aplicada também a Israel(SI 44,12.23) e a
Jeremias(11,19). Porém, s6 aqui no poema de Isaias ela alcanga o seu
verdadeiro significado, ja que o servo nio se defende de ninguém, nem
esboga qualquer gesto ou palavra nesse sentido. Os grandes sofredores do
AT nio mostram a paciéncia, nem a resignagio do servo, tais como o
profeta de Anatot, Habacuc e mesmo Job. Enquanto em 52,15 os reis
fecham a sua boca em sinal de espanto face ao aniincio sobre o servo, agora
é ele mesmo que emudece e nio recorre a palavra para se defender
(S1 38,14-15). Alias, o siléncio do servo esti bem sublinhado neste
versiculo, ndo s6 pela insisténcia na expressio “e nio abriu a sua boca”,
mas ainda pelaimagem da ovelha muda(TR1) que ndo oferece resisténcia
aos seus tosquiadores. Nesta perspectiva, pode dizer-se que este verso
prepara bem a morte e sepultura do servo como fase final do seu processo
de humilhagio.

f) 53,8-%a:

Estes dois versiculos completam a descrigio do projecto existencial do
servo sofredor mediante a sua condenagio e morte. Embora esta nio seja
totalmente explicitada no poema, ela estd implicita nos termos 1773 (sua
sepultura) e 1’NA2(na sua morte). Quanto a sua condenagio(isto ¢, ao
processo da sua morte) o texto nio é claro:

l'lP'? DO XD - “Devido 4 coacgdo e a uma sentenga

(injusta) foi eliminado”.

¥ L. KOEHLER, “Deuterojesaja(Jesaja 40-55): Stilkritisch untersuch”, BZAW
37(1927) 94s, diz que tais repeti¢des sio caracteristicas do Dt-Is, sendo este o exemplo mais
belo e expressivo de todo o escrito.
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Os termos 73X (oprimir, restringir, o que acarreta a opressio ¢
vexagio) e DRWN estio aqui condicionados pelo valor da preposigio 2.
A palavra XY poderia ter, segundo o paralelo do Sl 107,39, um sentido
causativo(por causa da opressdo...), embora em Jr 33,1 e 36,5 pareca
referir-se a um impedimento forcado, concretamente i prisio, o que nio
permite a0 profeta exercer o seu ministério profético.

Quanto a ODYN, Liedke® pensa que este vocibulo designa aqui
‘sentenca’, isto é, uma sentenga de condenagio a morte, o que vem depois
explicitado no versiculo seguinte*. Sendo assim, o servo teria sido
eliminado(preso) por coac¢io e de forma injusta, ou seja, por meio duma
sentenga iniqua, ja que tudo quanto antes dele se diz atesta nesse sentido,
pois na sua boca nio foi encontrada mentira(53,9: 1°02 72701 89), o que
constitui a prova mais evidente da sua inocéncia*.

Quanto a I'IPIZ o seu uso muito diversificado e a falta de paralelos
expressivos nio facultam o esclarecimento do seu significado preciso.
Comparando com Gn 5,24(a respeito de Henoc) e 2 Rs 2,3.5(acerca de
Elias), poder-se-ia tomar aqui em sentido absoluto: o servo como que foi
levado, subtraido(tomado no sentido de arrebatado)*. Porém, as alusoes
a sua sepultura e morte pSem em causa uma tal hipotese, podendo tratar-
-se antes duma simples referéncia a sua condenagio(eliminagio).

Quanto a expressio DT YIND AM(foi eliminado da terra dos
vivos), interpretada literalmente significa que o servo morreu. Aliis, nos
‘salmos de lamenta¢io’(S188,6; Lm 3,54) e em Ez 37,11, araiz 2 implica,
de facto, exclusio, destruicio®, o que, neste contexto, equivale al12(53,9).
Apesar de excluido da ‘terra dos vivos’, a vida do servo tinha um sentido,

¥G. LIEDKE, “0BW”, in THAT, I, 1006.

#Segundo C. R. NORTH, The Suffering Servant, 124-125, esta frase apresenta trés
possibilidades de tradugio:

I: “From imprisonment(custody, arrest) and from judgment he was taken”;
I1: “by reason of an oppressive judgment he was taken”;
1I: “without hindrance and without judgment he was taken”.

“G. W. AHLSTROEM, “Notes to Isaiah 53,8f”, BZ 13(1969) 95-98, fazendo
paralelo com 1 Sam 9,17 e Jz 18,7 propunha: “ele foi destituido da sua justa domina-
¢io”. G. R.DRIVER, “Isaiah 52,13-53,12: The servant of the Lord”, in In Memoriam Paul
Kahle, BZAW 103(1968) 94, fala de ‘protec¢io’(sem protecgio e sem processo legal).

2 Cf. H. CAZELLES. “Les po¢mes du serviteur”, 39.

#M. GORG, “M1”, in TWAT, I, 1003-1004.
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o qual serd confirmado por Yahwé, pelo que a expressio cria um climax
propicio a0 antincio da sua futura glorificacio.

O versiculo 53,9a representa o apogeu da humilhagio do servo na sua
morte. Tido como pecador e desprezado por todos em vida, na morte nio
lhe é reservada melhor sorte, ja que lhe é dada sepultura indigna. Em
relagio a D°YVWT, a raiz YW (ser impio, ser culpivel) descreve, antes de
mais, “aqueles que ameagam a vida dos outros”(Jr 5,26; 2 Sam 4,11), sendo
0s pobres(humildes) e os justos as suas vitimas*.

Por sua vez, 7V (prosperar, ser rico) é um termo paralelo ao
anterior, mas com um conteiido moral negativo: impio, rico que usa
processos injustos para enriquecer®. Tanto um termo como outro designam
uma classe de pessoas com uma conotagio moral muito negativa(Mq 6,12).
Por isso, pede-se a Yahwé que livre o justo das suas garras(Sl 17,13; Jr
15,15). De facto, quando alguém é contado entre os ‘impios’ e os
‘malfeitores’, mesmo na morte, isso é considerado uma grande desventura
aos olhos dos justos do povo eleito. Ao servo é reservada essa sorte na sua
sepultura, coroando assim todo um projecto existencial de sofrimento
humilhante. O profeta, porém, deseja contrapor a essa situacio um juizo
de valor sobre a vida do servo; “nio fez qualquer mal, nem foi encontrada
mentira na sua boca”(53,9b). Por isso, a sua morte nio é um castigo, nem
uma punicio; é uma entrega voluntaria(1 % M) que o servo faz de
si mesmo, obtendo assim um contraste nitido face i doutrina vigente de
que tanto o sofrimento como a morte eram o castigo do pecado.

1.4: Sentido da humilhagdo:

Abrangendo toda a sua vida, a humilha¢io do servo ocupa a parte
central do poema, tanto no que concerne ao texto em si, cOmo no
significado que assume em relagio ao conjunto do canto.

Vimos ji que esta descri¢io segue um plano logico segundo um
projecto existencial individual: o servo é um individuo de cuja caminhada

“C.VANLEEUWEN, “Y®7”,in THAT, I1, 814. O termo parece implicar sempre
uma oposi¢io a Lei de Yahwé, pois aqueles a quem é aplicado sio sempre vistos como
culpéveis e objecto da puni¢io divina.

“Em A. WOCKEN, “Die Reiche im AT. Ein Beitrag zu Jes 53,9”, TTZ 62(1953)
52-85, temos um longo estudo sobre a problematica destes vocdbulos, especialmente no
que concerne ao seu contetido moral.
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faz parte o sofrimento como uma constante desde o nascimento(53,2) até
i sua sepultura(53,9).

Noés temos aqui a primeira parte dum esquema teolégico de ‘abaixa-
mento-elevagio’ cujas origens remontam 20 mais genuino pensamento
biblico, de que 1 Sam 2,6-8, apesar da sua recente composi¢io, se faz eco®.

Apresentada segundo a mentalidade biblica mais corrente(o sofri-
mento é fruto do pecado, ou seja, a sua recompensa negativa), a humilhacio
do servo vem descrita numa sequéncia antagbnica:

* para os outros, o servo sofre porque é um castigado por Deus;

* para o profeta, ele é inocente e sofre pelos seus contempora-
neos.

Uma das perspectivas biblicas do sofrimento como humilha¢io diz
respeito a pedagogia divina que por esse meio procura provar e conhecer
o intimo do coragio humano, tanto no aspecto individual como em
comunidade. A experiéncia de Israel no deserto é apresentada nesse
sentido(Dt 8,2-6).

Porém, no que concerne a humilha¢io, Is 53 oferece-nos uma nova
abertura dentro do pensamento biblico e uma nova solugio ao problema
da dor: o sofrimento vicario. Desta forma, o Deutero-Isaias representa um
passo em frente na ‘superagio’ da mentalidade tradicional israelita no que
diz respeito ao sentido do sofrimento e da dor e a sua relagio com o agir
humano. A consequéncia directa do pecado do homem é a morte(inclusive
em sentido colectivo quando se trata do povo de Israel). Porém, o
sofrimento é a primeira admoesta¢io de Yahwé ao pecador e porisso, todo
o sofrimento é apresentado como consequéncia imediata do pecado.
Também o servo é tido por pecador, condenado i morte segundo o pensar
dos seus contemporaneos.

Apesar de inocente, o servo partilha da condigdo de pecador (sofrendo),
enquanto que os pecadores beneficiam da sua condi¢io de inocente. Por
outro lado, a atitude do servo face ao sofrimento de que é vitima supera,
realmente, tudo quanto se podia dizer ou esperar de alguém. A riqueza das
imagens utilizadas pelo autor traduz bem esta realidade. O seu siléncio
confrontado com os vexames de que é alvo confere um novo significado
a0 antncio da exaltagio futura e outorga a sua fungio de intercessor um
valor insuperavel que nio conhece precedentes no mundo biblico.

* Este esquema tem uma conotagio cultual muito forte; o seu Sitz im Leben pode
situar-se ai, tal como se pode comprovar pelo seu uso frequente nos salmos(30,4; 113,
7-9). Isso, porém, nio significa que ele nio seja anterior a prdpria organizagio cultual,
podendo, inclusive, constituir um eco do fundo comum das religiGes semiticas no interior
do mundo biblico, tal como pretende a “Escola das Religides” e a teoria da interpretacio
cultural do poema.
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Capitulo 2: Exaltagao do servo

A semelhanca da humilha¢io, também a glorificagio do servo vem
apresentada no poema em dois momentos diferentes e perspectivada em
formas diversas:

* 52,13.15: anGncio de Yahwé sobre a exaltacio futura;

* 53,10b-12: explicitagio desse antiincio.

Ao contririo da humilhag¢io(descrita em termos de passado), o tema
da exaltacio é desenvolvido pelo profeta em perspectivas de futuro, tanto
no anincio como depois na sua explanagio.

Quanto ao primeiro, este oraculo constitui a novidade fundamental
do poema: contraposta ao sofrimento, a glorificagio conferira a todo o
canto uma significagio diversa do que sucedia nos poemas anteriores. O
tema € ai apenas formulado, mas o autor nada diz sobre o seu contetido
preciso, deixando assim em suspenso o futuro do servo. Esta mesma
conclusio pode ser deduzida a partir da reac¢io dos reis e das nagdes(Is
52,15).

Em relagio 4 2% parte(53,10b-12), o problema é ja diferente; ai se expli-
cita o conteido da recompensa antes anunciada. Proclamada no comeco,
a exaltacio apenas se concretiza no fim do canto, sendo assim intercalada
pela descri¢io da humilhagio do servo e conferindo dquela um novo sentido
e uma nova motivagio. Aliis, embora seja apresentada em termos de futuro,
os Ultimos versos do poema mostram-nos que estamos diante duma
glorificagio que se integra num contexto normal de recompensa temporal,
mesmo que o Dt-Is abra j2 uma porta na superagio dessas categorias.

2.1: Esquema estrutural:

Perspectivada em dois momentos, a exaltagio do servo estd intercalada
no texto como que fazendo didlogo com a sua humilha¢io. Temos em
tudo uma estrutura idéntica a anterior:

-52,13.15: antincio de Yahwé sobre a glorificacio futura do servo,
descrita em dois tempos: o antincio em si(52,13) e a reac¢do dos reis e das
nag¢Oes diante da recompensa do servo(52,15).
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-53,10b-12: descri¢io progressiva da exaltagio e a explicitagio do seu
contetdo:

* Recompensa de caricter temporal: uma descendéncia e longa vida,
testemunhada pelos interlocutores do poema em ‘nos’(53,10b-11a);

o Alteragao do quadro tradicional duma recompensa apenas temporal:
53,112.b(¥2V"), o servo é um morto que ‘vé e se sacia’, o que quer dizer
que Isafas 53 rompe com o esquema duma recompensa meramente
histérica, abrindo j3 uma perspectiva escatologica de salvagio;

* Yahwé confirma a exaltagdo do seu servo: este é contado entre os gran-
des e os poderosos(53,12a).

Tal como sucedia ja com a humilhag¢io, também aqui se pode
constatar o climax progressivo, embora menos evidente, que esta glorificagio
assume a0 longo do canto. O servo é dado como que em especticulo as
nagdes e aos reis, COmMo uma coisa jamais narrada e da qual ninguém ouvira
antes falar. A novidade do anGncio apresenta-se assim desconcertante. O
paralelismo tematico e sintético entre os dois temas(sofrimento e gloria,
humilhacio e exaltagio) é perfeito: abaixamento-elevagio; passado-futuro;
ac¢io temporal-escatologia.

O esquema usado pelo profeta, quer seja analisado do ponto de vista
literario e cultual, quer teoldgico e tematico, tem um objectivo muito
preciso e bem claro: tornar compreensivel a glorificagio ¢ o sucesso
daquele que aparentava ser o mais desprezivel ser humano, tanto da parte
dos homens como da parte de Deus.

Por outro lado, o Deutero-Isaias integra todo o drama da vida do
servo(o seu sofrimento) num plano de salvagio messiinica onde a morte
que nio tinha sentido encontra uma retribuigio gloriosa, englobando
assim o sofrimento e a exaltagio dentro do mesmo projecto totalizante.

2.2: Critica textual:

A exaltacio do servo é-nos descrita em dois momentos do texto e
mediante dois géneros literarios diferentes a que o autor recorre; no
primeiro(52,13.15), temos um anincio de apresenta¢io; o segundo
(53,10b-12) é a explicitagio desse antincio em termos de futuro.

No que concerne ao texto em si, a primeira parte nio apresenta
problemas textuais de maior, ja que o seu contetido nio é polémico. Outro
tanto nio sucede com a segunda.

.52,15:71° - TH, DSla e b, Th, Aq, S, Vulg, Pesh, Tg.

Os testemunhos textuais sdo muitos € os mais importantes, sendo
apenas contrariados pela versio dos LXX (Bavpdoovrar). E dificil encontrar
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a ‘Vorlage’ deste termo; porém, tal como ji acontecia com Is 52,5, o
tradutor grego de Isaias recorre a esse verbo quando encontra dificuldades
na tradugio do hebraico. Quanto is demais tradu¢des antigas, elas situam-
-se todasnaesferade i11": The Aq(pavrticetr), Vulg (aspeget), Pesh(R212)
e Tg(T772"), S(aroPdArrer).

.53,10b-12: Nesta pericope, o versiculo mais problematico é 53,11;
temos a introdugio da palavra 7R como complemento de 1IR7’, con-
firmada por Qu(DSIa e DSIb) e os LXX.

O termo TN, de facto, nio é mais do que a explicitagio do verbo
7M. Por isso, a maior parte dos exegetas judeus medievais sentiram
necessidade de atribuir um complemento a esse verbo, destacando-se entre
0s termos propostos ‘prosperidade’, ‘retribuigdo’, ‘posteridade’, ‘realizacio
dos seus desejos’, etc. Por outro lado, IR poderia aparecer aqui como um
paralelo de 1Y T2 (luz e conhecimento), dois vocabulos muito expressivos
na teologia de Qumrin, o que faz supor certa influéncia da seita essénia
sobre 0 judaismo alexandrino. Esta é, alids, uma hipotese ja formulada por
Seeligmann®’.

Segundo DSIa, MNVT2 deve ligar-se a P*7X”, o que introduz uma
certa clareza na construgio da frase, fazendo um paralelo com a seguinte
como se refere acima. Outras alteraces menores, especialmente de escrita
sio: OMNIN em vez de DNNYI(17; 23; 30; 93; 112; 150;), tal como 5110
por 17'_'10’(93; 112; 150; 253). Estas duas variantes sio testemunhadas mais
ou menos pelos mesmos manuscritos.

Quanto aov. 12, apenas os substantivos D*31¥ 1 (diversos Ms propoem
outra forma D AXY: 30; 91; 150; 154) e D’SJEDD5(temos o owIph: 93;
112; 210) apresentam alteragdes de assinalar. Em relagio a este altimo
termo, temos ainda a forma I VWY proposta pelos Ms de Qu(DSIa
e DSIb). Se exceptuarmos a introdugio da palavra 7R (Qu), nenhuma
variante assinalada assume destaque no conjunto do texto e sio
essencialmente devidas a um processo de escrita defectiva.

2.3: Vocabulario de exaltacdo:

O desenvolvimento deste tema nio apresenta a riqueza literaria e a
diversidade de vocabulario que o profeta utilizara na descrigio do sofrimento.

7). L. SEELIGMANN, “Oci€at adté e ”, Tarbiz 27(1957) 127-141.
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Nio temos a variedade de imagens e comparagdes antes empregues; pelo
contrario, a descri¢io é sébria e directa:

a) 52,13:

Tal como em 42,1,Yahwé faz aqui a apresentagio do seu servo; o
poema rompe com o seu contexto através da particula 7277*, iniciando,
desta forma, uma nova pericope e uma nova tematica, totalmente alheia
a0 desenvolvimento légico do texto do Dt-Is.

O tema da exaltagio do servo é anunciado mediante uma série de
verbos que constituem o seu nicleo central e deixam antever um futuro
glorioso e de grande sucesso para o personagem central do poema.
Eis:

TRA 772N RN O °TAY DOV - “Eis que o meu servo
prosperara, erguer-se-a,
serd elevado e muito
exaltado”.

Quanto a 9’20, a raiz 520 tem no imbito do AT um uso e uma
significagio muito diversificada, por vezes até dificil de precisar, sendo
necessario recorrer aos seus paralelos(V7’; 1°3). O significado prin-
cipal, porém, parece ser “prestar aten¢io”,“olhar com sentido de
penetragio”(Gn 3,6: 50w Y271 70, Dai derivaria o sentido de
“ser prudente”, “ser judicioso”® e, consequentemente, “ter sucesso”,
como é dito, antes de mais, de certos personagens importantes da histéria
de Israel(David, Salomio, etc.). Neste sentido, os paralelos abundam um
pouco por toda a parte e sio particularmente significativos para o caso
concreto do servo:

« Dt 29,8: Y7°oUN ]SJD‘?... DRI 0207 °727 DR DR

As palavras sio colocadas na boca de Moisés e dirigem-se a toda a
assembleia de Israel; elas constituem uma exortagio conclusiva que pre-
para a renovagio da alianga. O sucesso da comunidade dos filhos de
Israel depende do cumprimento da alianga e dos preceitos que esta
impde.

«Js 1,7-8: 20N wnS... 1 535 My neb

8 A particula 1377 reforga o sentido da afirmagio e tem um valor demonstrativo bem
evidente dentro do contexto, cf. P. ]OUON, Grammaire, 502, n. 164a e 167, 1.

“M. SAEBO, “920”, in THAT, II, 824-825.
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A condigio do éxito de Josué nas suas empresas de conquista da terra
da promessa depende do cumprimento da Lei, o que faz desta a condigio
imprescindivel para uma tal tarefa.

¢ 1 Sam 18,14: Y 717" 550N 1977 525 7 M

O tema do sucesso de David é retomado varias vezes neste capitulo:
18,5.14-15.30. O contraste entre David e Saul é evidente e em 18,14 o
autor deixa-o transparecer claramente: ¥ 13771 - “e Yahwé estava com
ele”. Todo o contexto do 4° poema do servo coloca-nos numa perspectiva
semelhante: o sucesso do servo é devido 3 ac¢io de Yahwé.

« 1 Rs 2,3: 97500 1015 7wn N7IN2 2100

David, antes de morrer, exorta Salomio, tracando-lhe o caminho do
seu exito futuro; a condigio do mesmo estd igualmente no cumprimento
da Lei de Moisés, da qual o novo rei nio se deve afastar. Isso constitui, no
fundo, um padrio de conduta para um auténtico rei de Israel.

« 2 Rs 18,6-7: 27207, Wap M 7ML PRIXA NN

Trata-se do elogio postumo de Ezequias; tal como os seus antecessores
David e Salomio, no seu periodo de gloria, este rei deve o seu sucesso ao
facto de ter guardado os mandamentos da Lei.

Os exemplos referidos sio elucidativos. O cenirio é sempre idéntico:
o éxito depende do apego 4 Lei de Yahwé. O verbo 70U nio tem ai
qualquer conotagio de caricter transcendental, referindo-se apenas ao
sucesso de cariz temporal, tanto a nivel administrativo como nas guerras
contra os inimigos de Yahwé. A sua explicitagio é narrada nestes termos:
MY T -“Yahwé estava com ele”(1 Sam 18,14; 2 Rs 18,7). O mesmo
acontece com o Servo.

Por sua vez, Jr 23,5 aplica este mesmo verbo ao futuro rei-messias:
220w 7hn T PR MRy IR nnpm.

Este gérmen messianico de ascendéncia davidica teri como missio
praticar o direito e a justiga sobre a terra(f" NI TP TXY DDWA VD).
Estabelece-se assim um nexo directo mediante o verbo 72U entre o futuro
messias davidico € os seus antepassados mais representativos: David,
Salomio, Ezequias. Assim, o “proceder de modo judicioso e rico de
sucesso é proprio do futuro rei justo que estd para vir(Jr 23,5) e do exaltado
servo de Yahwé””*". Tal como o éxito dos personagens atras evocados tem

%M. SAEBO, “»2o0”, 825.
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uma conotagio messianica(eles sio prototipos do messias futuro), também
esta se apresenta como fazendo parte do préprio sucesso do servo.

Além disso, o verbo 9OU tem igualmente uma forte referéncia
sapiencial; em Gn 3,6 o “fruto é bom para conferir a sabedoria”, a qual
conduz ao procedimento correcto e este traz consigo o sucesso. A exalta-
¢do do servo, como se pode verificar através do poema(53,11: V™), é
apresentada como consequéncia directa deste processo. Neste sentido, os
demais verbos do verso apenas vém explicitar e completar o significado de
oov.

Assim, 017 (da raiz A7 - 0717 ser alto, erguer-se, elevar-se) tem um
uso muito diversificado; diz-se, por exemplo, dum povo “corpulento e de
estatura elevada”(Dt 1,28; 2,10.21: 371 9172 QY); dos “cimos dos mon-
tes” onde se praticavam os cultos idolatricos(Ez 20,28: 1137 712 52,
bem como do “trono elevado de Deus”(Is 6,1: 071 RO HV). EmIs57,15
o termo vem usado como atributo divino (RWUI B7): excelso). Segundo a
opinido de H.-P. Sthli*!, em 52,13 o verbo teria um sentido positivo que
se pode traduzir por chegar a gléria, exaltar, apresentando como textos
paralelos: 1 Sam 2,7(@MAYMA); 2 Sam 22,49; S1 18,49C137217D). Impli-
cando a ideia de grandeza e de poder, isso tem como realidade de fundo
a ac¢io de Yahwé enquanto sujeito activo: é Ele que exalta, que eleva o
homem 3 sua gléria(1 Sam 2,7; SI 18,49; Is 53, 13). Este futuro Qal 277’
continua assim o sentido da glorificagio futura expressa ja no primeiro
verbo™,

Perspectiva idéntica abre-se para N@1(na forma Niph’al: ser elevado,
ser exaltado) que se encontra muitas vezes em conjunto com 132 e 017,
especialmente em Is: 2,2.12-14; 6,1; 30,25; 57,7. Em 52,13 estes verbos
indicam o climax progressivo da exaltagio do servo, explicitando o
conteado de 9'DU°, sem no entanto acrescentar algo de novo. A
singularidade deste antincio estd bem testemunhada nio sé pelo seu
contexto, mas também pelo contraste que em seguida se faz com a
humilha¢io. Podemos dizer que nio conhece precedentes no pensamento
biblico e apenas leves indicios se podem constatarem 1 Sam 2,8 e S1113,7-
-8. Porém, como diz Von Rad, o anGncio proclamado em 52,13 deve ser

E H.-P. STAHLI, “©¥”, in THAT, II, 757.

52M. DAHOOQOD, “Hebrew-Ugaritic Lexicography 111", 323-324, pretende ver em
0717 uma forma participial, o que nio parece justificar-se, ja que o futuro Qal é uma forma
correcta que se integra perfeitamente no sentido da frase.
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considerado i luz de 53,11b-12, ja que é na 2* parte do oriculo que ele se
concretiza®.

b) 52,15

O significado deste verso no conjunto da exaltagio é secundario; ele
traduz apenas a reacgio dos reis face ao sucesso futuro do servo. Na
realidade, nada se afirma aqui sobre o sujeito; temos somente a descrigio
duma atitude de siléncio e de espanto perante a novidade do oraculo que
acaba de ser proclamado através da expressio 0i7°D 18¥DP(fechardo a
boca, deixario de falar, cf. Sl 107,42) que se contrapde a WAAW (52,14a),
definindo a admiragio dos ‘rabiim’. Tal como os reis se prostrario diante
de Yahwé por causa dos seus feitos(Is 49,7) e de Israel porque é objecto da
accio benéfica do seu braco(49,23), também agora se maravilhario diante
do servo por causa da sua gléria futura. Este versiculo cria assim uma
encenagio dramitica que reforga o significado do poema em si e confere
um realce ainda maior i glorificagio do servo agora anunciada.

No entanto, o seu contexto nio é pacifico. O verbo TI(T1”)
apresenta-se de dificil tradugio e muitas tém sido as emendas propostas™.
Embora a tradugio grega apresente ‘maravilhar-se-30’, de acordo com o
sentido do verso, i1 pode significar também ‘aspergir’, significado este
que foiassumido pela Vulgata e outras versdes antigas e que empresta a todo
o versiculo o ‘background’ ideal paraa expiagio do servo® e o seu sacrificio
vicario. Alids, este é certamente um dos termos mais problematicos de todo
o canto. Em linhas gerais, as tendéncias da sua exegese podem agrupar-se
em cinco:

iN” - aspergira: Th, Aq, Vulg e ainda Lutero, Brenz;

- expulsard(ou dispersard): S, Tg, Saadya Gaon, Jacob ben
Reuben, M. Ibn Crispin, etc.;

- fard derramar(o sangue) de numerosas nagoes: Ibn Ezra, Tanhuma
Yerushalmi, Abravanel;

% G. VON RAD, Teologta del Antiguo Testamento, 11, Salamanca 1972, 318: o poema
comega onde devia acabar, isto é, a exaltacio é referida antes da humilhagio; por isso, o
canto s6 pode ser bem entendido 3 luz da sua conclusio, ou seja, do seu resultado

final.

$*Cf. H. S. COFFIN, “Text, Exegesis and Exposition, chs 40-66", in The Book of
Isaiah, The Interpreters Bible, V, 617-618.

3 Cf. E. J. YOUNG, “The Interpretation of 1" in Isaiah 52,157, Westminster
Theological Joumal, TI1(1941) 125-132.
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- fard falar: Kimchi, Shelomo Astruc; Isaac Troki, Farissol,
Orobio de Castro, etc.;
- ensinard: Moshé ben Nahman, Shelomo Levi.

Algumas destas versdes e autores tém apenas como apoio a tradugio
aramaica do Targum, carecendo de qualquer outra fundamentacio. A
grande objecgio contra a tradugio por aspergir esta na construgio sintictica
do verbo. Porém, Delitzsch pensa que se trata dum Hiph’il de 771 com
um acusativo de objecto(a pessoa aspergida), o que, a ser verdade, vinha
unir intimamente a glorifica¢io i expiagio, conferindo dquela um contexto
ritual®®.

¢) 53,10b:

A primeira parte de 53,10 fala do sacrificio do servo que conclui o
processo de humilhag¢io e ao qual se contrapde o hemistiquio 53,10b com
a primeira explicitagio da recompensa que lhe é prometida. Esta é
apresentada aqui segundo a perspectiva tradicional da teologia
veterotestamentiria: uma descendéncia numerosa ¢ uma longa vida:
D77 IR DT IR,

Embora sejam frequentes as passagens biblicas de contetido semethante,
esta forma sintética apenas se encontra aqui. Temos, no entanto, outras que
lhe sio muito proximas:

-Dt 4,40: em vez de Y™V temos TR 3.

-Dt 17,20: 3121 R37... D71 O,

Tal como em relagio a DOV (52,13) em que o sucesso prometido
estava sempre dependente do cumprimento dos preceitos da Torah,
também aqui a recompensa implica a mesma condi¢io: Dt 4,40; 2 Rs 3,14.
Desta forma, tanto no seu enunciado como na sua explicitagio, a
glorificagio do servo esta intimamente ligada 4 sua condigio de ‘justo’, isto
é, de fiel cumpridor da Torah, tal como vem expresso ao longo da
descri¢do do seu sofrimento.

Se na 1* metade de 53,10b temos uma alusio i recompensa ‘material’
do servo, a segunda parte deixa ji antever que lhe ser confiada uma outra
missdo em perspectiva mais espiritual: 9% YA T ram.

O termo 7T unido a preposi¢do 3 designa aqui o sentimento
subjectivo de Yahwé, ou seja, “o que agradaa Yahwé, a sua vontade™’ que

*F. DELITZSCH, Commentar siber das Buch Jesaia, Leipzig 1889*.
¥ Cf. M. GERLEMAN, “Y'B7”, in THAT, I, 624-625.
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se realizard através do servo. Atendendo ao significado dos verbos
bow (52,13) e o3 (53,10), estes dois versos traduzem, no fundo, a mesma
ideia de sucesso do servo, a qual resulta da li¢io ensinada pela experiéncia
que mostra que a prudéncia no agir leva ao éxito®.

Na primeira parte da sua obra, o Dt-Is apresenta-nos o plano de
Yahwé que tem em Ciro o agente principal: é um mediador em vista da
liberta¢3o do povo eleito da opressio dos Caldeus(48,14) e da reedificagio
de Jerusalém(44,28). Porém, estamos em presenca de um mediador
temporario. O plano de Yahwé nio se confina i libertagio do seu povo de
Babilonia; ele assume uma nova dimensio bem diferente do plano
humano(58,13) e para o qual Ciro nio esti capacitado como mediador. E
neste contexto que se insere a mediag¢io do servo e, consequentemente, a
sua glorificacio. Tal como Ciro(48,15), também o servo seri bem
sucedido na sua missio(52,13).

Embora seja ainda referida em termos muito vagos e genéricos, como
era alids o quadro teoldgico de entio, a reabilitagio futura do servo pode
ser comparada ao triunfo de Sido(51,1.9; 54, 1s), tal como a sua humitha¢io
apresenta um paralelismo estreito com a de Jerusalém no contexto global
do Dt-Is. “O designio de Yahwé prosperara por seu intermédio” significa
que o servo exerce uma fun¢io que podemos chamar de mediador(Y7°2),
aqual, todavia, nio estd ainda definida, uma vez que VB nio é explicitado
no seu contetido. Porém, é evidente que a expressio indica que ao sujeito
¢ dado um destaque especial e isso integra-se plenamente no quadro da sua
glorificagio.

d) 53,11:

Este versiculo constitui como que uma charneira entre o tema da
exaltacio(=glorificacio) do servo e a sua fungio de intercessor. No que
concerne i recompensa futura, esta é indicada apenas por dois verbos:
DIW? e IR

Quanto ao verbo fIR7, a estrutura do verso parece incompleta,
carecendo dum complemento®®; efectivamente, o uso frequente deste
verbo no AT pode servir de testemunho i constru¢io especial desta

*Segundo L. KOEHLER - W. BAUMGARTNER, HALAT, 1], 961, a ideia de
‘sucesso’, ‘bom resultado’ estd bem documentada pelo emprego deste verbo em diversos
passos proféticos: Is 54,17; Jr 12,1; 13,7.10; 22,30; Ez 15,4; 16,13; Dn 11,27.

% Sobre desta questio ji aludimos atrs no n°® 2.2.
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passagem. Porém, por vezes, nio é acompanhado de complemento(Is 42,
18.20). Neste caso, refere-se, directamente, 3 obra de Yahwé e vem
confirmar tudo quanto antes fora declarado sobre o futuro do servo.
Podemos dizer que o “servo experimentard” a grandeza da obra de Yahwé
em seu favor®, tomando conhecimento da mesma, pelo que nio serio
apenas os outros a testemunhar a sua exaltagio, mas ele mesmo sentir-se-
-4 glorificado(V2W” e RT’). Alids, isso vem na sequéncia logica da
humilha¢io e é apresentada como uma recompensa directa da mesma
Owo1 Hrnn).

Algo semelhante se passa em relagio a Y2U°; num grande nGimero de
passagens, este verbo é usado em sentido absoluto, especialmente na forma
Qal. Tal como IR, também Y2V se refere a tudo quanto Yahwé fard em
beneficio do seu servo e liga-se directamente ao verso anterior(53,10b). As-
sim, no contexto da exaltacio, tanto 1R como VW referem-se A recom-
pensa atris descrita, ou seja, “uma descendéncia”, “longa vida” e a “von-
tade(J'DM7) de Yahwé que terd cumprimento” através da acgio do servo.
Aberta a uma perspectiva escatoldgica, a glorificagio do servo apresenta-se
assim contraposta i sua experiéncia dolorosa, deixando, no entanto, uma
abertura para uma nova missio que lhe sera confiada, a qual vem dar um
sentido totalmente novo ao problema do sofrimento e da morte inocente.

e) 53,12a:

O primeiro hemistiquio deste verso completa o tema da exaltacio em
sentido directo, embora ele seja retomado em perspectivas diversas e de
forma indirecta em todo o versiculo. Porém, aqui interessa-nos
especialmente 53,12a, ja que a referéncia directa 3 recompensa futura do
servo vem ai explicitada, completando o que antes fora dito nos dois
versiculos anteriores: 220 PO DMKV NN 027215 pOrR 195.

Em relagdo ao seu contetido, este situa-se numa perspectiva idéntica
a 53,10b, ou seja, dentro dos parimetros duma recompensa material.
Assim, Pﬁﬁ&(da raiz P'?I'T: dividir, repartir) € uma forma intensiva que
reforca a ac¢do do sujeito(neste caso é Yahwé) em favor do servo(1?) numa
relacio muito estreita, tal como em 52,132,

“Cf. D. VETTER, ‘{781, in THAT, 11, 697.
' G. GERLEMAN, “Y20”, idem, 864.

2Em 52,13 Yahwé fala do servo, anunciando a sua exaltacio futura; em 53,12a temos
ainda uma relago directa, mas desta vez para concretizar a recompensa que antes tinha sido
apenas anunciada.
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O verbo P'?ﬂ vem aqui(53,12a) utilizado duas vezes com dois sujeitos
diferentes; no 1° caso, é Yahwé que reparte, dando ao servo uma
recompensa nio especificada entre ‘os grandes’(R°272). Essa retribuigio
pode querer significar, genericamente, a glorificagdo e exaltagio do servo
em sentido amplo como dom de Yahwé®| sendo reservado o termo Shw
(despojos) para a segunda parte do verso numa referéncia a ac¢io do servo
que, como vencedor, reparte os despojos com os demais.

A par daacgio de Yahwé e do servo que é expressa pelo mesmo verbo
P'?ﬂ, este verso apresenta-nos igualmente duas classes de personagens
entre as quais é agora incluido o servo na sua nova condigio: ele é como
que entronizado entre “os grandes e os poderosos”(3°R1¥D DRI 0°372).

A raiz 227 assume uma gama de significagdes muito diversificada,
mas indicando sempre a ideia de quantidade e grandeza consideravel,
dependendo o sentido preciso do seu contexto. A tradugio de 027 por
‘grandes’(53,12a) constitui, efectivamente, um belo paralelo com
D 28D (‘fortes’, ‘poderosos’)®, o que corresponderia a0 uso aramaico do
termo(Dn 2,48; 7,10). No entanto, est implicita a ideia de poder, ja que
areparticio dos despojos de guerra testemunha isso mesmo. Em Am 5,12
e Sl 35,18 temos também os dois vocabulos associados, mas como adjec-
tivos, nio constituindo, por isso, referéncias esclarecedoras para Is 53,12a%.
Alias, reforcando com o mesmo verbo(P‘?ﬂ) a recompensa do servo, o
profeta faz contrastar a sua situacio actual com a descrita nos versiculos
anteriores(53,6-7).

Quanto a 550, é um termo que se encontra amiQide como comple-
mento de P‘?H(Gn 49,27, Ex 15,9; Jz 5,30; S168,13; Is 9,2; Pr 16,19). A
sua significagio precisa nio estd aqui determinada em concreto, pelo que
pode ser tomado como um termo metaférico que apenas pretende realgar
a recompensa do servo(Pr 16,19; 31,11) em fungio do seu sofrimento®.
E neste contexto que o verso deve ser integrado.

% Segundo Gesenius’ Hebrew-Chaldee Lexicon, 284, a expressio “07272 17 P‘?I‘IN”
pode traduzir-se da seguinte forma: “eu repartirei com ele uma parte entre os grandes”.

®Cf. L. KOEHLER - W. BAUMGARTNER, HALAT, III, 821.

*Importa destacar a significagdo de 3’27 nasequéncia do poema; tal como em 52,14,
nio se trata dum colectivo, mas dum qualitativo, ou seja, ela designa mais uma qualidade
do que uma quantidade como tal. Embora o termo fosse usado em Qumrin para designar
“os membros da comunidade como um todo”(cf. K. KOCH, The Prophets, 11: The
Babylonian and Persian Periods, 142, na sequéncia de Dn 12,2), também ai, além do sentido
quantitativo, se faz sentir o qualitativo, pois pertencer 4 comunidade era algo singular que
distinguia esse membro de qualquer outro judeu.

¢ Efectivamente, o amplo uso deste termo nio constitui, sé por si, um indicativo
preciso para se poder falar, sem mais, dum contexto militar, nem o mesmo pode ser
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Quanto ao seu contetido, num primeiro momento, ele nio vai além
duma glorifica¢io ainda marcadamente temporal, tal como é expressa nos
versiculos 53,10b e 11a, embora em 12a se abra ji a uma nova perspectiva.
Porém, pelasua linguagem, 53,12a ainda nio supera as categorias temporais
duma longa vida, duma descendéncia numerosa e duma posi¢io elevada
no campo do poder. Ora, repartir os despojos com os grandes e poderosos
¢ tarefa dos vencedores, tanto reis como chefes militares. O servo é aqui
descrito como um vencedor, mas a sua vitdria é obra de Yahwé que o
recompensa da sua fidelidade no sofrimento. O contexto nio nos permite
falar doutra luta que nio seja o combate pela fidelidade 4 Torah e ao
designio de Yahwé. E por isso que Deus lhe concede uma grande
recompensa, tal como vem confirmado pela nova miss3o apresentada em
53,12bc.

2.4: Sentido da exaltagio:

Como vimos, a exalta¢io do servo é referida no poema em dois mo-
mentos: no primeiro(52,13.15), temos o seu andncio e a reac¢io que o
mesmo desencadeia, enquanto que o 2° nos descreve a sua concretizagio
(53,10b-112.12a) em termos duma recompensa material segundo as pers-
pectivas do pensamento biblico de entdo. Em que consiste essa glorificacio?

Podemos dizer que o poema evoca a glorificagio futura do servo em
dois planos distintos; um, em referéncia directa ao servo e que engloba o
anuncio feito em 52,13.15 e a sua explicitagio concreta em 53,10bs; o
outro da a essa glorificagio uma dimensio diferente, ora testemunhada na
descri¢io do seu sofrimento, ora referida a sua futura missio de intercessor
e justificador dos demais.

Quanto ao primeiro plano, a exaltacio é uma nova resposta dada pelo
Deutero-Isaias ao problema do sofrimento inocente e da morte pelos
outros. O servo é condenado e morre, mas ele era justo. A morte e a dor
encontram aqui um novo sentido: o sentido vicario. Ora, tal sofrimento
é recompensado por Yahwé e essa retribui¢io abarca os horizontes duma
existéncia temporal nas suas componentes fundamentais: longa vida
@17 PIN’), uma descendéncia(VV) e equiparagio aos grandes da
tena(I?‘?W P")ﬂ"). Tidos como fruto do pecado e, por isso, merecidos, o
sofrimento e a morte sio aqui desvinculados do pecado(53,9b). A justica

explorado como um indicio de ambiente de guerra ou de ascendéncia dinistico-real do
Servo.
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do servo (53,11: ele era justo) acaba por triunfar e a sua vida por assu-
mir uma dimensio superior no ambito do plano salvifico de Yahwé:
9% Y772 TNT YR (53,10b).

Alias, a prépria narragio do seu sofrimento estid ja estruturada na
perspectiva da sua glorificagio futura. Porém, o profeta nio fala duma
ressurreicio do servo; a exaltagio mantém-se ainda no ambito da
temporalidade, mesmo que a sua missio de intercessor tenha um sentido
futuro evidente que vai para além dessa mesma temporalidade. De facto,
o servo € um mediador de salvagio e isso constitui a sua maior glorificagio,
uma vez que o seu sofrimento foi aceite e serd recompensado por Yahwé.

Desta forma, a glorificagio apresenta-se como o resultado do sofrimento,
mediante o qual serd dada ao servo uma missio que beneficia os outros.
Mais do que uma recompensa para si, o servo é glorificado para beneficio
dos outros e isso constitui, sem davida, algo de radicalmente novo para o
pensamento biblico. Neste aspecto, a novidade do poema nio é apenas
formal e programitica; é, fundamentalmente, teologica, pelo que as
formulas usadas tém ja implicito um sentido de “ressurrei¢io”, o que faz
com que Is 53 seja uma das primeiras passagens do AT em que esta
esperanga estd declaradamente expressa®’.

Capitulo 3: ‘Resultado’ da ‘Humilhacdo-Exaltagdo’

Confirmada a inocéncia do servo e a sua condigio de justo, o
sofrimento e morte nio sio apresentados pelo Dt-Is como consequéncia
do pecado, nem como castigo divino. Efectivamente, tanto a sua dor
como a glorificagio nio constituem fins em si mesmas, mas antes meios em
fungdo dum projecto mais amplo que confere ao servo uma missio
singular. De facto, a sua experiéncia dolorosa é motivada pelo pecado dos
outros(53,4.6) e a exaltacio propriamente dita consiste, segundo os vv. 11-
12, num servigo de justificagdo e intercessio em favor dos pecadores.
Estamos em presen¢a de uma humilhag¢io e de uma exaltagio ‘mediadoras’,
resultantes do facto do servo ter carregado sobre si mesmo o pecado dos
homens. Isso esti bem realcado ao longo do poema mediante um
vocabulario muito diversificado que reforca a sua fungio de mediador de
salvacio.

¢ Cf. K. KOCH, The Prophets, 142.
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Tanto o seu sofrimento como a gléria tém um sentido e isso resultara
para o servo numa nova missio que motivara a conversio daqueles por
quem ele sofre. O resultado deste bindémio ‘humilhag¢io-exaltagio’ é
apresentado pelo profeta numa triplice perspectiva:

* 0 servo expia as faltas dos pecadores através do seu sofrimento(53,

4-6.10-12);

* 0 servo justifica os outros(53,11);

* 0 servo intercede pelos demais(53,12).

Estas trés tonicas do poema estio muito proximas e inter-relacionadas
entre si; por vezes, é dificil dizer onde acaba uma e comeca outra, ja que
constituem apenas uma perspectiva diferente duma dnica realidade: o
servo € um mediador de salvagio para os outros.

Analisaremos, mais detalhadamente, cada uma destas perspectivas
teologicas, procurando realgar a sua singularidade. De facto, tanto a
expiagdo como a justificacio e intercessio exercidas pelo servo constituem
anovidade fundamental dada pelo pensamento deutero-isaiano ao problema
do sofrimento vicario e i morte inocente do justo. Pela sua dor, o justo
paciente, mesmo o mais anoénimo, justifica os pecadores, expiando as suas
faltas e intercedendo por eles junto de Yahwé.

3.1: Expiagdo:

Uma das componentes que resulta do bindmio ‘humilhag¢io-exaltagio’
e que se encontra particularmente unida 3 descri¢io do sofrimento do
servo & a expiagio. Esta é descrita em etapas sucessivas, constituindo um
longo processo que se inicia em 53,4 a fim de dar sentido e justificar os
sofrimentos do servo(53,2-3) e passando a ser uma constante nos demais
versiculos do canto cujo apogeu se centra em 53,10 com a meng¢io do
sacrificio expiatorio.

Ja anteriormente aludimos ao facto das dores do servo ndo constituirem
um absurdo; Isaias 53 desvincula-se, igualmente, da perspectiva do pensa-
mento biblico precedente que interpretava o castigo como consequéncia
do pecado pessoal. Ora, este texto vem conferir ao sofrimento uma nova
dimensio e essasitua-se no ambito da expiagio. No entanto, asingularidade
do poema esta no facto do servo nio expiar o seu’pecado, mas sim o pecado
dos outros(53,4-6.8.11-12). Temos seis referéncias explicitas ao sofrimento
do servo enquanto vitima do pecado e das rebeldias dos demais.

Desta forma, a expiagio é, no fundo, o elemento fundamental que nos
permite encontrar e compreender o sentido dum tal sofrimento, o que faz
da figura do servo um sofredor singular que nio conhece paralelo.
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a) Vocabulario:

No que concerne a descri¢io da expiagio do servo, podemos
distinguir dois modos de apresentagio. O primeiro diz respeito i acgio de
carregar e suportar as transgressdes dos outros; o segundo situa-se,
concretamente, em 53,10 com a mengio do seu sacrificio expiatério.

Quanto ao primeiro, temos dois tipos de expressdes para traduzir essa
acgio:

1) Y R 2) DY v1p

EPUD KOO KLY

No que dizrespeito a 11D RU, ela aparece 35 vezes no AT, 8 das quais
nio pertencem nem ao cddigo sacerdotal, nem a Ezequiel, enquanto 18
fazem parte do codigo sacerdotal e 9 de Ezequiel, embora todas se situem
num contexto sacerdotal®. Esta expressio pode assumnir, a partir do seu
enquadramento biblico, dois sentidos:

* Um traduz o processo e o0 movimento ‘transgressio — culpa —
castigo (ac¢do-reac¢io-resultado)’ e pode ter o significado de ‘perdoar a
culpa’(Ex 34,7, Nm 14,18; Is 33,24; Os 14,3; Mq 7,18; S1 32,5; 85,3 ¢
talvez Gn 4,13)%,

*» O outro refere-se directamente a0 problema da expiagio mediante
0 animal para Asasel ou qualquer vitima de sacrificio(Lv 10,17; 16,22) que
carrega o pecado do povo™.

O paralelo mais proximo da figura do servo como expiador da culpa
de Israel encontra-se em Ez 4,4-8. Temos ai 1Y RW1:

vers. 5: DR N°3 1Y ORYD - “Tu deves carregar a culpa da casa

de Israel”.

vers. 6: T 172 110 DRWD - “Tu deves carregar a culpa da casa

de Juda”.

Comparados os dois textos na sua globalidade, as duas figuras centrais
(servo e Ezequiel) tém pouco de comum, ja que o servo assume uma
importincia que nio € atribuida ao profeta do exilio. Embora este deva
carregar “a culpa da casa de Israel e de Juda”, nio se fala do seu sofrimento,

“W. ZIMMERLI, “Die Eigenart der prophetischen Rede des Ezechiel”, ZAW
66(1954) 9-12; F. STOLZ, “N0)”, in THAT, 11, 113-114.

®R. KNIERIM, Die Hauptbegriffe fiir Siinde im AT, Giitersloh 1965, 50-54.202-
204.217-222.226, pensa que esta expressio(RDOMT - 1V RY) faz parte da terminologia
cultual, significando nido sé “carregar sobre si o pecado”, mas também “suportar o castigo
da prépria culpa”(Lv 5,1.17; 7,18; Nm 5,31; Ez 14,10; 18,19s).

OW. ZIMMERLI, “Zur Vorgeschichte von Is 53”, SVT 17, Leiden 1969, 239-240.
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nem do seu martirio e nio hi qualquer retrato fisico ou moral que os faga
semelhantes. Alids, o servo € causa de salvagio e justificagio; Ezequiel nio.
O servo nio abre a boca e nio profetiza contra ninguém; Ezequiel deve
profetizar contra a casa de Judi(4,7). O sofrimento do servo é mais
universal, nio confinado nem ao espaco, nem ao tempo, enquanto que
Ezequiel carrega uma culpa ji bem determinada’.

Quanto 20 segundo momento, nds temos em 53,10 o sacrificio
expiatorio do préprio servo: WRI QYR D°WN OR. Ele mesmo é
convidado(@R) a oferecer-se em sacrificio, ndo pela sua culpa, pois é
inocente(53,9d), mas pela dos outros(53,5), carregando os seus pecados.

O problema central do texto estd no termo DUR; este é muito
frequente no AT e, por vezes, torna-se dificil precisar o seu significado.
Segundo R. Knierim?, ele pode abarcar duas perspectivas:

.uma situacio de obriga¢io em que alguém da qualquer coisa(Lv 5,
15.18.25; 14,12; 2 Rs 12,17; Is 53,10);

.uma situa¢do em que alguém € ou estid obrigado a recompensar o
dano feito, dando qualquer coisa(Jr 2,3; Ez 22,4; Os 10,2).

Porém, DUNR pode indicar diversos modos de descontar a falta
cometida e nio apenas um modo especifico e, na sua origem, nio parece
dever entender-se como um sacrificio, embora mais tarde assuma esse valor
ao lado de outros ritos sacrificiais(cf. Lv 6,10; Nm 18,9; 2 Rs 12,17; Ez
40,30; 42,13). A inser¢io deste termo no contexto do verso 53,10
QURl DUR D°UD ONR *OrTT WD Y F%7) parece indicar que se
trata aqui duma restituigdo, ou seja, dum sacrificio de compensagio pelas
faltas e transgressdes dos outros™. Por exemplo, DUR emprega-se para
designar o sacrificio de purificacio-recompensa(caso do leproso que é
curado: Lv 14,12) e também o sacrificio expiatério(Lv 5,18) ao qual esta
ligada a figura e a fungio do sacerdote(Lv 5,18-26: 17T 1778 0™,

"W, ZIMMERLI, “Zur Vorgeschichte”, 240-242. Segundo este autor, os 390 anos
de que falaEz 4,4-8 como ‘tempo de culpa’ referem-se ao espago que vai desde a construgio
do templo por Salomio até a destruigio de Jerusalém em 587.

2R, KNIERIM, “QUR”, in THAT, I, 252-253.

7 Segundo R. RENDTOREFF, Studien zur Geschichte des Opfers im Alten Israel,
WMANT 24, Neukirchen 1967, 207-211, diz que DUN era uma “antiga forma de
sacrificio expiatério em favor do individuo”. Na mesma perspectiva coloca-se D.
KELLERMANN, “QUNR”, in TWAT, I, 470, afirmando que em Is 53,10 designa um
sacrificio expiatério.

"Para H. CAZELLES, Le messie de la Bible, Paris 1978, 145, o servo é uma figura
sacerdotal, talvez nio do sacerddcio de Aario, mas exercendo fungdes sacerdotais, tais
como o sacrificio pelo pecado(Lv 19,22; 2 Rs 12,17).
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Temos assim, que a expiagio do servo concretiza-se no carregar a
culpados outros(]¥ RW1) e nasua entrega ao sacrificioDWNR(53,10), o que
confere ao texto uma tonica de discurso sacerdotal. A comparagio de Lv
5,1 comIs 53,2-4 mostra que hi estreita relagdo entre os dois vocabulos@QUN
e 1Y RW2)™. Dai que o servo carregue a culpa e o pecado dos demais nio
apenas numa func¢io de expiagio passiva, como era o caso do animal
sacrificado, mas numa perspectiva activa, suportando inclusive o castigo
que correspondia a essa culpa(53,5).

b) Sentido da expiagio:

De acordo com o vocabulario utilizado no poema em relagio i
expiagio, esta devia ser feita pelo culpado, ao qual competia reparar a
transgressio, repondo o valor da falta cometida(significado originario de
DWR). A singularidade do 4° canto consiste no facto do servo expiar um
pecado que nio é o seu, suportando igualmente o castigo das faltas nio
cometidas. O profeta quer mostrar ao povo eleito que o seu pecado esta
j4 expiado no exilio e que a justi¢a divina fora ja reparada, pelo que nio
tem mais a temer pelas suas faltas passadas’.

Para traduzir o conceito teolégico de expiacio, o autor recorreu a
diversas figuras veterotestamentirias que expiam o pecado do povo
(Moisés), as faltas do sacerddcio(Aario), bem como os pecados de Israel e
de Judi(Ezequiel). Todavia, o servo de Yahwé supera estes personagens na
medida em que ele nio s6 expia as faltas dos outros, mas também oferece
asuavidaem sacrificio. O servo vai, desta forma, restituir algo que nio deve
e refazer uma uniio que ele nio rompeu.

Apesar de Is 53 nio utilizar o verbo 78D, o sofrimento vicario do
servo vem interpretado e considerado como um sacrificio expiatério,
mesmo que isso constitua, segundo F. Maass’’, um caso singular no AT.
Assim, o sofrimento voluntario e inocente do servo tem aqui uma pers-
pectiva radicalmente nova, o que constitui s por si um contributo singular
do Deutero-Isajas para a teologia biblica do sofrimento e da morte.

Efectivamente, o uso do verbo i) logo em 52,15 introduz muito
bem o sentido que o sofrimento do servo vem a assurmir no contexto global

W. ZIMMERLI, “Zur Vorgeschichte”, 240. Porém, em Lv 5,1 nio se emprega
DOUN e '[UJ NI apenas em unifo com DUR tem sentido expiatério. Caso contririo,
significa apenas responsabilidade.

6 Cf. A. MEDEBIELLE, “Expiation, le serviteur de Yahweh”, in DBS, 111, 94.
7F. MAASS, “82”, in THAT, I, 853.
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do poema e o seu verdadeiro significado liga-se directamente i perspectiva
expiatoria da sua paixio’. Caso contririo, a alusdo i aspersio do servo
sobre muitos povos(Q*27 012 13”) nio tinha qualquer sentido no ambito
do canto, a qual d2 um novo realce a0 sacrificio do servo(BUR - 53,10) que
coroa todo o seu projecto existencial.

3.2: Justificagio:

Paralelamente i expiagio, uma outra componente resulta do binémio
‘humilhag¢io-exaltagio’ do servo: este justifica os demais(53,11). O tema
como tal € mencionado, explicitamente, apenas neste versiculo, embora
se apresente ja intimamente unido ao da expiagio, sendo os dois consequéncia
directa do sofrimento.

A primeira constatagio que se pode depreender do texto é que o servo
justifica as multiddes porque ele mesmo é justo. E neste sentido que 53,9b
assume particular significado: 193 TR KDY 0L 0N 8D 5.

Afirmadaainocéncia do servo, a sua exaltacio apresenta-se nio apenas
como uma retribuigio pelo seu sofrimento, mas também como uma
institucionaliza¢gio numa nova fungio de servico em beneficio dos 3’237,
ou seja, daqueles mesmos por quem ele sofre.

Essa nova tarefa que lhe € confiada implica nio s6 a sua inocéncia
(justiga), mas faz igualmente com que este partilhe da propria condigio de
Yahwé(Is 42,21: Yahwe ¢€ justo e salvador - 2021 P77X).

Por outro lado, apresentada como recompensa do sofrimento, a
missdo de justificar os demais tem, essencialmente, uma perspectiva de
futuro: ele deve continuar a carregar com as suas culpas(53,11b:
520" RI77 ONNW). Nio é apenas uma tarefa ligada ao passado, mas sim
aberta ao futuro, o que confere ao texto uma importancia singular.

a) Vocabulario:

Como vimos anteriormente, em 53,11b inicia-se a 2* parte do
discurso de Yahwé numa referéncia directa d’Este ao seu servo, completando

o anancio formulado em 52,13-15. O tema é anunciado da forma seguinte:
027 "Tay PN PYINY MY,

7® Apesar da construgdo que apresenta, o sentido de ‘aspergir’ e, consequentemente,
‘purificar’ parece impor-se(L. KOEHLER - W. BAUMGARTNER, in HALAT, III,
645). Neste sentido, cf. também J. LINDBLOM, The Servant Songs in Deutero-Isaiah. A
New Attempt to Solve an Old Problem, Lund 1951, 38s.
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Os dois elementos mais importantes sio: V7T e P78, Quanto a
N7, da raiz P77, a anilise foi j feita na nota 21.

No que concerne i raiz Px, ela é utilizada duas vezes neste versi-
culo; uma define o servo na sua esséncia(ele é justo: P”71X); a outra traduz
aacgio doservo em favor dos demais(ele justifica: P*7X”). O Il Isaias insiste
particularmente naP7X como algo que s6 a Deus pertence(42,21: ajustica
de Yahwé ao servi¢o do engrandecimento da Torah; 45,8: a justica como
algo inseparivel da sua salva¢io)®. Ao projecto de Yahwé sio associadas
figuras humanas dotadas de justi¢a®'; é o caso de Ciro que é chamado na
justi¢a(41,2), mas apenas para realizar a justiga, isto &, ser instrumento de
Deus e mediador de libertagio(45,13). Porém, dele nio se diz que é
justo(P*T7X), nem que justifica(®”TX”). Ora, se isso € afirmado do servo é
porque hi uma relagio muito estreita entre este e Yahwé(50,8), o qual é
chamado na justi¢a para se tornar mediador duma nova alian¢a(42,6).

Porém, a sua condi¢io de justo estd intrinsecamente unida 3 sua
humilha¢io(53,11) e ndo é uma simples qualidade moral®. O adjectivo
77X aplica-se directamente ao servo como atributo que define a sua
identidade(cf. Jr 23,5-6; Zc 9,9), enquanto que a forma Hiph'il P7%”
seguida de '7(D’31'7) da a ac¢do do servo em beneficio dos outros uma
perspectiva nova da sua missio: ele nio é um personagem estatico, mas sim
dinamico, tal como a estrutura do texto o deixa entender.

b) Sentido da justificagdo:

A missio de ‘justificar os outros’ que é confiada ao servo assume no
poema uma dupla perspectiva, testemunhando assim a tarefa singular que

7 A insisténcia sobre a raiz PTX neste verso nio parece ser uma questio de haplo-
grafia, como por vezes é defendido; alids, se o termo P"'IK contraria as leis da métrica e do
ritmo, entio facilmente teria sido eliminado do texto, tal como parece ter sucedido com
N (testemunhado pelas versdes antigas e DSIa e b). Além disso, a eliminagio deste
vocabulo(P*7TX) vai igualmente contra a historia da transmissio do texto, pois ele apenas
falta em trés manuscritos de valor insignificante(K 126, 355, 490).

¥ No Dt-Is a PTX ¢ sempre algo positivo, pois é sempre justiga salvifica, enquanto
que DBWA, por seu lado, é negativo, uma vez que o seu fim é eliminar os maus,
cf. igualmente A. DESCAMPS, “Justice, justification divine”, in DBS, IV, 1449.

$K. KOCH, “pT%”, in THAT, II, 527-528.

8 Segundo J. J. SCULLION, “Sedeq-Sedaqah in Isaiah 40-66 with Special Refe-
rence to the Continuity in Meaning between Second and Third Isaiah”, UF 3(1971) 335-
-348, a Sedeq-Sedaqah nio é uma norma ou lei de contetido moral, mas antes uma refe-
réncia aos actos de Yahwé mediante os quais Ele concede a salvagio.
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¢ atribuida a este personagem. Por um lado, o servo justifica porque € justo
e por isso € introduzido numa relagdo especial com Yahwe (72V P 7X);
por outro, essa missio estd intimamente ligada a0 seu sofrimento e a sua
exaltagio, ou seja, é a0 mesmo tempo uma recompensa daquele e uma
explicitagdo desta.

Definir a exaltagio do servo a partir desta perspectiva, isso confere-
-lhe um sentido novo: ele reintegra os demais numa relagio perfeita com
Yahwé. Temos assim um escalonamento progressivo da missio do ser-
vo:

.ele expia as faltas dos demais, ora carregando com elas, ora entregando
inclusive a sua vida em sacrificio;

.ele justifica as multidées(@*37), restabelecendo-as numa relagio
perfeita com Yahwé:

.ele intercede pelos pecadores, indo a0 encontro de Yahwé em favor
destes.

Desta forma, a justificagio completa a expiagio e confere sentido ao
sofrimento do servo, o qual tem uma finalidade bem determinada.
Podemos dizer que este sofrimento vicirio é apresentado com duas tonicas:
uma passiva, em que o servo suporta e sofre as consequéncias do pecado;
a outra activa, faz dele um justificador que reconduz os pecadores a
observancia da Torah e os restabelece numa relagio de amizade com
Deus.

3.3: Intercessdo:

O tema da intercessdo vem ja anunciado em 53, 5a como motivagio
fundamental para a humilhac¢io: o sofrimento do servo é devido s faltas
dos outros, resultando todavia, em beneficio para elesQINHY 0W).
Porém, é no Gltimo verso do canto que ele é totalmente explicitado como
missdo do servo em estreita relacio, alids, com a sua glorificagio, o que
parece indicar que foi com o seu sofrimento que o servo intercedeu pelos

pecadores:
-53,12¢: 130" DDWADY - ... e intercederi pelos pecadores”.

a) Vocabulario:

Os dois termos desta frase encontram-se ja em 53,5-6, mas nio em
relagio directa um com o outro como sucede aqui.

Quanto a D’ YWD, da raiz YWY, é um vocibulo muito frequente no
ambito do AT e com umssignificado muito amplo que engloba varios tipos
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de delitos contra coisas ou pessoas®. Aqui vem utilizado para definir uma
classe de pessoas, segundo Knierim encontra-se muitas vezes nas acusagoes
directas de Yahwé para designar “aqueles que romperam com Ele”®,
especialmente nos profetas®®. De acordo com esta concep¢io, os D’ V0D
sio aqueles que se rebelam contra Deus ou contra a sua soberania e por isso
carecem do seu perdio. Temos assim um contexto profundamente teol-
gico que confere ainda maior for¢a i forma verbal que vem em seguida®.

Quanto a Y71D°, o verbo YD significa “encontrar-se com alguém,
encontrar alguém”, mas o seu valor deve ser precisado pelo contexto e pela
construg¢io que apresenta. Assim, na forma Qal, o verbo aparece construido
com 9(Gn 23,8), indicando a pessoa a favor de quem se roga e com 2
(2Sam 1,15;]Jr7,16; 27,18), referindo-se a pessoa que se encontra. A forma
Hiph'il, por sua vez, constr6i-se com as mesmas preposicoes®’; neste caso,
com acusativo de objecto e 3 de pessoa, significa “impor algo sobre
alguém”(Is 53,6) e com 2 de pessoa e IR de objecto tem o sentido de
“suplicar”, “intervir em beneficio ou a favor de”(Jr 15,11; 36,25),
enquanto que com 5 indica 0 modo concreto da intercessio: “interceder
por”(Is 53,12: RDIM... RW] - carregar o pecado; 59,16: A0... VW - socor-
rer e sustentar). A ac¢io concreta, o modo da intercessio é explicitado
pelos verbos que completam o sentido de ¥2B.

Assim, além do contexto, também o préprio texto confirma a missio
do servo como intercessor em favor “daqueles que romperam com
Yahwé”, ouseja, os transgressores da Torah. Alis, esta frase (D722° D’SNDD'?)
¢ o corolario de tudo quanto fora referido a respeito da humilhag¢io do
servo, pois esta consiste, essencialmente, em carregar e suportar as culpas
dos demais, como no-lo mostra o emprego do mesmo verbo em 53,6:
! NP DR 12 2700 M.

Nesta construgio, a expressio 1V V2B tem um sentido complementar
e indica o modo concreto da intercessio, reforcando bem a ideia do servo

¥R, KNIERIM, “Y@WBD”, in THAT, II, 489-490.

$1DEM, 492.

¥ 830 habitualmente os profetas do exilio e pds-exilio que empregam este termo com
mais frequéncia: Is 43,27; 46,8; 53,12; 59,13; Jr 2,8.29; 3,13; 33,8; Ez 2,3; 20,38.

%Segundo H. W. HERTZBERG, “Die ‘Abtriinnigen’ und die ‘Vielen’. Ein Beitrag
zu Jesaja 53", in Verbannung und Heimkehr(Fetschrift W. Rudolf), Tiibingen 1961, 102-103,
pensa que 0 2WD designa o conjunto do povo de Israel(Is 32,27; 46,8; 57,1-5; 58,12-20),
tal como 727 se aplicaria as na¢des pagis.

87Cf. F. ZORELL, Lexicon Hebraicum et Aramacum Veteris Testamenti, Roma 1968,
640. A mesma construccio é defendida por Gesenius’ Hebrew-Chaldee Lexicon, 665-666.
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como intercessor, mesmo que a iniciativa desta ac¢io pertenga a Yahwé:
¢ Ele que faz carregar o servo com as culpas dos demais.

Desta forma, a intercessio do servo apresenta-se em dois momentos,
um, essencialmente passivo(53,6: ele carrega com as culpas dos outros) e
outro, de caracter activo(interceder, suplicar: 53,12c). Suportando os
pecados, a fungio do servo é a de obter, igualmente, o perdio para os
pecadores.

b) Sentido da intercessdo:

A intercessio constitui, sem davida, uma das novidades fundamentais
que este texto de Isaias introduz no ambito da teologia biblica do
sofrimento. Porém, nio é possivel desligi-la das outras duas componentes
que estio unidas a ela(expiagio e justificagio).

O servo intercede pelos demais i custa da sua propria vida, como
vimos anteriormente, superando as figuras do passado, tanto profetas(Ez 4,
4-8), como reis(David e Salomio intercedem pelo povo: 2 Sam 24,25, 1
Rs 8,28s) e até mesmo sacerdotes(Aario e a sua casa: Nm 17,12). Temos,
desta forma, uma perspectiva complementar em que o servo de Yahwé
vem perfeccionar as figuras de intercessores que o antecederam®.

Porém, qual a relagio existente entre o servo de Is 53 e os grandes
intercessores do AT? Ha alguns elementos muito significativos a esse
respeito. Por exemplo, ndo é possivel dissociar a ac¢io de Ezequiel da sua
condi¢io sacerdotal. Zc 3,7-9 di a entender que ao cargo de sumo-
-sacerdote estava ligada a funcio de intercessor. Aario(Nm 17,12) inter-
cede conjuntamente com Moisés em favor do povo, aplacando a ira divi-
na e a sua casa deve carregar com as faltas cometidas(Nm 18,1) contra o
santuario(@TPRT NV DR WD) e com as faltas do seu sacerdocio
@20272 Y AR IRVN). Por sua vez, o livro da Sabedoria(18, 21-22),
comentando o texto de Nm 17,12, diz que a intercessio foi feita com ““as
armas do seu ministério”, acrescentando depois, “a oragio e o incenso
expiatorio”. Ora, estas eram as fun¢des do sumo-sacerdote, especialmente
a de oferecer o incenso no grande dia da expiagio pelo pecado, entrando
no ‘Santo dos Santos’(Lv 16,12-13).

Neste sentido, que a missio de intercessor seja confiada a um servo
humilhado e desprezado, a alguém que antes fora considerado como um

®R. LE DEAUT, “Aspects de I’ intercession dans le judaisme ancien”, JSJ 1(1970)
38, oferece-nos uma longa lista de textos que evocam o tema da intercessio no AT.
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amaldicoado e castigado por Deus constitui, no fundo, um verdadeiro
mistério e um enigma paradoxal dentro do pensamento biblico. Como diz
Von Rad¥®, a imagem do servo de Yahwé, da sua missio e do seu
sofrimento é um vaticinio e pertence a esfera das supremas maravilhas
reveladas por Deus. Aliis, ao tema dum novo éxodo e da reconstrugio de
Sido deve-se contrapor também um novo intercessor, superior aos do
passado, quer seja uma figura profética como Moisés(Dt 9,18s) e Ezequiel
(4,4-8) ou um sacerdote como Aario(Nm 17,21). Se Moisés morre pelos
pecados do povo diante da Terra da Promessa devido as faltas dos israelitas,
o servo é, por sua vez, acreditado por Deus diante do mundo®, ja que nio
recusou carregar com as faltas dos pecadores(Is 53,6) e interceder por eles
(Is 53,12) .

Conclusao:

Como vimos a0 longo da anilise das diferentes partes do canto, este
estd estruturado segundo um esquema de “abaixamento-elevagio”, ou
seja, de acordo com o principio teolégico de que Yahwé di a morte e a
vida. A compreensio do projecto existencial do servo centra-se aqui; este
¢ humnilhado, mas a sua humilha¢io(sofrimento) nio depende, porém, da
sua condi¢io de pecador, ndo é um castigo. Pelo contrario, ela é umservigo
e tem um sentido: é um sofrimento vicirio. Abrangendo toda a sua vida,
a dor do servo significa, antes de mais, que para Yahwé nio existe um
sofrimento absurdo, nem este é um castigo, como alids era crenga de entio.
Nisto, a2 humilha¢io do servo é certamente algo de singular e originaria-
mente novo como contributo deutero-isaiano para a teologia biblica.

Algo parecido sucede em relagio a glorificagio. Todavia, aqui,
apresentando-a como retribui¢io do sofrimento vicirio e da morte
inocente, o autor nio superou ainda as perspectivas duma exaltagio
meramente temporal: longa vida, descendéncia numerosa, posigio elevada
e recompensa material. Nio hi ainda lugar para uma ressurrei¢io no
sentido claro e explicito do termo. Isso acontecera apenas mais tarde. No
entanto, o triunfo futuro do servo significa que o sofrimento e a morte do
inocente encontram ji um sentido dentro do plano salvifico de Yahwé e
que a vida do justo estd nas mios de Deus que lhe concederi a vitoria final,

#G. VON RAD, Teologia, 11, 323.
% Ibidem, 347.



EXEGESE DE Is 52,13-53,12 47

mesmo que esta se situe no dmbito do ‘€éon’ temporal , ou seja , no espago
do mundo terreno.

No entanto, 2 novidade singular do canto reside na missio futura que
serd conferida ao servo. Aos grandes personagens do passado, pelo mérito
das suas obras, foram confiadas tarefas importantes de mediagio entre
Yahwé e os homens(basta recordar Noé, Abrado, Moisés, etc.). E neste
sentido que se deve interpretar igualmente a fungio do servo. Porém, aqui,
contra toda aldgica, € aum servo desprezado e tido como abandonado por
Deus que serd confiada a missio de intercessor. A intercessio deste
constitui, por isso mesmo, juntamente com a expia¢io e a justificagio dos
outros, o cenario que faz deste texto algo original no ambito do AT.

O servo serad um mediador de uma alian¢a nova, da alianga do resto
sofredor de Yahwé que expia e carrega com os pecados dos demais, quer
esses pertengam ao povo de Israel ou s nagdes pagis, constituindo, por isso
mesmo, um sinal e um apelo i conversio. E neste contexto que as releituras
posteriores interpretario o texto. Além disso, hi um efeito directo da
media¢io do servo em beneficio dos 0’27 (da multidio), ou seja, da
comunidade que usufrui do seu sofrimento. Neste caso, tal como mais
tarde sucederd em Qumrin(l QS V1,20-23), o servo oferece a sua vida
pelos demais, especialmente por aqueles que romperam a alianga com
Yahwé. Neste caso, e atendendo a que 0’27 D°YWD pode ter ndo apenas
um sentido comunitario, mas também cultual, a fun¢io de intercessio do
servo assume grande importancia, dando a todo o canto uma nova
perspectiva em ordem a uma melhor compreensio teolégica do sofrimento.

JoAo DuarTE LOURENCO



