Rito, Liturgia e Linguagem

O prestigio da classica defini¢io do ser humano, polarizada na
racionalidade, que, assim, o distinguiria do animal, prolongou-se, no
tempo, mais do que a justeza do conteido, nele consignado, o legitimaria.
Se a complexa realidade humana julgou encontrar ai a sua referéncia mais
essencial, ndo tardou, contudo, que os termos dessa defini¢io comegassem
aexigir miltiplos esclarecimentos. A idade contemporinea, explicando ou
superando o horizonte de tal definigdo, comegou a intrepretar a essencial
caracteristica da vida humana pelo reconhecimento da capacidade desta
para produzir simbolos. Certamente, o dmbito destes sempre havia atraido
aatengio dos estudiosos, mas a consideragio deles como trago determinante
da existéncia humana introduziu decisivas alteragbes quer no modo de
olhar para o ser humano como na prépria nog¢io de simbolo.

Este continua ainda hoje a nio ter uma cobertura univoca de
compreensio, por serinstincia onde jogam inimeros factores. De qualquer
modo, quando referenciada a actividade humana, significa que esta vé a
realidade, nio na sua imediatez de um dado, mas num processo de
organizagio que remete constantemente para uma fonte, de que ela é
expressio. Falar de um simbolo implica sempre afirmar a referéncia deste
i entidade simbolizada.

Na tradigio especulativa, a vida do simbolo foi frequentemente
contrastada com a referéncia a natureza, muito embora nem sempre em
dicotomia de opostos. Se a natureza continuava a deter as grandes
prioridades, ela deixava de constituir a fonte Gltima de explica¢io, para se
tornar ela propria simbolo, remetendo, portanto, para uma outra instancia.
Era assim que muitas vezes se estruturava a questio da transcendéncia,
esbatendo-se a funcio fundante da natureza.

A modernidade, contudo, preferiu fixar-se na descrigio da actividade
humana de simbolizagdo a acentuar o papel de fundamentagio desta,
escamoteando as grandes questdes de transcendéncia ou de transcen-
dentalidade que tal exercicio envolvia.
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Simbolizar significava, em termos sucintos, que a realidade, toda a
realidade, era vivida e interpretada pelo ser humano, naacgio de constituigio
do mundo, isto é, de uma totalidade organizada, em constante processo
temporal de diferenciagio, unificagio e universalizagio de valores.

A énfase na actividade simbodlica coincidia com a atengio dispensada
ao exercicio da linguagem, dois dominios em reciproca conexio. Uma e
outra eram, assim, integradas em uma ac¢io mais ampla, a de constitui¢io
da cultura, cuja realizagio passa tanto pela simbolizagio como pela
producio linguistica.

*

Uma das primeiras e paradigmaticas expressdes da cultura, do simbolo
e da linguagem & o rito. A sua articulagio ao sagrado facilita a dissociagio
dele relativamente a natureza ou mesmo a cultura, tornando-o um mundo
d parte, nio dominado pela ordem natural ou pelos canones da vulgaridade.
No entanto, ele nio s € uma expressio cultural como o é em estilo privi-
legiado. Dentro das expressoes da cultura, o rito tem certamente caracte-
risticas especificas, mas, de colorido sagrado ou nio, ele nio deixa de
pertencer a essa radical actividade de geragio de cultura, 3 qual, a0 menos
em termos historicos, nio é indiferente essa dimensao ritual. Na inten-
cionalidade do rito, inscrevem-se fundamentais coordenadas da cultura.

A liturgia, que, em termos gerais, se pode entender como actividade
de culto, pode nio se manifestar sempre em esquema ritual, mas este
costuma ser o seu enquadramento mais geral.

Porque é que o rito pode representar um das expressoes privilegiadas
de toda a cultura, e ndo apenas uma manifestacio das chamadas culturas
primitivas, Como, por vezes, se preconiza?

A actividade cultural constrdi o seu mundo, orientada pelo horizonte
do valor maior, o qual se estabelece em valor-padrio e confere, muitas
vezes, o estilo desse mundo. O facto de ser dinamizada pela hierarquizacio
axiologica estimula o seu caricter religioso, pela relagio a um valor
superior, absoluto, bem como a sua cimentagio e perenidade, e ainda asua
tendéncia para a utopia. Estes vectores de idealiza¢io do mundo do rito
acabam por afectar todas as produgdes culturais, mesmo as de indole
cientifica. Dai a frequente e negativa interpretacio da natureza do rito, que
seria marcada por uma forte componente de formalizagio, a qual estimularia,
por sua vez, a repetigio dele, como é hibito suceder na atitude para com
as entidades idealizadas. Mas essas nio sio as notas especificas do rito,
devendo ser antes vistas como suas consequeéncias negativas, além de o
comportamento ritual nio ser diferente do que acontece em toda a vida
cultural, também ela atingida pela propensio a reitera¢io formal, pelo facto
de constituir um ideal de existéncia. Essa também a razio por que se associa
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ao rito uma dupla pratica, alids paradoxal: uma repetigio de gestos sem
sentido ou uma repeti¢io de palavras sem conteido, para acentuar que, em
qualquer dos termos da alternativa, o rito é uma espécie de subproduto
humano.

*

A recente reflexdo sobre a natureza da linguagem, todavia, nio s6
amortece o paradoxo que se acaba de referir, como langa significativa luz
sobre a actividade cultural e sobre o rito.

Para tal, ajudam muito as anilises que véem a linguagem
constitutivamente articulada com a ac¢io. A partir dai, nio foi dificil
comegar a usar-se a nogio de texto para ser aplicada tanto a linguagem
como i ac¢io. Nio hi, portanto, ac¢io que nio seja significativa nem
linguagem que nio aflore numa ac¢io, emergindo ambas no mesmo
processo. A cultura, toda a cultura, € isto mesmo, acg¢io e sentido, sujeita
as perversdes de uma e de outra. O rito enquadra-se em idéntico esquema,
com o alcance da actividade cultural e também atingivel por deformagdes
anialogas: movimento, aparentemente sem sentido, e formaliza¢io deste,
destituido do compromisso da acgio.

*

Em todo este contexto, impde-se, entretanto, uma pergunta abran-
gente: porque a cultura, porque o simbolo, porque o rito, porque a liturgia
ritualizada?

Dum modo geral, a resposta formula-se em termos, por assim dizer,
negativos: o mundo da cultura é a alternativa positiva ao mundo negativo,
carenciado, da natureza. A cultura teria, por isso, uma fun¢io redentora,
compensando o universo originariamente degradado. O simbolo, nessa
interpretagio, teria mais a ver com o mal a superar do que com o bem a
desenvolver; o rito, expressio da cultura, acentuaria, de modo impar, a
funcgio soterioldgica desta; por seu turno, a liturgia desempenharia essa
mesma fungio, intervindo, junto da Transcendéncia, para consumar essa
libertagdo. Tal acgio salvifica identificar-se-ia com o regresso a um texto
arquetipico, que anule o tempo e a diferenca, recuperando, tanto quanto
possivel, 0 momento originario nio desvirtuado, que seria, por isso
mesmo, uma unidade indiferenciada. O rito seria, nessa vertente, uma
utopia arquetipica, a repetir de modo automatico, uniforme e magico,
cujos resultados, a anulagdo das diferencas, seriam ainda automaticamente
garantidos. O exercicio ritual deveria inscrever-se mais no registo do
fazer, da técnica, do que no do agir, sendo este, por contraste com aquele,
polo de iniciativa e gerador de diferencas.

Neste horizonte, ¢ caso para afirmar que as tendéncias formalizantes
do rito, tal como as da cultura, se devem mais ao caricter soteriolégico com
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que se marca a cultura do que a0 movimento constitutivo desta e da
linguagem. Com efeito, repete-se o rito, porque se pretende obter comele
um vantagem soterioldgica, donde deve estar ausente, o mais possivel, a
ac¢do humana, a qual, a ter lugar, s6 contribuiria para o agravamento dos
desvios originarios. Por idéntica razio, ao rito se associaria, pelo menos em
alta frequéncia, um exercicio sacrificial, a reforgar o aspecto salvifico. Além
disso, a linguagem tenderia a ser univoca, i semelhanga da linguagem
cientifica, por se tratar de um instrumento apto a gerar mais uniformizagdes
do que diferengas. Teriam pertinéncia, nesse contexto, as interpretagdes de
antropomorfismo que se tém dirigido as expressdes religosas, que reduziriam
a Transcendéncia aos esquemas dos interesses, ou caréncias, humanos.
*

Mas nio parece ser este o sentido radical nem da cultura, nem do
simbolo, nem do rito, nem da liturgia. Estes serio, antes, uma acgio —
insista~se, ac¢io — de desenvolvimento das virtualidades do real, que por
isso nido se conformaria com a imediatez do empirico natural ou mesmo
das manifestacdes culturais ja conseguidas, em que tem papel decisivo, mas
nio exclusivo, a intervengdo humana. Nio se trata prioritariamente duma
fun¢io redentora, mas de valorizacio do real, natural e cultural, das
diferengas e do tempo. Nio é um mundo alternativo, sublimado, mas um
mundo mais realizado nas suas potencialidades, que nio se esgotam num
suposto codigo natural, mas que podem ir ao infinito. Nada funcionaria,
neste caso, automaticamente, mobilizando-se todas as energias da iniciativa
humana, em que a vontade e a imaginacio desempenhariam papel
fundamentai. A realidade nio é para anular nem para instrumentalizar, em
func¢io das anglstias do ser humano, mas, sim para respeitar, amar e
enriquecer. Por sua vez, a linguagem, a chamada linguagem natural,
encontraria ai a sua fundamental intencionalidade, a de produzir, no
tempo, qualitativas diferengas, dentro de uma horizonte de unidade. O
contraste geralmente estabelecido entre ac¢do e linguagem nio teria ai
lugar, porque a ac¢io, radicalmente boa, é, por isso, sempre com sentido,
0 qual a linguagem natural adensara privilegiadamente.

*

A religido cristd, n3o obstante as suas caracteristicas especificas
irredutiveis, manifesta-se também dentro dos parametros que vimos
descrevendo. Verifica-se, por vezes, o conflito entre alguns aspectos que
a tipificam, na medida em que parecem excluir-se. Assim, para uns, a sua
natureza nio é susceptivel de ser esclarecida nos quadros de uma
fenomenologia, por esta nio consignar nem a dinamica histérica nem uma
possivel proveniéncia revelada. E certo que a fenomenologia tem os seus
limites, mas, havendo consciéncia destes, os factores religiosos podem
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receber daquela ligdes muito significativas. A fenomenologia iluminara
muitos aspectos do sentido da actividade religiosa cristd, com a vantagem
de a inserir no horizonte vasto da cultura, do simbolo e do rito, que
parecem ser estruturas fundamentais de manifestagio do ser humano.

E, no entanto, se essa instaura¢io da vida cristd nessas constituintes
estruturas confere a religido cristd um profundo alcance humano, o realce
da especificidade desta nio é menos importante para a historia da
manifestagio da cultura, sobretudo para aquela que foi decisivamente
marcada pela mundividéncia cristd. Fenomenologia e histéria nunca
estardo em excesso na tentativa de esclarecer a complexa manifestagio da
via crist.

*

A atitude de Jesus Cristo, ao chamar a ateng¢io para o compromisso
pessoal do ser humano, parece eliminar radicalmente os formalismnos
rituais, contra o que frequentemente se rebela, constituindo mesmo uma
das notas mais salientes da Sua conduta a superagio do rito. Por outro lado,
sem reduzir a ora¢io a um rito — nio se esquega as caracteristicas da Sua
propria oragio —, parece estimular a manifestagio desta em moldes
comunitarios que, nio sendo, sé por essa razio, rituais, podem supor ou
conduzir a estes.

Independentemente destes aspectos, porventura importantes, mas
nio essenciais, deve registar-se 0 modo como o cristianismo determinou
algumas coordenadas da mundividéncia humana. Assim, nio obstante asua
caracteristica de religido salvifica, este adjectivo nio circunscreve todo o
alcance, nem porventura o mais importante, da religiio cristi, que &, acima
de tudo, a manifestacdo de Deus. Por isso, a cultura podera revestir, na
Optica cristd, uma interpretagio positiva, tendo mais a ver com a dinamica
de expressio divina do que com o processo de salvagio humana ou mesmo
cosmolodgica. Cristo &, ai, antes e acima de tudo, o Filho e a manifestagio
de Deus e sé depois o Redentor. Inserida no horizonte da incarmagio, a
actividade religiosa crist participa dessa manifesta¢io do Deus incarnado
na histéria. Trata-se, simultaneamente, da manifestacio de Deus e do
desenvolvimento, também historico, da realidade criada, nada apontando,
no cristianismo, para qualquer eclipse do valor de tudo o que saiu das mios
de Deus, que deve, pelo contrario, ser expandido.

Neste contexto, o simbolo nio estd prioritariamente articulado com
o mal e a cultura nio representa uma substitui¢io da realidade natural,
atingida por qualquer radical deficiéncia.

Mas onde esta interpretagio cristi mais se repercute é na vivéncia do
rito, dado que também ele nio assume prioritariamente uma fungio
soteriologica, menos ainda de cariz automatico, nem pretende compensar
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um mundo que nio satisfaz o ser humano. O rito, se entendido no
horizonte da mundividéncia cristd, traduzird prioritariamente o
enriquecimento da realidade, mais concretamente, o desenvovimento
historico da incarnagio e d a criac3o.

*

Com esta interpretagdo mais positiva da expressio religiosa, que o
cristianismo acentua, fica invertido o movimento que frequentemente
traduz o exercicio religioso: este nio €, como ja se insistiu, nem uma
sublimac¢do da realidade degradada, nem o retorno desta a sua fonte
originaria ndo contaminada. Tal como a incarnagio de Cristo nio significa
uma diminui¢io da Trindade, embora assim tenha sido, por vezes
interpretada, também a vida cristi cristd ndo representa uma manifestagio
apoucada de Deus, que importaria anular, mas, antes, a expressio progressiva,
histérica, do mesmo Deus, no mundo, particularmente através da
comunidade humana.

Mas esta significativa alteracio operada pelo cristianismo na fun¢io
religiosa, embora nem sempre suficientemente assumida, e, indirectamente
na nogio de cultura, nem sempre encontrou adequados meios linguisticos
de transmissdo, tendo de recorrer, muitas vezes, a férmulas que haviam sido
criadas para veicular atitudes opostas. Esta, neste caso, aideia de sacramento,
entendido como um sinal sensivel, que pode ter um sentido positivo de
orientagio paraa sua fonte, mas que acaba, no entanto, por ndo indicar esse
sentido de manifestacio histérica de Deus, mediante a incarnagio.

*

Também a liturgia ganha um sentido diferente nesse registo cristao.
Ela serd um exercicio de culto, tendo, portanto, Deus como sua funda-
mental referéncia. Deus, contudo, nio aflora, ai, como um recurso, de
ordem pragmatica, a favor das caréncias humanas, numa atitude de efica-
cia automatica e magica. O culto cristio insere-se radicalmente nessa acgio
de manifestagio de Deus, que a relagio humana promove, em movimento
de irradiagio e nio por diluigio do ser humano na Divindade, por
egocentrismo desta ou do préprio ser humano. A caracteristica sacramental
dessa liturgia evidencia, da forma mais frequente, essa dindmica de
manifestacio divina.

*

Mas onde a determinagdo cristi se faz sentir, em reflexos impares, é
no estatuto da linguagem e do rito, acabando por conciliar, arespeito deste,
alguns dos paradoxos que ja foram referidos, no tocante a estrutura ritual,
sobretudo.

Em primeiro lugar, afuncio dalinguagem nio é de caracter provisorio,
como se tratasse de uma obrigatdria expressio, paralogo se anular, por falta
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de consisténcia e fungio intrinsecas. Ela é o meio onde o sentido do mun-
do se manifesta, mas tal mundo nem substitui, uma vez mais, a realidade
dada nem representa um expediente para anular esta. O proprio Deus
cristio é entendido, para multiplos efeitos, em modelos linguisticos,
abundando, no cristianismo, a ideia de Palavra, referida a segunda Pessoa
da Trindade, além de que Deus assumiu expressar-se na linguagem
humana.

Por isso mesmo, a hermenéutica cristi, pelo menos em algumas das
suas concretizagdes, nio procura eliminar as palavras e os sentidos multiplos,
por um processo de reducio fundamentalista, mas assume, pelo contrario,
a insubstituivel tarefa de desenvolver ao maximo o sentido. Assim se pode
entender que o cristianismo seja, de facto, uma religido da palavra e do
sentido.

*

Esta preponderancia dalinguagem na religido cristi levanta, contudo,
algumas dificuldades que exigem adequados esclarecimentos, com possiveis
repercussdes nio s6 na fungio da linguagem como também no modo de
interpretar a natureza desta.

Ao insinuar-se, como se vem fazendo, que a linguagem representa
uma forma de criar sentido, de desenvolver a Palavra, que Deus é, nio se
estard a atrai¢oar a fungio mais genuina da linguagem, que é frequentemente
condensada na comunicag¢io? Por outro lado, nio estd a liturgia crista
fundamentalmente orientada para a comunicagio, primeiramente entre o
ser humano e Deus e, depois, entre os diversos membros da comunidade
humana? Nio é aigreja fundamentalmente uma comunidade que, porisso
mesmo, se manifesta pela comunicagio? O que €, afinal, uma comunidade?

E certo que a comunica¢io costuma monopolizar a fungio da
linguagem. No entanto, ela pode nio ser nem a Ginica nem porventura a
prioritiria. Acima de tudo, a linguagem parece explicitar sentido. A fungio
comunicativa vird depois e, porventura, condicionada pela primeira. Se
esta interpretagio € correcta, poder-se-ia confirmar, desse modo, a
primazia da manifesta¢io divina, que informa o exercicio da liturgia crist3.

Nio obstante todas as religides usarem o rito e sendo, por outro lado,
coerente a relutincia cristd perante ele, uma certa recuperagio da instincia
do rito e a sua introdugio dentro da actividade litirgica podem ajudar-nos
a clarificar o que parece trazer uma dificuldade de ordem linguistica.

Cristo insurgia-se contra a letra e contra as praxes rituais, ji pelo
caricter de redencio automitica que estas poderiam consignar, ja pela
dificuldade que as mesmas provocavam no movimento de transformagio,
de conversio e de aperfeicoamento humanos, alienando no jogo de
repeti¢io formal de gestos ou de palavras.
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No entanto, o texto do rito parece concretizar a intencionalidade
essencial da linguagem, que é a construgio de um mundo, melhor dito, a
elaboragio de um mundo ideal, que, por isso mesmo, tende a ser reiterado.
O mundo constituido por ele é bem, como ja foi referido, uma privilegiada
manifestagdo cultural e, uma vez mais, a concretiz¢io dos designios da
linguagem, mesmo que afectado pela propensio a cristalizar-se em
férmulas estereotipadas. Neste sentido, o cristianismo e, concretamente,
a liturgia cristd, nio tém que rejeitar o rito, mas apenas que evitar a
tendéncia para as suas consequéncias de formalizag3o.

*

Mas se alinguagem pode ter no rito uma das suas melhores expressoes,
ela terd também que prevenir as suas referidas perversdes formalizantes,
estimulando a sua nota de historicidade, pois o seu genuino exercicio
realiza-se pela elaboragio histérica do mundo, sempre em processo,
também historico, de diferenciacio, unificacio e universalizagio.

Escusado serd acentuar que a perspectiva historica, também na sua
aplicagio a linguagem, é de inspiracio biblica, que, desse modo, pode
chegar ao rito, geralmente interpretado fora das categorias temporais. Sera
esta nota, de cariz historico, dalinguagem que vai recuperar decisivamente
o rito, dentro do proprio cristianismo.

Com efeito, todo o rito retém profundas sedimentagdes histdricas,
quase sempre escamoteadas, pelo facto de nele se pretender enfatizar o
caricter perene do mundo que ele manifesta. Neste caso, o rito ilude quer
esse movimento de constituicio como ainda a decisiva e comprometida
intervengio humana nele.

Ora, o cristianismo, sem recusar o rito, alids, ao que parece,
ingrediente de toda a cultura e de toda a religido, encara-o como a
expressdo viva, historica e vertical de todas as geragdes humanas. Ele nio
é o texto originario, de contornos fundamentalistas, que importaria
recuperar, conservar e repetir, mas a expressio vertical das virias geracdes,
donde partiri a Gltima destas, para continuar a desenvolver, por assim dizer,
essa epopeia de sentido. Nio se parte de uma linguagem ideal ou da lingua
constituida pelo primeiro casal, mas, sim, daquela que foi sendo tecida no
decurso do tempo, associando-se, desse modo, rito e tradi¢io.

Que funcio representard ai a linguagem? Serd prioritariamente
comunicagio? Efectuar-se-4 esta entre as diversas geragdes temporais ou
reduzir-se-a, horizontalmente, aos que participam, simultanea e
horizontalmente, no mesmo rito?

O que parece impor-se, antes e acima de tudo, € o testemunho das
diversas gera¢des sobre a vida de Deus ou, talvez melhor, o dizer do proprio
Deus veiculado pelas diferentes geracdes. A comunicacio nio estd ai
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ausente, mas ela realiza-se, nio pela relagio psicoldgica entre as pessoas,
mas pela participagio de todas as geragdes na mesma Palavra, no mesmo
contetido. E por isso que a manifestacio sacramental cristi tem o seu
expoente privilegiado na eucarista, na comunhio, onde todos participam
do mesmo alimento, o qual nutrird o sentido da palavra dos diversos
convivas. Ai, ao contrario do que costuma suceder geralmente no
exercicio ritual, a comunhio sobrepde-se ao sacrificio, evidenciando o
dom e esbatendo qualquer prurido de autoredengio automatica.

Isto mesmo pode ser traduzido em um horizonte mais explicitamente
linguistico, pelo facto de o Cordeiro cristio ser também Palavra. O modelo
de participagio pode ser aplicado tanto & comunhio como 3 dinamica da
linguagem, realizando-se também aqui uma das estruturas fundamentais
desta Gltima. Com efeito, alinguagem é mais do que expressio simplesmente
humana e também mais do que repeti¢io ou reformulagio da linguagem
ja estabelecida, representando, antes, a participagio e desenvolvimento da
Palavra, fonte de todas as palavras, como é experimentado privilegiadamente
pelos poetas, misticos e profetas.

Deve-se, porventura, mesmo dentro do cristianismo, a esta actividade
de participagio a tendéncia a uma certa cristalizagio do rito, como se os
participantes se conformassem, por repeti¢io, coma Palavra que os excede,
visto tratar-se, verdadeiramente, nio da palavra dos homens, mas da
Palavra de Deus. Se esta é uma experiéncia genuinamente religiosa, de
tracos cristios, € também uma manifestacio profundamente humana,
constitutiva da constituicio auténtica dalinguagem. Os seres humanos nio
vivem para se entenderem reciprocamente, mas entendem-se, nio devido
a osmoses psicoldgicas ou a quadros de convengdes formais, mas, sim, ao
facto de participarem na mesma realidade que a todos alimenta.

*

Como serd possivel compatiblilizar esta dinamica ontoldgica da
linguagem do rito com a participa¢do da ac¢do humana, de modo a evitar
os quietismos, formalismos e ritualismos que frequentemente sio atribuidos
ao exercicio religioso? Por outro lado, como estimular a direc¢io do
mistério, onde parece residir a possiblidade da propria linguagem? Sera a
liturgia prioritariamente expressa em palavras ou no siléncio?

Tudo indica que a linguagem, entendida na Optica cristd, é
omnipresente, sendo a propria Divindade, a Trindade, interpretada
segundo o modelo linguistico. Nio se ocupa a teologia cristd do Verbo,
Palavra do Pai, quando se refere 3 segunda Pessoa da Trindade? Neste
aspecto, o cristianismo tem certa relutancia em aceitar algumas expressoes
da chamada teologia negativa, onde a Unidade indiferenciada se
sobrepde a diferenciagio trinitiria, como certas correntes misticas tendem
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a evidenciar. No cristianismo, a0 menos na forma como tem sido
preferentemente interpretado na tradi¢io latina, a actividade do ser
humano dificilmente se compreende fora do modelo linguistico, que se
transforma em estrutura ontoldgica. Além disso, essa manifestagio linguistica
constituiva esti associada a outra categoria, nio menos fundamental, a da
acgdo, sem a qual, em termos cristios, nio se entende a realidade,
particularmente na sua expressio humana.

Ao identificar-se ser e linguagem, nio se pretende obviamente
aftrmar que esta tiltima se reduza a sua forma verbal. Todas as manifestacoes
do ser, toda a acgio, se articulam por diferenciagdes signigficativas, que
nem sempre se revelam mediante a chamada linguagem verbal.
Lembre-se, a propdsito, a figuragio gestual. Quer isto dizer que, mesmo
na auséncia da expressio verbal, podemos estar perante uma manifestagio
linguistica.

E neste contexto que deve ser referenciado o siléncio, de grande
importancia no exercicio litrgico, que é, para uns, oposto i palavra
palavra, para outros, articulado com esta, e para muitos, representando
também uma forma de linguagem.

Dentro da interpretagio que vimos conferindo i linguagem, nio
parece adequado contrastar palavra e siléncio, como se este fosse um nio
ser, quando toda a realidade, como se referiu, se manifestar linguisticamente.
Toda a realidade dada é ji linguagem, se se quiser, em terminologia
insinuante, é palavra falada, mas, sempre que o ser humano age, ele
exprime-se linguisticamente, ainda que essa acg30 se nio manifeste sempre
verbalmente.

E, no entanto, consideramos a expressio verbal privilegiada para
traduzir a ac¢io humana. O facto, porém, de se referir o siléncio 2
linguagem verbal pode ser significativo, mas pode também reduzir a
importincia da verbalidade. Por outro lado, a linguagem nio verbal parece
assumir funcio relevante, mas desde que articulada com a expressio verbal.
Urge, por isso, aproximar o siléncio da linguagem verbal, nio o vendo
apenas como auséncia desta.

Com efeito, vem-se chamando a atengio para a importincia do
siléncio relativamente 3 linguagem verbal, vendo a proveniéncia desta a
partir daquele. Esta conexio pode ter, contudo, diferentes e opostas
interpretagdes: a linguagem nasce de um siléncio, o qual ndo é linguagem,
ou de um siléncio, que também é linguagem. O nosso entendimento da
natureza do siléncio tende para esta segunda alternativa. No contexto dela,
sera entio impossivel falar de siléncio nio linguistico.

Quer isto dizer que a realidade nio se esgota nem na palavra ja dita,
nem em todas as possiveis palavras. A palavra proferida pelos humanos é
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mais simbolo do que nio foi dito ainda por eles do que estratificagio de
tudo o que poderia ser dito. Podendo ser, ou nio, traduzido este
movimento em termos de Transcendéncia, é, de facto, para esta que
aponta, em principio, alinguagem religiosa, senio mesmo todaa linguagem.
No entanto, ainda em registo cristdo, importa dizer sempre, em vez de
reduzir-se a palavra, como se esta tivesse de ser necessariamente superada,
0 que importa é que a linguagem proferida nio se encerre em si propria,
mas traduza esse movimento de Transcendéncia em nés ou através de nos.
Além disso, este nos ndo se refere apenas dquele que profere as palavras, mas
a toda a comunidade histdrica que fala também em noés e por nos, donde
procede, em boa propor¢io, a palavra a proferir. Finalmente, admitindo
embora que a linguagem possa assemelhar-se a um processo de incarnagio,
tal nio significa que ela tenha de ser sempre vocalizada e sonorizada.
*

Poder-se-ia sintetizar toda esta reflexdo no seguinte enunciado: a
liturgia sera cristd na medida em que ela for ac¢io, ja que esta é sempre
linguagem, embora assumindo formas muito diversas. A categoria da
acgdo, se parece dissipar a formalizagio ritual, é, contudo, entendida,
muitas vezes, como oposta 2 uma atitude de contemplagio, que a vida
religiosa deveria privilegiadamente promover. O que urge é esclarecer o
termo ac¢io, quase sempre associado aideia de movimento, de causalidade,
mesmo de criagio, e de operagio técnica, confundindo-se com o fazer.
Ora, uma ideia genuinamente cristd, que ji foi mencionada e que é
fundamental na liturgia, também de estilo cristio, a comunhio, podera
revelar, de modo impar, a natureza da acgio, aplicavel a toda a accio,
sobretudo a sua expressio litargica. Alids, ac¢io pode ser associada a um
outro termo, por assim dizer, de contornos laicos, a participa¢io, na qual
se podem preservar as coordenadas fundamentais da ac¢do. Desta forma
ainda, torna-se possivel esbater o contraste, frequentemente explicitado,
entre contemplagio e ac¢io. A comunhio nio é menos ac¢io sem deixar
de ser contemplagio.

Vale a pena recordar, a este propdsito, o que ja foi enunciado sobre
algumas das actuais anlises da linguagem, que véem esta como uma acgio.
Assim, por exemplo, voltando a referéncia ao primeiro casal, nele, porque
ndo havia ainda textos estratificados, a expressio linguistica e a acgio
confundiam-se, o que aliis sempre acontece. No entanto, o ser humano
posterior ja nio é igual ao primeiro casal, porque nele se sedimentou o
tecido cultural, elaborado no decurso das geragdes, interagindo texto da
acgio e texto da linguagem, sendo entdo possivel afirmar que a acgido de
hoje é radicalmente diferente da de ontem, particularmente da originaria,
sem que uma e outra deixem de ser linguagem.
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*

A liturgia cristd nio tem que dissipar o rito, desde que capte a
intencionalidade profunda dele, o que s6 é possivel se se passar pela
mediagio das categorias da linguagem e da ac¢do, na presenga das quais, se
articuladas, as proprias tendéncias para a formalizagio, para o ritualismo,
serdo contornadas. A reflexio litargica actual nio podera prescindir da
especulacio que a volta da linguagem e da acgio se vém desenvol-
vendo.
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