Tipologia arcaica do Baptismo”

A ligdo que terdo de ouvir tem por objectivo expor a teologia
do baptismo a partir da tipologia mais arcaica da literatura cristi. Na
impossibilidade de abarcar toda a documentagio patristica, dados os
breves minutos de que dispomos, serio seleccionados apenas trés
autores e algumas obras.

O primeiro documento € a chamada Epistola de Barnabé, datada,
com toda a probabilidade, do 2° quartel do séc. II, e proveniente,
por certo, das comunidades cristds da Siria e/ou da Palestina.

O segundo autor é Justino o Mairtir, o qual, na I Apologia,
contém a mais antiga descri¢io pormenorizada do baptismo, a volta
do ano 150.

S. Justino provém, pessoal e doutrinalmente, da Palestina, mas
reflecte a convivéncia com outros meios e horizontes culturais e
espirituais da época.

Justino o Martir vai introduzir um elemento novo na com-
preensio e dimensio doutrinal do baptismo cristio — elemento que
terd depois grande repercussio na explanagio teoldgica e ritual deste
sacramento. O baptismo passa entdo a designar-se como iluminagdo.

Em terceiro lugar, estudaremos Clemente de Alexandria,
porque ele conhece e refere explicitamente a Epistola de Barnabé; e
sobretudo, porque ele vai operar uma viragem decisiva na atitude
do discurso missionirio, face a0 mundo culto do seu tempo, aquilo
a que hoje se chama a inculturagdo.

>

A presente exposi¢io contém o texto da chamada «iltima li¢io» do
curriculo académico do autor, na Faculdade de Teologia de Lisboa, da Uni-
versidade Catélica Portuguesa, aquando da sua «Jubilagio», a 16 de Fevereiro de
1996. Editada tal como foi pronunciada, guarda o seu caricter de exposi¢io oral,
pelo que as notas de rodapé sio reduzidas is referéncias indispensiveis para
acompanhamento das fontes historicas.

XXVII (1997) DIDASKALIA 121-136
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Clemente é um grego altamente culto, convertido ao cristia~
nismo. Ele conhece e ama com a mesma vibragio, a heranca
cultural dos gregos e a mensagem inovadora e renovadora da fé
cristd. A sua ambig¢io & expd-la e transmiti-la nas mesmas categorias
e na mesma linguagem dos homens do seu tempo. Abre assim, nos
principios do séc. III, o caminho ao seu sucessor na Escola de
Alexandria, o grande e genial Origenes.

A catequese do baptismo vai receber de Clemente nova
expressio e novo impacto espiritual, como resposta a inquietagio e
angustia dos seus contemporaneos.

Delimitado o ambito da documenta¢io, somos forgados, pelo
mesmo motivo, a restringir também o ambito da explanagio.
Limitar-nos-emos aos pontos doutrinais considerados mais signifi-
cativos de cada obra e cada testemunho. Esperamos todavia dar uma
breve panorimica da catequese baptismal, quer em meio judeo-
cristio quer entre os cristios provenientes da cultura helénica.

Epistola de Barnabé

A Epistola de Barnabé sintetiza toda a tipologia e teologia
baptismal nesta afirmacio lapidar (11,8): «Bem aventurados
(pokdprot) aqueles que, tendo posto na cruz a sua esperanga,
desceram 4 agua».!

Duas observagdes preliminares sio indispensaveis para podermos
acompanhar o pensamento do autor.

A primeira diz respeito a palavra esperanga, que Barnabé utiliza
nesta afirmac¢io. Ele desconhece a trilogia de S.Paulo: Fé, Espe-
ranga, Caridade. Logo no inicio do tratado (1,6), explica que os
ensinamentos fundamentais (d6ypata) do Senhor sio trés: «A
esperanga (8 Amig) da vida, comeco e fim da nossa fé; a justica
(dwkaroobvn), comego e fim do julgamento; e o amor (dydnn)
actuante (...) atestacdo da justica».

A palavra éAnic e respectiva forma verbal (éAnilw) sio de
utiliza¢io frequente na Epistola. A esperanga, para Barnabé, ¢

Epftre de Barnabé, Introduction, Traduction et Notes par Pierre PRIGENT,
Texte grec établi et présenté par Robert A.Krarr, SC 172, Paris 1971, p.164. As
referéncias seguintes, dentro de texto, indicam apenas a numeragio marginal desta
edi¢io.
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caracteristica essencial da vida cristd e engloba a fé. Assim, afirma
que os judeus puseram a sua esperanca no templo; mas que nos
«nossos coragdes esta a esperanca da fé no bem-amado Jesus (4,8)».

A segunda observacio refere-se a0 método de exposi¢io cate-
quética e argumenta¢io teolbgica dos escritores cristios dos pri-
meiros séculos. Tal explanacio é feita a partir dos Testimonia, isto é,
conjunto ou colectinea de cita¢gdes do AT que anunciam ou
prefiguram as realidades no NT. A verdade do cristianismo prova-
-se pela realizagio das profecias do AT.

Assim, o capitulo XI da nossa Epistola, dedicado i exposigio do
baptismo, comega deste modo (11,1): «Investiguemos agora se o
Senhor teve o cuidado de desvendar de antemio (o mistério) da
agua e da cruz». E apresenta, de imediato, uma série de festimonia.

O primeiro é constituido por Jeremias 2,12-13 + Isaias 16,1b -
2a. Esta citagio compésita reflecte a polémica anti-judaica pela
recusa destes em aceitar o baptismo, porta de entrada para o
cristianismo: «Eles me abandonaram, diz o profeta, a mim fonte de
dgua vivar.

O testimonium seguinte é organizado a partir de Isaias 45,2-3 +
33,16-17. O profeta fala de «quebrar as portas de bronze e partir os
terrolhos de ferro», que é interpretado em sentido baptismal como
anunciando a descida de Cristo aos infernos. O cristio configura-se
com Ele ao descer as aguas (de morte) e de 1a sai, por Cristo,
vitorioso. De recordar que a agua é, ao mesmo tempo, simbolo de
morte e de vida.

Esta tipologia continuard bem viva na catequese durante
séculos, até no Ocidente. Sto. Ambrdsio mandou gravar no
baptistério de Santa Tecla em Mildo uma inscrigdo em verso, e 14
explica que a todos os povos é dada a salvacio

«pela luz de Cristo ressuscitado
que abriu os ferrolhos da morte
e dos timulos levanta os mortos».?

De salientar ainda que esta tipologia nos aparece ja nas célebres
Odes de Salomdo, documento que, segundo as Gltimas investiga¢des,

> OTHMAR PERLER, L’Inscription du baptistére de Sainte-Theécle, «Rivista Di
Archeologia Cristiana», XXVII (1951), 145-166. Reuniio das principais inscrigbes
dos Baptistérios paleocristios: Stefano Macclo, Archeologia Cristiana, 1, La
Iniziazione Cristiana nell’ Archeologia, 456-464.
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provém da comunidade judeo-cristi da Palestina, mais exactamente
de Jerusalém, e datard dos principios do século II:

J ouvris les portes qui étaient closes
disloquai les verrous de fer.

Or le fer qui était mien s’embrasa,
fut résous devant moi.’?

Os dois testimonia seguintes (11,6-8) referem outro tema de
tipologia arcaica do baptismo: a agua e o madeiro, ou, por outras
palavras, o Baptismo e a Cruz. Como todo o simbolo que, quanto
mais rico mais multiplo é, o madeiro (E0Aov) remete ao mesmo
tempo para a arvore do Paraiso e a cruz do Senhor. E o proprio
Barnabé que explicitamente o declara, a0 comentar o primeiro
testimonium, o Salmo 1,3-6: «Notai que ele (o profeta) designa ao
mesmo tempo a dgua e a cruz (10 Véwp kol 1OV oTALPOV).

Esta tipologia é alids tradicional e tema comum da catequese
subapostdlica. Citemos alguns exemplos:

Sto. Inicio de Antioquia, na Epistola aos Tralianos, 11,2, reco-
menda aos seus leitores que se afastem dos ateus (d0€o1), isto é, dos
infiéis (@miotol) — entenda-se, dos heréticos — porque sio «mais
plantas, parasitas». Nio sio planta¢bes do Pai: Se o fossem mos-
trar-se-iam como ramos da Cruz, e o seu fruto seria incorruptivel».

S. Justino, no Didlogo com Trifdo, 85,1, afirma explicitamente
que o Senhor, depois de crucificado, hi-de voltar glorioso, pois as
Escrituras dizem que «Ele é o simbolo da irvore da vida, plantada
no Paraiso».

Clemente de Alexandria, Stromata, 5,11,72,2-3, declara que
Moisés, na sua interpretacio alegédrica da sabedoria, chama 4 Cruz
arvore da vida plantada no Paraiso.

O comentario de Barnabé ao Salmo 1,3-6 nio fica por aqui.

«Dari fruto a seu tempo quer dizer terd recompensa eterna». E
ainda: «As folhas nio murchario significa que toda a palavra saida
da vossa boca na fé e no amor conduzirda um grande naimero de
homens a conversio e i esperanga».

Esta afirmac¢do parece-nos digna de especial atengio, pelo
caricter eclesiologico que implica. O baptismo nio tem apenas

* Les Odes de Salomon, Traduction, Introduction et Notes par MARIE-JOSEPH

Pierre, Ode XVII, 9, p. 107, Paris. Brepols, 1994. As dltimas investigagoes
referem-se a Introdugio desta obra.
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caricter pessoal (recebera recompensa eterna), mas também eclesial
e pastoral. O baptismo devera ser vivido na fé e no amor. A vi-
véncia da Cruz redentora na fé e no amor é o caminho e o segredo
da eficicia pastoral, no séc. 11, hoje e sempre ...

Barnabé aduz ainda dois testimonia que os especialistas nio
conseguiram identificar. O ultimo (11,10), reveste-se de particular
significado para a teologia do baptismo:

«Havia um rio que corria, provindo da direita.
Espléndidas irvores dele brotavam:
Todo aquele que delas comer vivera eternamente».

O proprio Barnabé nos di a interpretacio: «Isto significa que
nos descemos a agua cheios de pecados e impurezas e dela saimos
carregados de frutos, tendo no coragio o temor e a esperan¢a em
Jesus».

Barnabé testemunha ainda a doutrina tradicional de que o
baptismo confere o perdio dos pecados; que ele é uma nova
criagdo; e de que, por ele, Deus habita em noés pelo Espirito Santo.
Mas é impressionante verificar que nio refere a concepgio de S.
Paulo, que aproxima o baptismo cristio de Cristo, configurando-se
com Ele na morte e ressurreicio.

Justino o Martir

S. Justino, martirizado em 165, conhece e utiliza a tipologia
tradicional veiculada pela Epistola de Barnabé, mas introduz um
conceito novo para designar o baptismo: (potiopdg) (6). Este
vocabulo é termo classico para exprimir a ac¢io de iluminar, a luz
dos astros, por exemplo. A grecidade cristd vai utilizar um pouco
depois a palavra gadtiopa (16) como termo sindénimo do baptismo.

Semelhante inovagio levanta dois problemas. Um sobre as
origens e razdes que teriam levado Justino a empregar este termo.
Outro sobre a dimensio teoldgica que o novo conceito traduz e
introduz na catequese da iniciacio cristd. Trés hipdteses sio pos-
siveis para explicar a origem desta designagio.
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Influéncia judeo-crista?

H4 uma tradigio segundo a qual, no baptismo do Senhor o
fogo brotou no Jordio, uma luz iluminou Jesus Cristo. Recor-
demos que S. Mateus refere no seu Evangelho (3,11) que Jodo
Baptista anuncia um baptismo &v nvebpatt dylo kai mupl. Ora,
S. Justino é o mais antigo escritor a testemunhar esta tradigio. No
Didlogo com Trifdo (88,3) diz que «ao descer Jesus i dgua, incen-
diou-se o fogo (n¥p) no Jordio».

Outras tradigdes, nomeadamente Sto. Efrém (+ 373), em vérios
dos seus hinos, falam da «luz sobre as dguas», «uz no rosto de
Jesus», «uz que resplandece sobre o mundo», etc.*

Um livro recente, sobre a teologia baptismal das comunidades
judeo-cristds, demonstra a evidéncia que a luz ou fogo no baptismo
de Cristo é tradi¢io unanime em todos os documentos do judeo-
-cristianismo.’

Tera sido esta a razdo pela qual Justino chama ao baptismo
iluminagdo? O baptismo de Cristo é com efeito o paradigma,
modelo e fundamento do baptismo cristio.

Designagio ja existente?

Qutra explicagdo serd a de que S. Justino teria adoptado um
vocabulo ja em uso. Hi, de facto, um Ordeulo Sibilino cristio que
refere esta designacio:

avdpdv evoeféwv (on, npoockdupa 8¢ xdouov,
Voact poti{ev kAnTobg év dddeka nnyaic.’

Importa recordar que existem Ordculos cristios, na sua grande
maioria compostos no séc. II. Clemente de Alexandria cita no
Protréptico nada menos que quatro Oraculos cristios, ao lado dos
Profetas do AT e dando-lhes a2 mesma autoridade.

* Colectinea acessivel destas referéncias, D.B. NEUNHEUSER, De benedictione
aquae baptismalis, «Ephemerides Liturgice», XLIV (IV), (1930), 476-483; ANTONIO
Onse, La Uncion del Verbo, Estudios Valentinianos, I1I, Roma 1961, 273-293,

> Daniel VIGNE, Christ au Jourdain — Le Baptéme de Jésus dans la tradition
Jjudéo-chrétienne, Paris 1992.

® Oracula Silyllina, VIII 244, GCS 137.
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Estes exametros pertencem ao Livro VIII dos Ordculos. Nele se
encontra o célebre acréstico do Peixe: IXOYZ (Jesus Cristo de
Deus Filho Salvador), simbodlica a que também Tertuliano alude no
De baptismo.”

A presente passagem contém duas referéncias baptismais. A
primeira, que mais nos interessa, anuncia que homens chamados
por Deus serio «iluminados na agua». E logo a seguir aponta um
dos mais antigos acontecimentos de incidéncia tipologica do AT:
«nas doze fontes». Estas fontes sio referéncia a Ex. 15,27. Quando
os Israelitas chegaram a Helim, depois da travessia do Mar Ver-
melho, e apos trés dias de caminhada no deserto, encontraram um
oasis com 70 palmeiras ¢ 12 cursos de agua.

Ora, S. Justino é também o primeiro a referir este aconte-
cimento em sentido tipoldgico do baptismo, no Didloge com Trifdo,
86,5. Cometeu apenas dois breves lapsos. Situa o acontecimento
depois da passagem do Jordio; e fala de 70 salgueiros (itéa), em
vez de palmeiras...

Todavia, para tornar inteiramente verosimil a hipotese de que
foi esta a fonte de inspiracio de Justino para designar o baptismo
como iluminagio, seria preciso dirimir trés questdes. Que valor
atribuiria ele aos Ordculos cristios? Conheceria ele, em concreto,
este oriculo? E sobretudo, em que data precisa teria sido composto
o Livro VIII?

Influéncia dos mistérios do paganismo?

A terceira hipdtese para explicar o baptismo como @®Tiop6g
serd a da influéncia dos mistérios do paganismo, designadamente os
mistérios de Eléusis, os mais conhecidos e familiares aos gregos.

Esta hipdtese tem sido avangada por varios sabios. O altimo,
que saibamos foi Bultmann, na sua Teologia do Novo Testamento,
publicado em 1948.* Mas logo outro protestante, A. Benoit, num
alids excelente trabalho sobre o baptismo cristio no séc. II, o rebate
com evidente animosidade.” Fica-se na impressio de que certos

7 Tertullien, Traité du Baptéme, Texte, Introduction et notes de R.F.

REerFouLE, SC 35, Paris 1952, 1, 3, p.65.

* R. BULTMANN, Theologie des Neuen Testaments. Bultmann e seus discipulos
nio mudaram de parecer. Ver Gltima edi¢io: Theologie des Neuen Testaments, 9.
Auflage, durchgesehen und erginzt von Otto Merk, Tibingen 1984, p.145.

® André Benoit, Le Baptéme chrétien au second siécle, La Théologie des Péres,
PUF, Paris 1953, 157-168.
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meios cristdos se sentem ainda um tanto traumatizados com a visio
de Harnak e a sua escola, segundo a qual a esséncia pura do cristia-
nismo (Christentum) foi contaminada por outra esséncia, o hele-
nismo.

Outro grande espirito, porém, nosso contemporineo, H.-I.
Marrou, profundo conhecedor da cultura antiga, pensa exacta-
mente o contrario — que é melhor falar da cristianizagio do hele-
nismo. "

A problemitica, ou mais exactamente, a polémica da seme-
lhanca de ritos entre a iniciagio aos mistérios do paganismo e a
iniciagdo cristd, punha-se ji nos primérdios do cristianismo, de tal
modo ressaltava aos olhos a semelhanga de ritos. Do lado cristdo, a
resposta dos Apologistas é uniforme: os mistérios do paganismo sio
réplica do deménio aos sacramentos cristios, uma caricatura. Assim,
por exemplo, S. Justino, na I Apologia, 54,6 e 66,4. Nesta Gltima
passagem cita concretamente os mistérios de Mitra.

Altamente significativo que nenhum deles — que saibamos —
cita ou refere os mistérios de Eléusis, os quais, no entanto, eram os
mais célebres e procurados no mundo helénico e os que mais alto
elevaram a espiritualidade da religiio pagi.

Nos fins do séc. II, principios do III, ainda Tertuliano, na
Africa romana, bate a mesma tecla, em dois tratados, no De baptismo
(5,3) e no De praescriptione haereticorum (40, 2-3).

Neste dltimo, e com a veemémcia do costume, declara que ¢
sua missio, a do demdnio, perverter a verdade. O que acontece
precisamente no baptismo. «E assim (o diabo) — explica — baptiza
(tingif) os que créem nele e promete a expiacdo das faltas ao sair do
banho».

Como adiante se vera, Clemente de Alexandria, com um rasgo
de génio, resolveu definitivamente esta polémica. Ele respeita tanto
quanto possivel os valores culturais do helenismo, nomeadamente
da filosofia, mas procura impregna-los e transfiguri-los com o
espirito e valores da fé cristi.

10 Clément d’Alexandrie. Le Pédagogue, Livre 1, Introduction et Notes de
Henri-Irénée MarRRrROU, Traduction de MARGUERITE HARL, SC 70, Paris 1950, 42.

" Tertullien. Traité de la prescription contre les Hérétignes, Introduction, Texte
critique et Notes de R. F.RerouLE, Traduction de P. DE LaBriotrg, SC. 46, Paris,
144. Aqui também Tertuliano refere explicitamente os mistérios de Mitra.
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Ora, Justino o Martir é, segundo a feliz expressio de Quasten,
«0 primeiro a langar uma ponte» entre o cristianismo e a cultura
helénica.®?

A Apologia, onde pela primeira vez nos aparece a palavra
iluminagdo a respeito do Baptismo, é dirigida a Antonino Pio, muito
provavelmente iniciado em Eléusis, como tantos imperadores
romanos — e fala-lhe em linguagem que ele possa entender
com simpatia.

Que significa iluminagdo?

O outro problema que se levanta é o de saber o que entende
SJustino por pwtiopds. Ele explica ao imperador que « renovados
por Cristo, nos consagramos a Deus»; que «omos conduzidos onde
hd 4gua e regenerados»; e que «esta ablu¢io se chama iluminagio,
porque os que recebem esta doutrina tém o espirito iluminado»®.

De que natureza é esta iluminagio? Simples luz racional que
ilumina a inteligéncia dos que aderem i doutrina do cristianismo?
Quereri ele sugerir a luz da fé ou os dons do Espirito Santo?

Aqui, isto é, na I Apologia, nio vai mais longe, nem poderia ir,
porque se dirige a uma personalidade pagi. Justino sente-se visi-
velmente embaragado ao expor a Antonino Pio as verdades fun-
damentais do cristianismo. Descreve melhor o desenrolar do ritual
de baptismo que o significado dos seus ritos. Mas no Didlogo com
Trifdo, explana longamente e com profundidade uma pneumatologia
ao falar do baptismo de Cristo, sobre o qual desce o Espirito Santo,
cujos dons sio igualmente infundidos nos cristios."* Mais adiante a
eles nos referiremos.

Clemente de Alexandria

No inicio desta exposi¢io referimo-nos i mudang¢a de atitude
do cristianismo face a cultura helénica, assumida em definitivo por

2 Johannes QUASTEN, Initiation aux Péres de I’Eglise, Traduction de I'anglais
par J.LaporTE, Tome I, Paris 1955, 224.

'* Daniel Ruiz BUENO, Padres Apologistas Griegos, S.Justino, Apologia I, 61,
1-12, BAC 116, Madrid 1954, 250-251.

' Idem, Dialogo com Trifio, 88, 1, ib. 460.
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Clemente de Alexandria. Para se compreender todo o ambito desta
inculturagio seria necessiria uma exposicio preliminar sobre os
mistérios de Eléusis, que ele reflecte e de que seguramente fora um
iniciado. O tempo nio permite um excursus desenvolvido sobre o
ritual e o objectivo espiritual destes mistérios'®. Limitar-nos-emos a
breve apontamento.

Poder-se-a dizer que o ritual consiste numa dramatizagio ladica
de passagem das trevas i luz.

Quanto i vivéncia psicoldgica e religiosa dos iniciados, a
melhor explanagio é uma passagem célebre de Plutarco. «A alma,
no momento da morte, ressente a mesma impressio dos que sio
iniciados nos grandes mistérios. A palavra e a realidade assemelham-
-se. Sdo, primeiro, corridas ao acaso, penosos desvios, caminhadas
inquietantes e sem limites no meio das trevas. Depois, antes do fim,
o terror sobe ao extremo; os arrepios, o medo, o suor frio, o pavor.
Mas a seguir, uma luz maravilhosa oferece-se aos nossos olhos;
passa-se a lugares puros, a vergéis onde ressoam melodias e dangas.
Palavras sagradas, apari¢gdes divinas inspiram um religioso res-
peito. Entio o homem, desde agora perfeito e iniciado, torna-se
livre ...».16

Mistérios de Eléusis e mistérios cristdos

Clemente tem uma frase célebre e progmatica no Protréptico,
XII, 119,1, que explica o seu desiderato: «Mostrar-te-ei o Logos e
os mistérios do Logos falando com as tuas imagens»."’

E mais adiante, em admiravel passagem, descreve-nos os mis-
térios cristios:

*Q 1oV aylov dg aAnddg puotnpiov, & eotdg
axnpdtov. Agdovyoduar todg odpavodg kal tov
Oedv énonteboar, dyiog ylvopar pvoduevog, iepopuvtel
8¢ 6 xbprog xal tOv pdotnv cepayiletal potaywydy,

5 Enquadramento cultural: Franz CuMonT, Lux Perpetua, Paris 1949, 235-
244. Ritual: Edouard Des Praces, La Religion Grecque. Dieux, cultes, rites et
sentiment religieux dans la Gréce antique, Paris 1959, 207-214.

16 E. DEs PLACES, o.c. 213-214.

7 Clément d’Alexandrie, Le Protreptique, Introduction, Traduction et notes de
Claude MoNDESERT, SC 2 bis, Paris 1949, XII, 119, p.188.
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kal mapatifetar 1@ natpl 1év wenioTevkdTA AidOL
wnpoduevov.

Para melhor entendermos — e saborearmos — esta passagem,
importa salientar e ter presente o significado mistérico de certos
vocébulos.

O adjectivo dknpatog (puro, intacto) contrapde a luz de
Cristo aos jogos de luzes da iniciagio mistérica.

Os dois verbos dadovyéw (segurar o archote) e émomntedo
(contemplar) sio termos técnicos de Eléusis. O primeiro € sindnimo
de participar nos mistérios. Quanto ao segundo, bastard lembrar que
a é¢nontela é o grau mais alto, final, da iniciagio nos mistérios
em Eléusis.

Mas a suprema ousadia de Clemente, no caminho da incultu-
ragio, estd em chamar hierofante a Jesus Cristo. ‘Iepo@dving é com
efeito o sacerdote que explica os mistérios e dai aquele que inicia
a0s mistérios.

Clemente utiliza igualmente termos técnicos e insubstituiveis
do vocabulario cristio, nomeadamente o verbo c@payilem (marcar,
com um selo). A oc@payig designa, a principio, o baptismo, ou, se
quiserem, a iniciagdo cristi. Assim, por exemplo, na chamada II
Epistola de Clemente é sindénimo PBdntiopa, o qual designa também
o conjunto da iniciagdo cristi. Mais tarde tornou-se, no Oriente e
no Ocidente, termo especifico para designar o crisma. O termo
correspondente na latinidade cristd & signaculum, ja utilizado por
Tertuliano, S. Cipriano e Sto. Ambrosio.

Oigamos agora, directamente, o tedlogo-poeta de Alexandria:

Oh mistérios verdadeiramente santos !

Oh luz intacta !

Seguro os archotes para contemplar os céus e Deus.
Iniciado torno-me santo.

O Senhor é o hierofante,

e marca o iniciado, iluminando-o;

e apresenta-o ao Pai

para que eternamente o guarde.

® Ibidem, 120, 1, p.189.
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O cego de nascenga e o cego de Tebas

Eis outra passagem célebre, exemplo concreto e acabado de
inculturagio tipolégica do baptismo cristio — e uma vez mais
volta da temitica da iluminag¢io. Clemente faz a substitui¢io do
cego de nascenga de S. Jodo pela personagem célebre da Odisseia,
Tirésias, cego de Tebas, que nos aparece também nas tragédias de
Séfocles, nomeadamente nesse drama Gnico que é a Antigona.

O episdédio do cego de nascenga do cap. IX do Evangelho ¢ ja
interpretado em sentido baptismal por Sto. Ireneu (Adv. Haer. V,
15,3) e largamente comentado por Sto. Ambrésio (De sacramentis,
3,11-15). Segundo O. Cullmann teria ja em S. Jodo uma intengio
baptismal."

Na liturgia Romana tem particular relevo, pois é desde os séc.
IV-V o Evangelho do 2.° Escrutinio baptismal, no 4.° Domingo da
Quaresma.

A passagem que vamos ouvir é peca fnica de rara beleza
literiria, sensibilidade humana e profundidade doutrinal. Como o
cego do Evangelho, Tirésias é cego do corpo e cego do espirito.
Temos aqui a aproximag¢io da luz do sol e da luz de Cristo, a
contracenar com as trevas da noite e as trevas da morte.

Aqui encontramos também a arcaica tipologia do madeiro e da
cruz, mas referida de maneira tocante e pessoal: «para te apoiares,
Tirésias ...».

O requinte literirio da composi¢io vai ao ponto de utilizar
dois termos diferentes para as duas referéncias ao ancido de Tebas.
Para nio repetir npéoPug, do comego, utiliza, no fim, yépwv, que
conota uma certa veneragio.

Vem a mim, anciio, tu também,

deixa Tebas,

abandona a divinac¢io e o culto de Baco.
Deixa-te conduzir pela mio,

ao encontro da verdade.

V&, dou-te o madeiro para te apoiares.
Apressa-te, Tirésias,

cré: tu veras.

19 Oscar CULLMANN, La Foi et le Culte de I'Eglise primitive, Neuchitel (Suisse)
1963, 193-195.
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Cristo brilha mais que o sol,

Ele que faz ver os olhos dos cegos.
A noite fugiri de ti,

o fogo por-se-a em fuga,

a morte afastar-se-a.

Tu veras os céus, 6 anciio,

tu que nio vés Tebas.?

Significado dos ritos baptismais

Clemente de Alexandria tem uma passagem no Pedagogo, 1, 6,
26, 1-2, que pode ser considerada como breve sintese da teologia
do baptismo:

«Baptizados, somos iluminados (Banti{dépevor potildpeda);
iluminados, somos adoptados filhos (viororobueba);
adoptados, tornimo-nos perfeitos (teAgiodpebda);

tornados perfeitos, recebemos a imortalidade
(araBoavati{épea)y.

E continua:

«Esta obra (de Deus) recebe varios nomes: graca
(xdpropa), iluminagio (padTicna), perfeicio (téAgiov),
banho (Aovtpdv)».

A seguir, explica:

«Banho, pois por ela somos purificados dos nossos pecados;

graga, pela qual o castigo merecido pelos nossos pecados é
levantado;

iluminagdo, na qual contemplamos a bela e santa luz da salvagio,
isto é, na qual penetramos, com o nosso olhar, o divino;

perfei¢do, porque nada falta.»?

2 Protréptico, ed.c. XII, 119, 3, p. 189.

2 Pedagogo, ed.c. (nota 10), p. 158. Sobre esta passagem, Anténio ORBE,
Teologia bautismal de Clemente Alejandrino segin Paed. I, 26, 3-27, 2, «Gregorianum»
XXXVI.3 (1955), 410-448.
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Algumas observagdes tornar-se-o porventura Uteis para melhor
entender a teologia sacramental de Clemente.

Traduzimos £pyov por obra de Deus, porquanto, na grecidade
cristi, esta palavra conota sempre uma iniciativa ou ac¢do de Deus,
por exemplo, a criagio; ou uma obra boa por acgio ou graca de
Deus, o que neste caso sugere a transcendéncia do sacramento.
Quando aplicada ao homem, referindo uma obra humana, aparece
normalmente no plural.

Importa salientar a maneira como Clemente enumera os dons que
recebemos e os nomes por que é designado o baptismo. O primeiro
dom do baptismo é a iluminagio: «Baptizados somos iluminados».

Quando porém refere os nomes por que é designado o baptismo
sugere a ordem sucessiva dos ritos e das gracas neles recebidas.

Primeiro, o banho, ¢ com ele a remissio dos pecados. Por aqui
se vé que, para Clemente, a palavra Baptismo designa o conjunto da
iniciagio crista.

Vem a seguir ydpiopo. Esta palavra nunca foi designacio
técnica corrente do baptismo. No pensamento de Clemente sugere
por certo o segundo rito da inicia¢io, a que ndés hoje damos o
nome de crisma, que confere os dons do Espirito. Com efeito, S.
Justino, no Didglogo com Trifdo, 88,1, ao falar dos dons do Espirito
Santo, emprega a mesma palavra: «Entre nés podem ver-se homens
e mulheres que possuem dons (yapiopata) do Espirito de Deus».
Sendo assim, poderemos concluir que, ao chamar ao baptismo
yxapiopa, Clemente deseja insinuar que o dom supremo, o dom
por exceléncia da iniciagio é o Espirito Santo.

Explicagio concisa e precisa é a que diz rspeito a iluminagdo:
contemplamos e contactamos com a divindade. Para quem conhece o
desenrolar e o objectivo da iniciacido em Eléusis, logo aqui reconhece
o vocabulario e finalidade destes mistérios: encontrar-se com o
divino. O baptismo cristio é a resposta a esta anglstia imanente e
permanente do coragio humano: encontrar-se com Deus — na sua
luz, na sua paz, na sua seguranca. Recebendo o Espirito Santo no
baptismo, o homem recebe e participa da propria vida de Deus.

Dois séculos mais tarde, S. Joio Criséstomo explica também o
significado da iniciagio cristd a partir dos nomes do baptismo. O novo
iniciado chama-se recém-iluminado (veo@®TicTog), € nio recém-

2 O.c.supra nota 14.
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-nascido (ve6@utog), como nds dizemos hoje. Esta tltima palavra nio
soava bem, na altura, aos ouvidos cristios. O novo cristio chama-se
recém-iluminado «porque com ele permanecerd sempre, se assim o
quiser, uma luz indefectivel».? E a seguir explana: «Na verdade, logo
que a graga vem, expulsa as trevas do nosso interior e apreendemos a
realidade das coisas, tornando-se desprezivel aquilo que antes nos
aterrorizava. Agora ja nio tememos a morte, pois ficamos a saber que,
pela iniciagdo, a morte ji nio € morte, mas um sono e repouso
temporarios» Tais palavras tém a mesma ressonincia interior da
descri¢io, acima referida, de Plutarco.

Por fim, a dltima designagio do baptismo, segundo Clemente:
petfeicdo. O comentirio é muito simples e um tanto desconcertante.
Importa porém esclarecer que temos nesta palavra (téAgiov) uma
referéncia 3 ungdo crismal, mediante a qual a iniciagdo cristd fica
completa, acabada, levada 3 perfei¢io; e do ponto de vista incultu-
ragdo lembrar que, em Eléusis, a sala onde se realizam os altimos
ritos da iniciagio se chama tehectviprov e os ritos tehestai, ou
simplesmente TeAeTy.

Conclusao

Uma teologia demasiado ortodoxa e horrivelmente prosaica
cortou a catequese do baptismo a dimensio poética da mensagem, a
elevagio espiritual e mistica do contetido e a contemplagio emotiva
do mistério que nos envolve.

Seja-nos permitido terminar por isso com mais uma passagem
do Protréptico, X1, 114, 1b - 42, em que a beleza do ritmo literario
e teoldgico tocam no mais fundo do coragio e da vida:

Salve, 6 luz !
Do céu a luz brilhou para nés,

» PG 49, 231-240. Presente passagem 231, linha 3. Esta catequese baptismal
¢ uma das mais antigas conhecidas e apreciadas no Ocidente. Traduzida na obra
colectiva Le Baptéme d’aprés les Péres de I'Eglise, Lettres Chrétiennes 5, Paris 1962,
185-200. Para a histéria desta Catequese: Jean Chrysostome. Huit Cathéchéses
Baptismales inédites, Introduction, Texte critique, Traduction et Notes de Antoine
WENGER, SC 50, Paris 1957, 22-26. Sobre o equivoco de chamar ao recém-
-baptizado nedfito, ver nota 3 da p.25.

* Ed. ¢. (nota 17), p.182.
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que estivamos sepultados nas trevas,

e prisioneiros das sombras da morte,
luz mais pura que o sol,

mais doce que a mais doce vida ca de baixo.
Esta luz é a vida eterna,

e todo aquele que dela participa vive.
O Logos mudou o poente em Oriente,
a morte em vida - pela sua crucifixio.
Ele arrancou o homem 2 perdigio,
para o unir ao firmamento -
transformou a terra em céu!

JoaqQuim O. Bracanca



