O legado histérico de Leao XIII
e da enciclica Rerum Novarum

«Ledo XIH1 estabeleceu um paradigma permanente para a
Igreja. Esta, com efeito, tem a sua palavra a dizer perante
determinadas situacées humanas, individuais e comunitérias,
nacionais e internacionais, para as quais formula uma verda-
deira doutrina, um corpus, que lhe permite analisar as reali-
dades sociais, pronunciar-se sobre elas e indicar directrizes
para a justa solugdo dos problemas que dai derivam».

(JoAo PauLo 11, Centesimus Annus, 1991)

1. Introdugao

Em meados de Novembro de 2002, a propésito do crescendo
de contestacio socio-laboral registado na sociedade portuguesa,
a Conferéncia Episcopal divulgou uma nota pastoral, intitulada
O Trabalho na Sociedade em Transformagdo, com o objectivo expli-
cito de trazer o contributo da Igreja para a reflexdo sobre as ques-
tées do trabalho, considerado «uma dimensdo fundamental da
existéncia humana sobre a terra» e sempre perspectivado «a luz dos
principios da Doutrina Social da Igreja». Os bispos portugueses
explicitavam o sentido das suas recomendagdes no desenvolvi-
mento da nota. Era seu entendimento que, nas sociedades forte-
mente competitivas e tecnologicamente inovadoras do inicio do
século XXI, regidas pelos «mecanismos do mercado» e por um
«pensamento neo-liberal, de cariz individualista», se tornava desde
logo necesséario reconsiderar o «mundo do trabalho» a luz de uma
«dimensao ética», ou seja, «num conjunto de direitos e deveres que
impliquem todos os intervenientes», a satisfazer «na perspectiva da
paz social, alicer¢ada na justiga e construida através do didlogo».
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Defendendo a Igreja que «o homem é o protagonista, o centro
e o fim de toda a vida econémico-social», essa mesma vida econd-
mico-social deveria ser «concebida de modo a que todos os homens
e mulheres participem dos beneficios e dificuldades resultantes
da actividade econémica, segundo os principios da justiga e da
equidade». Isto significa entender o trabalhador ndo como um
«sujeito passivo» do sistema econdmico mas, ao invés, como um seu
elemento activo, cuja inalienavel dignidade humana deve ser salva-
guardada antes, e por sobre, o mero critério economicista da
competitividade. E verdade que a Igreja reconhece o valor positivo
do mercado e da empresa, «orientados para o bem comum»: mas
desejavel é que, no interior dos dois — mercado e empresa — por
critérios de justica e sob o olhar vigilante do Estado, nao deixe de
haver «uma certa igualdade entre as partes» (capital e trabalho),
«de modo que uma delas nao seja de tal maneira mais poderosa que
a outra que praticamente a possa reduzir a escravidao». A digni-
dade do trabalho, e no trabalho, pressupde assim que cada traba-
lhador possa ter condicdes para prover condignamente a sua
subsisténcia, e & da sua familia, e também para encontrar resposta
para as «necessidades de ordem espiritual e cultural que os meca-
nismos econémicos nao favorecemy.

A nota da C.E.P. salientava ainda que a produtividade, outro
dos conceitos-chave do discurso econémico corrente, nao poderia
implicar a reducdo do homem a um «mero instrumento e factor de
producgéo», uma vez que todo o agente da economia, ou seja, ndo
apenas o trabalhador mas também o empresario, é «sujeito de
direitos e deveres». Relembrando o «principio universal do direito a
propriedade privada», embora a luz da sua necesséria subordinagéo
ao bem comum, os bispos portugueses declaravam que os meios de
producao nao deveriam ser possuidos «contra o trabalho», mas a
favor, e ao servigo, do trabalho. Seria assim desejavel que, mediante
o contributo «responsavel» dos sindicatos, o tecido empresarial e
fabril portugués promovesse «a participagdo activa de todos na
gestao das empresas», ali realizando néo apenas lucros, indubita-
velmente um importante indicador de sucesso econémico, mas
«comunidades de pessoas».

A luz destes principios, qualquer «cédigo de trabalho» tera de
salvaguardar a dignidade da pessoa e a solidariedade colectiva,
compatibilizadas com as exigéncias de melhoria global das condi-
¢cdes econdmicas vigentes. Segundo a Igreja, a legislagcio laboral
deve nao apenas ouvir o associativismo do mundo do trabalho
como respeitar, no emprego, na remuneracgio ou nos horarios «a
necessidade de defender os direitos da familia», especialmente nos
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momentos de mais aceso «confronto social». Na conclusiao, os
bispos portugueses exortavam a comunidade cristd a «reflectir,
analisar e fazer um discernimento das situacdes ¢ condigdes do
trabalho 4 luz da Doutrina Social da Igreja», renovando deste
modo, na «procura diligente das mudancas a promover», a «sua
confianca na forca e na originalidade das exigéncias evangélicas».

Naturalmente datada, enquanto resposta conjuntural a um pro-
blema também conjuntural e localizado — a agitacao suscitada em
Portugal pela projectada revisdo das leis do trabalho, sobre um
pano de fundo de crise econémica e de agitacao social — a nota da
Conferéncia Episcopal Portuguesa é uma espécie de aggiornamento
da Doutrina Social da Igreja, e esta mesma uma espécie de codifi-
cacao moderna das exigéncias evangélicas e dos fundamentos da
teologia crista para aplicagio aos problemas das sociedades
contemporéaneas. Ora, a intervengio sistemadtica, e sistematizada,
da Igreja catdlica nos problemas da sociedade, da economia e das
relagées laborais tem pouco mais do que um século de histéria, pese
embora os seus muitos e variados antecedentes !. Remonta, por
junto, ao pontificado de Leao XIII (1878-1903) e, muito especifica-
mente, & sua enciclica Rerum Novarum, unanimemente conside-
rada, por tedlogos e historiadores, a «magna carta» fundadora da
Doutrina Social da Igreja. Nas palavras de um autor actual, «nao foi
senao com Ledo XIII que as preocupagdes sociais da Igreja rece-
beram uma sistematizacao filoséfica e teolégica (...) (por isso) todos

I De acordo com o Papa Jodo Paulo II, «a atengdo aos problemas sociais
faz parte, desde o inicio, do ensino da Igreja e da sua concep¢do do homem e da
vida social e, especialmente, da moral social, que foi sendo elaborada segundo as
necessidades das diversas épocas. Tal patriménio tradicional foi depois herdado
e desenvolvido pelo ensino dos sumos pontifices sobre a moderna questao social a
partir da enciclica Rerum Novarum» (Enciclica Laborem Exercens, 1981, cit. por
Augusto da SiLva, Continuidade e inovagdo na doutrina social da Igreja in Andlise
Social, n.° 123-124, Lisboa, 1993, p. 781). V. também Paulo Fontes, A Doutrina Social
da Igreja numa perspectiva histérica in Questdes Sociais, Desenvolvimento e Politica.
Curso de Doutrina Social da Igreja, Lisboa, Universidade Catélica Editora, CESP, 1994,
p. 68. Todos os autores sdo unanimes em filiar os origens longinquas da Doutrina
Social da Igreja nas préprias raizes do cristianismo expressas, por exemplo, nos
evangelhos ou nos textos apostélicos e epistolares; depois, e subsequentemente, a
patristica e os tedlogos medievais (particularmente Santo Agostinho e Sao Tomas de
Aquino) abordaram repetidas vezes questdes como a posse de bens materiais, o lucro
e a usura, na perspectiva da justa organizacio da sociedade (Michael J. WaLsH, Cami-
nhos da Justi¢a e da Paz. Doutrina Social da Igreja. Documentos de 1891 a 1991, coord.
de Peter Stilwell, 4.* ed., Lisboa, Rei dos Livros, 2002, Introdugdo geral, p. 17, e
Charles E. CURRAN, Catholic Social Teaching (1891-Present). A Historical, Theological
and Ethical Analvsis, Washington, Georgetown University Press, 2002, pp. 2-4).
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os catdlicos interessados nessas tematicas citam Ledo XIII como o
pai de tais preocupagées» 2. Nesse sentido, nenhuma das intengoes,
e quase nenhuma das palavras, contidas na nota dos bispos portu-
gueses é estranha & obra e ao legado permanente de Leao XIII.
Sempre que se pronunciam no campo socio-econdmico, todos os
prelados catdlicos, portugueses e néo sé, recolhem a sua inspiragéo
numa fonte aberta pelo catolicismo leonino e sucessivamente
aprofundada - na forma do discurso, mais do que nos seus grandes
principios — pelos sucessivos papas que, desde Leao XIII até a actua-

lidade, ocuparam o trono de Pedro.

2. O sentido da Doutrina Social da Igreja

Por Doutrina Social da Igreja pode entender-se, comummente,
o discurso ou conjunto de ideias e ensinamentos com que a hierar-
quia eclesiéstica se pronuncia acerca dos desafios e problemas a
cada momento levantados pelas sociedades humanas. Nesse
sentido, e desde a sua origem, ela nunca foi um corpo ideolégico
estatico e imutavel, revelando, bem ao invés, um caricter dina-
mico, evolutivo, e adaptavel sucessivamente a novas realidades, na
medida em que os problemas suscitados pela democracia, pela
modernidade, pelo capitalismo ou pelo socialismo de hoje sédo natu-
ralmente diferentes daqueles de ha cem anos atras3. Por isso
mesmo, a prépria expressio «doutrina social da Igreja» nao colhe a
unanimidade entre os meios catélicos, havendo quem lhe prefira
outras formas, que substituam a palavra «doutrina» — tida porven-
tura por excessivamente estanque —por uma alternativa que
espelhe melhor a dinamicidade dos discursos e pontos de vista ecle-
siasticos sobre a realidade social circundante. Nao foi alids Leéo
XIII quem criou a expressao, preferindo falar antes do «conjunto de
direitos e deveres que a filosofia crista ensina»*. Sé com Pio XI, ja
bem entrado o século XX, se popularizou a designacédo «doutrina
social da Igreja»>; o Concilio Vaticano II e o Papa Paulo VI pouco
a usaram, e s6 com Jodo Paulo II ela foi de novo promovida,

2 Gene BURNS, The Frontiers of Catholicism. The Politics of Ideology in a Liberal
World, Berkeley / Los Angeles, University of California Press, 1992, p. 32. V. também,
sobre o pioneirismo do Papa Ledo XlII, Ildefonso CAMACHO, Doctrina social de la
Iglesia. Una aproximacion histérica, Madrid, Ediciones Paulinas, 1991, p. 12.
Ildefonso CAMACHO, op. cit., p. 18.

Paulo FONTES, op. cit., p. 79.
Gene BURNS, op. cit., p. 32.

F
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embora coexista com expressoes sinénimas tao diversas como «dis-
curso social da Igreja», «ensino social da Igreja», «magistério social,
«pensamento social catélico» ou «ensino social cristao» °.

Nos termos de Peter Stilwell, e enquanto «interface entre a
Igreja e o mundo», a Doutrina Social da Igreja «<ndo apresenta um
modelo acabado de vida em sociedade, caracterizando-se antes pela
afirmacgao de valores ou sentidos que devem estar presentes nas
relacdes humanas, qualquer que seja o modelo organizativo esco-
lhido por uma determinada comunidade social» . Nesta acepgao, a
Igreja nao produziu, nos tltimos cem anos, nem uma ideologia, no
sentido que a ciéncia politica d4 ao termo, nem sequer uma ciéncia
social, em paridade com a sociologia, por exemplo . Nos seus devi-
dos limites — que sdo sempre os de uma reflexao moral global sobre
a melhoria das sociedades e dos homens - a Igreja nao apresenta
aos politicos, aos socidlogos ou aos demais agentes sociais solucbes
técnico-préticas precisas; nem é sua intencao substituir-se as insti-
tuicoes (governos, partidos, empresas, sindicatos, etc.) que, justa-
mente no terreno da politica e da sociedade, tém por missao
produzir essas solugoes °.

A Doutrina Social da Igreja é portanto, e sobretudo, uma «ética
social», que visa, para ld das ideologias e das ciéncias sociais,
«cristianizar a sociedade e cristianizar a legislagao» !°. Foi esse o

¢ Paulo FONTES, op. cit., pp. 71 e 79-80. V. do mesmo autor, Catolicismo Social
in Diciondrio da Histéria Religiosa de Portugal (dir. de Carlos Azevedo), Lisboa,
CEHR/UCP-Circulo de Leitores, 2000, Vol. I, p. 311.

7 Peter STILWELL, Doutrina Social e Teologia in Questées Sociais, Desenvolvi-
mento e Politica, pp. 15 e 27.

8 Como lembra Gene BURNS, «para compreender as origens e a dindmica do
pensamento catdlico, ndo podemos classificar os seus componentes de acordo com
categorias de «direita» ou «esquerda», como se o catolicismo fosse apenas mais uma
plataforma partidéria secular (op. ciz., p. 3).

9 «A Igreja tem uma dimenséio ética. Como a sua missao é sobrenatural, nio
tem competéncia para entrar em problemas técnicos referentes as ciéncias sociais -
ou seja, em temas politicos e socio-econémicos concretos» (José M. DE TORRE, La
Iglesia y la cuestidn social. De Léon XIII a Juan Pablo II, Madrid, Ediciones Palabra
S.A., 1988, p. 10). E precisamente o que Gene Burns quer dizer quando escreve que
«a autoridade da Igreja ndo reside nas solugdes técnicas propostas, mas nos aspectos
morais das questdes sociais e econémicas, embora rejeite, claramente, a nogao de
que é possivel falar de solugées técnicas como algo completamente independente das
questdes morais» (The Frontiers of Catholicism, p. 44).

10 Manuel Braca pa CRrUZ, Ciéncias Sociais e Doutrina Social da Igreja in Ques-
tées Sociais, Desenvolvimento e Politica, pp. 42 e 48. Segundo a sua anilise, a
Doutrina Social da Igreja distingue-se tanto mais das modernas ciéncias sociais
quanto estas, precisamente por quererem «substituir as leituras ideolégicas da reali-
dade social por uma visao cientifica da realidade social», estabelecem como meta
comum e principal «emancipar a ciéncia da moral» (ibidem, pp. 40-41, itdlicos meus).
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sentido exacto que Joao Paulo II lhe atribuiu numa das suas enci-
clicas sociais, ao afirmar que a Doutrina Social da Igreja nao
pertencia ao dominio da ideologia, mas sim ao dominio da teclogia,
e em especial da teologia moral ~ como uma «nova evangelizagio»
ancorada na moral cristd, que encara a sociedade, a economia e
o trabalho «ndo apenas como produgdo mas como explicitagao
da pessoa humanan» !1.

Modernamente, ou seja, desde a sua formulagéo leonina até aos
primérdios actuais do século XXI, a Doutrina Social da Igreja
revelou-se como a face mais conhecida da Igreja, ndo apenas na sua
relacdo com o laicado catélico mas até como seu cartao de apre-
sentacdo junto de toda a comunidade nao crente — para a qual
Roma também comecou a falar a partir do Concilio Vaticano II,
através do seu apelo ecuménico a «todos os homens de boa von-
tade» 2. Do ponto de vista da Igreja, ela tornou-se um instrumento
essencial para a maturacio da fé, ajudando o cristdo a interpretar
e a posicionar-se melhor perante a realidade secular, ao mesmo
tempo que também a observacio da realidade tem ajudado em
muito a clarificar constantemente o caracter e o sentido da men-
sagem evangélica e da acgdo cristd no mundo 3. Desde a Rerum
Novarum em diante, a Igreja encontrou assim um meioc para se
posicionar perante problemas que sdo sobretudo temporais, mais
do que propriamente teolégicos, colocando-se-se numa esfera que
transcende o simples «momento» politico ou social.

Se hd razdes que explicam o sucesso da Doutrina Social da
Igreja, elas devem ser entendidas pela natureza mesma dos ensina-
mentos nela contidos. Alguns autores chamam a atengdo para uma
sua caracteristica importante. Na medida em que a Doutrina Social
da Igreja lida com questdes de politica e de economia ao nivel da
comunidade, e nio primordialmente com o conjunto de obrigacoes
morais e religiosas do individuo (teologicamente mais imutéveis),
ela reveste-se de um nivel vinculativo menor, ou seja, permite até
debate e desacordo, no laicado, ao nivel das politicas sociais espe-
cificas e solugbes praticas a aplicar em cada caso '* — um facto que
a torna um permanente e acrescido desafio 4 reflexdao e a acgéo.

A despeito, contudo, da evolugéo temporal e do préprio pro-
cesso, que nao é estatico, de intercambio entre a fé crista e a reali-

'' JoAo PauLo I, enciclica Sollicitudo Rei Socialis (1987), cit. por Paulo
Fontes, A Doutrina Social da Igreja numa perspectiva histérica, pp. 63-64.

12 Paulo FONTES, Catolicismo Social, p. 311.

13 1ldefonso CaMaCHO, op. cit., p. 20.

14 Gene BURNS, op. cit., pp. 23 e 32.



O LEGADO HISTORICO DE LEAO XIII E DA ENCICLICA RERUM NOVARUM 9

dade social em que ela é vivida, a Doutrina Social da Igreja fixou,
desde os seus inicios, uma série de principios constitutivos e defini-
dores de todo o olhar cristido sobre o mundo: sdo eles «a dignidade
da pessoa humana, que deve ser salvaguardada em todas as cir-
cunstancias; a dimensio comunitaria da vida humana, que induz
formas de vida familiar, profissional e politica a encorajar priori-
tariamente (vida associativa, relagbes participativas, papel dos
corpos intermédios, realizagido da subsidiariedade); e a promocéo
do bem comum» 13,

No que toca a periodizacao, é relativamente consensual subdi-
vidir a histéria da Doutrina Social da Igreja em quatro periodos 6.
O primeiro corresponde, obviamente, aos anos do pontificado de
Leao XIII, na transicao do século XIX para o século XX, marcados
pela procura consciente de um novo lugar para a Igreja no mundo,
uma vez perdida a velha sociedade antiga que conferia ao clero a
direcgdo central de toda a vida social, e num clima dificil, de
reac¢do nio apenas a uma ordem liberal vigente moderadamente
hostil, mas sobretudo a4 emergéncia do movimento socialista e
marxista, que propugnava uma transformacao revolucionaria e
descristianizadora da sociedade. O segundo periodo foi preenchido
pelos pontificados de Pio XTI (1922-1939) e Pio XII (1939-1958),
centrados no problema das respostas catdlicas ao comunismo russo
e & miséria do capitalismo pés-1929 — o primeiro — e & ofensiva dos
totalitarismos pagaos da II Guerra Mundial ~ o segundo. Alcangada
a paz, e reconstruida a Europa, depois de 1945, veio entdo um
terceiro periodo, marcado pelo impacto renovador do Concilio Vati-
cano II e pelo pontificado de Joao XXIII (1958-1963). Segundo
algumas vozes, a histéria da formagao da Doutrina Social da Igreja

15 Dénis MAUGENEST, Le discours social de l'église de Léon XIII & Jean Paul II,
Paris, 1985, cit. por Augusto da SiLva, op. cit., p. 785-786. V. igualmente Anténio dos
Reis Rodrigues, Doutrina Social da Igreja: pessoa, sociedade e Estado, Lisboa, Rei dos
Livros, 1991, e Mério Bigotte CHORAO, Pessoa Humana e Bem Comum. Principios
fundamentais da Doutrina Social da Igreja in Questées Sociais, Desenvolvimento e
Politica, pp. 101-154. Uma sintese estrangeira dos contetidos do pensamento social
da Igreja - quer do ponto de vista da ordem econdmica, quer do ponto de vista da
ordem politica, e sempre a partir de uma perspectiva antropolégica que reconhece
a dignidade constitutiva e a natureza social da pessoa humana — pode encontrar-se
em Charles CURRAN, Catholic Social Teaching (1891-Present), 11 Parte, pp. 127-246.

16 Segue-se aqui de perto a periodizacao proposta por Ildefonso CAMACHO, op.
cit., pp. 25-28. Uma curta histéria da evolugao da Doutrina Social da Igreja, percor-
rendo os pontificados de Leao XIII, Pio XI, Pio XII, Jodao XXIII, Paulo VI e Jodo
Paulo II, com mengéo particularizada do Concilio Vaticano II, pode ler-se em José
M. de Torre, op. cit., Primeira parte, pp. 13-84.
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teria mesmo terminado com o Concilio, que afinal produziu a
reconciliacéo oficial da Igreja com a sociedade moderna, ecumeni-
camente entendida como «povo de Deus». Qutras vozes, todavia,
lembram a existéncia ainda de um quarto e dltimo periodo, corres-
pondente aos pontificados de Paulo VI (1963-1978) e de Joao Paulo
II (desde 1978), os papas pés-conciliares, que cerraram fileiras em
torno de temadticas doutrinais e sociais como a secularizacio do
mundo ou as novas formas de pobreza e exclusao geradas pelos
desniveis do desenvolvimento global.

Ao logo de mais de cem anos, a Doutrina Social da Igreja foi
compendiando e acumulando os seus textos constitutivos: as enci-
clicas Rerum Novarum (1891), de Ledo XIII, Quadragesimo Anno
(1931), de Pio XI, Mater et Magistra (1961) e Pacem in Terris (1963),
de Joao XXIII, a constituicdo pastoral Gaudium et Spes, saida do
Concilio Vaticano II (1965), e de novo as enciclicas Populorum
Progressio (1967) e Octogesimo Adveniens (1971), de Paulo VI, Labo-
rem Exercens (1981), Sollicitudo Rei Socialis (1987) e Centesimus
Annus (1991), de Joao Paulo 11 7. Todas, mas particularmente as de
1931, 1961, 1971, 1981 e 1991, sao comemorativas da mensagem
pioneira da Rerum Novarum de Leao XIII!8; e todas sao, segundo
uma terminologia corrente, enciclicas de «magistério» (até 1958), e
de «diadlogo» (depois de 1958), ou seja, muito diferentes, na
linguagem e nas intengdes, das enciclicas puramente «administra-
tivas» do Antigo Regime, ou das enciclicas de «protesto», caracte-
risticas dos pontificados de Gregério XVI (1831-1846) e de Pio IX
(1846-1878), no século XIX!%.

17 Para uma sinopse dos contetidos das enciclicas mais importantes da
Doutrina Social da Igreja v. Michael WaLSH, op. cit., pp. 21-29, ou Charles CURRAN,
op.cit., pp. 7-14. De acordo com este autor, devem ainda ser citados, como fontes
primordiais da actual Doutrina Social da Igreja, os textos Dignitatis Humanae
(Declaragao sobre a liberdade religiosa do Concilio Vaticano 1I, 1965), Justitia in
Mundo (Declaracdo do Sinodo Romano de 1971) e Evangelii Nuntiandi (enciclica
de PauLo VI de 1975).

18 V. Augusto da SiLva, op. cit., p. 776. Na Centesimus Annus, em 1991, Joao
Paulo Il reconhecia que a Rerum Novarum abrira «um trajecto histérico» depois
«ritmado por outros escritos que, simultaneamente a reevocavam e actualizavam»
-~ porque «a seiva abundante que sobe daquela raiz (a enciclica leonina) néo
secou com o passar dos anos, pelo contrario tornou-se mais fecunda» (cit. in Cami-
nhos da Justi¢ca e da Paz, op. cit., p. 716). H4 ainda um outro texto pontificio
comemorativo da Rerum Novarum - a radiomensagem La sollenita della Pentecoste,
de Pio XII, difundida a 1 de Junho de 1941, para evocar o 50.° aniversario da enci-
clica de Ledo XIII.

19 A terminologia e periodizacdo sio de uma obra de Carlo FaLcoNi, Storia
delle encicliche, e sdo citadas por Augusto da Siva, op. cit., p. 776.
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De Leao XIII a Joao Paulo II alargaram-se os horizontes de
reflexao e, portanto, os conteidos e problematicas abordados pelos
papas — da questao social como sinénimo da «questdo operaria» nos
paises capitalistas do Ocidente, para a questdo social como siné-
nimo da inser¢ao dos homens e dos povos num mundo globalizado
mas desigualmente desenvolvido??, E evoluiram também os méto-
dos e agentes de accéo — da simples postura doutrinal de papas e
bispos para a militancia activa de um imenso laicado permanente-
mente vigilante e empenhado?!.

3. As origens histéricas da Doutrina Social da Igreja

3.1. O século XIX - o confronto entre a religido e os «<males» da
modermnidade

O nascimento da Doutrina Social da Igreja, no pontificado de
Leao XIII, é inseparavel das condigdes gerais que o novo mundo
oitocentista criou, primeiro, através das revolugbes politicas, e
enraizou, depois, através dos progressos culturais, das transforma-
¢oes sociais e das inovagdes econémicas.

No seu todo, o século XIX foi fundamentalmente um tempo de
confronto, aberto ou silencioso, entre a Igreja, como instituigao,
e a prépria religido, como elemento (in)formador da civilizagdo
ocidental, de um lado, e a sociedade e mentalidade dessa mesma
civilizacdo, progressivamente dessacralizadas, desconfessionali-
zadas e laicizadas, de outro. De uma maneira geral, as revolugoes
liberais retiraram a Igreja e ao catolicismo o dominio ideolégico e
politico que até ai eles tinham exercido. Desde logo, a filosofia
iluminista — cujo grande lema era a oposi¢ao entre a fé dogmatica e
as «Juzes da razao» - subalternizou claramente o elemento religioso
no dominio da cultura e das mentalidades, tanto mais que a Igreja
foi sendo progressivamente arredada de importantes instincias
produtoras de opinido publica, como a escola ou a imprensa.
Acresce a isso que valores como o individualismo, a liberdade dos
homens e a igualdade civica se materializavam numa meta de

20 Nos termos de Paulo Fontes, a Doutrina Social da Igreja evoluiu, em pers-
pectiva diacrénica, da «questdo operaria» para o «desenvolvimento dos povos», e da
«visao ocidental» para a «compreensao universal» (A Doutrina Social da Igreja numa
perspectiva histérica, pp. 94-95).

21 V. Ildefonso CAMACHO, op. cit., pp. 28-32.
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felicidade terrena, e imediatamente exigivel, muito contraria a uma
moral catélica de rentincia e resignagao. Por outro lado, e no plano
politico, o triunfo da burguesia e do Estado liberal-constitucional,
com o seu direito positivo, a sua ldgica popular-representativa e a
sua mecénica de separagio de poderes, vieram enfraquecer irre-
mediavelmente o poderio politico e temporal que a Igreja exercera
durante séculos 22.

Globalmente, o novo ordenamento socio-politico europeu saido
das revolugdes liberais era uma realidade dessacralizada. As suas
estruturas essenciais estavam doravante autonomizadas face a reli-
gido e, na verdade, substituiam-se até, em certos casos, a prépria
religido, como instancias integradoras. Mesmo quando a politica
liberal encarava e aceitava o «facto religioso» dentro de uma gestao
neutra, de separagao de esferas entre o temporal e o espiritual, ela
nio conseguia evitar que, da simples secularizagio institucional, ou
da privatizagdo da religido, derivasse uma postura de laicismo —
nao um simples indiferentismo face ao fenémeno religioso, mas
como que a oficializacdo de uma concepgao cientifica, racional,
positivista, da vida e do mundo, que terminava por ser abertamente
anti-religiosa??. Entre a Igreja e o legado da revolucgao, ou seja,
entre o catolicismo e o liberalismo, veio assim cavar-se um fosso
de desconfiancas e inimizades miituas, mostrando o que parecia
ser uma radical incompatibilidade entre os «direitos de Deus» e os
«direitos do Homemn» 24,

Perante a secundarizagio generalizada do fenémeno religioso
nas sociedades oitocentistas, a Igreja e a esmagadora maioria
dos seus crentes assumiram, durante muito tempo, uma postura
fundamentalmente defensiva, contra-revoluciondria e anti-liberal,

22 V. para enquadramento geral do processo de dessacralizagao da politica, da
cultura e da sociedade no século XIX, Pierre PIERRARD, Histdria da Igreja, Sao Paulo,
Edi¢bes Paulinas, 1982 (maxime a 8.* parte — A Igreja contempordnea: do matri-
mdnio forgado ao divéreio e ao didlogo), Owen CHADWICK, The Secularization of the
European Mind in the Nineteenth Century, Londres, New York-Melbourne, 1979, ou,
mais recentemente, René REMOND, Religion et Societé en Europe: essai sur la sécula-
risation des societés européennes aux XIX et XX¢e sigcles (1789-1998), Paris, Editions
du Seuil, 1998.

23 «Mais ou menos rapida, mais ou menos profunda conforme o pais ou a regiao,
determinada parcialmente pelos acontecimentos politicos e sociais (...) a descristia-
nizagao do Ocidente foi um dos mais importantes fenémenos do século XIX» (Pierre
PIERRARD, 0p. cit., pp. 241-242).

24 Eugéne JARRY, L'Eglise en face des révolutions, cit. por J. F. de Almeida PoLI-
CARPO, O Pensamento social do grupo catdlico de A Palavra, 1872-1913, Coimbra,
Centro de Histéria da Universidade de Coimbra, 1977, p. 21.
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recusando qualquer via de didlogo ou conciliagdo com o «moder-
nismo» do século XIX. «O catolicismo europeu» — escreve Marcel
Prélot — «era ainda o do Concilio de Trento e da Contra-Reforma, da
luta contra os erros modernos, todos fruto do espirito de livre-
exame trazido e desenvolvido pelo Protestantismo»; por isso mesmo
«a Igreja fech(ou)-se sobre si mesma e, através de um centralismo
cada vez mais acentuado, pela recusa de qualquer abertura ao
mundo das luzes (...) coloc(ou) o seu acento ténico na autoridade
incondicional e no exercicio hierarquico do poder» .

E verdade que houve quem, ao arrepio das orientacées oficiais
romanas do catolicismo anti-liberal, tentasse a conciliagio possivel
entre a religiao e o século. Foi o chamado «iberalismo catélico»,
definivel como «um projecto de cariz ideoldgico e politico de enqua-
dramento do liberalismo por uma ética catdlica, com as conse-
quentes exigéncias sociais que esta comporta»?%. Os crentes que
assim se posicionavam entre os dois «sectarismos» do tempo — o
catdlico romano e o liberal revolucionéario - reivindicavam, & ma-
neira do conservadorismo de Edmund Burke, uma «Igreja liberal»
que, nada querendo com o absolutismo de Antigo Regime, apenas
se batia pela restauracdo do respeito civil pelo facto religioso,
dando assim ao exercicio da fé a mesma liberdade que servira de
bandeira as revolugdes. Foi sobretudo em Franga que o «liberalismo
catélico» fez, a custo, o seu caminho, com os jornais L'Avenir (1830)
e Le Correspondant (1843), e com nomes como Felicité Robert de
Lamennais, o Barao Ferdinand d’Eckstein, o Conde Charles Forbes
de Montalembert ou Henri-Dominique Lacordaire ?7.

Roma e, em geral, o catolicismo mais integrista, por muito
tempo consideraram este «liberalismo catélico» como algo de hibrido,

25 Marcel PRELOT e Frangoise Gallouedec GENuUYS, Le Liberalisme Catholique,
Paris, Librarie Armand Colin, 1969, p. 13. V. também, para a panoramica geral
do confronto entre a Igreja e a modernidade liberal-revoluciondria, Gene BURNS,
op. cit., pp. 22-46, ou o artigo de Jacques-Olivier BOUDON, Catholicisme in Dic-
tionnaire du XIX* siécle européen (dir. de Madeleine Ambriére), Paris, PUE, 1997,
pp. 209-213.

26 Marcel PRELOT e Georges LESCUYER, Histoire des Idées Politiques, 11.2 ed.,
Paris, Ed. Dalloz, 1992, p. 359.

27 V. para uma sintese geral, Marcel PRELOT, Le Liberalisme Catholique in
Histoire des Ideées Politiques, op. cit., cap. 32, pp. 359-368, ou Jacques GADILLE,
Le débat sur les Libertés in Histoire du Christianisme (dir. de Jean-Marie Mayeur,
Charles e Luce Pietri, André Vauchez e Marc Venard), Tomo X1, Liberalisme, indus-
trialisation, expansion européenne (1830-1914), Paris, Desclée, 1995, I parte, cap. I,
pp. 15-35. Sobre as doutrinas do L'Avenir, v. Marcel PRELOT e F. Gallouedec GENUYS,
op. cit., pp. 84-98.
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por isso mesmo suspeito e até talvez teologicamente herético.
Durante os pontificados de Gregério XVI e de Pio IX, as chamadas
«enciclicas de protesto» eram dirigidas tanto aos males do século
quanto aqueles catdlicos que julgavam possivel conciliar a devocao
crista com as liberdades revolucionarias. Gregério XVI condenou o
L'Avenir na enciclica Mirari Vos, em 183228, Quando Pio IX lhe
sucedeu em Roma, em 1846, a Igreja assemelhava-se quase a «<uma
cidadela ameagada por todos os lados, tltimo refigio do Antigo
Regime» 2°. Pio IX nio alteraria as linhas ideolégicas do seu ante-
cessor 3, nao obstante as declaragées puiblicas de um Ernest Renan
— o hebraista, historiador e filésofo francés — afirmando estar «claro
como o dia que o cristianismo estd morto e bem morto» 3!, ou os
apelos angustiados de um Montalembert, no Congresso de Malines,
em 1863, a favor de uma «Igreja livre num Estado livre» 32,

A intransigéncia anti-liberal atingiu o seu ponto mais alto nos
anos 60 do século XIX quando a todos os problemas da Igreja se
veio somar mais um ~ o da «questio romana», ou seja, o da unifi-
cagao da Italia, num processo que comegou por expropriar o Papa
da sua soberania temporal numa série de territérios, e que ter-
minou, em 1870, com a tomada de Roma para capital do novo
Estado, confinando o Pontifice & mintscula cidadela do Vaticano 33.
Em 1864, a enciclica Quanta Cura, complementada pelo Syllabus,
voltava a condenar o «liberalismo catélico» €, no seu conjunto,
todos os «-ismos» do século?*. Numa clara posicdo de forca, do

28 Marcel PRELOT e F. Gallouedec GENUYS, op. cit., pp. 134-139.

29 Pierre PIERRARD, op. cit., p. 238.

30 A primeira enciclica de P10 IX, Qui Pluribus, criticava abertamente a supre-
macia iluminista da razao sobre a fé revelada (Gene BURNS, op. cit., p. 27).

31 Cit. por Pierre PIERRARD, op. cit., p. 238.

32 Cit. por Jacques-Olivier BOUDON, Catholicisme in Dictionnaire du XIX?™e sié-
cle européen, p. 211. Sobre a personalidade e a actuagao do Papa Pio IX v. do mesmo
autor, Pie IX, 1792-1878, ibidem, p. 915.

33 A partir de 1870, com a tomada de Roma pelas tropas de Vitor Emanuel, Pio
IX declarou-se «prisioneiro» dentro dos muros do Vaticano; o mesmo fariam os
seus sucessores Leao XIII, Pio X, Bento XV e Pio XI, em protesto contra o que
os catélicos sempre apresentaram como uma «profanacao» de uma «cidade santa»,
perpetrada pelo Estado italiano. O assunto seria finalmente sanado em 1929, com a
assinatura, entre Pio XI e Benito Mussolini, dos «acordos de Latrao», nos termos
dos quais ficou estabelecido e reconhecido o actual Estado soberano do Vaticano,
dentro, mas independente (tanto do ponto de vista politico quanto diplomatico), do
Estado italiano (v. Jean-Dominique DURAND, Romaine (question) in Dictionnaire
du XIX?™e siécle européen, pp. 1015-1016).

3% A enciclica Quanta Cura e o Syllabus complectens praecipius nostrae aetatis
errores foram promulgados, em conjunto, em Dezembro de 1864. O Svilabus era um
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Concilio Vaticano I, em 1869-1870, sairia o muito polémico dogma
da infalibilidade papal 3. Seria preciso esperar por Ledo XIII para
gue a atitude de «recusa total da sociedade nascida da Renascenca,
da Reforma e da Revolugao» desse finalmente lugar a uma postura
diferente 3.

3.2. O catolicismo social antes de Ledao XIIT

O século XIX nao enfrentou a Igreja apenas pelo lado das
ideias, da cultura, das instituigdes dos Estados ou das politicas
governativas. As imensas possibilidades técnicas abertas pela revo-
lucao industrial permitiram o triunfo, em larga escala, de um novo
sistema econémico baseado no mercado livre e na acumulagéo indi-
vidual do lucro - o capitalismo. Sucede que o «factory system», base
empresarial do novo capitalismo industrial, separava claramente o
trabalho e o capital, reduzindo o primeiro — enormes contingentes
de mao-de-obra desenraizados dos campos e trazidos para a cidade
pelo éxodo rural —a um puro factor de produtividade desuma-
nizado, e concentrando no segundo o poder decisério da economia.
O tunico nexo entre o capital e o trabalho passou a chamar-se
«saldrio», em si mesmo um mero produto da lei econémica da
oferta e da procura, num mercado de méo-de-obra na altura em
claro crescimento. Por isso, e porque a compressio dos salarios e
a indigéncia do padrido de vida se tornaram a norma no novo
mundo operério, a Revolugédo Industrial nao produziu apenas mais
pobres; produziu uma extensa «escravatura», fisicamente confinada

elenco de 80 proposigoes, condenando, sucessivamente, o panteismo, o naturalismo,
o racionalismo, o indiferentismo, o socialismo, 0 comunismo, o liberalismo, as socie-
dades secretas, as sociedades biblicas e os erros visiveis na sociedade civil, nas rela-
goes desta com a Igreja, na moral € no matriménio cristdo (Manuel BrRaGA DA CRUZ,
As Origens da Democracia Cristd e o Salazarismo, Lisboa, Editorial Presenga / Gabi-
nete de Investigagbes Sociais, 1980, p. 63). A 80.* e ultima proposigdo - a mais
simbdlica de todas - afirmava ser um grave erro, uma heresia «excomungavel»,
sustentar que «o Pontifice Romano pode e deve transigir com o progresso, com o
liberalismo e com a civilizacdo moderna» (V. Marcel PRELOT e F. Gallouedec GENUYS,
op. cit., pp. 237-242).

35 Jacques GADILLE, op. cit., pp. 33-35, e Jacques-Olivier BOUDON, Vatican I
(Concile du) in Dictionnaire du XIX*" siecle européen, p. 1217. O Concilio Vaticano
I, inaugurado em Dezembro de 1869, foi o primeiro concilio ecuménico reunido
depois do célebre Concilio de Trento, que langara a Contra-Reforma, mais de 300
anos antes.

36 Jean-Marie MAYEUR, Catholicisme social et démocratie chrétienne. Principes
romains, éxperiences frangaises, Paris, Editions du Cerf, 1986, p. 20.
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a fabrica e aos verdadeiros «guettos» que eram os bairros ope-
rarios 3. Mais desenvolvidas, mais produtivas e mais rentéaveis as
sociedades industriais de oitocentos tornaram-se assim muito
menos solidarias, no velho sentido cristao do assistencialismo, da
caridade e do paternalismo entre ricos e pobres, patroes e ope-
réarios 3%. Num contexto materialista e concorrencial, que desperso-
nalizava os trabalhadores e desumanizava as rotinas, limitavam-se
a quase nada os tempos para a solidariedade, ou os momentos para
a reflexao e para a devogao3°.

Foram os socialistas os primeiros a olharem de frente a miséria
social e o imenso sofrimento escondido do operariado, aparecendo
desde cedo a denunciar os custos humanos e as iniquidades sociais
produzidos pelo progresso industrial-material. Primeiro na sua
forma de cooperativismo reformista e de filantropia patronal,
caracteristica das correntes «utépicas», depois na sua forma cienti-
fica e revoluciondria, apanigio do marxismo, o pensamento socia-
lista nao tardou a erguer-se para a defesa de nogdes como a
reparticio mais equitativa da riqueza, a justiga social e a solidarie-
dade. E algo paradoxal constatar que Ledo XIII concordaria, no
futuro, com a substancia de muitas das paginas d’ O Capital, onde
Marx descrevia e criticava os abusos de que era vitima a classe
operdria: as longas e continuas jornadas de trabalho; as condigoes
insalubres das fabricas; a exploragdo ilimitada da mao-de-obra
infantil e feminina; os salarios de fome. Mas a parte o diagnéstico
da realidade, tudo o mais — meios e objectivos — separava o socia-
lismo revolucionéario de qualquer movimento social catélico.

A pobreza e a exploragdo socio-laborais eram analisadas por
Marx fora de toda e qualquer interpretagio ou juizo moralista: para
ele, o problema nao residia no materialismo amoral, ou imoral, do
sistema fabril, e nao era portanto resoliivel por uma cristianizagéo
do mesmo; o problema residia nas contradi¢ées, puramente socio-
econdémicas, que minavam, e haveriam de fazer ruir, as relagées de
producéo do capitalismo. O comunismo - o fim da histéria projec-
tado por Marx — implicava uma sociedade sem classes, sem Estado,
sem patrées... mas também sem religido?’. Na realidade, Marx
englobava na critica ao capitalismo a dentincia do cristianismo
como o grande obstaculo & emancipagao dos trabalhadores. Louis

w

7 Pierre PIERRARD, op. cit., pp. 243-244.
8 Tldefonso CAMACHO, op. cit., pp. 40-44.
39 Pierre PIERRARD, op. cit., p. 243.

40 Tldefonso CAMACHO, op. cit., pp. 52-56.

e
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de Bonald, o velho aristocrata francés, muito catdlico e contra-revo-
lucionério, deixara anotado, nas suas Observations sur la Révolution
en France, uma critica & economia industrial inglesa, que preferia
aperfeigoar mais as maquinas do que a moral, fazendo do comércio
«a Unica religido das sociedades» e do dinheiro «o tnico Deus
dos homens» 4!. Para Bonald (e para outros tradicionalistas como
Joseph de Maistre), o capitalismo tinha moral e religido a menos;
para o socialismo, o capitalismo tinha moral e religido a mais:
de braco dado com os patrées andava a religido, e a religiao era
o «Opio do povo», o elemento que adormecia nas massas a sua
urgente e desejavel consciéncia revoluciondria. Antes de Nietzsche
proclamar filosoficamente a «morte de Deus», o socialismo foi o
mais poderoso inimigo do catolicismo no plano social em todo o
século XIX. Blanqui, Proudhon, Feuerbach e Marx formaram uma
auténtica «contra-Igreja», visando expulsar Deus da histéria,
porque os principios sociais religiosos se mostravam «servis», e por
isso especialmente perniciosos para um operariado que se queria
«revoluciondrio» 42,

E atribuido a Pio IX o lamento de que «o maior escandalo do
século XIX foi a apostasia da classe operéria» 4. A verdade é que a
Igreja e muito particularmente as directrizes emanadas de Roma
pouco fizeram, durante muito tempo, para combater essa apostasia.
O operariado, como a industria, nasceu 4 margem da Igreja, e
de costas voltadas para ela. Durante décadas, nem ao clero nem a
esmagadora maioria dos catélicos chocou a existéncia dessa nova
pobreza que era o proletariado, porque era natural a desigualdade
entre os homens e o trabalho dos pobres para os ricos. Socialmente,
alias, os meios catélicos estavam muito longe dos meios indus-
triais 4*. Cultural e moralmente, a sobriedade e o ascetismo cristaos
remetiam para longe da sua reflexdo os problemas materiais deste
mundo; se tanto, o dever social nao excedia os velhos processos de
caridade, que apenas minoravam, e pouco, os males fisicos e morais
provocados pelo industrialismo 4. A tudo isto h4 que juntar o facto,
geografico, de que o catolicismo era sobretudo dominante nos

41 Cit. por Jean-Marie MAYEUR, op. cit., pp. 21-22.

42 Pierre PIERRARD, op. cit., p. 245.

43 Cit. idem, ibidem, p. 242.

44 Nos termos de Jacques-Olivier BOUDON, «as origens maioritariamente rurais
do clero e a sua formagao no mundo fechado dos seminarios nio contribuiam para
a sua tomada de consciéncia do problema social» («Catholicisme» in Dictionnaire
du XIX?"e siécle européen, p. 212).

45 Marcel PRELOT e E Gallouedec GENUYS, op. cit., p. 37.
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paises da Europa meridional, justamente aqueles onde os efeitos e
os problemas sociais da industralizagao se fizeram sentir mais tar-
diamente *®. Pierre Pierrard declara que os catélicos «reagiram
tarde, em pequeno niimero e de forma timida, por bastante tempo,
a proletarizagéo da classe operéria» - tudo porque, nos meios da
Igreja, se assimilou muito naturalmente «o operério ao pobre» e
«a justica social a caridade», aparecendo mesmo a corporacao
do Antigo Regime como «a nostalgica instituicdo a qual era pre-
ciso voltar» 47,

Tal como no plano das ideias politico-culturais, também na
esfera socio-econémica houve catélicos — eclesidsticos ou leigos —
que cedo repararam que a descristianizacio das massas se devia
tanto as mas doutrinas filoséficas engendradas pelo «modernismo»
do século quanto as miserdveis condicbes de vida. Por isso, e
também neste plano, comecou lentamente a forjar-se um projecto
de «catolicismo social», ou um «movimento social catélico», que
colidia com a linha oficial papal, de Gregério XVI e de Pio IX, de
auto-fechamento da Igreja longe dos problemas suscitados pela
modernidade oitocentista. Genericamente, esse catolicismo social
pode ser definido como «o conjunto de projectos e obras que preten-
deram ultrapassar o plano da esmola individual, envolvendo, a
partir de principios evangélicos, uma accao econdmica e social
a escala da pobreza suscitada pela Revolugdo Industrial» 43.

A «questdo operaria» motivou as primeiras tomadas de posicao
de alguns catélicos a partir dos meados do século XIX, reunidos em
torno do jornal L'Ere Nouvelle. No parlamento francés, Montalem-
bert ja produzira, na década de 1840, algumas intervencdes denun-
ciando o trabalho infantil nas fabricas; Lamennais e Lacordaire
criticavam também o «novo feudalismo» da sociedade industrial e o
geral «desprezo pelo homem» engendrado por um capitalismo
sem regras 4°. Nesta linha de alerta se vieram colocar nomes como
Frédéric Ozanam, Philippe Buchez ou Alban Villeneuve-Barge-
mont, todos apdstolos de uma visdo que se diria «cristd», ou
«moral», da economia, pedindo uma relagao entre capital e tra-
balho mais equitativa e mais solidéria, e um olhar sobre o lucro e a

46 Jacques-Olivier BOUDON, op. cit., p. 212.

47 Pierre PIERRARD, op. cit., p. 246.

48 Jacques GADILLE, La guestion sociale, op. cit., pp. 35-36. Sobre o impacto da
industrializagdo no surgimento das primeiras manifestagdes do catolicismo social
europeu v. igualmente Paul MISNER, Social Catholicism in Europe: From the Onset of
the Industrialization to the First World War, Nova York, Crossroad, 1991.

49 Marcel PRELOT e F. Gallouedec GENUYS, op. cit., pp. 38-39 e 215-216.
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riqueza menos egoista e mais fundado no principio do bem-estar
comum de todos 0.

Desde os seus primérdios que este movimento social catélico
foi, a um tempo, conservador nos principios e objectivos e sociali-
zante nos métodos, assim combatendo a ofensiva socialista e
marxista nos meios operarios. A solucio para as misérias do capi-
talismo nao estava, segundo os catélicos, na revolugao descristiani-
zadora, nem o sistema industrial tinha de ser, necessariamente,
palco de luta de classes. Se a moral catélica regressasse ao campo
social para enquadrar a actividade econémica (mormente sob a
forma de um cédigo de solidariedade e de obrigagées mutuas entre
patrdes e operérios), se a pastoral cristd descesse ao terreno para
educar os operarios e cristianizar os seus padroes de vida, se o asso-
ciativismo e cooperativismo de inspiragio catélica substituissem os
sindicatos revolucionérios como malha corporativa de pacificagao
social, se os Estados fossem chamados a intervir correctivamente
nos problemas socio-laborais sob a égide inspiradora da Igreja - se
tudo isto fosse possivel, ndo seria preciso seguir o caminho de
Marx, da destruigao da sociedade e da economia vigentes.

Foram todos estes caminhos, abertamente anti-marxistas e
implicitamente criticos do capitalismo liberal, que foram experi-
mentados pelo «movimento social catélico» em mais do que um pais
europeu, a partir dos anos 60 e 70 do século XIX — embora ainda, e
sempre, sem a cobertura e sancao papal de Pio IX que lhes teria
potenciado, em muito, os resultados praticos>!. Em Franga, desta-
caram-se os «circulos catélicos operarios» de Frédéric Le Play,
Albert de Mun, René de la Tour du Pin ou Léon Harmel, uma forma
de associativismo corporativo, com funcées de assisténcia econé-
mica, doutrinagdo apologética e enquadramento de tempos recrea-
tivos. Por vezes mistos (reunindo patrdes e operérios), outras vezes
exclusivamente operarios, estes «circulos catélicos» visavam o aper-
feicoamento material, intelectual e moral do operariado, como
ponto de partida para uma melhor relagao laboral e condigéo indis-
pensavel para a subsequente, e desejada, harmonia social. Na Ale-
manha, distinguiram-se os «circulos catélicos» do Pe. Adolphe

50 Pierre PIERRARD, op. cit., pp. 246-247.

51 V. acerca do «catolicismo social» ou «movimento social catélico» europeu, J.
F. de Almeida POLICARPO, op. cit., O movimento social catélico, pp. 19-63, Manuel
Braca pa Cruz, As Origens da Democracia Cristd e o Salazarismo, pp. 20-32, e Joseph
Joblin, Antes da Rerum Novarum: o movimento social cristdo no plano europeu (as
preocupagdes dos catdlicos sociais) in Brotéria, n.° 133 (4), 1991, pp. 243-255.
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Kolping e a obra de accao e reflexdo de Wilhelm von Ketteler, o
Arcebispo de Mainz, muito motivada, neste pafs, por uma dinadmica
de resposta a Kulturkampf anti-catélica de Bismarck 52. Na Austria,
na Bélgica, na Hungria ou na Suiga singularizaram-se, respectiva-
mente, as tomadas de posicdo de Léon Thun, Charles Périn, Josef
Eotvos e Anton von Segesser, em prol de um catolicismo social-
mente reformista>3. Em Italia veio a fundar-se, nos anos 70, uma
«Opera dei Congressi», como organizagdo de assisténcia social
catdlica para as classes mais desfavorecidas e, ja nos anos 80, uma
rede de «circulos de estudos sociais» catdlicos dinamizada por
Giuseppe Toniolo. Mesmo no mundo anglo-saxénico, mais capita-
lista, houve figuras que se notabilizaram - como Manning, o «Car-
deal dos pobres», em Inglaterra, e o Cardeal Gibbons, o protector
dos «Knights of Labour», uma poderosa associagao operdria caté-
lica norte-americana.

Circulos catdlicos operdrios, sindicatos mistos de inspiragao
catélica, centros de estudo e apologética, congressos catdlicos e
obras sociais varias espalharam o «movimento social catélico» néo
apenas nos pafses ja citados, mas igualmente em Espanha ou em
Portugal >*. Jacques Gadille salienta que «por experimentais que
tenham sido, estas primeiras tendéncias catdlicas sociais desper-
taram no interior da burguesia crente uma nova tomada de cons-
ciéncia do problema social», semeando «uma heranga de pensa-
mento e de associagdes proprias que podem comparar-se com a Inter-
nacional Socialista» 3. Todavia, os catélicos sociais do tempo de
Pio IX avancavam por entre «inauditas dificuldades»; até Leao XIII,
o catolicismo social nao recebeu o reconhecimento oficial da
hierarquia romana — na realidade, a grande maioria «dos bispos,
dos padres, dos catdlicos», seguia considerando qualquer obra «ndo

52 Von KETTELER foi o autor, no mesmo ano — 1864 — em que Marx fundava a I
Internacional, de uma famosa obra intitulada A Questdo Operdria e o Cristianismo.
Nela defendia o direito e o dever da intervencéo da Igreja na questao social, a fungéo
social da propriedade, a urgéncia e necessidade de uma legislagdao protectora do
trabalho (descanso dominical, aumento de salarios, regulamentagao de horarios e de
trabalho feminino e infantil), e o direito de associacao dos trabalhadores sob a forma
de sociedades cooperativas de produgao —-temas que, um quarto de século volvido,
LEAo XIII sistematizaria na Rerum Novarum (v. J. E de Almeida POLICARPO, op. cit.,
pp. 36-37, e Michael WaLsH, op. cit., p. 18).

53 Jacques-Olivier BOUDON, «Catholicisme» in op. cit., pp. 211-212.

5% J. F. de Almeida POLICARPO, op. cit., pp. 38-47, e Manuel BRAGA DA CRUZ,
op. cit., pp. 23-27.

55 Jacques GADILLE, op. cit., p. 43.
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especificamente caritativa como subversiva», insistindo em recusar
«toda a interveng¢ao da Igreja no dominio econémico» 6.

4. A Igreja de Leao XIII

Gioacchino Vincenzo Raffaele Luigi Pecci, o futuro Papa Ledo
XI1I, nasceu em Carpineto, uma pequena aldeia italiana, nao muito
longe de Modena, a 2 de Marco de 1810, com antecedentes fami-
liares nobiliarquicos. Durante a infincia, entre 1818 e 1824, foi
educado pelos Jesuitas, em Viterbo, tendo depois transitado para o
Colégio Romano, entre 1824 e 1832. Ingressou, em 1832, na Aca-
demia dos Nobres Eclesidsticos, a grande escola de formacao para
os diplomatas do Vaticano, tendo também realizado estudos na
Universidade La Sapienza, em Roma. Em 1837, concluiu a sua
dupla formatura em Teologia e Direito, sendo ordenado padre por
Gregério XVI. No ano seguinte, seria nomeado delegado apostdlico
em Benevento, transitando depois para Perugia em 1841. Em 1843,
foi colocado como nuncio da Santa Sé em Bruxelas, onde ficaria até
1845, e onde se incompatibilizou com Leopoldo I por causa da
questdo do ensino religioso. Em 1846, assumiu o cargo de Arce-
bispo de Perugia, tendo sido ordenado Cardeal em 1853. Em Peru-
gia, onde se manteve durante todo o Pontificado de Pio IX, desta-
cou-se pela sua obra social de montepios em defesa dos interesses
materiais dos populares mais desfavorecidos, e por vérias pastorais
que deixavam ja adivinhar o que seria a orientagio geral do seu
futuro pontificado, abordando problemas como a formagao teold-
gica do clero através de um desejado regresso aos principios
tomistas, ou as respostas que a Igreja teria de ser convocada a
dar aos grandes problemas sociais contemporaneos>’. O Cardeal
Pecci sucedeu na cadeira papal a Pio IX a 20 de Fevereiro de 1878.
Esperava-se — até pela sua idade (68 anos)- que fosse um papa
de transi¢do; na realidade, contudo, a idade nao foi ébice a fazer
do seu pontificado um dos mais notéaveis da histéria contempo-
ranea da Igreja e, temporalmente, o terceiro mais longo (um pouco

36 Pierre PIERRARD, op. cit., p. 248.

7 Para a biografia sumaria do Papa v. José MATT0SO, Ledo XI1I in Enciclopédia
Luso-Brasileira da Cultura, Vol. 11, Lisboa, Ed. Verbo, s.d., cols. 1594-1596, o artigo
Leo XIII in The Dictionary of Bible and Religion (ed. William H. Gentz), Nashville,
Abingdon Press, 1986, p. 609, e Manuel CLEMENTE, Ledo XIII, in Os Papas do Séc. XX,
Lisboa, Paulus, 2004, pp. 13-20. A biografia «oficial» do pontifice é a de
E. SopErINy, I1 pontificato di Leone X111, 3 Vols., Milao, 1932-1933.
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mais de 25 anos, atras dos 32 de Pio IX e recentemente ultrapas-
sado (em Marco de 2004) foi Joao Paulo II) %8.

Leéo XIII é considerado por muitos como o primeiro catdlico
«progressista», «moderno» ou «liberal» a ter ocupado o trono de
Pedro. A realidade do seu pontificado foi porém bem mais complexa
do que aqueles simples qualificativos parecem indicar. Como
lembra Marcel Prélot, ndo ha divida de que «o pontificado de
Leao XIII prendeu as atengées dos liberais catélicos»; mas isso ndo
aconteceu por o novo Papa poder ser considerado, «rigorosamente
falando», um «liberal» — «ele mesmo sempre recusou esse titulo».
O facto, todavia, é que ele «desenhou luminosamente os tragos
de uma doutrina equilibrada, a um tempo admitida pela Igreja e
professada pelos liberais», contrastando assim com Gregério XVI
e Pio IX, que apenas se exprimiam «de forma negativa» >°. Por outras
palavras, é verdade que foi Ledao XIII quem caucionou oficialmente
e incentivou, no terreno, os esforcos do catolicismo liberal e de
aproximacao ao século, escutando e promovendo os pontos de vista
€ as vozes que O seu antecessor sempre recusara ouvir; mas isso
nunca significou uma conversao ou uma rendigdo as din&micas
triunfantes do liberalismo e do capitalismo. Teologicamente, alids,
o Papa Pecci era «pouco amigo» das chamadas liberdades moder-
nas ®: nao concordava, por exemplo, com a liberdade religiosa,
defendendo ao invés o principio do Estado confessional catélico 81;
havia até quem o considerasse autoritirio, lembrando que fora,
enquanto bispo, um dos apoiantes do dogma da infalibilidade
papal %2, Mas ao contrario de Pio IX - e esta evolugao foi funda-
mental para dar um cariz inovador ao pontificado leonino - enca-
rou a perda do poder temporal da Igreja como um «fait accompli»,
aceitando implicitamente que o papel primordial da mesma deveria
ser, doravante, puramente espiritual e intelectual 3. Como explica
Marcel Prélot, enquanto a visao de Pio IX foi sempre muito condi-
cionada «pela uniao na sua pessoa do chefe da Igreja e do chefe do
Estado Romano», Ledo XIII, o primeiro Papa desprovido de poder
temporal-politico (ou seja, de comprometimentos e obrigagdes ditos
«terrenos»), estava naturalmente mais liberto para uma abordagem

58 Em um quarto de século de pontificado, Leao XIII redigiu um total de 86
enciclicas (Ledo XI1I, op. cit.).

5% Marcel PRELOT e F. Gallouedec GENUYS, op. cit., p. 285.

60 A expressio é de Charles CURRAN, op. cit., p. 68.

61 Idem, ibidem, pp. 222 € 232.

62 Gene BURNS, op. cit., p. 31.

63 idem, ibidem, p. 32.
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unicamente espiritual, e supra-politica, dos problemas do mundo *.
Por isso ele pdde encarar a sua fungao de lideranga num plano dife-
rente do dos seus antecessores — como uma lideranga de verdades e
de valores independente das contingéncias da politica, que permi-
tiria a Igreja renovar-se e perpetuar-se nao contra, mas sim sobre, o
liberalismo e a modernidade 5.

Em suma, Ledo XIII ndo era um «liberal», no sentido que a
ideologia revolucionaria dava & palavra; mas era-o, e foi-o, no
sentido da postura de didlogo e de abertura ao século que o distin-
guiu, e que fez dele um «liberal» por contraposicdo a Pio IX 0,
Jacques Gadille resume o programa de Leao XIII dando nota desta
ambiguidade: «ndo recusando, de forma alguma, os progressos das
ciéncias e da civilizagdo material que entdo se desenvolvia,
mostrou-os indissocidveis do aperfeicoamento moral dos homens, o
que remetia para a cooperagdo da Igreja. Defendendo a nogao
de civilizacao crista sobre um fundo doutrinal bastante fechado, e
criticando os desvios que ele atribuia 4 Reforma protestante, pedia
a harmonizagdo da ciéncia e da fé e, a despeito da invasdo dos
poderes laicos em dominios relevantes da competéncia da Igreja,
julgava possivel a coexisténcia das duas sociedades, civil e religiosa,
sobre a base da defesa da liberdade da consciéncia e da justica».
Assim se conseguiria, «tolerando» mas nem sempre «aprovando»,
«cristianizar o mundo moderno» e «modernizar a vida crista» %7,

A sua postura aberta materializava assim menos uma adesio
sincera 4 modernidade do que um calculado pragmatismo na busca
de resultados palpéveis. A politica de didlogo e de aproximacao
aos governos liberais, e de combate concorrencial ao socialismo no

64 Marcel PRELOT e F. Gallouedec GENUYS, op. cit., p. 285. Gene Burns lembra,
a propésito, que foi exactamente por ndo ter poder temporal que Ledo XIII pode
tentar uma aproximagéo a classe operaria - através da Rerum Novarum e do lanca-
mento da Doutrina Social da Igreja - que néo fosse logo denunciada como algo
contraditério, como o seria, se Roma ainda fosse um soberano politico, aliado
natural dos outros Estados soberanos na dupla causa da expansiao do capitalismo e
da defesa do patronato (op. cit., p. 41).

5 Charles CURRAN, op. cit., p. 234.

% Foi sobretudo o tratamento dado & «questio social» na Rerum Novarum que
granjeou a Ledo XIII a fama de «liberal»; mas como adiante se vers, a enciclica
operdria ndo era em si mesma liberal —era até veladamente anti-capitalista.
Simplesmente, como explica Charles Curran, o desacordo do Papa face a alternativa
socialista era tal que a sua postura reactiva, defendendo os direitos e a dignidade do
individuo singular, o aproximava do liberalismo (op. ciz., p. 71).

7 Jacques GADILLE, L'anticlericalisme & son apogée. Les stratégies de Léon XIIT
et de Pie X in Histoire du Christianisme, op. cit., 111 parte, cap. 5, p. 464 ¢ 475.
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plano operério, traduzia a preocupagdo essencial de melhorar o
conterido dos factos, ou seja, das realidades econémicas, sociais
e politicas, desistindo de condenar ou tentar subverter as formas
exteriores, institucionais, desses mesmos factos. Por isso, pela sua
leitura flexivel da contingéncia das coisas a luz dos principios -
esses eternos — da teologia catdlica, Ledo XIII apostou numa cui-
dada estratégia de aproximacio do cristianismo aos desafios e
problemas da sociedade moderna, com vista a um novo relaciona-
mento entre os Estados, as sociedades e as Igrejas. Dito de outra
maneira, do que se tratou foi de romper finalmente com a conde-
nacgéo indiscriminada de tudo quanto a modernidade recobria, esta-
belecendo relagées de concérdia e colaboracao com os governantes
e com os povos das diversas nacoes, e descendo para o terreno nos
problemas econémicos e sociais %8, Deste modo ficaria o caminho
aberto para o cumprimento da tarefa essencial da Igreja: a doutri-
nagao espiritual da humanidade e, por via disso, a realizagao de
uma desejada harmonia social.

A mais famosa das enciclicas de Leao XIII - a Rerum Novarum —
valeu-lhe o epiteto de «papa dos trabalhadores», e é ainda hoje um
dos textos pontificios mais conhecidos e divulgados em todas as
linguas, na sua qualidade de «carta magna» fundadora da Doutrina
Social da Igreja. Mas a Igreja de Leao XIII deixou bastante mais do
que o discurso papal sobre a «questao operariar. Na verdade, foi o
pontificado leonino o primeiro a enfrentar e a debater, de Roma
para o mundo catdlico, problemas globais como a compatibilidade
(e até onde?) dos principios inaugurados em 1789 com a doutrina
da Igreja, a presencga da religido nos Estados e nas politicas, os
deveres e obrigacoes do laicado catélico ou o significado cristao
da liberdade e da dignidade humanas. Sobre todos estes campos
Leao XIII se pronunciou, apontando caminhos inovadores em, pelo
menos, cinco importantes e decisivas ocasides .

Na enciclica Immortale Dei, em 1885, sobre a constituicao
cristd do Estado, o Papa comegou a definir os deveres do Estado

%8 Nos termos de J. FE de Almeida Policarpo, Leao X111 singularizou-se, face
ao0s seus antecessores em Roma, pelo seu «esfor¢o de contemporizacao com a factua-
lidade politica», de permeio com «profundas preocupacdes sociais». Mas este esforgo
«sagaz», de «acgdo pratica», revelando uma «intui¢ao perceptiva das realidadesn,
nunca se fez comprometendo o essencial dos principios cristdos. Por isso, e com
rigor, «mais do que um didlogo», conseguiu-se «um modus vivendi pratico»; «<mais do
que uma aproximacgao doutrinal, uma busca pertinaz de resultados frutuosos, escla-
recida por uma licida estratégia politica» (Op. cit., p. 23).

% Para a anilise, que se segue, das enciclicas «politicas» de Leao XIII, v. Ilde-
fonso CAMACHO, op. cit., cap. 4, pp. 89-112.
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para com a religido e a denunciar aquilo que considerava serem as
liberdades falsas, nao cristas, como «a liberdade ilimitada de cons-
ciéncia, a liberdade absoluta de cultos, a liberdade total de pensa-
mento e a liberdade desmedida de expressdo». Seguidamente,
exortava os catélicos, porque o eram, a discernirem individual-
mente, e caso a caso, o correcto e sdo uso. daquelas liberdades,
salvaguardando sempre a necessaria coeréncia entre a vida privada
e a vida publica, nada obstando a que esta tltima fosse politica-
mente participativa e empenhada. Nao se tratava contudo de apoiar,
por apoiar, o estado de coisas vigente, mas de trabalhar para que as
instituigées politicas se colocassem ao servico do bem comum.
Franqueando uma barreira até ai intransponivel entre a Igreja e a
sociedade moderna, Leado XIII encetava assim a sua postura «possi-
bilista», procurando tentativamente vias de acesso e presenga dos
crentes nas esferas publicas da sociedade e da politica 7°.

Seguiu-se a enciclica Libertas Praestantissimum, em 1888, sobre
a liberdade humana. E um texto de estudo e consideracéo sobre as
chamadas «liberdades modernas», de onde saiu o principio doutri-
nal de que a verdadeira liberdade «inclui a necessidade de obedecer
a uma razao suprema e eterna que nao € outra que a autoridade
de Deus». Consequentemente, Ledo XIII nao hesitava em denunciar
uma certa liberdade liberal, «licenciosa», que, transposta para a
organizagao social, produzia a ideia revolucionédria e racionalista
da soberania total da razaoc humana, fora e independentemente de
qualquer respeito por Deus. A religido competia uma imprescin-
divel funcao social — ndo apenas como elemento formador da vida
dos cidadaos, mas também ao balizar o poder do Estado, evitando
que este descambasse na arbitrariedade ou na tirania («ndo mandar
com injustica ou dureza e governar os povos com benignidade e
com um amor quase paternal»). O possibilismo, ou pragmatismo,
do Papa, ia mesmo ao ponto de exortar a Igreja a tolerar porven-
tura «algumas situagées contririas a verdade e a justica», apenas
e s6 «para evitar um mal maior ou para adquirir ou conservar um
bem maior» 7!,

Na Sapientiae Christianae, em 1890, sobre os deveres do cida-
dao cristdo, Ledao XIII aprofundava a exortagdo dirigida aos caté-
licos para que entrassem em acg¢do, renunciando a atitude
passadista da simples condenacao e recusa, e militando na politica
activa, sempre com a missdo essencialmente supra-partidaria de

70 Idem, ibidem, pp. 91-98.
U Idem, ibidem, pp. 98-102.
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corrigirem, fosse qual fosse o governo em exercicio, toda a legis-
lagdo nociva dos interesses globais da Igreja. Nao bastava con-
servar intacta a fé (primeiro dever de todo o catélico); havia que
afirma-la e defendé-la publicamente, um desafio que requeria uma
forte unidade dentro da Igreja. Ledo XIII colocava aqui claramente
o problema do confronto entre o catolicismo e os Estados liberais,
lembrando que a ousadia dos inimigos cresceria — e crescia — tanto
mais quanto se mantivesse a inacgéo dos crentes 72,

Dois anos volvidos, em 1892, a propdsito de um problema que
se diria local — a reacgéo e divisao dos catdlicos franceses perante
a IIT Republica - Leao XIII clarificou melhor o seu entendimento
das relacdes entre a religiao e a politica liberal, por intermédio da
enciclica Au milieu des sollicitudes, inovadoramente escrita em
francés, e nao em latim, para melhor marcar o desejo do Papa de
ser lido e escutado. Ali se propunha aos catélicos franceses a adesao
(«ralliement»), matizada, bem fundada e prudente, ao regime repu-
blicano. O principio subjacente era o da distingao clara entre as
formas dos governos (império, monarquia ou republica), sempre
por natureza variaveis e, a partida, neutrais, e o seu conteiido, que
deveria ser sempre cristdo. Assim sendo, nada obstava a que a
Igreja, oficialmente, e os catélicos, em cada pafs, se relacionassem
com todos os governos. Todo o cristao, enquanto curador de uma
ordem social harmoniosa e conservadora, estava mesmo obrigado a
obedecer aos regimes vigentes, na medida em que uma estrutura de
poder politico colectivamente vinculativa seria sempre necesséria,
como antidoto contra a dissolugao anarquista da comunidade social.
Mas dito isto, ficava o alerta: reconhecer um regime politico nao
significaria renunciar a lutar contra todo e qualquer abuso, secula-
rizador, laicista, descristianizador ou simplesmente imoral prove-
niente da legislagdo aprovada por esse mesmo regime 3. A unidade
dos cristdos nao deveria fazer-se no voto soliddrio por este ou
aquele regime ou partido, mas no momento em que fosse moral-

72 ldem, ibidem, pp. 102-104.

73 Na definicéo estabelecida por Manuel BRAGA DA CRUZ, «a politica do rallie-
ment consistia fundamentalmente na recomendagio de abandonar a oposigao
aos regimes liberais estabelecidos e passar a combater apenas a sua legislagao
nociva aos interesses e a doutrina da Igreja, devendo para tanto os catélicos uni-
rem-se, pondo de parte todas as divergéncias partiddrias. Assentava essa politica em
dois principios basicos: o da afirmacgédo da contingéncia das formas governamentais
civis ¢ o da distingdo entre a legislacdo e as instituigdes politicas dos regimes»
(op. cit., p. 106).
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mente imperativo agir a uma s6 voz contra este ou aquele diploma
legislativo 74.

No ocaso do seu pontificado, em 1901, a enciclica Graves de
Communi significou como que o fecho da ctlipula da obra de Leao
XIII, quer no campo da refexao politico-moral quer no campo, ja
aberto pela Rerum Novarum, da reflexdo social. Combinando direc-
trizes j& expostas para a organizagio crista da sociedade e para a
intervengéo dos catélicos na politica, o cerne desta tiltima enciclica
leonina era propriamente a ac¢ao directa da Igreja sobre todos os
membros e dreas da vida humana — um problema e um desafio que
Leao XIII resumia sob a famosa nogao de «democracia crista», e
cujo preciso significado quis deixar bem expresso. Para isso, o Papa
estabelecia com rigor a diferenca existente entre a simples «demo-
cracia social» e a «democracia crista»: a primeira, de ressonan-
cias obviamente socialistas, era apresentada como uma forma de
regime politico moralmente negativa, pelo imaginario anarquista
e contestatdrio da autoridade estabelecida que encerrava; ja a
segunda deveria ser encarada como algo que esta para l4 da poli-
tica, e cujo entendimento excedia o de um simples partido politico,
ou o da discussdo, ao tempo muito acesa, sobre os limites do voto
ou as mecanicas dos sufragios.

Assim, a «democracia crista» — enquanto «ac¢ao global bené-
fica em prol do povo», ancorada numa igualdade da condigao
humana aos olhos de Deus - situava-se, como meta moral, acima
das formas particulares de governo, como uma visao do Homem e
do mundo «aberta a transcendéncia» que, diferentemente da demo-
cracia socialista, e muito mais exigente do que a simples demo-
cracia liberal, defendia o direito de propriedade, a diversidade das
classes e a submissao a autoridade 7°. Deste entendimento, a «demo-
cracia cristd» deveria partir para a accio, trazendo a Doutrina
Social da Igreja para a pratica quotidiana, ou seja, fazendo do cato-
licismo social um fim e do catolicismo politico um meio — para lutar

7 Jldefonso CAMACHO, op. cit., pp. 104-108. V. sobre a estratégia do «rallie-
ment» leonino, Marcel Prélot e F. Gallouedec GENUYS, op. cit., pp. 298-301.

75 Como precisa J. F. de Almeida POLICARPO, a democracia «politica» é apenas
uma forma «contingente e varidvel»; j4 a democracia «cristd» é «uma democracia
final, compaginavel com ordenamentos democraticos diversos, por isso que nao se
confunde com qualquer regime ou forma de governo, invélucros puramente aciden-
tais e histéricos de um mesmo contetido essencial» (op. cit., p. 54). V. também, sobre
o conceito e realidade de «democracia cristda», Manuel BraGa pa CRUZ, op. cit.,
pp. 44-47, A democracia-cristd, superamento orgdnico e corporativo do partidarismo
demo-liberal).
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pela melhoria geral das condigdes de vida e para recuperar e espa-
lhar as virtudes morais (a poupanca, a modéstia, a sobriedade ou a
paciéncia). S6 desta forma se introduziria a caridade no campo
econémico, a justa paz no campo social, a moral no campo politico
e, no préprio corpo da eclésia de Deus, a unidade de que a Igreja
em todos os tempos carecia ’®.

Numa altura - nos principios do século XX - em que as som-
bras ameagadoras de uma nova ofensiva de modernismo (agora
alicercada numa exegese critica e cientifica da Biblia), ja pairavam
sobre Roma, marcando o fim do pontificado leonino e, depois, os
anos do seu sucessor, Pio X77, a Graves de Communi mostra que
Leao XIII, ainda assim, nao abandonava o seu projecto de catoli-
cismo aberto, pragmético e possibilista preferindo a negociagao
4 oposicao, a aproximagio & intransigéncia, o futuro ao passado.

Um balango do seu pontificado, necessariamente redutor como
0 sdo todas as sinteses, ndo pode deixar de lembrar que foi Ledo
XIII quem, com enorme talento diplomatico, logrou pér um fim a
Kulturkampf anti-clerical alema, em 1886-8778, e quem, como se
viu, pacificou as tensas relacdes entre os catélicos franceses e a III
Repuiblica, através da sua politica de «ralliement». Todavia, e
mostrando como nunca deixou de antepdr as conveniéncias liberais
a vigorosa defesa dos principios mais constitutivos do catolicismo,
chegou a recusar reconhecer a validade das ordenacgdes eclesias-
ticas anglicanas, apesar de uma tentada aproximagio ao governo
britanico, através do cardeal Manning ’°, e nao hesitou em manter
a proibigao, que vinha de Pio IX, da participagdo dos catélicos
italianos na vida politica do seu pafs, por causa da «questdo
romana» 89,

Muito preocupado com a politica missionaria — na China e na
India, por exemplo — Ledo XIII deixou também uma obra de defesa

76 1ldefonso CAMACHO, op. cit., pp. 109-112,

77 Sobre a «crise modernista», que muito ensombrou e condicionou o pontifi-
cado de Pio X (1903-1914), v. Pierre PIERRARD, op. cit., pp. 254-257, e Jacques
GADILLE, op. cit., pp. 481-486.

78 Sobre as estratégias de Ledo XIII perante a Kulturkampf, v. Jacques
GADILLE, op. cit., pp. 477-478.

79 Pierre PIERRARD, op. cit., p. 251.

80 O «non expedit», nome por que era conhecida esta proibigao, sé viria a ser
levantado por Bento XV, em 1919, alegadamente numa altura em que a Igreja
Romana e o Estado italiano desenvolviam uma aproximagéo e uma alianga tacita e
informal perante um novo inimigo representado pela ascenséo eleitoral dos socia-
listas (Jean-Dominic DURAND, Romaine (question) in Dictionnaire du XIX®"e siécle
européen, p. 1016).
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da pluralidade dos ritos litirgicos no Oriente, dando assim um
passo importante na iniciagdo ao ecumenismo, tendo ainda reve-
lado uma vincada preocupacio com o estabelecimento de contactos
com paises tao dispares como o Japdo ou a Russia®!l. Favoreceu
igualmente a expansao do catolicismo nos Estados Unidos, estabe-
lecendo uma Delegagao Apostélica em Washington, nao se coibindo
contudo, e uma vez mais em nome da moral crista, de tecer
variadas consideracdes sobre os efeitos nefastos do «<americanismo»
e da sua dinidmica ideolégica de descrenca?®?. Numa atitude sem
precedentes, foi durante o seu pontificado, a partir de 1883, que os
Arquivos do Vaticano foram abertos aos investigadores (mesmo
aos nao catdlicos) 8. Leao XIII morreu em Roma, a 20 de Julho de
1903, com 93 anos de idade, deixando, como grande legado histé-
rico, institucional e teolégico uma Igreja diferente da de Pio IX,
mais aberta & modernidade social, politica e econdémica, e indis-
cutivelmente mais preparada para enfrentar o dificil século XX que
ele ainda viu nascer.

5. A Rerum Novarum

De acordo com Ildefonso Camacho, a Rerum Novarum foi o
documento fundador da Doutrina Social da Igreja, na medida em
que ¢é o primeiro texto emanado da Santa Sé, ou seja, «oficial», que
aborda de forma global os problemas derivados da sociedade indus-
trial 84. Redigida por Ledo XIII em 1891, a enciclica teve um largo
periodo preparatério anterior, 2 medida que as progressivas toma-
das de consciéncia da miséria operéaria, expressas nas movimenta-
¢oes do catolicismo social e ja compartilhadas em muitos ambientes
eclesiésticos, iam confluindo e contribuindo para tornar a «questao
social» uma preocupagéo central de todo o pensamento cristao 8.

81 José MATT0S0, Ledo XIII, op. cit., e Leo XIII in The Dictionary of Bible and
Religion, op. cit.

82 Pierre PIERRARD, op. cit., p. 252, e Leo XIII, op. cit.

83 José MATTOSO, op. cit.

84 Ildefonso CAMACHO, op. cit., p. 61.

85 Na década de 1880, o movimento social catélico ganhara um caracter
verdadeiramente internacional: desde 1884, por exemplo, os catdlicos sociais fran-
ceses, italianos, alemées e austriacos, reunidos sob a presidéncia do Bispo de
Genebra, encontravam-se anualmente, naquilo que ficou conhecido como a «Unido
de Friburgo» (Jacques-Olivier Boudon, Catholicisme in Dictionnaire du XIX*" siécle
européen, pp. 212-213).
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De certa forma, a génese da Rerum Novarum remonta mesmo
as primeiras reflexées e intervencdes que o futuro Papa produziu,
quando ainda era somente Ntncio e Cardeal. J4 em Bruxelas, nos
anos 40, Gioacchino Pecci tivera oportunidade de observar a reali-
dade industrial nascente de um pais do norte da Europa. Depois,
como Arcebispo de Perugia, nunca deixou de se mostrar preo-
cupado e solidario com a miséria social. A sua despedida de Perugia
e a sua partida para Roma foram marcadas por duas cartas pasto-
rais, uma de 1877, outra de 1878, nas quais Pecci j4 abordava temas
como a condenagao da usura e o elogio do trabalho; a ideia de que
a Igreja ndo era inimiga da técnica, da ciéncia ou da civilizagédo mas
sim da «moderna economia politica», que submetia o homem a
maquina; a dentincia do pesado fardo da «condi¢do operaria»; e a
critica de uma sociedade onde se opunham os muitos a quem se
retirara a esperanca no futuro, e os poucos bafejados pela fortuna
mas desprovidos de caridade na alma 8.

Na sua primeira enciclica — Quod Apostolici Muneris, no Natal
de 1878 — o recém-eleito Leao XIII expressou a sua primeira conde-
nacao do socialismo, por ele descrito como uma «seita de homenss,
«quase barbaros», que sob nomes varios (socialistas, comunistas,
niilistas) atacavam o ius naturale da propriedade. Atento ao movi-
mento social catélico que se popularizava, o Papa anuia também,
embora ainda discretamente, ao associativismo operario sob patro-
cinio religioso3”. Uma e outra vez, durante a década de 80, Ledo
XIII voltou a referéncia e ao incentivo ao corporativismo operario
religioso. Fé-lo, por exemplo, na enciclica Humanum Genus, em
1884, onde se referia elogiosamente as «corporacdes operarias
destinadas a proteger sob a tutela da religiao os interesses do
trabalho e os costumes dos trabalhadores», e em mudiltiplos dis-
cursos, pronunciados perante patroes e operarios cristaos que pere-
grinavam a Roma, em 1885, 1887 ou 1889. Nesta ultima ocasiao foi
até mais longe, aparecendo ja a defender a intervengao dos poderes
publicos para que, de forma «sage e equitativa», interviessem em
nome das classes laboriosas e em favor da justica social. Aos patroes
pedia que nao cedessem a tentacao do lucro e dos «ganhos rapidos
e desproporcionados», lamentando o trabalho das mulheres, das
criangas, e ao Domingo. Por tudo isto, nio surpreende que, em
1890, o Kaiser Guilherme II tenha convidado solenemente o Papa a

8¢ Jean-Marie MAYEUR, op. cit., p. 48. V., do mesmo autor, La question sociale
in Histoire du Christianisme, op. cit., 111 parte, cap. 6, pp. 489-497.

87 1dem, Catholicisme social et démocratie chrétienne. Principes romains, éxpe-
riences frangaises, p. 49.



O LEGADO HISTORICO DE LEAO XIII E DA ENCICLICA RERUM NOVARUM 31

tomar parte na Conferéncia de Berlim que entdo se realizava para
debater as condicoes do operariado 8.

Foi em 1885, numa carta a René de la Tour du Pin, que Ledo XIII
anunciou a sua intengdo de redigir uma enciclica social, como um
ponto de chegada de reflexées varias, e no intuito de, sem fechar o
debate no interior do catolicismo social, lhe dar uma unidade e uma
orientagéo oficiais #°. O texto foi preparado por uma equipa restrita
que trabalhou de perto com o Papa, e foi dada ao mundo em Roma,
a 15 de Maio de 1891 %0,

A Rerum Novarum estrutura-se em trés partes distintas: uma
introdugéo, na qual se descreve e se analisam as consequéncias da
industrializacdo na situagdo presente da classe operéria; uma
primeira parte, onde se passa em revista, se critica e se recusa a
solugdo proposta pelo socialismo; e uma segunda parte, onde se
apresenta a «verdadeira solugdo» para a «questao social», ou seja,
aquela baseada nos contributos conjuntos da Igreja e do Estado,
bem como num cédigo de deveres e direitos mituos de patroes e
operdrios, dentro do horizonte — que percorre todas as tematicas ali
abordadas — de que a chave da resolugdo do problema residiria
sempre no reencontro entre o capital e o trabalho °!.

88 Idem, ibidem, p. 50.

89 Segundo José M. de TORRE, a Rerum Novarum foi um ponto de chegada,
antes de se converter num ponto de partida, ou seja, ¢ culminar de uma série de enci-
clicas onde Ledo XIII fora langando a sua visdo dos problemas da sociedade
moderna. Na Aeterni Patris, de 1879 — que o Papa sempre considerou, curiosamente,
ter sido a mais importante de todas as suas enciclicas — propunha-se a renovacgéo da
filosofia crista, através de um regresso a tradi¢do tomista, a fim de apetrechar a
Igreja com respostas para os sintomas mais perturbadores das transformacoées
sociais em curso; seguiram-se, depois, a Arcanum Divinae Sapientiae, de 1880, sobre
a santidade da familia nos fundamentos da sociedade, e as enciclicas Diuturnum
Illud, de 1881, Humanum Genus, de 1884, Immortale Dei, de 1885, e Sapientiae
Christianae, de 1890, todas abordando as relacdes e a promogao do homem na socie-
dade (Op. cit., pp. 14 e 20). Michael WaLsH, por seu turno, oferece uma explicagio
para o porqué da Rerum Novarum ter saido em 1891. Ela teria sido uma resposta
directa a um contexto histérico especifico da Itdlia: a fundagao, nesse ano, do
Partido Socialista italiano, facto que vinha aumentar em muito a pressao da
esquerda, quer sobre a Igreja, quer sobre uma massa de velhos proprietarios agri-
colas e aristocratas que viam na reedificagido de uma sociedade corporativa — justa-
mente na linha daquela preconizada pela enciclica - nao apenas um instrumento de
caridade para os pobres mas, implicitamente, uma forma de restaurarem uma auto-
ridade publica que lhes fugia (Caminhos da Justi¢a e da Paz, op. cit., pp. 19-20).

% Jean-Marie MAYEUR, op. cit., pp. 54-55. Sobre os sucessivos rascunhos
preparatérios da Rerum Novarum, v. Ildefonso CAMACHO, op. cit., pp. 64-69.

91 V. 0 esquema-resumo de Ildefonso CAMACHO, op. cit., p. 62, e uma apresen-
tagio e sinopse da enciclica em Caminhos da Justica e da Paz. Op. cit., pp. 35-39.
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Leao XIII iniciava a sua reflexdo com um retrato muito critico
do que era a situagéo social vigente. Enquanto «coisas novas» (em
latim «rerum novarum», de onde provinha o titulo da enciclica), o
acelerado progresso e o novo quadro das relacdes econémicas
tinham produzido o fenémeno da «abundéncia da riqueza nas maos
de um pequeno ntmero» e da «indigéncia da multidao», e a conse-
quente «deflagragido de um conflito» que ameagava nao ter fim se
nio fossem tomadas «medidas prontas e eficazes». O mundo para
que o Papa falava era o de um status quo onde reinavam «homens
dvidos e gananciosos», cuja «insacidvel ambigdo» espalhava os
males da «usura voraz» e da «miséria imerecida» *2.

Perante o problema enunciado, a solugio socialista era, por
varias razoes, criticavel, nao apenas por ser socialmente impossivel
mas, acima disso, por se afigurar moralmente injusta. A dentincia
do socialismo era feita de forma sistematica e terminante — muito
particularmente na sua forma marxista-revolucionaria, cujo traco
mais marcante era, aos olhos da Igreja, a herética proposta da
abolicao da propriedade privada em prol de uma colectivizagéo
dos meios de producéo e da riqueza. A supressao da propriedade
privada seria «sumamente injusta», ndo apenas porque violava os
«direitos legitimos dos trabalhadores», tendendo «para a subversao
completa do edificio social», mas sobretudo porque atentava contra
um direito natural — e por isso mesmo sagrado %3

As consideragdes sobre o direito de propriedade ocupam parte
substancial do texto de Leao XIII, e entreabrem a porta a interpre-
tagdo da enciclica ndo apenas como uma reflexao abertamente anti-
socialista, mas também critica do liberalismo e do capitalismo mais
individualistas e selvagens %. E verdade que existe esse direito, que

Na leitura de Peter STILWELL, «0s grandes principios propostos sdo: a primazia da
pessoa sobre as coisas; a subordinacédo da riqueza e do bem-estar terrenos ao fim
dltimo e & felicidade eterna da pessoa; o direito de todos & propriedade como instru-
mento de promo¢ao humana e garantia da responsabilidade e autonomia pessoais;
o direito de associagao; a vocagio de todos, individuos e classes, & construgao duma
sociedade fundada sobre a justica, e marcada pela fraternidade e o amor reciproco,
em que as diferencas sejam complementares e nao motivo de conflito» (Camirhos da
Justi¢a e da Paz, op. cit., p. 36).

92 LEeAo XIII, Rerum Novarum in Caminhos da Justi¢a e da Paz, op. cit., pp. 39-
40. Nas notas seguintes, utilizar-se-4 a referéncia abreviada «RN, op. cit., p....»

23 RN, op. cit., pp. 41-43.

%4 Como explica Peter STILWELL, «a primeira vista, os grandes adversarios que
a enciclica defronta sao os socialistas (...) Mas nem por isso o liberalismo econémico
dominante, que recusava a intervengido do Estado no mundo da produgio e do
mercado, e absolutivizava o direito de propriedade, recebe o sclo da aprovagao
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ele deve ser protegido de qualquer tomada de posigao revolucio-
naria, e que a propriedade, individualmente detida e rentabilizada
pelo trabalho humano, é um pilar insubstituivel da ordem social *>.
Mas nao se segue daqui que o direito de propriedade possa ser
encarado como algo de absoluto e ilimitado, como quereria o libe-
ralismo cléssico. Trata-se de um direito que traz acoplado a si uma
interpretagdo moralista, traduzida num conjunto de deveres deri-
vados da condi¢ao de proprietério. Quem possui, explica Ledo XIII,
nido deve «ter as coisas exteriores por préprias, mas sim por
comuns», férmula que nao significava outra coisa seno o reafirmar
da interpretagdo cristd do homem (ja presente, por exemplo, na
Summa Teologica de Sao Tomas de Aquino %), como um adminis-
trador terreno das coisas de Deus - coisas essas de que deve
usufruir para prover as suas necessidades, mas que deve gerir em
ordem ao bem comum, o que implicava partilhar e ajudar os mais
necessitados, numa economia de fraternidade que haveria de lem-
brar aos homens a igualdade do género humano aos olhos de Deus,
«seu Pai comum» ?7. «As riquezas ou outros bens» — pode ler-se —
«té-los ou néo té-los pouco importa para a bem-aventuranga eterna:
o que interessa € o uso que deles se faz» °8. Assim sendo, o primado
da solidariedade social sobre o direito «egoista» da pessoa-proprie-
taria traduzia-se na valorizacdo do problema do destino universal
dos bens e na insisténcia nos consequentes deveres, cristaos, de dis-
tribuir o supérfluo e de minorar a desigualdade em nome do prin-
cipio da caridade — o qual, ndo estando na letra de nenhuma lei
era, em si mesmo, a «lei» moral do cristianismo.

Uma segunda linha de confronto entre o pensamento leonino e
a proposta socialista repousava no conceito de igualdade. Prop6-la
nos termos em que faziam os socialistas, ou seja, defender que
«todos sejam elevados ao mesmo nivel», seria contrario a «condicao
humana» e até & «natureza»; porque fora ela — a natureza, divina-

papal. Alids, algumas das palavras mais duras da enciclica dirigem-se precisamente
contra esta opcao ideolégica» (Caminhos da Justica e da Paz, p. 36). V. também, sobre
a dupla critica anti-socialista e anti-liberal da enciclica, Ildefonso CaMACHO, op. cit.,
pp. 63-64.

9 Sobre a doutrina da propriedade na Rerumt Novarum, v. lldefonso CAMACHO,
op. cit., pp. 72 e ss. e Charles CURRAN, op. cit., pp. 26, 55 e 174-177.

9 V. Charles CURRAN, op. cit., pp. 174-176.

97 RN, op. cit., pp. 50-53. Nos termos de Charles CUurraN, Ledo XIII como que
contrabalanga o «absoluto direito a4 propriedade privada» com a ideia do seu «uso
limitado», ou seja, «aquilo a que hoje chamariamos a aplicacao universal dos bens
da criagdo as necessidades comuns do todo» (op. cit., p. 177).

%8 RN, op. cit., p. 50.
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mente criada — que estabelecera entre as pessoas diferencas, de
«inteligéncia», «talento», «habilidade», «satide» ou «forca», de onde
nascera «espontaneamente» a desigualdade das condigdes. E a desi-
gualdade nao era um mal mas um bem, porque permitia a diversi-
dade e a riqueza intrinseca do préprio organismo social .
Finalmente, também a sistematica leitura do socialismo revolucio-
nério da sociedade como um palco de luta de classes era desmon-
tada. Nao é verdade que esse tenha que ser o tnico motor da
histéria. Nao sé a «razio» e a «verdade», mas também toda a tra-
dicao das virtudes cristas do amor, da fraternidade, da harmonia,
da solidariedade e da justiga social eram convocadas para explicar
que «as duas classes» ndo sdo «inimigas inatas uma da outra» 0.
Ja por razdes espirituais, ja por razdes socio-econémicas, «elas tém
necessidade uma da outra: nao pode haver capital sem trabalho,
nem trabalho sem capital. A concérdia traz consigo a ordem e a
beleza; ao contrario, de um conflito perpétuo sé podem resultar
confusido e violéncia». Seria particularmente aqui, isto é, para
«dirimir os conflitos», que as instituicGes cristas mais poderiam
contribuir, uma vez que «toda a economia das verdades religiosas»
era «de natureza a aproximar e reconciliar os ricos e os pobres,
lembrando as duas classes os seus deveres miituos e, anteriormente
a todos os outros, os que derivam da justica» '9L.

A indispensabilidade da solugao religiosa era a ideia central
mesma de toda a enciclica. E claro que a situacdo das «coisas
novas» exigia também a actuacéo e os esforgos de outras instancias
que nao apenas a Igreja — «dos governantes, dos senhores e dos
ricos, e dos préprios proletirios, de cuja sorte se tratas. Mas se
havia um principio central na Rerum Novarum era o de afirmar,
«sem hesitacao», a inutilidade de qualquer esfor¢o, de qualquer
instancia, se ele fosse feito «& margem da Igreja» 102 - como se a
devocao religiosa fosse, de per si e a montante de qualquer debate
técnico, a solugdo primeira para as chagas e misérias sociais.
Desde o principio dos tempos que a histéria demonstrava o que
ninguém podia negar — que a Igreja era «a mae comum dos ricos e
dos pobres», e que a cura da sociedade humana necessariamente

99 Ibidem, pp. 47-48. Sobre o elogio das desigualdades naturais na Rerum
Novarum, v. Charles CURRAN, op. cit., p. 150.

100 - A «teoria social romantica» de Ledo XIII - assim lhe chama Gene Burns —
levava o Papa a encarar a conflitualidade social quase como o fruto de uma «falha
moral» colectiva (op. cit., p. 42).

101 RN, op. cit., p. 48.

102 Jbidem, p. 46.
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passava, em todos os tempos e em todos os lugares, pelo regresso
«& vida e instituicdes cristas» 193,

A obtengao do resultado desejado requeria o concurso de
diversos meios humanos —todos visando o mesmo fim e todos
trabalhando de harmonia, «cada um na sua esfera» 194, Deixando
ja adivinhar o futuro principio da subsidiariedade —tao caro ao
Papa Pio XI 1% - Ledo XIII estabelecia aquilo que se poderia pedir
a instincias tao diversas como a famfilia, o Estado, as associagdes,
os patroes e os operérios sugerindo, a par e passo, verdadeiros
cédigos de conduta, com direitos e deveres miituos 1.

103 Ibidem, pp. 54-55.

104 Ibidem, p. 56.

105 O principio da subsidiariedade vem da palavra latina «subsidium» (apoio,
ajuda), e implica um entendimento corporativo da sociedade humana, no qual o
Estado tem um papel, indispensavel é certo, mas limitado. A regra que lhe preside é
a de que os circulos ou instituigbes mais alargadas da sociedade nao devem aniquilar
ou absorver aqueles menos alargados. Como na comunidade humana ha muito mais
coisas e instancias do que as contidas no Estado, enquanto estrutura politica, preco-
niza-se um entendimento da sociedade como um «corpo» feito de varios «<membros»,
cada um deles com a sua importancia, a sua autonomia e a sua fungao em prol do
todo - desde a pessoa humana individual ao Estado anénimo, passando por circulos
vérios de sociabilidade como a familia, o grupo, a escola, a comunidade laboral, etc.
Na enciclica Quadragesimo Anno, de Pio XI (1931), o principio da subsidiariedade
aparecia como um antidoto contra o excessivo estatismo proposto quer pelo socia-
lismo, & esquerda, quer pelos totalitarismos fascistas, & direita (v. sobre o assunto,
Charles CURRAN, op. cit., pp. 141-142).

106 O cédigo dos deveres mutuos dos patroes e operdrios nas relagoes laborais
é, porventura, o trecho mais conhecido da Rerum Novarum: «Entre estes deveres, sdo
os seguintes os que dizem respeito ao pobre e ao operario: deve realizar integral e
fielmente todo o trabalho a que se comprometeu por contrato livre e conforme a
equidade; ndo deve lesar o seu patrao, nem nos seus bens, nem na sua pessoa; as suas
reivindicagdes devem estar isentas de violéncia, e nunca revestir a forma de sedi-
coes; deve evitar os perversos que, nos seus discursos demagégicos, lhe sugerem
esperangas exageradas e lhe fazem grandes promessas, as quais s6 conduzem a esté-
reis sofrimentos ¢ a ruina das fortunas. Quanto aos ricos e aos patrées, ndo devem
tratar o operdrio como escravo, mas respeitar nele a dignidade do homem, elevada
mais ainda pela do cristao. O trabalho fisico, pelo sentir comum da razéo e da filo-
sofia crista, longe de ser motivo de vergonha, honra o homem, porque lhe assegura
uma forma digna de sustentar a vida. O que é vergonhoso e desumano € servir-se dos
homens como instrumentos de lucro, e ndo os considerar sendo em termos de quanto
podem a sua forga e o seu vigor. Além disso, hd que ter em conta os interesses espi-
rituais dos operdrios e o bem das suas almas. Aos patrées compete velar para que o
trabalhador tenha tempo para cumprir com os seus deveres religiosos, que nao seja
exposto a influéncias que o corrompam nem ao perigo de pecar, que nio se veja afas-
tado da familia nem levado a esbanjar o seu dinheiro. Mais ainda, nao devem imp6r
aos seus empregados um trabalho superior as suas for¢as ou dum género que nio
esteja adaptado a sua idade ou ao seu sexo. Mas, entre os deveres principais do
patrao, é necessdario destacar em primeiro lugar o de dar a cada um o saldrio justo».
(RN, op. cit., pp. 48-49).
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A familia era a primeira, mais sagrada e mais natural forma de
iniciacido da vida em sociedade; por isso ela ndo deveria ser arbi-
trariamente invadida por qualquer outro poder, embora o poder
civil devesse auxiliar, por justica, toda a familia desesperada e
carenciada 97, Ao Estado pedia-se que servisse «o interesse comurm»,
uma férmula vaga sob que se descobriam e fixavam algumas tarefas
particulares, nomeadamente no que dizia respeito a urgente missao
de «melhorar muitissimo a sorte da classe operaria» !%. Tal como
em relagéao ao direito de propriedade, também em relagio ao papel
do Estado a Rerum Novarum tem uma visao diferente da do libera-
lismo. A ideia do Estado interventor, do Estado corrector, do Estado
curador de interesses, materiais e espirituais, do Estado como a
mao operativa da moral crista, estd muito longe do entendimento
liberal do Estado como um espectador invisivel - 2 Adam Smith.
Em nome da «justiga distributiva», que nao da igualdade socialista,
e porque «do trabalho dos operarios procede a riqueza das nagoes»,
o poder politico deveria velar, «com a for¢ga e a autoridade das
leis», para reprimir abusos e arrancar, muito particularmente,
«o0s fracos e os indigentes» aos «<horrores da miséria» 1%,

Ao Estado cabia assim defender a propriedade privada, repri-
mindo a violéncia dos «agitadores», mas também difundi-la social-
mente, através de uma intervencao correctora nas politicas sala-
riais que permitisse aos mais pobres aceder a sua posse. Competia-
lhe p6r cobro as «desordens graves e frequentes» que eram as
greves, mas também cuidar de uma politica preventiva que remo-
vesse a tempo as causas que suscitavam essas tomadas de posicao
extremistas. Na verdade, para que o operariado nio se revoltasse,
era imperativo pdr o Estado a defender «a dignidade da pessoa»
no trabalho, subtraindo «os pobres operarios a2 desumanidade de
avidos especuladores», ou seja, vigiando a justeza dos salérios, asse-
gurando condi¢des de trabalho e de descanso adequadas, olhando
com especial cuidado e protecgdo o emprego de mao-de-obra in-
fantil e feminina, assegurando uma reparticio humana entre os
tempos do trabalho, da familia, da educagéo e da oragao !9,

107 RN, op. cit., pp. 44-46.

108 Ibidem, p. 56.

0% Ibidem, pp. 57-59. Sobre o conceito de «justica distributiva» versus igual-
dade socialista, v. Charles CURRAN, op. cit., pp. 188 e 191. De acordo com o autor,
enquanto a primeira postula uma «igualdade» que seja «proporcional» as necessi-
dades de cada um, a segunda nio se contenta com menos do que a absoluta igual-
dade «aritmética» entre todos.

10 RN, op. cit., pp. 59-62.
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No que toca ao reconhecimento e defesa dos direitos dos traba-
lhadores, a Rerum Novaruwm, ndo sendo socialista é, paradoxal-
mente, quase socializante e, uma vez mais, critica dos mecanismos
puros do mercado liberal. Ledao XIII recusava muito claramente
teorizar o «salario justo» como um simples preco do trabalho e o
operdrio como uma simples mercadoria - como entao se fazia, e
ainda hoje se faz, numa visido puramente libertdria do mercado *!!.
De modo que a fixacdo do montante daquele nao deveria ser
entregue a livre contratacdo, como postulava o capitalismo, nem a
uma impessoal lei da oferta e da procura. O salério era, de per si,
um instrumento de justiga, e sé o seria se e quando assegurasse a
subsisténcia digna e o progresso do trabalhador e da sua familia.
Percebendo, como o socialismo j4 o fizera também, que a propalada
liberdade contratual era apenas uma ficcdo que escondia a explo-
racdo do patronato sobre uma méao-de-obra indefesa, abundante
e, por isso, barata, a enciclica criticava assim a politica vigente
de compressao salarial, levantando alto a reivindicacdo de que a
justica de qualquer saldrio se deveria aferir como que fora das
simples regras do mercado, e dentro das regras da moral — sempre
debaixo do ponto de vista, que subjaz a todo o texto pontificio, de
que qualquer operario é um ser humano, como tal dotado de uma
dignidade inviolavel 12,

O ideal de Estado sugerido pela Rerum Novarum estava tdo
distante do entendimento liberal do poder politico como uma estru-
tura abstencionista na economia e neutra na moral, como de uma
qualquer visdo, no extremo oposto, colectivista, omnipresente e
asfixiante. Na realidade, entre o Estado e a classe operéria, entre o
poder politico e os individuos, Leao XIII defendia a existéncia de
uma vasta rede de associacbes intermédias — cujo «direito a exis-
téncia» fora outorgado «pela prépria natureza», e cujas fungoes, de
enquadramento, de assisténcia, de sociabilidade, eram o melhor
antidoto contra os males socialistas da luta de classes, e contra os
males liberais da dissoluc@o da unidade e da moral sociais !!3. Neste
particular, o Papa evitava cuidadosamente utilizar as palavras «cor-
poracdes» ou «corporativismo», porventura pela ressonancia

UL Ibidem, p. 63. A reivindicagdo do «saldrio justo» seria uma das pedras-
-de-toque da critica feita por Joo Paulo II, cem anos depois de Ledo XIII, na sua
enciclica Centesimus annus, ao individualismo desenfreado, que olha o saldrio como
um puro nexo econdmico, livremente concertado entre dois individuos (sobre
a continuidade, neste tépico, entre Ledo XIII e o actual Papa, v. Charles CURRAN,
op. cit., p. 192).

112y Ildefonso CAMACHO, op. cit., pp. 78-81.

13 RN, op. cit., pp. 65-67.
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contra-revolucionaria e «ancien régime» que 0S termos evocavanmi:
mas hé claramente um certo sentimento saudosista e nostélgico
pelo status quo «dos nossos antepassados», que «experimentaram,
por muito tempo», o influxo positivo da visdo de uma sociedade
arrumada em corpos, cada um deles parte auténoma e sagrada de
um todo bem orientado por um zelos moral !4,

Fosse nas formas mais tradicionais, de associagdes de socorros
mutuos, confrarias ou congregacoes, fosse nas formas mais
modernas que andavam a ser ji ensaiadas pelo catolicismo social,
de associag6es operarias, de educacao e apologética para o «aper-
feicoamento moral e religioso», ou associacdes profissionais mistas,
de trabalhadores e patroes, o associativismo deveria ser incenti-
vado pela sociedade e escrupulosamente respeitado pelo Estado !1°.
Mas quer a sociedade - e particularmente o operariado —~ quer o
Estado, deviam precaver-se contra o «perigo» de certas associagoes,
governadas «por chefes ocultos» que, desprezando os principios do
catolicismo, faziam do operario «joguete de esperancas enganosas
e de aparéncias mentirosas» 6.

A Rerum Novarum nunca pretendeu ser a solucido definitiva
para a conflitualidade no mundo socio-laboral. O seu objectivo era
diagnosticar, do alto da posi¢ao equidistante da Igreja face aos dois
contendores em presencga — liberalismo e socialismo ~ os males da
sociedade e as perversidades do sistema industrial, oferecendo uma
leitura sobre a «questao social» e um contributo para a sua reso-
lugéo. Alguns autores olham para a enciclica como uma espécie de
«terceira via» entre o socialismo marxista e o capitalismo liberal 117,

14 Ibidem, p. 65. Alguns autores partem deste ponto da enciclica para decla-
rarem que a Rerum Novarum tem um inequivoco tom de «conservadorismo aristo-
craticon, critico do mercado livre capitalista pela direita, e ndo pela esquerda: na
verdade, o associativismo corporativo era uma forma de reaplicar, ao mundo
contemporaneo, «uma visdo roméntica da organizacio social medieval, na qual a
Igreja desempenhara um papel primordial» (Gene BURNS, op. cit., p. 41).

115y, Ildefonso CAMACHO, op. cit., pp. 81-83.

116 RN, op. cit., pp. 67 e 71.

17 Charles CURRAN, op. cit., pp. 6 e 71: «o ensinamento social catélico (da
Rerum Novarum) opde-se ao liberalismo — com a sua deificacio da razao, da liber-
dade e do individio — mas também ao socialismo - cuja desmedida importancia dada
ao Estado impede o reconhecimento da verdadeira dignidade e dos verdadeiros
direitos do individio». Daqui deriva, nos termos de Jean-Marie MAYEUR, que o cato-
licismo social e, depois, a democracia-crista, (ambos profundamente marcados pela
Rerum Novarum), mesmo aceitando a forma dos governos liberais sdo, pela sua
recusa do individualismo, e pela sua visiao organicista, corporativa, defensora da
familia e da moral, «uma terceira via entre o liberalismo e o socialismo» (Catholi-
cisme social et démocratie chrétienne, p. 29).
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E verdade que Leao XIII, ao falar sobre a condigdo operaria, reagia
quer contra a violéncia descristianizadora do primeiro quer contra
o individualismo amoral do segundo. Mas a ideia de «terceira via»
evoca demasiado um propésito oportunista, de aproveitar o melhor
de duas coisas incompativeis entre si, e um principio de concor-
réncia de ideologias ou de simples propostas politicas. Ora a dou-
trina social fixada pelo Papa nao estava entre duas ideologias,
parasitando-as e, simultaneamente, concorrendo com elas; estava,
na verdade, por cima dessas duas ideologias, reclamando para a
Igreja o direito — muitas vezes negado - e o dever — até ai esquecido
- de o catolicismo se pronunciar sobre o século !18,

A exortagio final da enciclica era muito clara a este respeito.
Para que nao mais se «diferisse o remédio», ao ponto de tornar
«incurdvel o mal, j& de si tio grave», era preciso que 0s governantes
fizessem uso «da autoridade protectora das leis», que os ricos e
patroes, e também os pobres e operdrios, se lembrassem «dos
seus deveres»; mas tudo isto era nada se niao se percebesse que os
problemas do século radicavam finalmente no afastamento do
mundo face aos ensinamentos da Igreja, sempre intemporais, apoli-
ticos e suprapartidérios. Por isso, e sempre, a primeira coisa a fazer
era «restaurar os costumes cristaos» em todos os agentes publicos e
privados das sociedades, sem os quais «os meios mais eficazes suge-
ridos pela prudéncia humana serao pouco aptos para produzir salu-
tares resultados» !!°. S¢é a religido, a sua redescoberta e a sua
vivéncia poderia destruir pela raiz os males e os erros que faziam
perigar a felicidade humana.

Assim falando, urbi et orbi, Ledo XIII reprojectava a Igreja,
depois de um eclipse de cem anos, como aquela instancia suprema
sob cujas directrizes o Estado, os patrdes e os operarios deveriam
actuar, com vista a uma «economia moral» que haveria de produzir,
com equilibrio e realismo, uma sociedade em harmonia e paz e uma
ordem material justa Sé um tal ordenamento socio-econdémico
(conservador na politica, socializante na economia, virtuoso e cari-
tativo na moral) permitiria um status guo imune tanto ao egoismo

118y Ildefonso CAMACHO, op. cit., pp. 86-88. As palavras de Joao Paulo II sobre
a exacta natureza da Doutrina Social da Igreja sao esclarecedoras a este respeito: na
medida em que ela se ocupa de aspectos morais gerais, ndo descendo ao plano da
controvérsia das solugdes técnicas «a doutrina social da Igreja ndo é uma «terceira
via» entre o capitalismo liberal e o colectivismo marxista, nem sequer uma possivel
alternativa para outras solugdes, menos radicalmente opostas entre si» (Enciclica
Sollicitudo Rei Socialis (1987), cit. por Charles CURRAN, op. cit., p. 199).

1% RN, op. cit., pp. 71-72.
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dos ricos como ao revolucionarismo dos pobres, isto é, simultanea-
mente alternativo tanto ao capitalismo mais selvagem e individua-
lista como ao socialismo mais radical e revolucionario. Como em
todo o ensinamento da Igreja, o segredo estava afinal num regresso
a pureza das origens, ou seja, aquela caridade «paciente» e «be-
nigna», de que falara Sao Paulo na sua 1.? carta aos Corintios, €
que Ledo XIII fez questao de invocar no fecho da enciclica 120,

A Rerum Novarum teve uma enorme repercussio, a escala do
mundo ocidental de entdo — nao apenas nos meios catdlicos, mas
também fora deles. A maioria dos comentadores nao hesitou em ver
nela um claro sinal que consagrava a ruptura operada por Leao XIII
face ao seu antecessor Pio IX. De um catolicismo integrista e
fechado, o papado e, com ele, a Igreja, recuperava um prestigio
perdido, abrindo os bragos ao século e as massas, ou seja, cami-
nhando resolutamente «do romanismo para um catolicismo mais
largo» e «da diplomacia de gabinete para um apostolado mais
democrético» 121, E claro que houve, nos meios catélicos, um lado,
ainda aferroado ao legitimismo mais tradicionalista, que se
escandalizou com a «modernidade» de Leao XIII — da mesma forma
que os socialistas e, em geral, a esquerda europeia, consideraram
uma aberragdo a intervencao do Papa nos problemas materiais
da sociedade 122,

Quer uns, quer outros — os primeiros a direita de Ledo XIII, os
segundos a esquerda — recusavam ver o essencial. E o essencial, que
ficou, é que o pontificado leonino, e em particular a Rerum Nova-
rum, significou, por junto, «uma nova mentalidade» no Vaticano,
uma «exigéncia pontificia de ir ao povo», um convite a que todos os
catélicos passassem «ao exame dos problemas sociais com um olhar
diferente» 23, Depois de décadas de alguma dispersao no terreno e
de alguma clandestinidade doutrinal, o movimento social catélico
e a prépria Igreja ganhavam um «estatuto de cidadania» novo !4,

120 1 Cor 13, cit. ibidem, p. 72.

121 Jean-Marie MAYEUR, op. cit., pp. 60-61.

122 A reacgdo do socialismo a enciclica foi diplice. Houve quem, para
desmontar o seu previsto impacto, insinuasse que «nas suas partes essenciais» ela era
um «manifesto socialista», pelo que ndo passava de um mal-entendido a critica papal
ao socialismo. Era a posigao, por exemplo, de Jean Jaurés. Outros, no entanto, como
Jules Guesde, correram a criticar abertamente o texto e a intengdo de Ledo XIII,
repudiando a sua doutrina como uma nova «teocracia» disfar¢ada (Jean-Marie
MAYELR, op. cit., p. 60, e Pierre PIERRARD, op. cit., p. 252).

123 J F. de Almeida PoLICARPO, op. cit., pp. 28-29.

124 A expressao foi utilizada por Joao Paulo II, na sua enciclica Centesimus
Annus, de 1991 (cit. in Caminhos da Justi¢a e da Paz, op. cit., p. 721). No dizer de um
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que os faziam presentes e actuantes no mundo. Em toda a Europa
da transi¢io do século XIX para o século XX foi visivel um claro
reforco do movimento social catélico, em intima conexdo com o
conceito e a realidade da «democracia-crista», como instrumento
de realizacao da acgao catdlica 12°. E nao ha como nao ver que, nao
sendo um texto das ideologias politico-sociais strictu sensu, a Rerum
Novarum foi, simultaneamente, uma resposta quer ao Manifesto
do Partido Comunista, de 1848, quer até a Rigueza das Nagdes, de
Adam Smith, de 1776, na sua dupla qualidade de «magna carta dos
operarios» e, também, de «magna carta dos proprietérios» 129,

Naquilo que ela simboliza de criacao e de lancamento da mo-
derna Doutrina Social da Igreja, a Rerum Novarum foi porventura
o melhor testemunho da recusa de Ledo XIII em perder a batalha
face ao liberalismo e ao socialismo, com o que eles representavam
de secularizacdo cultural e de hipotética revolugao social. Através
dela, a Igreja desenvolveu um novo campo ideologico dentro da
reflexdo crista, centrando-se néo apenas nos efeifos mas nas causas
da miséria econémico-industrial e aproximando a religiao da socie-
dade, ao mesmo tempo que evitava cuidadosamente abrir um novo
conflito com os regimes politicos instalados no terreno 27,

historiador actual, a Rerum Novarum «veio ao encontro de expectativas que existiam,
ofereceu uma base de reflexio sobre a questdo operdria e permitiu o desenvolvi-
mento de novas reflexées acerca da presenc¢a da Igreja no mundo moderno» (Paulo
FONTES, A Doutrina Social da Igreja numa perspectiva histérica, p. 69).

125 Sobre os desenvolvimentos do movimento social catélico depois da Rerum
Novarum, v. J. F. de Almeida POLICARPO, op. cit., pp. 47-63.

126 7. 8. Silva D1as, Cédigo Social de Malines, Prefacio, cit. por I. F. de Almeida
POLICARPO, op. cit., p. 28. Como Pio XI haveria de lembrar, em 1931, «Leao XIII cora-
josamente passou além das restrigées impostas pelo liberalismo proclamando, sem
medo, a doutrina de que o poder civil é mais do que um mero guardiao da lei e da
ordem» (cit. por Charles CURRAN, op. cit., pp. 137-138). Mas ao mesmo tempo que
assim satisfazia o grito maior da méao-de-obra operaria desprotegida, nem por isso o
Papa abdicava da sua visao essencialmente paternalista dos problemas sociais, inves-
tida naquilo a que Charles CURRAN chama uma «sociedade ética (...) construida de
cima para baixo, onde os governantes protegeriam a multiddo dos males morais e
fisicos, tal como um pai protege as suas criangas» (ibidem, p. 69).

127 Nos termos de Charles CURRAN, a Rerum Novarum e a Doutrina Social da
Igreja nela contida «permitiu ao papado formular uma anélise geral das questoes
sociais ideologicamente independente do liberalismo, e sem entrar em pontos de
politica demasiado especificos e controversos» (op. cit., pp. 40-41).
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6. A recepcao e o impacto da doutrina social de Leao XIII
em Portugal

6.1. A «questdo operdria» e o catolicismo portugués

Pese embora a lentidao, e o relativo atraso, do progresso do capi-
talismo industrial em Portugal, a «questao operaria» e, em geral, a
conflitualidade social presente nas relagdes laborais também se
tornou um problema no panorama nacional, particularmente a partir
do tltimo quartel do século XIX. O arranque industrial portugués,
localizavel na década de 1870 e os consequentes fenémenos de éxodo
rural e concentragio urbana e fabril vieram criar novos focos de
exploragao laboral e de pobreza. Em face da economia capitalista
assim lancada no pafs, e também em confronto com o sistema poli-
tico-constitucional da monarquia que com ela se identificava, o socia-
lismo e as primeiras modalidades de organizagio operaria chegaram
a Portugal, primeiro timidamente, nos anos 50, sob a forma de uma
primeira geragdo de socialistas «utépicos», depois, de forma ja mais
alargada, nos anos 70, sob os ecos da Comuna de Paris, da Interna-
cional e dos ventos de renovacio semeados pela Geracao de 70. Em
1871 surgiu uma primeira Associacao do Trabalho Nacional, logo
seguida, em 1872, da Associagdo Fraternidade Operdria; em 1875,
surgiria organizado o Partido Socialista. A medida que a monarquia
caminhava para o fim, e muito particularmente sob o impacto da
crise dos anos 90, motivada pela faléncia do modelo econémico
fontista e pela bancarrota financeira do Estado, a conflitualidade
social foi crescendo, estimulada agora pela propaganda republicana
e pelo activismo grevista do anarco-sindicalismo.

Os meios catélicos portugueses nao se mostraram de forma
alguma alheios a problematica da conflitualidade social provinda
dos novos meios do operariado. No tultimo quartel do século XIX
estavam ja de certa forma esbatidos os grandes problemas de rela-
cionamento entre Estado e Igreja abertos, décadas antes, pelo
processo da Revolucéo liberal. A Concordata de 1848 permitira
pacificar a maioria dos diferendos politico-ideolégicos entre as
esferas do temporal e do espiritual e, no interior do préprio catoli-
cismo, a ala mais integrista, nostélgica da resisténcia legitimista e
anti-liberal, estava a perder terreno, ao longo da Regeneracéo, em
favor do catolicismo liberal ou, aoc menos, de um catolicismo mais
conciliatério com o status guo monarquico-constitucional 128,

128 «Na segunda metade de oitocentos, a lgreja Catélica passou, pouco a
pouco, de uma posi¢ao de critica e de rejeicdo a uma colaboragao directa com o
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Como ¢ salientado por varios autores, foi precisamente a paci-
ficagao politica, por um lado, e a emergéncia de novos problemas
(a luta operaria) por outro lado, e de novos adversérios (a propa-
ganda socialista), aquilo que determinou a grande mudanca de
estratégia do catolicismo portugués, a partir dos anos 70, 80, do
século XIX!'?°. Essa mudanga de estratégia consistiu, basicamente,
na transferéncia das suas preocupacées e do seu terreno de acgao
do plano politico para o plano social, deixando assim de diabolizar
o «racionalismo bur-gués» ou o «liberalismo monarquico» para
passar a combater a descristianizagdo que o socialismo, o anar-
quismo, o sindicalismo revolucionario e o préprio republicanismo
inoculavam nos meios operarios e nas classes mais desfavorecidas
das grandes cidades 139,

O movimento social catdlico, que arrancou um pouco por toda
a Europa ainda nos tempos de Pio IX, também teve as suas expres-
sdes em Portugal. A Sociedade de Sdo Vicente de Paulo, instalada em
1859, a Associag¢do dos Amigos de Santo Anténio, no Porto, surgida
em 1872, e a Associagdo Protectora dos Operdrios, fundada em
Lisboa, em 1878, e com uma filial em Setubal, a partir de 1881,
foram os primeiros exemplos de obras sociais cristas de caridade,
vocacionadas para o auxilio a todos os trabalhadores caidos na
miséria !3!. Paralelamente, e também na década de 1870, a Asso-
ciagdo Catélica do Porto langou o jornal A Palavra, porventura o
mais importante periédico catélico portugués oitocentista, em cujas
péginas se comecou a divisar todo um discurso social cristdo, de

préprio regime liberal», ou seja, «passou da intransigéncia antiliberal a um processo
complexo de ralliement» (Anténio Matos FERREIRA, A constitucionalizagdo da religido
in Histéria Religiosa de Portugal (dir. de Carlos Moreira Azevedo), Vol. 3 (Religido e
Secularizagdo), Lisboa, CEHR/UCP-Circulo de Leitores, 2002, pp. 37-38).

129 Nas palavras de Manuel BRAGA DA CRUZ, «0 desenvolvimento do capitalismo
que se ia processando nos finais do século XIX em Portugal, com o inevitavel agra-
vamento da conflitualidade social» levou «ao progressivo estabelecimento da priori-
dade da questdo social sobre a questio religiosa, que até ai dominara as preo-
cupagdes do mundo catdlico». Dai 0 novo adversario dos meios catélicos: «o socia-
lismo, enquanto idedrio, e 0 movimento operério portugués, enquanto sua concreti-
zagdo organizativa» (As origens da Democracia Cristd e o Salazarismo, pp. 121-122).

130 Anténio Matos FERREIRA, Questions autour de la répercussion au Portugal
(1891-1911) de U'encycligue Rerum Novarum in Rerum Novarum. EC!‘iture, contenu et
recéption d'une encyclique. Actes du Colloque International, Roma, Ecole Frangaise
de Rome, 1997, pp. 451-452, e Vitor NETO, O Estado, a Igreja e a Sociedade em
Portugal (1832-1911), Lisboa, INCM, 1998, p. 442.

131 Manuel CLEMENTE, A sociedade portuguesa & data da publicagdo da Rerum
Novarum: o sentimento catélico in Lusitania Sacra, Tomo VI, Lisboa, 1994, p. 56, ¢
Vitor NETO, op. cit., p. 443.
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apologética anti-socialista !32. Para os redactores d'A Palavra, a
questdo social deveria ser entendida «essencialmente como uma
crise moral», donde decorria ser a religido a «nica solugdo verda-
deira» 133, Foi nas paginas deste periédico que os meios catdlicos
portugueses ensaiaram e definiram uma teorizacao sobre o ideal do
«bom operério», e sobre as atitudes que ele deveria ter perante o
trabalho, e mundo e a vida. O operario que se conhecia, e o que
comecava a aparecer na sociedade portuguesa, era o agitador, o
revolucionario e o grevista. S6 o influxo da Igreja nos meios labo-
rais poderia vir a produzir um outro tipo de operario — «laborioso,
cumpridor fiel das obrigagdes para com o seu patrao, virtuoso,
poupado e limpo de coragdo, modesto e sem invejas, humilde e
respeitador da ordem, morigerado, honesto e bom chefe de familia.
E, acima de tudo, profundamente cristdao»... como também cristios
e caritativos deveriam ser os patrdes 134,

Em 1881, Augusto Eduardo Nunes, o futuro Arcebispo de Evora
dos anos 90, apresentou uma inovadora tese académica na Facul-
dade de Teologia da Universidade de Coimbra, intitulada Socia-
lismo e Catolicismo — Ensaio critico sobre as solugbes da questdo
social. Nela argumentava que o socialismo era uma ma resposta
(porque revolucionéria) contra uma ma organizagdo da industria.
Reestruturada esta, aquele tornar-se-ia inttil. Ora, a industria s6
funcionaria melhor, garantindo a paz e a harmonia social, se se
procedesse a uma aproximacao, mediada pela religido, entre o
capital e o trabalho, o que pressupunha elevar moral, intelectual e
materialmente o operariado. As solugdes apresentadas para a erra-
dicacdo do pauperismo gravitavam assim em torno do associati-
vismo operdrio catélico e do exercicio da caridade crista 3.

E necessario salientar que este tipo de pensamento social caté-
lico — onde existia e em quem o veiculava — vivia de facto, e funda-
mentalmente, sob o signo da caridade, o que implicava, por vezes,
uma visdo demasiado estatica do problema social, «alimentada pela
fatalidade da miséria e pela intangibilidade das leis, determinadas
por seu turno por critérios inexoraveis e eternos» 13¢. O mesmo é

132 Anténio Matos FERREIRA, op. cit., p. 453. Sobre a doutrina do jornal A Pala-
vra, v. J. E de Almeida POLICARPO, op. cit., pp. 101 e ss.

133 Anténio Matos FERREIRA, op. cit., p. 455.

134 V. J. F. de Almeida PoLICARPO, O bom operdrio. Estudo de uma mentalidade
in Revista de Histdria das Ideias, Vol. 11, Coimbra, 1978-1979, p. 58.

135 Manuel CLEMENTE, op. cit., pp. 49-50, e Paulo FoNTES, Catolicismo Social,
in Diciondrio de Histéria Religiosa de Portugal, Vol. 1, p. 314.

136 J. F. de Almeida POLICARPO, op. cit., p. 31.
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dizer que, até a chegada da Rerum Novarum —e até porque a
dimensao da questio operéria era ainda assim menor em Portugal
do que noutros pafses — o catolicismo social portugués careceu de
uma unidade pratica e militante maior. O diagnéstico estava
contudo feito, e foi muito claramente apresentado nos Congressos
Catoélicos do Porto, em 1889, e de Braga, em 1891: o problema
portugués, quer na politica, quer na sociedade, estava em escolher
entre a «religido» e a «revolugdo», ou seja, escolher entre ouvir as
«associagdes para o bem» (a Igreja) ou as «associacbes para o mal»
(meetings, assembleias, academias de livres-pensadores, etc.) !37.

6.2. A recepgdo da Rerum Novarum

A enciclica social de Leao XIII foi inicialmente conhecida em
Portugal através da tradugdo que o jornal A Nagdo comegou a
publicar a partir dos finais de Maio de 1891 !38. Nesse mesmo ano,
foram feitas mais oito edigoes da Rerum Novarum, na imprensa ou
em opusculo integral 13, facto que confirma a impressao da gene-
ralidade dos historiadores de que o seu impacto foi imediato e
grande, «tanto no meio catélico, tanto, por razées diversas, no inte-
rior de outras correntes de pensamento e acgao» '40. Fora do catoli-
cismo, na verdade, houve logo militantes socialistas a encararem
«com apreensdo o fenémeno de popularidade da doutrina ponti-
ficia» !4, tentando, naturalmente, apoucé-la: em Junho de 1891,
um jornal socialista portuense escrevia a propdsito que «0 novo
documento emanado da ctiria» seria «como de costume, um pedago
de latim, mais ou menos rancoso», com «um difuso e declamatdério
palavreado» 142,

137 Manuel CLEMENTE, op. cit., pp. 51-55.

138 J, Pinharanda Gomes, A recepgdo da enciclica Rerum Novarum em Portugal
(1891-1900), Separata de Humanistica e Teologia, Tomo X11, fasciculo 2, Porto, 1991,
p. 8. De acordo com J. F. de Almeida POLICARPO, o jornal A Palavra j4 anunciava a
publicagio de uma enciclica social desde, pelo menos, 1887 (op. cit., p. 230).

1393, Pinharanda GOMES, op. cit., pp. 10-11. Por curiosidade, registe-se o
levantamento, feito pelo autor, de edi¢des conhecidas da Rerum Novarum desde a
sua primeira publicagdo em Portugal até 1974 depois das 8 de 1891, sucederam-se
2em 1892, 1 em 1895, 1 em 1902, 1 em 1905, 1 em 1923, 1 em 1929, 1 em 1941, 1
em 1944, 2 em 1945 e | em 1955 (ibidem, pp. 11-12).

140 Anténio Matos FERREIRA, op. cit., p. 443 e, do mesmo autor, Histéria Reli-
giosa de Portugal, op. cit., Vol. 3, pp. 44-50 («Recomposi¢do do enquadramento reli-
gioso a partir da questdo social).

141 7. Pinharanda GoMES, op. cit., p. 46.

142 Tdem, ibidem, cit. p. 7.
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Quatro anos volvidos, em 1895, o confronto tedrico, por causa da
enciclica, entre catdlicos e socialistas, atingiu o seu auge. Em come-
moragio do centendrio de Santo Anténio, reuniu-se em Lisboa,
em Junho, um Congresso Catdlico; simultaneamente, e também
na capital, abriu as portas um Congresso Socialista Anti-Catdlico de
resposta. E a resposta consistia em reafirmar que sé o socialismo
estava com o operariado, porque a Igreja, essa, sempre estivera e
continuaria a estar com o capital. Azedo Gneco declarou ali que «a
questdo operaria nao precisa(va) de padres, nem de Igrejas, de
missas, nem de sermdes», e o Congresso aprovou a resolucio
de fazer «declarada oposigdo a todas as instituicoes e a toda a
acc¢ao do catolicismo» 143,

Os ecos deste embate tornaram-se ainda maiores a luz de uma
outra polémica que marcou esse mesmo ano de 1895. Em Maio, o
jovem Afonso Costa apresentou em Coimbra a sua tese de doutora-
mento, intitulada A Igreja e a Questdo Social — Andlise critica da
enciclica pontificia »De conditione opificum de 15 de Maio de 1891.
O trabalho - a base teérica de que o futuro lider republicano par-
tiria para elaborar a sua famosa «Lei de Separagao» de 1911 —
centrava-se quer na critica da Rerum Novarum, muito em particular
na dentincia dos objectivos de Ledao XIII ao escrevé-la, quer, natu-
ralmente, no elogio da alternativa socialista. Na introducao, Afonso
Costa logo explicava ser seu objectivo mostrar que a intervengao
papal na questdo social tinha apenas o «fim egoista, mas bem
natural, dos que sentem vacilar as bases, fugir a vida ou faltar o
ar — viver um pouco mais ainda» 44, «No cérebro de Leao XIII»
- lia-se mais adiante na tese — «ardiam as ideias em busca de um
meio suficientemente ousado, para se poder conseguir um triunfo,
momentaneo embora, para a Igreja, e se poder mostrar uma apa-
rente forca no seu organismo tao ameagado de breve depereci-
mento» 4. A partir de um estudo comparado da evolugdo do
socialismo (até Marx), e do cristianismo (desde Jesus Cristo),
Afonso Costa declarava que os esforgos do Papa, além de «restritos
e acanhados» eram, «muito em especial, nio somente intteis, mas
ainda perigosos para a futura emancipacio das classes oprimi-
das» 146, A miséria, concluia, ndo poderia nunca ser extirpada por

143 Tdem, ibidem, pp. 23-24.

144 Afonso CoSTA, A Igreja e a Questdo Social. Andlise critica da enciclica ponti-
ficia De conditione opificum de 15 de Maio de 1891, Coimbra, Livraria Portuguesa e
Estrangeira de M. A. Cabral, 1895, p. 10.

145 Tdem, ibidem, p. 144,

146 Idem, ibidem, p. 140.
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paliativos classistas como a caridade dos ricos, tanto mais que esta
nao tinha outro fim sendo «o desarmamento do proletariado e o
exterminio do socialismo» !47. A caridade crista era, portanto, além
de insuficiente, uma forma de mal disfarcado conservadorismo
social; assim sendo, «s6 a seguranga social dada pelo socialismo»
viria «exterminar totalmente os terriveis efeitos da miséria» e,
simultaneamente, dar «remédio a outras chagas igualmente vivas
e dolorosas do combalido organismo social» 148, Ao cabo de duas
centenas de pdginas, Afonso Costa concluia, (des)classificando a
Rerum Novarum pelo seu conteddo ideolégico e fins, ou seja, por
serem «inuteis, inoportunas, antiquadas e perigosas — as doutrinas;
egoistas e muito retrégrados — os motivos; incorrecta —a forma;
nao cientifica - a ideia» !4°.

A posicao de Afonso Costa, de certa forma filiada numa obra
anterior de Heliodoro Salgado !59, suscitou a réplica critica de Luis
Maria Silva Ramos, o decano e director da Faculdade de Teologia
de Coimbra, e do historiador catélico Fortunato de Almeida, tendo
este ultimo declarado que a tese do jovem republicano e socialista
era, academicamente, um «logro», e particularmente abusiva ao
defender que o Papa apenas publicara a enciclica numa estratégia
de auto-defesa do catolicismo ameacado!>!. No conjunto, e em
sintese, a polémica de 1895 punha frente a frente uma «visao opti-
mista e progressista do homemn, tipica do ambiente positivista dos
republicanos e socialistas, e uma «visao do homem pecador, que s6
a Igreja poderia ajudar a redimir» 132,

6.3. O movimento social catélico nos finais da Monarguia

A Rerum Novarum chegou a Portugal num momento muito
particular, e delicado, da histéria da Regeneragio. Pouco mais de

147 1dem, ibidem, p. 164.

148 Tdem, ibidem, p. 198.

149 Idem, ibidem, p. 208. Para uma anélise das posigdes de Afonso CosTA v. J.
Pinharanda GOMES, ibidem, pp. 48-49, Anténio Matos FERREIRA, Questions autour de
la répercussion au Portugal (1891-1911) de l'encyclique Rerum Novarum, pp. 459-460,
e José Carlos da Silva Sousa, Contexto Eclesial das Enciclicas Sociais in Questées
Sociais, Desenvolvimento e Politica. Curso de Doutrina Social da Igreja, p. 56.

150 A Jgreja e o Proletariado, Porto, 1888.

151 J. Pinharanda GOMES, op. cit., pp. 50-51. A réplica de Luis Maria Silva
RaMmos, intitulada A critica de um socialista, saiu publicada na Revista Contempo-
ranea, em 1895; a obra de Fortunato de ALMEIDA tinha por titulo A Questdao Social.
Reflexées a dissertagdo inaugural do Sr. Dr. Afonso Costa (Coimbra, 1895).

152 Anténio Matos FERREIRA, op. cit., p. 460.
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um ano apds o trauma colective do Ultimato britanico, as palavras
de Ledo XIII logo ganharam um sentido de redencéo e de cruzada
moral contra a decadéncia, permitindo a Igreja passar criticamente
em revista todos os males sociais portugueses — ndo sé o egoismo e
a laicizacao, filhos da liberdade, mas também a pobreza, a agitagéo
social ou a degenerescéncia dos costumes 3. Acto continuo, o
movimento catélico portugués colheu na enciclica o seu manual de
acgdo para encetar uma reforma global da «questdao operaria» e
também de toda a sociedade portuguesa >4,

Significa isto que em torno da enciclica se veio a definir e
reforcar «o terreno comum da mobiliza¢ido dos catélicos na socie-
dade», facto que permitiu até ultrapassar eventuais «diferengas poli-
ticas que os dividiam» !%. Este programa e incentivo a acg¢éo nao
eram novos. O préprio Leao XIII, na carta Per grata nobis, que ende-
recara aos bispos portugueses em 1886, lembrara ja a necessidade
de uniao e mobilizacdo dos catélicos para um novo protagonismo
da Igreja portuguesa no terreno social. Isso mesmo fora reafir-
mado, em 1891, por Domenico Jaccobini, o novo Nincio apostélico
recém-chegado a Lisboa 1.

Os tltimos vinte anos da monarquia, desde a recepcao da
Rerum Novarum ao advento da Repiiblica, resultaram assim num
periodo de claro crescimento da atencao e da acgio catdlica sobre
as questdes sociais. Multiplicaram-se, nesses anos, nao apenas
novas formas de enquadramento catdlico dos operarios, mas
também novas formas de reflexdo e organizagdo no interior do
movimento social catdélico, ensaiando-se mesmo uma mais
profunda intervengdo junto da opiniao publica, através da
imprensa, e uma nova dinamica de participagao dos catélicos na
politica, com o intuito de ligar o catolicismo social ao movimento e
a representatividade da «democracia crista» — como la fora se fazia,
em Itdlia ou em Franca. Nos termos de Anténio Matos Ferreira,
ap6s a Rerum Novarum o movimento social catélico portugués
«estruturou-se e ganhou em complexidade ~ penetrando mais pro-
fundamente no tecido social - particularmente durante os Gltimos

153 Idem, ibidem, pp. 455-456, e Histéria Religiosa de Portugal, Vol. 3, pp. 46-47.

154 Na pastoral de divulgagao e comentério da Rerum Novarum do entao Bispo
do Algarve, D. Anténio Mendes Belo, o texto de Ledo XIII era apresentado como
nada menos do que «a carta econémica do mundo moderno» (cit. por J. Pinharanda
GOMES, op. cit., p. 15).

155 Anténio Matos FERREIRA, Questions autour de la répercussion au Portugal
(1891-1911) de l'encvclique Rerum Novarum, p. 463.

156 Idem, ibidem, pp. 460-461.
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anos do século XIX e a primeira década do século XX, até a instau-
racao da Repiiblica» 137, O reforco da unido e da presenca da Igreja
tornava-se tanto mais visivel quanto, face a um Estado fraco e em
crise, como o era o da monarquia de entio, e face ao crescimento
do anticlericalismo republicano e socialista, o catolicismo social
quase aparecia como uma espécie de solucdo de superagao
conjunta do liberalismo e do socialismo, centrada na pacificacdo da
sociedade e na harmonia entre as classes !°8.

A face mais visivel desta acgéo social pés-Rerum Novarum foi a
popularizacdo, em Portugal, dos «circulos catélicos operarios»,
considerados «a primeira expressao de um sindicalismo cristao
portugués» 13°, Os CCO'’s, enquanto células corporativas e associa-
tivas de educagao e auxilio ao operdrio, e também de confraterni-
zagdo moral entre trabalhadores e patrées, levavam a Doutrina
Social da Igreja aos meios industriais, contribuindo para recristia-
nizar a sociedade a partir da base, com um programa reformista e
possibilista de justiga social 169, O primeiro foi fundado no Porto, em
1898, por Manuel Frutuoso da Fonseca, um dos dinamizadores
do jornal A Palavra '®!. A hostilidade socialista aos CCO’s foi quase
imediata: para dissuadir os operarios de se filiarem neles, a propa-

137 Idem, ibidem, p. 461. Nao obstante, a realidade portuguesa ficou aquém do
fulgor do catolicismo social estrangeiro. Anténio Matos FERREIRA reconhece que o
movimento social catélico portugués foi «tardio no seu arranque e fragil na sua
consisténciar, facto que ficou a dever-se nao s6 ao «modo como o meio catélico
captou a complexidade da questao social», mas também & «prépria estrutura econé-
mica e social do pais» (Histéria Religiosa de Portugal, Vol. 3, p. 49). Essas limitag¢oes
jé tinham sido comentadas por Manuel BRAGA DA CRUZ: «ao contrario do que se veri-
ficou no estrangeiro, os democratas-cristaos portugueses nunca chegaram a atingir
uma dimensao e expressdo macicas. Ficaram longe dos fortes movimentos de massas
que um ou outro pais europeu chegaria a conhecer. Em Portugal, eles constitufram
antes uma elite, integrada mais por doutrinadores do que por organizadores. Foram
mais uma tendéncia do que um movimento propriamente dito» (op. ciz., p. 33).

158 Anténio Matos FERREIRA, Questions autour de la répercussion au Portugal
(1891-1911) de l'encyclique Rerum Novarum, p. 464 e Vitor NETO, op. cit., p. 446.

159 ], Pinharanda GOMES, op. cit., p. 56.

160 Sobre a natureza dos CCO’s, v. Vitor NETO, op. cit., p. 451, e Manuel Braca
pAa CRUZ, op. cit.,, pp. 123-130, e O movimento dos circulos catdlicos de operdrios:
primeira expressdo em Portugal do sindicalismo catélico in Democracia e Liberdade,
n.° 37-38, Lisboa, 1986, pp. 39-50.

16l Qs CCO’s espalharam-se um pouco por todo o pais, com natural des-
taque para o norte, onde a presenga da Igreja era maior (Manuel BrRAGA DA CRUZ, As
origens da Democracia Cristd e o Salazarismo, p. 126). O seu sucesso foi, contudo,
limitado. No fim da monarquia, num universo de 500 mil operarios existentes
em Portugal, os CCO’s tinham 10 mil operarios filiados e os sindicatos 20 mil (Vitor
NETO, op. cit., p. 445).
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ganda anticlerical chegou a argumentar que aquelas formas de
associativismo catdélico estavam cheias de Jesuitismo, e que tinham
mesmo por objectivo o restabelecimento da Inquisigao! 162

Paralelamente aos CCQO’s, e com uma orientacio mais virada
para o estudo e a reflexdo que contribuisse para organizar e prepa-
rar para a ac¢ao social as juventudes catélicas, unificando as diver-
sas formas do catolicismo social, surgiram também os CADC'’s, ou
seja, os «Centros Académicos da Democracia Crista» - o primeiro,
e mais famoso, em Coimbra, em 1901, sob a figura tutelar do lente
de quimica Francisco José de Sousa Gomes !93. A partir de 1905,
0o CADC coimbrao comegou a publicar a sua revista Estudos Sociais,
que se veio juntar a Palavra, ao Portugal, 3 Cruzada, & Voz de
Santo Anténio ou ao Grito do Povo (o orgéo oficial dos CCO’s), para
engrossar o importante lobby da imprensa catélica, em claro cresci-
mento nos finais da monarquia. Numa altura em que o jornal descera
ja das elites oitocentistas para as massas, e em que a batalha da
opinido publica era disputada por todas as forgas em presenga, os
catélicos tinham bem presente a necessidade de «uma cruzada em
favor da boa imprensa», como dizia o Pe. Benevenuto de Sousa, um
dos homens d’A Palavra e d'O Grito do Povo 4. O sucesso mede-se
por niimeros: nas vésperas da Republica, a imprensa catélica detinha
uns 50 titulos, espalhados por todo o pais 163,

A politizacao catdlica, ou seja, a organizagio dos meios caté-
licos para se fazerem representar no parlamento ou junto dos
poderes politicos, também néo foi esquecida —~ embora neste parti-
cular a unidade de accao estivesse sempre condicionada, 4 partida,
pelas proéprias divisdes partidarias e ideoldgicas que fracturavam
o interior do catolicismo. Foi por isso que tiveram efémera existéncia
e escassa representatividade organizacées como o Centro Catdlico
Parlamentar, em 1894, e o Partido Nacionalista (Catélico), fundado
por Jacinto Candido em 1903 - n&o obstante terem langado semen-
tes de experiéncia para a futura organizagio politica dos catélicos

162 Manuel Braga da CRruz, As origens da Democracia Cristd e o Salazarismo,
p- 130.

163 Tdem, ibidem, pp. 154-160 e, do mesmo autor, o artigo Centro Académico da
Democracia Cristd in Diciondrio da Histéria Religiosa de Portugal, Vol. 1, pp. 329-331.
Os CADC's, em Coimbra, Lisboa, Porto e Braga, inspiravam-se nos «circulos de
estudos sociais» popularizados em Franga, por Léon Harmel, e em Italia, por
Giuseppe Toniolo.

163 Vitor Neto, op. cit., p. 450.

165 {dem, ibidem, p. 450. Para uma panoramica da presenca da Igreja na im-
prensa portuguesa do tempo v. Joaquim AZEVEDO e José RAMOS, Inventdrio da imprensa
catélica entre 1820 e 1910 in Lusitania Sacra, Tomo 111, Lisboa, 1991, pp. 215-264.
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durante a I Reptiblica, e contra essa mesma I Reptiblica, que culmi-
nariam no Centro Catélico Portugués, estabelecido em 1917 19,
Finalmente, devem ainda realcar-se, no corpo de organizagéo e
de maturagao tedrica do movimento catélico e democrata cristao
portugués, instituicoes varias como a Liga de Ac¢do Social Cristd, de
1907, ou a Juventude Catélica Lisbonense, de 1908 1¢7, bem como a
série dos Congressos Catélicos realizada nos derradeiros anos da
monarquia, com o fito declarado de coordenar e dar uma direcgao
e unidade programatica a todos os orgaos e agremiagdes do movi-
mento social catélico %8, O primeiro dessa série realizou-se em
Lisboa, em 1906; o segundo no Porto, em 1907; o terceiro — de onde
saiu uma Obra dos Congressos Catélicos, com uma direcgio central
- na Covilhi, em 1908; o quarto em Braga, em 1909; e o quinto e
dltimo — no qual se decidiu a criagio de uma Federagdo das Agre-
miagées Populares Catélicas — em Lisboa, no Verao de 1910.
Implantada a Repiiblica, em Outubro desse ano, e sobretudo
depois da «Lei de Separacao» de 1911, que abriu uma verdadeira
guerra religiosa entre a Igreja portuguesa e o novo regime politico,
o movimento social catdlico portugués, nunca tendo desaparecido,
entrou, compreensivelmente, em recuo 169. 3 «questao operaria», e
a todas as questdes sociais, sobrelevou a partir daf a «questao poli-
tica», isto é, a luta de todos os catélicos ¢hierarquia e leigos) contra
a politica laicizante republicana !’°. Foi, de certa maneira, o fim de

166V, para as primeiras tentativas de organizagao politica dos catdlicos, em
torno d’A Palavra, nos anos 70, Manuel BrRaGa DA CRUZ, As origens da Democracia
Cristd e o Salazarismo, pp. 67-83. Para uma sintese da politizagdo do catolicismo
portugués v., do mesmo autor, Os catélicos e a politica nos finais do século XIX» in
Andlise Social, n.° 61/62, Lisboa, 1980, pp. 289-300 e, de Ant6nio Matos FERREIRA,
Histéria Religiosa de Portugal, Vol. 3, pp. 50-59 («Unidade dos catélicos e questao poli-
tica: anticlericalismo e nacionalismo catélico»).

167 Ant6énio Matos FERREIRA, Questions autour de la répercussion au Portugal
(1891-1911) de l'encycliqgue Rerum Novarum, p. 461.

168 Manuel BRAGA DA CRUZ, As origens da Democracia Cristd e o Salazarismo,
pp. 186-219. V. igualmente J. Pinharanda GoMES, Os Congressos Catélicos em
Portugal. Subsidios para a Histéria da cultura cardlica portuguesa contempordnea,
1870-1980, Lisboa, Secretariado para o Apostolado dos Leigos, 1984,

169 Nos termos de Manuel BraGA DA CRUZ, ter-se-ia verificado mesmo um
«desmantelamento do movimento social catélico» na sequéncia da implantagio da
Republica, em 1910 (op. cit., pp. 242 e ss). Uma prova disso terd sido o quase
completo desaparecimento dos CCO’s as maos do anticlericalismo republicano
(v. Paulo FoNTES, O Catolicismo Social, p. 316).

170 V. José Miguel SARDICA, Republicanismo laicista versus conservadorismo
catdlico. A questdo religiosa durante a I Repuiblica in Histéria, n.° 14, Lisboa, Maio de
1999, pp. 40-49.
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um ciclo e o inicio de outro: tal como nos anos 70 do século XIX
a atengdo dos catdlicos se tinha transferido do plano politico para
o plano social, era agora tempo de essa atengio se retransferir do
plano social, onde a Rerum Novarum a fixara, para o plano politico,
onde o combate —~ entre 1910 e, pelo menos, 1919 - se iria fazer.

7. Conclusio

Na enciclica Centesimus Annus, em 1991, celebrando o cente-
nério da Rerum Novarum, Joao Paulo 1I deixou a justa homenagem
ao seu antecessor. «Ledo XIII» — escreveu entdo o actual Papa -
«estabeleceu um paradigma permanente para a Igreja. Esta, com
efeito, tem a sua palavra a dizer perante determinadas situagoes
humanas, individuais e comunitarias, nacionais e internacionais,
para as quais formula uma verdadeira doutrina, um corpus, que lhe
permite analisar as realidades sociais, pronunciar-se sobre elas e
indicar directrizes para a justa solugdo dos problemas que dai
derivam (...) A enciclica sobre a «questiao operaria» é, pois, um
documento sobre os pobres e sobre a terrivel condigcdo a qual o
novo e nao raro violento processo de industrializacdo reduzira
enormes multidées. Também hoje, numa grande parte do mundo,
semelhantes processos de transformagio econémica, social e poli-
tica produzem os mesmos maleficios» 171,

A distancia de mais de cem anos, a obra de Leao XIII continua
a ser um dos grandes manuais de instrugdes para a interpretacao
catblica do mundo moderno, e para a sua insergdo nesse mesmo
mundo. Num tempo dificil, como eram os finais do século XIX, ao
cabo de um século dificil, como fora aquele aberto pelas revolucoes
liberais e industriais, Leao XIII iniciou um caminho, sucessiva-
mente percorrido, e marcou uma agenda, continuadamente relida e
renovada por todos os seus sucessores — de onde nao mais safram
os grandes temas e desafios da sociedade e da economia, como a
dignidade da pessoa humana e da familia, o valor do trabalho na
producao econdmica, a propriedade privada e o destino universal
dos bens, a ordem social, a justica e a caridade, o desenvolvimento,
a pobreza e a exclusio, os direitos, deveres e limites dos cidadaos e
das comunidades politicas 172.

171 Cit. in Caminhos da Justica e da Paz, op. cit., pp. 721 e 726.
172 V. José M. de TORRE, op. cit., Segunda parte, pp. 85 e ss, maxime caps. XI
a XVL
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Todas as enciclicas de Ledo XIII passaram em revista estes
tépicos, com um olhar a um tempo moderno, mas nao radical,
moralista, mas nao teocratico, conservador, mas nao reaccionério.
Consoante as leituras mais restritivas ou mais extensivas que se
queiram fazer da sua obra, e em particular da Rerum Novarum, a
comunidade catdlica pode ali descobrir apenas um alerta moral
de principios ou um conjunto vasto de indicacdes mais precisas
que formam porventura mesmo uma «economia politica catélica».
E alias esse o segredo da sua actualidade e da sua riqueza: em todos
os ensinamentos leoninos (para a economia, para a sociedade, para
a politica) hd uma parte moral, clara nos principios e orientacoes,
e sempre balizadora, ontem como hoje, da parte pratica, onde se
ensaiam, de forma tentativa e prudente, métodos e solucdes a
aplicar aos problemas abordados !73.

No seu nivel mais geral, a licao que Ledo XIII deixou aos
vindouros foi tanto socio-econémica como politico-cultural: trazida
para os dias de hoje, a reflexdo sobre a Doutrina Social da Igreja
é uma reflexdo sobre a qualidade das democracias actualmente
existentes e também sobre os principios e valores que devem (na
Optica cristd) inspirar — de forma natural e nao como imposi¢io
vinculativa — a actividade quotidiana dos politicos, dos empresa-
rios, dos educadores e de todos os demais agentes sociais 174,

A actualidade e a recorréncia da Doutrina Social da Igreja,
iniciada por Leao XIII, é visivel em todos os paises do mundo caté-
lico. Mesmo em Portugal, onde geralmente se considera nunca
terem existido «as disposi¢des subjectivas para a adequada recep-
¢do de uma doutrina que se destinava mais as sociedades avan-

173 Jean-Marie MAYEUR, Catholicisme social et démocratie chrétienne, pp. 62-63.

174 Paulo VI escreveu um dia: «Fundada para construir o reino dos Céus na
terra e ndo para adquirir poder temporal, a Igreja abertamente proclama que os dois
poderes - Igreja e Estado - séo distintos um do outro; e que cada um é supremo na
sua proépria esfera de competéncia» (enciclica Populorum progressio (1967), cit. por
Gene BURNS, op. cit., p. 22). Os seguidores de Maquiavel, adeptos da Iégica da pura
razdo de Estado, nao duvidariam em concordar com esta leitura papal — como
também nido duvidariam fazé-lo os empresarios moralmente pouco escrupulosos e
todos os que, em geral, defendem o afastamento dos principios da Igreja da vida
temporal politico-econémica. Mas o que Paulo VI dizia era substancialmente dife-
rente destes juizos — e era o0 que Leao XIII ja defendera: se é verdade que a Igreja nao
faz, nem deve fazer, politica, também ¢é certo que as solugdes propostas aos homens
pela politica serao tanto melhores (na sua qualidade moral e ética) quanto mais
conformes forem aos designios intemporais da religido. Da separacao entre uma e
outra vem a distancia, da distancia o respeito miituo, e do respeito mutuo a aceitagio
da entreajuda —sem as teocracias pré-leoninas nem os radicalismos laicistas
contemporaneos.
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cadas em industrializacao, onde a proletarizagio era evidente» !75,
os ecos das licoes de Leao XIII foram evidentes ao longo de todo
o século XX !76 — em realidades tdo dispares como as bases doutri-
nais do Centro Catélico da I Republica, da Ac¢do Catélica Portu-
guesa ou das Juventudes Catdlicas, operarias e estudantis durante o
Estado Novo, a propaganda pastoral de personagens-chave da
Igreja como o Cardeal Cerejeira, D. Anténio Ferreira Gomes ou o
Pe. Abel Varzim, o pensamento social de Salazar e, mais moder-
namente, as notas pastorais emanadas da Conferéncia Episcopal
Portuguesa !77. H4 até quem note como, historicamente, a Doutrina
Social da Igreja foi alimento do Estado Novo nos anos 30 e 40, para
depois passar a ser alimento das criticas da oposicao a esse mesmo
Estado Novo, a partir do momento, nos anos 60, em que o regime
comecou a ficar para tras, perante o turbilhao saido do Concilio
Vaticano II, que mandava caminhar para a frente 178,

Talvez que, no fim das contas, o significado da heranga de
Leao XIII e da Rerum Novarum tenha de ser aferido nao apenas por
aquilo que ela deixou, em termos de atitude e de programa, social,
econdémico ou politico, mas também por aquilo que essa heranca
significa como ideal de aperfeicoamento moral da comunidade
humana. Michael Walsh, falando dos tempos actuais, considera que
«quem vive nas democracias liberais do Ocidente tem, em geral,
encarado com algum cepticismo a doutrina social da Igreja. Ela
parece-lhe focar problemas que, pelo menos nas regides onde as
pessoas parecem dispostas a escutar a Igreja Catdlica, ja se encon-
tram resolvidos» 7%, Talvez assim seja. Mas verdadeiramente, no

175 Augusto da SILVA, Continuidade e inovagdo na doutrina social da Igreja, p. 784.

176 No balanc¢o de Ant6énio Matos FERREIRA, 0 movimento social catélico portu-
gués «possibilitou a introdugdo de novas formas organizativas no seio da Igreja,
oferecendo simultaneamente a possibilidade de ela poder competir com outras
forgas, sociais, politicas e ideolégicas; valorizou uma dindmica mobilizadora e inte-
gradora, no campo religioso, expressa em termos de militincia e activismo que, em
articulagao com a vida de piedade, nao se reduzia a esta; proporcionou a emergéncia
de um protagonismo no meio catélico, especialmente de leigos e, ainda que de modo
bastante restrito, de sectores populares, nomeadamente operérios» (Histdria Reli-
glosa de Portugal, Vol. 3, p. 49).

177 V. J. Pinharanda GOMES, op. cit., pp. 57-58. Para o catolicismo social portu-
gués durante o século XX, nas suas diversas acgées e organizagdes (sindicatos e
congressos catdlicos, congregagdes religiosas, associativismo confessional e encon-
tros de pastoral social), e nas suas vérias figuras de relevo (da hierarquia ou dos
leigos), v. Paulo FONTES, Catolicismo Social, pp. 312-313 ¢ 316-323.

178  Peter STILWELL, Doutrina Social e Teologia in Questées Sociais, Desenvolvi-
mento e Politica. Curso de Doutrina Social da Igreja, p. 16.

179 Michael WaLsH, Caminhos da Justi¢a e da Paz, op. cit., p. 33.
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entanto, e até hoje, a Doutrina Social da Igreja estd (ainda) por
cumprir em toda a sua extensdo - e quanto mais nio fosse por
isso, continua valida. Em muitos aspectos, o seu «modelo de socie-
dade» permanece no plano da «visdo utdpica», por exigir «uma
mudanga completa das estruturas sociais e uma conversao radical
do coragao» 180,

Néao se pode dizer, contudo, que nao valerd a pena tentar.
Ontem como hoje, no século XIX como no principio do século XXI,
continua vivo o desafio do reencontro da Igreja e da fé com o libe-
ralismo, a democracia e a modernidade, e continua actual a tarefa
de encontrar respostas para os mais variados problemas socio-
econémicos. S6 a constante reactualizacao do legado de Ledo XIII
podera um dia tornar verdadeira realidade, em todos os planos da
existéncia humana, o desejo expresso, ja nos tempos de Pio IX, pelo
célebre estadista Francois Guizot — «que a fé seja livre», e «que a
liberdade seja piedosa»!8!.

JOSE MIGUEL SARDICA

180 Idem, ibidem, p. 33.

1810 desejo de Guizor foi por ele expresso em Janeiro de 1861, no discurso de
recepcdo a Henri Lacordaire na Academia Francesa (v. Jacques GADILLE e Jean-
-Marie MAYEUR, Histoire du Christianisme, op. cit., introdugao, p. 7).



