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No quadro da sua modernidade prépria, a sociedade portuguesa tem
vindo a conhecer decomposicoes e recomposiges diversas do seu tecido re-
ligioso. Os dinamismos de pluralizagdo exprimem-se no alargamento do es-
pago social da nio pertenga religiosa, na afirmagao do universo minoritdrio,
e na descompacta¢ao da identidade catélica. Partindo dos dados do inqué-
rito «Identidades Religiosas em Portugal: representagoes, valores e priti-
cas»!, este estudo visa a caracterizagao da populagao catélica a partir de uma
dupla perspetiva: a sua diferenciagao face a outras posigoes religiosas, e a
sua pluralizagao interna, considerando os ritmos da prdtica dominical e os
modos de inscrigao nas comunidades. Constituindo-se como uma ecle-
siosfera — desde os circulos nucleares até aos circulos periféricos de identifi-
cagdo —, o catolicismo portugués revela uma forte inscri¢ao cultural na

! Alfredo TEIXEIRA (coord.), Identidades religiosas em Portugal: representagies, valores e priticas.
Relatdrio apresentado na Assembleia Plendria da Conferéncia Episcopal Portuguesa, Fdtima 16 a 19 de
abril de 2012, Lisboa: Universidade Catdlica Portuguesa (Centro de Estudos e Sondagens de Opinido
— Centro de Estudos de Religioes e Culturas), 2012 [policopiado].
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sociedade portuguesa. Essa inscri¢ao nao se transcreve na figura de um ca-
tolicismo compacto, mas descobre-se num pluriverso de pertengas — visi-
veis socialmente, mas frequentemente invisiveis nas légicas de agao pastoral
das institui¢des catdlicas?. Este percurso apresenta-se aqui desdobrado em
trés momentos: a identidade catélica num contexto de diferenciagao social;
prética dominical e identidade; esferas de diferenciagio catdlica.

A identidade catélica num contexto de diferenciagao social
A categorizagio das identidades

Como noutros dominios de investigagdo, as escolhas relativas a cate-
gorizagao das posigoes religiosas contribuem, decisivamente, para o retrato
social que se pode obter. Esse retrato é determinado pela forma como per-
guntamos. No terreno das identidades religiosas, este problema tornou-se
particularmente relevante, na medida em que as trajetdrias de moderniza-
¢ao social — em particular na Europa, de forma diversificada —, tém mos-
trado que as institui¢des religiosas viram diminuida a sua capacidade de
gerir os processos de construgao das identidades. Na ultima década do sé-
culo XX, no terreno da sociologia da religido, observaram-se transi¢oes pa-
radigmdticas que descrevem a passagem da narrativa hegemdnica da
secularizagio para modelos de pesquisa mais atentos aos fenémenos de re-
composi¢ao individual do religioso®. Nao de forma inteiramente nova, mas
num quadro de uma maior complexidade, as institui¢oes religiosas viram
afetada a sua capacidade de condensar o religioso disponivel nas sociedades.
Multiplicaram-se os discursos acerca da crise das identidades, em particu-

2 Usar-se-4, neste texto, a expressio «Igreja catélica» no sentido sociodiscursivo mais comum,
identificando assim a Igreja catélica romana. Restringe-se o qualificante «catdlica» a esse plano deno-
minacional e evita-se qualquer consideragdo acerca do substrato teolégico ou doutrinal desse termo.

3 Para uma perspetiva geral sobre o paradigma da «recomposigio individual do religioso», na so-
ciologia da religido dos anos 90, consultar: Alfredo TEIXEIRA, «/NiGo sabemos jd donde a luz manay: ensaio
sobre as identidades religiosas, Lisboa: Paulinas, 2004, 19-64; Roland CampicHE (avec la collaboration
de R. Broquet, A. Dubach et ]J. Stolz), Les deux visages de la religion: fascination et désenchantement. Ge-
neve: Labor et Fides, 2004; Grace DAVIE, Religion in Modern Europe: A Memory Mutates, Oxford-New
York: Oxford University Press, 2000; Jiirgen FRIEDRICH, Die Individualisierungs-These, Opladen: Leske
und Budrich, 1998.
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lar, nas suas dimensoes simbdlicas, favorecendo os discursos socioantropo-
16gicos que privilegiam a andlise da instabilidade, da reversibilidade, da iti-
nerincia, do risco, que caracterizam as trajetdrias de identificagio. Toda
esta complexidade se impde quando o investigador se interroga acerca das
formas de categorizagao das identidades religiosas.

Estas dificuldades expoem-se de forma prépria em sociedades, como a
portuguesa, cuja histdria religiosa estd marcada pela presenga preponde-
rante de uma tradigo e confisso religiosas, facto que facilitou itinerdrios
de forte aculturagao. Isto quer dizer que, em Portugal, autoclassificar-se
como catdlico pode remeter para um aglomerado de sedimentos culturais
sobrepostos, com sintaxes diversas. Neste tecido de complexidade, as cate-
gorias de posi¢ao religiosa sao uma janela para essa heterogeneidade e nao
uma gaveta de arquivo que a possa conter.

Num texto recente, a sociéloga Teresa Libano Monteiro ensaiou uma
leitura longitudinal dos resultados da aplicagao dos mais importantes in-
quéritos sociogréficos, nacionais e internacionais, desde 1973. Pretendeu a
investigadora identificar as categorias empirico-analiticas utilizadas na re-
colha da informagio, bem como os modelos de andlise usados no contexto
destas investigagdes e que enquadram a interpretagio dos dados quanto a
afiliagdo religiosa dos inquiridos e ao seu universo de crengas e prdticas re-
ligiosas (vide Quadro 1).

Num periodo de cerca de vinte anos, os estudos por amostragem apre-
sentam variagdes muito significativas, cuja leitura longitudinal, tendo em
conta o conhecimento contextual disponivel, se torna pouco inteligivel
(omitimos aqui exemplos de dados obtidos por recenseamento por tradu-
zirem uma metodologia sociométrica distinta da pesquisa por amostra-
gem). Em alguns casos, como Teresa Libano Monteiro mostrou, o uso de
uma questao-filtro pode ter sido decisiva — como a pergunta «Pertence a
uma religiao?» antes de apresentar as categorias de pertenca religiosa®. Esta
questao ¢ pertinente. Numa sociedade, culturalmente marcada pela pre-
ponderéncia de uma denominagio religiosa, sem esta questao-filtro, serd f4-

4 Cf. Teresa Libano MONTEIRO, «Atitudes e comportamentos religiosos dos portugueses: carac-
terizagao dos instrumentos de recolha de informagio e dos modelos de andlise», in Alfredo TeIxEIRA
(org.), Identidades religiosas em Portugal: ensaio interdisciplinar, Lisboa: Paulinas, 2012, 76-115. Este
problema jd havia sido sinalizado em: Helena ViLaga, Da torre de Babel is terras prometidas: pluralismo
religioso em Portugal. Porto: Edigoes Afrontamento, 2006.
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QuaDRO 1
Percentagem de catélicos em estudos por amostragem, nacionais e internacionais

Estudos’ % de catélicos

Estudo sobre Liberdade e Religiao em Portugal (1973)¢ 84,6
European Values Study (1990)7 98,6
Religido, geragdes e valores na sociedade portuguesa contemporanea (1998)8 91,4
International Social Survey Programme (1998)° 89,9
Religious and Moral Pluralism (1998)1° 75,0
Catolicismo e Cultura na Sociedade Portuguesa Contemporinea (1999)!! 86,9
European Values Study -199912 85,3
European Social Survey (2002)'3 97,1

cil favorecer, atualmente, a sobre-representacao dessa denominagio. Uma
franja importante da populagio pode estar numa situagio extremamente
periférica em relagdo a essa pertenca religiosa, mas nao se tornou necessa-
riamente nio crente, nem aderiu a outra denominagio. Parte desta popu-
lagao tenderd a classificar-se como catélica, por inércia, ou por se tratar,
mesmo assim, da categoria mais préxima. No entanto, se tiver a possibili-
dade de responder, num primeiro passo, que nao pertence a nenhuma reli-
gido, ficard fora do conjunto dos catélicos. Ao responder que nao pertence
a nenhuma religido, jd nao fard parte do universo daqueles a quem ¢ solici-
tada informagao acerca da sua afiliagdo religiosa especifica.

5 Os diferentes inquéritos nio sio uniformes quanto 2 inclusdo das regides insulares na amostra.

6 Cf. Luis de FRANGA, Estudo sobre liberdade e religidio em Portugal. Lisboa: Instituto Portugués de
Opinido Publica e Estudos de Mercado, Moraes Editores, 1973.

7 Cf. <http://www.europeanvaluesstudy.cu/evs/surveys/survey-1990.html>

8 Cf. José Machado Pars (org.), Geragoes e valores na sociedade portuguesa contemporinea, Lisboa:
ICS, 1998.

9 Cf. José Machado Pais-Manuel Villaverde CaBrav-Jorge VALA (org.), Religido e Bioética, Lis-
boa: ICS, 2001.

10 Cf. Helena ViLaga, Da torre de Babel s terras prometidas: pluralismo religioso em Portugal,
Porto: Edi¢oes Afrontamento, 2006.

11 Cf. M. L. Marinho ANTUNES, «Catolicismo e cultura na sociedade portuguesa contempora-
nea», in Manuel Braga da Cruz-Natdlia Correia GUEDES (org.), A Igreja e a cultura contempordnea em
Portugal, 1950-2000, Lisboa: Universidade Catdlica Editora, 2000, 437-456.

12 Cf. Anténio Teixeira FERNANDES, Valores e atitudes religiosas. In: Jorge VaLa-Manuel Villa-
verde CaBraL-Alice RaMOS (org.), Vialores sociais: mudangas e contrastes em Portugal ¢ na Europa, Lis-
boa: ICS/EVS, 2003, 123-197.

13 Cf. Jorge VaLa-Andlia ToRRES (org.), Contextos e atitudes sociais na Europa, Lisboa: ICS, 2006.
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Nao obstante a coeréncia tedrica desta observagio, ela nao pode ser
separada dos problemas relativos a categorizagao da crenga e da pertenca
no quadro de complexidade em que vivemos. O uso da questao-filtro
pode explicar a extraordindria diferenga, quanto ao niimero relativo de ca-
t6licos, em «Religiao, geragdes e valores na sociedade portuguesa contem-
porinea (1998)» e em «Religious and Moral Pluralism (1998)». No
entanto, esse uso j4 nao explica exaustivamente a diferenga de resultados
obtidos em «Religious and Moral Pluralism (1998)» e em «Catolicismo e
Cultura na Sociedade Portuguesa Contemporinea (1999)», uma vez que
tém em comum o facto de usarem a questao-filtro. Apresentam, mesmo
assim, uma variagio, quanto ao ndmero de catélicos, de quase doze pon-
tos percentuais. A detegao destes problemas acompanha a perce¢ao de
que, na media em que se aprofundam os processos de individualizagdo, o
ganho de autonomia face as institui¢des, a construgdo reflexa de uma
identidade que nao se esgota nos papéis sociais nem se condensa nas for-
mas de vinculo, cria-se a possibilidade de um intervalo entre o universo do
crer e do pertencer que nem sempre ¢ legivel nas formas de categorizacao
das identidades religiosas'4. Neste sentido, tornou-se necessdrio que as ca-
tegorias de posi¢ao religiosa dessem espaco a possibilidade de um amplo
intervalo entre a crenga e a pertenga. As formas de categorizagio, neste
contexto, nao podem restringir-se a diferenciagao crentes/nao crentes, tém
de incluir uma outra, a que distingue pertencentes/nio pertencentes. Os
conjuntos nio se sobrepdem.

O quadro categorial usado, na presente investigagao, para a classifica-
¢ao religiosa, tem um grau elevado de comparabilidade com os dados obti-
dos num inquérito de 1999, realizado por investigadores da Universidade
Cat6lica Portuguesa e patrocinado pela Conferéncia Episcopal Portuguesa,
no contexto de preparacio do «jubileu» de 2000 (vide Quadro 2)'5. Com
vista 4 andlise comparativa do conjunto populacional maioritdrio, consti-
tuido pelos catélicos, usa-se neste estudo um quadro simplificado, agre-
gando por afinidades ou por relevincia estatistica as categorias usadas no

14 Cf. Francois de SINGLY, Les uns avec les autres, Paris: Armin Colin, 2003, cap. II; Ulrich Beck
— Elisabeth BECk-GERNSHEIM. Individualization, London: Sage, 2002, cap. I; Jean-Claude Kaus-
MANN, Ego: pour une sociologie de I'individu, Paris: Nathan-VUEE 2001, cap. IX ; Claude DuBaRr, Lz
crise des identités: Linterprétation d’une mutation. Paris: PUE 22007, cap. 5.

15 Cf. M. ANTUNES, «Catolicismo e cultura», 437-456.
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questiondrio'®. Mantém-se inalteradas, de forma nao agregada, as catego-

rias que atingem ou ultrapassam 1% da populagao inquirida!’.

QuAaDRO 2

Distribuicao da populagao inquirida por classes de posicao religiosa

Classes de posicao religiosa N %

Nio crentes 367 9,6
Crentes sem religido 177 4,6
Catélicos 3052 79,5
Protestantes (inclui evangglicos) 90 2,3
Outros cristaos 53 1,4
Testemunhas de Jeovd 49 1,3
Pertencentes a outras religiées 26 0,7
Total 3815 99,4
Ns/Nr 23 ,6
Total 3837 100,0

A posigao relativa dos catélicos pode ser observada a partir de dois uni-
versos. Considerando-se o universo dos crentes pertencentes a uma reli-
gido, os catdlicos retinem 93,3% da populagao. Tomando o universo dos
que se autorrepresentam como crentes, o seu peso relativo desce para 88,5

(vide Gréfico 1 e Gréfico 2).

16 A categoria «ndo crentes» inclui os indiferentes, os agndsticos e os ateus; evangélicos € outros
protestantes incluem-se na categoria «protestante»; nos «outros cristaos» estao inclufdos os ortodoxos,
aIURD e os respondentes pertencentes a outra religido crista, cuja aglutinagdo resulta de um critério
quantitativo e ndo qualitativo (trata-se, portanto, de um conjunto de diversidades cristas, cuja apro-
ximagao social resulta apenas do seu cardcter minoritdrio). A categoria «pertencentes a outras religides»
nio resulta de qualquer coeréncia por afinidade, mas aglutina um conjunto disperso de identidades
nio cristas, cujas frequéncias nio atingem 1% da popula¢io inquirida.

17 E esse critério, por exemplo, que levou a aglutinar os mugulmanos na categoria «pertencentes
a outras religides» e a manter diferenciado o grupo dos pertencentes as Testemunhas de Jeovd. Ob-
serve-se que as Testemunhas de Jeovd se mantém, enquanto campo religioso estruturado e auténomo,
como o segundo grupo religioso em Portugal — isto porque as identidades evangélicas, constituindo
globalmente um universo mais numeroso, aglutinam um conjunto muito diversificado de comuni-
dades sem relagdo organica entre si.
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GRAFICO 1
Distribuicao percentual tendo em conta o universo
dos crentes pertencentes a uma religiao

® Catdlicos 93,3%

Protestantes (inclui Evangélicos) 2,8%
® Qutros cristdos 1,6%
® Testemunhas de Jeovd 1,5%

" Pertencentes a outras religides nao cristas 0,8%

GRAFICO 2
Distribui¢ao percentual tendo em conta o universo dos crentes
pertencentes ou nio a uma religiao

n Crentes sem religido 5,1%

u Catélicos 88,5%

u Protestantes (inclui Evangélicos) 2,6%
® Qutros cristaos 1,5%

# Testemunhas de Jeovd 1,4%

Pertencentes a outras religies 0,8%

Tendo em conta a elevada comparabilidade das categorias usadas, em
1999 e 2011, ¢ possivel construir um quadro que permita uma leitura si-
nética da distribui¢ao da populagdo que declara pertencer a uma religiao

(vide Quadro 3).

QUADRO 3
Quadro comparativo relativo a populagio com religido, 1999-2011

Crentes com religido 1999 % 2011 %

Catélico 97,0 93,3
Protestante/Evangélico 0,3 2,8
Testemunha de Jeovd 1,0 1,5
Qutros cristaos 1,5 1,6
Pertencentes a religi(’)es nao cristas 0,2 0,8
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Pode observar-se um decréscimo relativo da populagao que se declara
catblica e um incremento da percentagem concernente as outras posi¢oes
de pertenga religiosa, com um particular destaque para o universo protes-
tante (preponderantemente evangélico). A diminuigao relativa da popula-
¢ao catélica torna-se mais legivel no quadro seguinte, usando as grandes
categorias de posi¢ao religiosa (vide Quadro 4).

QuaDRO 4
Comparagdo entre a populagio catélica e a pertencente
a outra denominagio ou sem religiao

Categorias de posicao religiosa 1999 % 2011 %

Catélico 86,9 79,5
Outra religido 2,7 5,7
Sem religido 8,2 14,2
Ns/Nr 2,2 0,6
Total 100 100

No universo dos que nao tém religido, todas as categorias apresentam
entre 1999 € 2011 um acréscimo percentual: indiferente, 1,7% 3,2%; ag-
2,2%; ateu, 2,7% 4,1%; crente sem religido, 2,1%

4,6%'8. Globalmente, o crescimento relativo dos sem religiao em relagao

néstico, 1,7%

a0 nimero de catélicos é mais pronunciado do que o crescimento do nd-
mero dos pertencentes a outras denominagdes religiosas. Isto é particular-
mente relevante no caso da categoria «crentes sem religio». Esta categoria
visa responder a complexidade das articulagdes entre crer e pertencer, que
antes se referiu. Pode formular-se a hip6tese de que a introdugio desta ca-
tegoria previne, por outros meios, o favorecimento, por inércia, de uma so-
bre-representagao catdlica.

Neste inquérito, o universo dos «sem religiao» pode ser caracterizado a
partir da diferenciagdo crentes/nao crentes (vide Gréfico 3)'°. No 4mbito dos
objetivos que aqui se perseguem, importa verificar até que ponto este con-
junto, para além dos perfis religiosos de cardcter mais difuso, pode ser lido

18 As categorias «protestantes (incluindo evangélicos)» e «crente sem religido» sdo as que mos-
tram um crescimento relativo maior.

19 A problemdtica dos «sem religido» merece uma abordagem especifica no conjunto dos ensaios
reunidos — ver, neste nimero da revista Didaskalia, o estudo de Steffen Dix acerca da posi¢ao dos «<sem
religido».
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como uma periferia catdlica, cujos lagos de pertenca sao j4 muito ténues, es-
tando no entanto muito préximos de trajetdrias de socializagdo catdlica.
Note-se que 51,4% dos crentes «sem religido» batizaram os seus filhos e uma
parte significativa deste grupo facilitou oportunidades de socializagao reli-
giosa aos filhos — em contexto catequético (37,5%) ou em contexto escolar
(18,9%). No entanto, 68,4% dos «crentes sem religido» afirma nunca ou
quase nunca participar em atos religiosos de culto e 19,2% uma a duas ve-
zes por ano. A proximidade de dinimicas religiosas mais formalizadas estd
associada sobretudo a trajetérias de socializagao infantil e juvenil, facto que
poderd ser o rasto da metamorfose de uma memdria catdlica vertida num ez-
hos religioso com finalidades educativas — em todo o caso, frégil e provisé-
ri0.2° A informagao acerca da subsisténcia, na hist6ria destes «sem religiao»,
de algumas decisdes que os aproximaram do campo religioso institucionali-
zado, terd de ser compatibilizada, no entanto, com o facto de que 48% dos
«crentes sem religido» declara ter mudado de posigao religiosa ao longo da
vida. Se tomarmos estes como um universo, observaremos que em 58,5%
dos casos a trajetéria de mudanga se descreve pela desafetagao de qualquer
religido. Esta rdpida caracterizagao permite indiciar a validade exploratéria
da hipétese segundo a qual o crescimento desta posigao deve ser correlacio-
nada com a diminui¢do percentual dos catdlicos — tendo em conta a com-
paragao com os dados do j4 referido estudo de 1999.

GRAFICO 3
Distribuicao percentual tendo em conta o universo
dos ndo pertencentes a uma religido

Il Nao crentes 67,5

Crentes sem religido 32,5%

20 Cf. Micheline Mirot, Une religion i transmettre? Le choix des parents. Essai d analyse culturelle,
Québec: Les Presses de 'Université Laval, 1991.
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Caracterizagao sociogrifica da populagao catdlica:
idade, sexo, instru¢io e inscrigao socioprofissional

E quando observamos a populagio catélica a partir das varidveis que a
descrevem do ponto de vista sociodemogrifico que se torna mais visivel o
peso de uma socializagao primdria catélica e a manutengio de um catoli-
cismo cultural no longo curso das identidades — esta afirmagao nao ignora,
no entanto, os rastos de «exculturagao»?!. O facto de estarmos perante um
universo em que cerca de 80% dos respondentes se autoclassifica como «ca-
télico» conduzird obviamente a sobre-representagao de vérias das caracte-
risticas gerais da popula¢io portuguesa — neste contexto, pode ser mais
relevante dar aten¢ao aos indicadores em que nao encontramos sobre-re-
presentados dinamismos sociais decisivos para a caracterizagao sociodemo-
gréfica da sociedade portuguesa.

O quadro que agora se analisa (vide Quadro 5), permite duas leituras:
uma horizontal (% posi¢ao religiosa), onde se 1€ o peso de cada escalao etd-
rio no universo de cada posi¢ao religiosa; outra vertical (% escalao etério),
onde se pode ver a distribui¢ao das diversas posigoes religiosas em cada es-
caldo etdrio. Neste caso, interessa, antes de mais, a identificacio do con-
traste entre os sem religido (crentes e nio crentes) e os catblicos. A
observagao dos dados relativos as posigoes religiosas por escaldes etdrios
(leitura horizontal) permite identificar que os sem religido se apresentam
com a distribui¢do etdria mais jovem. Entre os catélicos hd uma grande dis-
tribui¢ao pelos diversos escalbes etdrios. Mas € a tinica posi¢ao religiosa em
que hd uma propor¢ao mais elevada da classe etdria dos mais velhos. Neste
sentido, é possivel afirmar que a populagio catdlica, de forma esperada, estd
mais préxima dos perfis demogrificos que descrevem, em termos gerais, a
sociedade portuguesa??. Mas essa constatagao vai a par de outra, na ordem
da comparagao: o conjunto catélico é aquele em que populagao mais jovem
tem um peso relativo menor. No caso das minorias religiosas, é necessdrio
integrar na andlise a verificagao de que os indicadores de rejuvenescimento

21 Este conceito remete para a obra de Dani¢le HERVIEU-LEGER, Catholicisme, la fin d’un monde,
Paris: Bayard, 2003, 90-131. Ver também Olivier Roy, La sainte ignorance: Le temps de la religion sans
culture, Paris: Seuil, 39-80.

22 Para documentar esta e outras observagdes similares: cf. Anténio REIs (org.), Retrato de Portu-
gal: factos e acontecimentos, Rio de Mouro: Temas & Debates, 2007.
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refletem a natureza prépria dos fluxos migratérios?>. No que diz respeito ao
catolicismo, ¢ indispensdvel ter em conta que, em razao da sua articulagao
com as estruturas tradicionais da sociedade portuguesa, as formas de en-
quadramento catélico dos mais jovens podem nao responder, em muitas
circunstincias, 2 demanda prépria de um largo espetro desta populagio,
que vive, quanto aos quadros sociais da experiéncia crente, um amplo pro-
cesso de destradicionalizagao®.

QuaDRO §
Caracterizagao cruzada de escalGes etdrios e classes de posicao religiosa

Escaloes etirios

Posigdes religiosas 1524 | 2534 | 3544 | 4554 | 5564 | 65ou | Towl
anos anos anos anos anos mais anos
Nio crentes N 129 113 37 41 25 23 368
% posigao religiosa 35,1% 30,7% 10,1% 11,1% 6,8% 6,3% [100,0%
% escaldo etdrio 25,1% 13,8% 6,2% 6,4% 5,1% 3,0% 9,6%
Crentes sem religido N 34 58 40 21 13 11 177
% posigao religiosa 19,2% 32,8% 22,6% 11,9% 7,3% 6,2% [100,0%
% escaldo etdrio 6,6% 7,1% 6,7% 3,3% 2,7% 1,5% 4,6%
Catdlicos N 313 566 486 550 432 706 3053
% posigao religiosa 10,3% 18,5% 15,9% 18,0% 14,2% 23,1% |100,0%
% escalio etdrio 61,0% 69,2% 81,3% 85,9% 88,2% 93,1% | 80,0%
Protestantes

(inclui evangélicos) N 13 44 12 9 6 6 90
% posicao religiosa 14,4% 48,9% 13,3% 10,0% 6,7% 6,7% [100,0%
% escalio etdrio 2,5% 5,4% 2,0% 1,4% 1,2% ,8% 2,4%
Outros cristaos N 9 21 9 9 3 3 54
% posigio religiosa 16,7% 38,9% 16,7% 16,7% 5,6% 5,6% |100,0%
% escalio etdrio 1,8% 2,6% 1,5% 1,4% ,6% ,4% 1,4%
Testemunhas de Jeovd N 10 7 6 7 10 9 49
% posicao religiosa 20,4% 14,3% 12,2% 14,3% 20,4% 18,4% [100,0%
% escalio etdrio 1,9% ,9% 1,0% 1,1% 2,0% 1,2% 1,3%

Pertencentes a
outras religiées N 5 9 8 3 1 0 26
% posigao religiosa 19,2% 34,6% 30,8% 11,5% 3,8% ,0% [100,0%
% escalio etdrio 1,0% 1,1% 1,3% ,5% 2% ,0% 7%
N 513 818 598 640 490 758 3817

% posigdo religiosa 13,4% 21,4% 15,7% 16,8% 12,8% 19,9% |100,0%
% escaldo etdrio 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% | 100,0% |100,0%

2 Cf. Enzo PACE, Religides em movimento: imigragoes, novas geragbes e diferengas de género, in He-
lena ViLaga-Enzo Pack (org.), Religido em movimento: imigrantes e diversidade religiosa em Portugal e
Itdlia, [s/1] Estratégias Criativas, 2010, 21-35.

24 Cf. Alfredo TEIXEIRA, «A adolescéncia e a juventude como culturas: os quadros sociais da ex-
periéncia crente», Theologica, 2 série, 47:1 (2012) 99-113.
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A observagao dos efeitos que a varidvel «sexo» introduz na caracteriza-
¢ao da amostra por classes de posi¢ao religiosa permite concluir que a ati-
tude de nio filiagdo religiosa é preponderantemente masculina — os nio
crentes constituem mesmo o conjunto mais masculinizado (vide Quadro
6). Este perfil tem uma expressao acentuada também entre os crentes de
outras religides — podemos colocar a hipétese de que, neste caso, a sobre-re-
presentagao masculina se poderd dever aos efeitos préprios da imigragao, si-
tuagdao em que, com frequéncia, a mobilidade ¢ protagonizada, num
primeiro tempo, pelos homens da familia. Nas outras classes de pertenca
religiosa, a populagao masculina e feminina reparte-se com equilibrio.
Dentro deste universo, os catdlicos apresentam-se como o subconjunto
mais feminizado.

QuaDRO 6
Composicao das classes de posigao religiosa segundo o sexo

Sexo
Posigaes religiosas - Total
Masculino Feminino

Nio crentes N 261 106 367
% 71,1% 28,9% 100,0%

Crentes sem religido N 106 70 176
% 60,2% 39,8% 100,0%

Catdlicos N 1332 1721 3053
% 43,6% 56,4% 100,0%

Protestantes (inclui

evanggélicos) N 49 41 90
% 54,4% 45,6% 100,0%

Outros cristaos N 27 26 53
% 50,9% 49,1% 100,0%

Testemunhas de Jeovd ~ N 25 23 48
% 52,1% 47,9% 100,0%

Pertencentes a outras

religides N 18 8 26
% 69,2% 30,8% 100,0%

Total N 1818 1995 3813

Se juntarmos os dois itens que correspondem aos graus mais elevados
de escolarizagio, os nao crentes apresentam-se como a populagao com uma
maior propor¢io de respondentes que concluiram ciclos de estudos supe-
riores (29,4%) — (vide Quadro 7). A taxa percentual relativa a estes ciclos de
escolarizagio é também relevante na populagao que constitui o grupo dos
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pertencentes a outras religides (23,1%). No entanto, este item tem uma
distribuigao atipica neste conjunto, uma vez que aqui encontramos o nd-
mero relativo mais elevado de respondentes com mestrado e doutora-
mento, mas também o nimero mais elevado de informantes sem qualquer
escolarizagao. Essa distribui¢ao deverd explicar-se pela grande heterogenei-
dade desta populagao. O grupo dos outros cristaos atinge nestes niveis de
ensino a percentagem de 17%, ndmero para o qual contribuird a imigragao
de Leste. A populagao catdlica, porque constitui a larga maioria da popula-
¢do, apresenta indicadores préximos dos perfis médios nacionais — nela se
refletem, portanto, as condigdes histdricas que enquadram o perfil de esco-
larizagao atual dos portugueses, com uma preponderancia dos ciclos de es-
colarizagio obrigatéria, segundo as diferentes geragoes?.

As identidades crentes nao sao homogéneas quanto a sua descrigao so-
cioprofissional (vide Quadro 8). Sendo esperado, entre os catélicos, uma
grande proximidade dos padrées médios da populagio portuguesa, inte-
ressa, sobretudo, uma aproximagao comparativa. Os ndo crentes distin-
guem-se pelo facto de neles estar representado o maior nimero relativo de
«especialistas das profissoes intelectuais e cientificas». Os crentes sem reli-
gido encontram-se preponderantemente entre o «pessoal dos servigos e ven-
dedores» e os «operdrios, artifices e trabalhadores similares», perfil
socioprofissional muito préximo da maioria catélica, embora, o nimero
relativo de «especialistas das profissoes intelectuais e cientificas» e de «qua-
dros superiores» seja superior entre os crentes sem religiao. Os protestantes
e evangélicos apresentam uma ampla transversalidade na sociedade, se ti-
vermos em conta a diversidade dos conjuntos socioprofissionais. Hd uma
preponderincia na sua inscrigao entre o «pessoal dos servigos e vendedores»
e os «trabalhadores nao qualificados», mas note-se que a proporgio dos
«quadros superiores», dos «especialistas das profissoes intelectuais e cienti-
ficas», bem como os «técnicos e profissionais de nivel intermédio» é supe-
rior a registada entre a maioria catdlica. As Testemunhas de Jeovd
distribuem-se preponderantemente pelo grupo dos «operdrios, artifices e
trabalhadores similares», pelo «pessoal dos servigos e vendedores» e pelos

25 Esta varidvel de caracterizagao das identidades interessou, de forma particular, um dos mais re-
putados investigadores no dominio dos valores dos europeus: cf. Jan KERKHOFs, «L’Eglise et ses intel-
lectuels», in René LUNEAU-Patrick MICHEL, dir., Tous les chemins ne meénent plus & Rome: les mutations
actuelles du catholicisme. Paris: Albin Michel, 1995, 107-130.
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QuaDRO 7
Composicao das classes de posigio religiosa segundo o grau de instrugao

Grau de instru¢do do inquirido
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Nio crentes N 6 23 33 77 84 36 84 24 367
%] 1,6%| 63%| 9,0%| 21,0%| 22,9% | 9,8%| 22,9%| 6,5%]| 100,0%
Crentes sem religido N 4 17 21 62 35 10 21 7 177
%| 2,3%| 9,6%| 11,9%| 35,0%| 19,8%| 5,6%| 11,9%| 4,0%| 100,0%
Catélicos N 112 1026 361 691 432 93 291 46 3052

% | 3,7%| 33,6%)| 11,8%| 22,6%| 14,2%| 3,0%| 9,5%| 1,5%| 100,0%

Protestantes (inclui

evanggélicos) N 1 9 15 28 26 4 4 3 90
%| 1,1%| 10,0%| 16,7%| 31,1%| 28,9% | 4,4% 4,4%| 3,3%| 100,0%
Outros cristaos N 1 6 2 22 12 1 6 3 53
%| 1,9%| 11,3%| 3,8%| 41,5%| 22,6%| 1,9%| 11,3%| 5,7%| 100,0%
Testemunhas de Jeovd N 0 18 3 17 8 0 2 1 49

% 0% | 36,7%| 6,1%| 34,7%| 16,3% ,0%|  4,1%| 2,0%| 100,0%

Pertencentes a outras

religices N 2 4 6 3 4 1 2 4 26
% | 7,7%| 15,4%]| 23,1%| 11,5%| 15,4% | 3,8% 7,7%| 15,4%]| 100,0%
Total N 126 1103 441 900 601 145 410 88 3814

«trabalhadores nao qualificados». Mas sublinhe-se que, logo a seguir aos
pertencentes a outras religiées, eles s3o o universo que conta com o maior
ndmero relativo de «técnicos e profissionais de nivel intermédio». Também
no que diz respeito a este indicador, o conjunto dos outros cristaos revela a
sua irredutivel heterogeneidade, circunstincia que ajuda a compreender a
sua disseminagio por todos os grupos socioprofissionais, embora com uma
preponderincia relativa entre os «operdrios, artifices e trabalhadores simi-
lares» e «trabalhadores nao qualificados». Os pertencentes a outras religices
constituem o conjunto populacional menos distribuido, quanto a diversi-
dade de classes socioprofissionais: 60% concentram-se no conjunto dos
«operdrios, artifices e trabalhadores similares» e entre o «pessoal dos servi-
cos e vendedores», 40% distribui-se pelos «especialistas das profissoes inte-
lectuais e cientificas» e pelos «técnicos e profissionais de nivel intermédio».
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Quabpro 8
Composigao das classes de posigao religiosa segundo conjuntos socioprofissionais

Posicoes religiosas
8 B 5
= - 8 ——%D 5] ._8 \é % : \g
Profissao/ o?u[.)agao, g o § g g, ag —2 9_,:) i) Total
atual ou dltima 2z & = s g 3 8 3 o
5 8 | |58 2 | £ 8¢
“ 1 8 ~2| 38 | £ |£8
O = E
Quadros superiores da admin. N 11 10 86 3 3 0 0 113
publica, dirigentes e quadros sup % | 4,1%| 7,0%| 3,5% | 4,3%| 6,3%| ,0%| ,0% 3,8%
de empresa
Especialistas das profissées N 80 16| 210 7 3 1 5 322
intelectuais e cientificas % | 30,1% | 11,2% | 8,7% |10,1% | 6,3%| 2,7% |25,0% 10,7%
Técnicos e profissionais de N 24 6| 132 7 4 5 3 181
nivel intermédio % | 9,0%| 4,2%| 5,4% |10,1%| 8,3%|13,5% |15,0% 6,0%
Pessoal administrativo N 28 12| 206 6 4 4 0 260
e similares % | 10,5% | 8,4% | 8,5% | 8,7%| 8,3%)|10,8%| ,0% 8,6%
Pessoal dos servicos e N 40 40 500 18 7 7 6 618
vendedores % | 15,0% | 28,0% [20,6% |26,1% | 14,6% | 18,9% | 30,0% 20,6%
Agricultores e trabalhadores N 5 5 150 1 4 1 0 166
qualificados da agricultura e pescas % | 1,9%| 3,5%| 6,2% | 1,4%| 8,3%| 2,7%| ,0% 5,5%
Operdrio, artifices e N 46 27 695 9 12 9 6 804
trabalhadores similares % | 17,3% | 18,9% |28,7% | 13,0% | 25,0% | 24,3% | 30,0% 26,7%
Operadores de instalagoes e N 12 8| 117 4 2 3 0 146
mdquinas e trabalhadores % | 4,5%| 5,6%| 4,8% | 5,8%| 4,2%| 8,1%| ,0% 4,9%
da montagem
Trabalhadores nao N 11 18| 293 14 9 7 0 352
qualificados % | 4,1%|12,6%|12,1% |20,3% | 18,8%|18,9% | ,0% 11,7%
Membros das forgas N 9 1 34 0 0 0 0 44
armadas % | 34%| 7%| 14% | ,0%| ,0%| ,0%| ,0% 1,5%
Total N 266 143 | 2423 69 48 37 20 3006

Para uma geografia da identidade catélica

A leitura desta paisagem social nao pode deixar de ter em conta as determi-
nagdes regionais e locais, bem como as formas de territorialidade — os quadros
territoriais e suas préticas introduzem amplas remodela¢oes nas formas de crer e
pertencer®. O estudo mostra que hd uma significativa diferencia¢io regional

26 A problemdtica da identidade crente no contexto das remodelagdes territoriais ¢, hoje, um lugar de
interse¢do da investigagdo em teologia prética e em ciéncias sociais das religices: Cf. Alfredo TEIXEIRA, «A so-
ciabilidade paroquial catélica no contexto das novas culturas urbanas», in Diafanias do Mundo: Homenagem
a Mdrio F Lages, Lisboa: Universidade Catélica Editora, 65-76 ; Luca BREssaN-Luca DIOTALLEVI, 774 le case
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quanto 2 caracterizagdo das representagdes, praticas e valores (vide Quadro
9). Os Agores apresentam-se como a regiao do pafs mais compactamente
catdlica — 91,9% dos respondentes declaram-se catélicos, valor que ultra-
passa a regiao Norte (89,5%). A Madeira, quanto ao peso relativo dos ca-
t6licos (88,3%), situa-se num plano compardvel ao Norte e ao Centro

QuaDRO 9
Distribui¢ao percentual das classes de posigao religiosa por regioes (NUTS II)

Regiao (NUTS II)
Posigoes religiosas Lisboa e ) .
Norte | Centro | Valedo | Alentejo | Algarve | Agores | Madeira
Tejo

Nio crentes % regido 5,0% 6,7% | 16,1% 9,5% 13,9% 2,4% 5,5%
Crentes sem religido % regiao 2,8% 2,9% 6,1% 9,0% 11,6% 2,9% 3,9%
Catélicos % regido | 89,5% 87,5% | 68,1% 75,9% 59,5% | 91,9% 88,3%
Protestantes (inclui evangélicos)

% regiao ,8% 1,1% 4,4% ,5% 7,5% ,6% 2,2%
Outros cristaos % regido ,5% ,7% 2,0% 3,5% 5,2% ,3% -
Testemunhas de Jeovd % regido ,9% 1,0% 2,0% 1,0% ,6% 1,1% 1%
Outras religides % regido 4% ,0% 1,3% ,5% 1,7% 0,7% -
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(87,5%), distanciando-se das regides a sul, o Alentejo (75,9%) e o Algarve
(59,5%) — note-se como a categoria de «crente sem religido», no conti-
nente, sobe constantemente em dire¢ao ao sul. A regiao auténoma dos
Agores, na comparagao com a regiao da Madeira, descreve-se numa mais
acentuada diversidade de posi¢oes religiosas (que inclui as posigoes face a
religio). De facto, encontramos af frequéncias para cada uma das sete clas-
ses de posi¢ao religiosa estudadas: nio crentes, crentes sem religido, catdli-
cos, protestantes (incluindo evangélicos), outros cristaos, Testemunhas de
Jeovd, outras religides. A amostra construida para a Madeira nio foi sensi-
vel & presenga de outros cristaos ou de pertencentes a outras religies.

O pais apresenta-se regionalmente diverso, quanto 2 distribui¢ao das
identidades religiosas. Observando o conjunto das sete regides, pode afir-

degli unomini: presente e «possibilita» della parrocchia italiana, Assisi: Cittadella Editrice, 2006; Jacques
PALARD, «Les recompositions territoriales de I'Eglise catholique entre singularité et universalité: terri-
torialisation et centralisation», Archives de Sciences Sociales des Religions 107 (1999) 55-75 ; Paul MER-
CATOR, La fin des paroisses? Recompositions des communautés, aménagement des espaces. Paris: Desclée de
Brouwer, 1997; Jean-Luc PIVETEAU, Le temps du territoire: continuités et ruptures dans la relation de
Lhomme & lespace, Geneve: Editions Zoé, 1995.
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mar-se que o Norte, o Centro, a Madeira e os Agores constituem aquele
conjunto populacional em que a maioria catélica se aproxima do limiar dos
90%. Na amostra continental, a regido Norte contribui com 43,6 dos caté-
licos. Na regiao de Lisboa (Grande Lisboa e Peninsula de Setdbal) encon-
tramos mais de metade dos nio crentes, 43,5% dos crentes sem religiao,
62,2% dos protestantes (e evangélicos), e contribui com 28,1 % dos catdli-
cos. Tendo em conta o peso demogrifico desta regio, é fécil perceber o seu
lugar na caracterizagao da diversidade de posicoes religiosas no pais.

Estas observagdes ajudam-nos a perceber que, apesar da preponderincia
geral, no territdrio, do catolicismo, a Igreja catélica estd perante realidades
sociais muito diferentes, que exigem a cooperagao pastoral em diversas esca-
las territoriais: nacional, regional e local. Estas observa¢oes podem indiciar
que a eficdcia das remodelagdes institucionais, na Igreja catélica, em Portu-
gal, dependerd da articulagao de légicas locais, que permitem a apreensio
dos diversos trinsitos, e a identificagio dos dinamismos sociais que caracte-
rizam as diversas regides. O quadro social apresentado pode reforcar o
pronto de vista dos agentes eclesiais catélicos que apostam numa revaloriza-
cao das Igrejas locais — nas suas instituigdes, comunidades e dinamismos de
proximidade —, bem como a redefini¢io das formas de comunicagio/comu-
nhao em rede, como condi¢do para dar conta da complexidade que descreve
as formas de construgo do vinculo de pertenca?”. Mas essa proximidade
nio ¢ uma vizinhanga estdtica. E uma inscricio num movimento que se de-
clina na espessura dos itinerdrios biograficos?s.

Entre as diferentes varidveis que descrevem a populagio catdlica, a que
analisa a sua distribui¢o por tipos de localidade é, porventura, a que in-
troduz uma maior pressao sobre os itinerdrios de recomposigao do catoli-
cismo na sociedade portuguesa. A andlise dos dados poe em evidéncia que,
se isolarmos os individuos que vivem numa localidade de dimensao ur-
bana, os catdlicos passam de quase 80% para 66,6% (vide Quadro 10). E a
tinica classe de posicao religiosa em que a populagao que vive em localidade

27 A partir da perspetiva catdlica e protestante: cf. Luca Bressan, «Istantanee di una chiesa in
movimento», in Prove di comunione: verso le uniti pastorali, Milano: Centro Ambrosiano, 2000, 69-
93; Gérard DELTEIL — Paul KELLER, L’Eglise disséminée: itinérance et enracinement, Paris: Cerf, 1995.

28 Cf. Alfredo TEIXEIRA, «A palavra distribuida: figuras da interlocu¢do grupal no campo caté-
lico», Didaskalia 35 (2005) 663-683 ; Etienne GRIEU, Nés de Dieu. Itinéraires de chrétiens engagés: Es-
sai de lecture théologique, Paris: Cerf, 2007; Alphonse BORRAS, «La paroisse, et au-dela...», Etudes 402:
6 (2005) 783-793.
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de tipologia rural ¢ maioritdria. Este ¢ um indicador que aponta para as di-
ficuldades de transmissao e recomposi¢ao da identidade catélica no terreno
das novas dindmicas de urbanizagio — observar-se-4 ainda o peso desta va-
ridvel na caracterizagao dos diferentes tipos de catdlicos segundo a prdtica.
Em relagio a outras varidveis, como a etdria, pode sustentar-se que a identi-
dade catdlica, ao contar com 80% da populagao portuguesa, sofre o impacte
do envelhecimento da populagio portuguesa. Mas essa sobre-representagio
nao pode explicar a preponderancia rural, uma vez que os dinamismos so-
ciais nao apontam na diregao de uma ruraliza¢io da sociedade portuguesa®.

QuaDRO 10
Composi¢ao de cada classe de posigao religiosa
quanto a dimensio da localidade dos inquiridos

. - Localidades por dimensao
Posigoes religiosas - Total
Urbana Rural Semiurbano

Nio crentes N 195 64 109 368
% 53,0% 17,4% 29,6% 100,0%

Crentes sem religido N 100 44 32 176
% 56,8% 25,0% 18,2% 100,0%

Catolicos N 814 1345 893 3052
% 26,7% 44,1% 29,3% 100,0%

Protestantes

(inclui evangélicos) N 48 8 35 91
% 52,7% 8,8% 38,5% 100,0%

Outros cristaos N 30 3 19 52
% 57,7% 5,8% 36,5% 100,0%

Testemunhas de Jeovd N 20 12 17 49
% 40,8% 24,5% 34,7% 100,0%

Pertencentes a outras

religices N 15 5 7 27
% 55,6% 18,5% 25,9% 100,0%

Total N 1222 1481 1112 3815

29 Cf. Walter RopriGues, Cidade em transicdo: nobilitacio urbana, estilos de vida e reurbanizacio
em Lisboa, Oeiras: Celta, 2010; Renato Miguel Carmo, «Do espago abstracto ao espago compdsito:
reflectindo sobre as tensdes entre mobilidades e espacialidades», in Renato Miguel CARMO & José Al-
berto SIMOES, org., A produgio das mobilidades: redes, espacialidades e trajectos, Lisboa: ICS, 2009, 41-
55; Catlos ForTuNa-Rogério Proenca LEITE, org., Plural de cidade: novos léxicos urbanos, Coimbra:
Almedina, 2009.
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A mobilidade que caracteriza os estilos de vida urbana tem, neste contexto,
uma particular relevincia®. Os fenémenos da irregularidade e da mobilidade,
préticas sociais que se podem sobrepor, estao entre os que mais determinam de-
pressivamente a cultura catdlica recebida. Note-se que as regides mais afetadas
pelo fenémeno da mobilidade, Lisboa e Vale do Tejo e o Algarve, sao também
aquelas onde a identidade catélica apresenta sinais de maior erosio relativa. 4
contrario, observe-se que a persisténcia da identidade catdlica tem uma correla-
3o positiva com inscrigao durdvel no local de residéncia (0 mesmo acontece
com as Testemunhas de Jeovd) — vide Quadros 11 e 12.

A larga maioria da populagdo tem uma relagao estdvel com o territério
quanto ao domicilio. Se agregarmos os resultados relativos aos itens «Viveu
sempre aqui» e «Vive aqui hd mais de 10 anos», obtém-se o resultado de 71%.
Podemos supor que, regra geral, a populagio inquirida, estando maioritaria-
mente inscrita de forma durdvel num lugar, esteve em condi¢oes de estabele-
cer vinculos com as diferentes instituigdes que determinam os dinamismos
sociais locais, incluindo as instituigdes religiosas (vide Quadro 11).

QUADRO 11
Populagao inquirida segundo a duragdo do atual domicilio

H4 quanto tempo estd a viver no local

onde reside atualmente? N %

Viveu sempre aqui 1179 30,7
Vive aqui hd mais de 10 anos 1548 40,3
H42a 10 anos 757 19,7
H4 menos de 2 anos 301 7,8
Ns/Nr 53 1,4
Total 3837 100,0

Se estratificarmos esta informagao por classe de posi¢io religiosa, ob-
temos diferenciagdes significativas. Observe-se que os catdlicos e os mem-
bros das Testemunhas de Jeovd sao os conjuntos em que os que «vivem aqui
hd mais de 10 anos» tém uma preponderincia mais vincada. Os perten-
centes a outras denominagdes religiosas apresentam frequéncias mais pro-

3 Cf. Alfredo Teixeira, «Parroquia i cultures urbanes», Quaderns de Pastoral 209 (2008) 129-
-138; MaRC AUGE, Por una antropologia de la movilidad, Barcelona: Gedisa, 2007; CHARLES DELHEZ-
Olivier SErvars, «Individualisme religieux, ultra-urbanité et pluralisme», La Revue Nouvelle 6-7

(2007) 35-41.
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nunciadas na resposta «entre 2 a 10 anos», dando conta de um itinerdrio de
inscri¢do local menos prolongado no tempo (a que nio serdo estranhos os
efeitos sociais préprios das mobilidades migratdrias) — vide Quadro 12).

QuaDRrO 12
Composigao das classes de posicao religiosa por tempo de residéncia

H4 quanto tempo estd a viver no local
onde reside atualmente?
Posigoes religiosas Vivew V,IVC éqm HA2210 | Hamenos Total
.| hd mais de
sempreaqui | o anos de 2 anos
Nao crentes N 99 118 99 44 360
% 27,5% 32,8% 27,5% 12,2% 100,0%
Crentes sem religido N 53 62 40 21 176
% 30,1% 35,2% 22,7% 11,9% 100,0%
Catélicos N 1000 1295 529 186 3010
% 33,2% 43,0% 17,6% 6,2% 100,0%
Protestantes
(inclui evangélicos) N 11 25 29 26 91
% 12,1% 27,5% 31,9% 28,6% 100,0%
Outros cristaos N 3 16 22 12 53
% 5,7% 30,2% 41,5% 22,6% 100,0%
Testemunhas de Jeovd N 8 23 17 0 48
% 16,7% 47,9% 35,4% ,0% 100,0%
Pertencentes a outras
religides N 0 3 14 10 27
% ,0% 11,1% 51,9% 37,0% 100,0%

Sabemos como a paisagem religiosa se transformou profundamente a
partir dos processos de urbanizacio industrial do século XIX. A Igreja ca-
télica reagiu a essas transformagdes em vdrias frentes: multiplicou as paré-
quias dentro da cidade, com o intuito de enquadrar numa rede de
proximidade os crentes; deu um novo impulso a outras formas de inscrigao
institucional no espaco, como a construgio de colégios, universidades, hos-
pitais, etc., e suas capelanias; mas também favoreceu formas de enquadra-
mento nao limitadas aos quadros territoriais, autorizando a constitui¢ao de
redes de associativismo confessional (associagdes profissionais, de lazer, de
intervengio social) e de movimentos eclesiais que se adaptavam melhor ao
principio de mobilidade das sociedades modernas. Os diferentes contextos
de comunitarizagdo da identidade catélica em meio urbano sao, hoje, um
laboratério privilegiado de observagio tanto da crise quanto da criatividade
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das formas de organiza¢ao das sociabilidades catélicas, na resposta as novas
culturas urbanas. A necessidade de falar de «culturas urbanas» resulta da
prépria complexidade que se descobre nas relagoes entre territdrio, menta-
lidades, prdticas e sociabilidades — complexidade que promoveu uma ampla
remodelac¢io dos léxicos urbanos3!.

Os marcadores de socializag¢ao catdlica

A presenca forte de dispositivos de socializagao catdlica (rituais, instruti-
vos, educativos, etc.) nas biografias dos inquiridos ¢ um dos lugares mais efi-
cazes de observacao das transformacoes relativas a construcao da identidade
crente. Por um lado, percebe-se que as instituigdes catdlicas tém uma forte
penetragdo nos itinerdrios de socializagdo, diferenciada geracionalmente, par-
ticularmente das criangas e adolescentes. Por outro, daf nao decorre uma
conformidade quanto a regulagao das préticas catdlicas’?. A manutengio de
uma lealdade de principio a tradi¢ao religiosa onde se conheceu uma sociali-
zagao primdria, lealdade moldada individualmente, ¢ um dado decisivo para
a andlise das identidades (vide Quadro 13). A pergunta acerca das mudangas
de trajet6ria quando a posigao religiosa revelam que mais do que % da popu-
lagao inquirida se apresenta estdvel quando a pertenca religiosa.

QuaDRO 13
Distribuigao das respostas relativas a alteragao ou manutengio da posicao religiosa

Houve algum momento da sua vida em

<o reliei dificou? N %
que a sua posicao religiosa se modificou?
Sim 806 21.0
Nio 2951 76,9
Ns/Nr 80 2,1
Total 3837 100,0

3! Francesco INDOVINA-Laura FREGOLENT-Michelangelo Savio (a cura di), Nuovo lessico ur-
bano, Milan: FrancoAngeli, 2006.

32 Este fenémeno ¢, com frequéncia, interpretado a partir do enfoque da desregulagio e da di-
luigdo: cf. Anténio Teixeira FERNANDES, «Da destegulamentagio institucional 4 diluigdo do crer», in
J. Madureira PINTO-V. Borges PEREIRA, Desigualdades, desregulacio e riscos nas sociedades contemporé-
neas, Porto: Afrontamento, 2008, 174-208.
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As mudangas traduzem-se numa escala de variagao decrescente, quanto
a sua preponderincia estatistica®, que inclui a altera¢ao quanto a forma de
objetivar a pertenga religiosa (Deixei de ser praticante 45,2%), a desvincula-
cao religiosa (Deixei de estar ligado a qualquer religido 24,1 %), outras si-
tuacoes (17,4%), abandono do catolicismo e adesio a outra comunidade
religiosa (10,7%), por tltimo, a adesao a Igreja Catdlica (2,7%) — vide
Quadro 14. No que a este campo de informagio diz respeito, o instru-
mento de inquiri¢do nio deu suficientemente importincia a um itinerdrio
muito relevante na atual geografia crente: os que fazem um percurso de re-
identificagdo dentro da comunidade religiosa a que pertencem?. Quando
se observa a diversidade das respostas contidas em «outro», percebe-se que
o universo dos que fazem a experiéncia biogrifica de mudar de posicao re-
ligiosa representa essa mudanca segundo quadros de grande variabilidade;
de entre essas respostas, salientam-se as que traduzem tanto a experiéncia
de momentos de fragilizagio da prépria crenca (fase de descrenga, dividas,
perda de fé) — sem que isso se traduza necessariamente num itinerdrio de de-
safetagdo —, como a experiéncia do fortalecimento do vinculo ou da crenca
(comegou a acreditar mais, a ter mais fé, aproximou-se da religidio). Este se-
gundo itinerdrio apresenta uma frequéncia relevante. Tendo em conta que
nao foi previsto no campo das respostas dadas, pode supor-se que o resul-
tado obtido estd subestimado. Esta zona de informagao mostra que para
além das figuras cldssicas da mudanga de posicao religiosa, hd que ter em
conta os itinerdrios mais fluidos de re-identificagio ou os resultados com-
plexos dos graus de implicagdo ou de afetagao crente ao longo da vida®.

As autorrepresentagdes quanto a mudanga religiosa na trajetéria bio-
grifica esbogam perfis distintos, no quadro das diversas identidades (vide
Quadro 15). As identidades que apresentam indicadores de maior estabili-
dade sao as que constituem o grupo dos catélicos (83,4%) e o conjunto dos
pertencentes a outras religides (96,2%). Os membros das testemunhas de

33 Neste caso, toma-se Como universo o conjunto dos que respondcram a esta pergunta, depois
de terem respondido «sim» 4 anterior.

34 Cf. Danitle HERVIEU-LEGER, Le pélerin et le converti: La religion en mouvement, Paris: Flam-
marion, 1999, 120-129.

35 Os dinamismos de conversio e socializagao religiosas complexificaram-se neste contexto de
diferenciagdo social, que é préprio da modernidade avangada: cf. Guiseppe GIORDAN (ed.), Conversion
in the Age of Pluralism, Leiden-Boston: Brill, 2009; Pierre-Yves Brandt-Claude-Alexandre Fournier
(dir.), La conversion religieuse: analyses psychologiques, anthropologiques et sociologiques, Geneve: Labor
et Fides, 2009.

ALFREDO TEIXEIRA DIDASKALIA XLII (2013)1.2



QUuUADRO 14

Alteragoes de posicao religiosa

Em que sentido se alterou a sua

posicao religiosa? N %
Deixei de ser praticante 324 45,2
Deixei de ser catélico e converti-me a outra religido 77 10,7
Passei a ser Catédlico 19 2,7
Deixei de estar ligado a qualquer religiao 173 24,1
Outro 125 17,4
Total 718 100,0

Jeovd (53,2%) e os crentes sem religiao (48%) apresentam-se como as iden-

tidades com um rasto mais pronunciado de mudanga de trajetéria, tradu-

zido em alteragdes de posicao religiosa. Entre os protestantes, a mudanga de

posi¢ao religiosa chega aos 40,9% e, entre os outros cristaos, aos 42%.

Mesmo tendo crescido a propor¢ao dos que sofrem j§ um processo de so-

cializagdo primdria dentro destas Igrejas, é certo que o seu crescimento be-

neficia também de novas adesdes, por meio de outros dinamismos, para

além dos processos de transmissao intergeracional.

QuaDRroO 15
Manutengio e alteragio da posicao religiosa segundo categorias de identificagio

Houve algum momento da sua
. . vida em que a sua posi¢ao
Posigoes religiosas religiosa se modificou? Total
Sim Nao
Nio crentes N 139 224 363
% 38,3% 61,7% 100,0%
Crentes sem religido N 84 91 175
% 48,0% 52,0% 100,0%
Catélicos N 496 2496 2992
% 16,6% 83,4% 100,0%
Protestantes (inclui evangélicos) N 36 52 88
% 40,9% 59,1% 100,0%
Outros cristaos N 21 29 50
% 42,0% 58,0% 100,0%
Testemunhas de Jeovd N 25 22 47
% 53,2% 46,8% 100,0%
Pertencentes a outras religiées N 1 25 26
% 3,8% 96,2% 100,0%
Total N 802 2939 3741
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As trajetérias de mudanga descrevem-se forma diversa, nas diferentes

texturas da identidade (vide Quadro 16). Entre os catdlicos, a mudanca tra-

duz-se preponderantemente no abandono das prdticas; entre protestantes e

membros das Testemunhas de Jeovd, a mudanca exprime-se de forma es-

magadoramente maioritdria como um movimento de desfiliagao catdlica;

entre os que nao pertencem a qualquer religiao, o movimento exprime-se,

preponderantemente, sob a forma de uma desafetagao em relagao a qual-

quer religiao’.

QuabpRro 16
Alteragoes de posicao religiosa segundo categorias de identificagao

Em que sentido a sua posicao religiosa se modificou?

88 - | 9.
Posicoes religiosas s g g 2 8 § § = o Total
g3 | 2.2 2 o3 5
R= - £ m 35 T @)

A% |3 & g g8

‘5 o 2 -5 o

A o &~ A"
1 Nio crente N 31 1 0 93 5 130
% 23,8% ,8% ,0% 71,5% 3,8% 100,0%
2 Crentes sem religido N 16 9 0 48 9 82
% 19,5% 11,0% ,0% 58,5% 11,0% 100,0%
3 Catdlicos N 272 8 19 23 106 428
% 63,6% 1,9% 4,4% 5,4% 24,8% 100,0%
4 Protestantes (inclui evangélicos) N 0 29 0 1 2 32
% ,0% 90,6% ,0% 3,1% 6,3% 100,0%
5 Outros cristaos N 2 8 0 5 3 18
% 11,1% 44,4% ,0% 27,8% 16,7% 100,0%
6 Testemunhas de Jeovd N 4 20 0 0 0 24
% 16,7% 83,3% ,0% ,0% ,0% 100,0%
7 Pertencentes a outras religides N 0 0 0 0 0 0
% % % % % % %
Total N 325 75 19 170 125 714

36 Numa parte significativa dos sem religiao, a mudanga exprime-se sob a forma do abandono da
prdtica (23,8%). Pode adiantar-se a hipdtese de que a pertenca religiosa se exprime, para estes, sob a

forma de préticas objetivdveis socialmente. Por isso, 0 abandono da prética cultural, enquanto itinerd-

rio de desvinculagio social e comunitdria, ¢ lido, neste caso, como mudanga de posi¢io face a religido.
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Os dinamismos socializagao religiosa tém uma forte relagao com os
processos de transmissao crente. A pergunta acerca da presenca semanal na
missa do pai e da mae, quando o respondente tinha dez anos, permite
identificar o rasto possivel de uma maior ou menor socializagao catdlica na
prépria infancia do respondente (vide Quadros 17 e 18). As identidades
que se apresentam atualmente sem afiliagao religiosa sao aqueles que apre-
sentam sinais de maior distanciamento, na infincia, em relagao aos dispo-
sitivos de socializagdo catélica. Antes de mais, isto quer dizer que estes «sem
religiao» foram, maioritariamente, socializados num estilo de vida de que
nio fazia parte a pertenga religiosa. De entre os que atualmente nio sio ca-
tlicos, o conjunto constituido pelo grupo dos outros cristaos e dos mem-
bros das Testemunhas de Jeovd ¢ aquele em que é mais pronunciado o
ndmero relativo dos pais que, quando o inquirido tinha 10 anos, exprimia
sua identidade catdlica no quadro da observincia dominical. Entre os ca-
télicos, pode verificar-se que uma parte importante foi socializada num re-
gime de pertenga que inclufa a presenca regular na assembleia dominical.

Pode, assim, perseguir-se a hipStese de que os comportamentos fami-
liares, na fase de socializagao primdria, tiveram uma grande importincia na
construgio de uma identidade religiosa de longo curso. O papel das fami-
lias j4 nao pode ser sociologicamente analisado a partir do angulo da re-
produgio. No entanto, este retrato sociogréfico mostra como a transmissio
familiar é ainda um fator decisivo nos processos de identificagao religiosa.
Naio de forma deterministica, mas aumentando as possibilidades de apro-
priacao de um idedrio religioso e de desenvolvimento de sociabilidades
crentes. Mesmo num contexto de fragilidade, a mobiliza¢ao da familia para
a transmissao religiosa pode, ainda assim, revelar-se decisiva?’.

37 Cf. Teresa Libano MONTEIRO, Familias e Novos Movimentos Religiosos: trajectdria familiar, in-
dividualizacio ¢ identidade espiritual, Tese de Doutoramento, Lisboa: ISCTE, 2005 [policopiado];
Idem, «Conversio e trajectérias familiares», Communio, 22:1 (2005) 67-76. Idem, «Fés, credos e reli-
gides», in José MarToso (org.), Histdria da vida privada, Vol. Os nossos dias (coord. Ana Nunes de
ALMEIDA), Circulo de Leitores & Temas e Debates, 2011.
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QuaDRoO 17

Posicao religiosa do pai, quando o inquirido tinha 10 anos

O pai, quando o inquirido t
inha 10 anos, ia 2 missa

Posigoes religiosas e e Total
Nao Sim
Nio crentes N 293 74 367
% 79,8% 20,2% 100,0%
Crentes sem religido N 133 44 177
% 75,1% 24,9% 100,0%
Catélicos N 1185 1867 3052
% 38,8% 61,2% 100,0%
Protestantes (inclui evanggélicos) N 61 29 90
% 67,8% 32,2% 100,0%
Outros cristaos N 28 25 53
% 52,8% 47,2% 100,0%
Testemunhas de Jeovd N 27 22 49
% 55,1% 44,9% 100,0%
Pertencentes a outras religioes N 18 8 26
% 69,2% 30,8% 100,0%
Total N 1745 2069 3814
QuaDpRroO 18
Posicao religiosa da mae, quando o inquirido tinha 10 anos
A maie, quando o inquirido t
inha 10 anos, ia 2 missa
Posigoes religiosas semanalmente? Total
Nao Sim
1 Nio crentes N 272 95 367
% 74,1% 25,9% 100,0%
2 Crentes sem religiao N 122 55 177
% 68,9% 31,1% 100,0%
3 Catdlicos N 854 2199 3053
% 28,0% 72,0% 100,0%
4 Protestantes (inclui evangélicos) N 49 41 90
% 54,4% 45,6% 100,0%
5 Outros cristaos N 21 32 53
% 39,6% 60,4% 100,0%
6 Testemunhas de Jeovd N 23 26 49
% 46,9% 53,1% 100,0%
7 Pertencentes a outras religiées N 19 7 26
% 73,1% 26,9% 100,0%
Total N 1360 2455 3815
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Se nos deslocarmos do meio familiar para o habitat institucional caté-
lico, os indicios de uma presenga da instru¢ao e ritualidade catdlicas sao
muito significativos (vide Gréfico 4) 3. O quadro seguinte mostra uma
forte presenca dos indicios de uma socializagao catélica na sociedade por-
tuguesa, numa ordem decrescente, do Batismo ao Crisma. Ou seja, ao re-
conhecimento de uma forte presenca dos dispositivos de socializagio
primdria, deve acrescentar-se a evidéncia de que a participagdo em ritos
identificadores diminuiu ao longo da adolescéncia até a idade dos jovens
adultos — a prética do matriménio catdlico, articulada a outras fungoes so-
ciais, deve ter uma leitura diferente, uma vez que nao deve ser lida no qua-
dro dos dinamismos de socializagao que antes identificimos®.

GRAFICO 4
Representacao grafica das frequéncias relativas aos
atos realizados na Igreja catdlica

Nenhuma das anteriores

Celebrou o Matriménio

Recebeu uma educagio religiosa catdlica em casa

Fez o Crisma

Fez a Profissao de Fé

Frequentou a catequese depois da Primeira Comunhao
Fez a Primeira Comunhio

Frequentou a catequese até 4 Primeira Comunhio

Recebeu o Baptismo

0 20 40 60 80 100

38 Os dados representados dizem respeito ao universo constituido por todos os respondentes.
Mas esta curva tem um desenho similar, se isolarmos os catélicos — cf. Alfredo TEIXEIRA (coord.), Iden-
tidades religiosas em Portugal: Representacoes, valores e priticas. Relatdrio apresentado na Assembleia Ple-
ndria da Conferéncia Episcopal Portuguesa, Fatima 16 a 19 de abril de 2012, Lisboa: Universidade
Catdlica Portuguesa (Centro de Estudos e Sondagens de Opinizo — Centro de Estudos de Religioes e
Culturas), 2012 [policopiado], 29-31.

3 Cf. Alfredo TEIXEIRA, «Casar pela Igreja: pedagogia paroquial e terciarizagdo dos estilos de
vida, Theologica, 22 série, 41:1 (2006) 75-96.
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O batismo na Igreja catdlica, quando tomamos a totalidade da amos-
tra, apresenta-se como a prdtica mais distribuida — zona privilegiada de
transagdo entre a religiosidade familiar, civil e a proposta de integragao
crista. Atenda-se ao facto de que, em 82,5% dos casos, os filhos foram ba-
tizados ainda bebés. Por contraste, em 10,7% dos casos nenhum dos filhos

foi batizado (vide Quadro 19).

QuaDRO 19
Comportamentos relativos ao batismo dos filhos

Respostas
O:s seus filhos foram batizados? % de casos
N %
Ainda bebés 2161 80,7% 82,5%
Quando criangas 165 6,2% 6,3%
Quando jovens 19 7% 7%
Quando adultos 8 ,3% ,3%
Alguns ndo estdo batizados 45 1,7% 1,7%
Nenhum foi batizado 280 10,5% 10,7%
Total 2677 100,0% 102,2%

Este comportamento ¢ predominante, como seria esperado, no caso
dos catélicos (88,6% dos casos). E menos vincado entre protestantes e ou-
tros cristaos, até porque nem todas as Igrejas praticam o pedobatismo. Mas
importa sublinhar que uma parte muito significativa dos que nao pertencem
a qualquer religido batizou os filhos quando eram bebés — 45,6% dos nao
crentes, 51,4% dos crentes sem religiao (vide Quadro 20). Nao desprezando
a possibilidade de trajetérias de mudangas de posicao religiosa, tal como
noutros estudos conhecidos, os nlimeros apontam para a persisténcia das ri-
tualidades no longo curso das identidades, sobretudo em zonas da experién-
cia social onde nio parece existir um substituto funcional da agao religiosa®.

40 Grace Davie mostrou que este lugar de persisténcia se revela, na Europa, como uma das mais
notdrias manifestagoes da «religido vicdria», na medida em que estes marcadores rituais dos ciclos da
vida permitem um particular didlogo entre a demanda individual e a oferta comunitdria e tradicional
das Igrejas — cf. G. DaviE, Religion on Modern Europe, 61-81. No campo catélico, este é um lugar de
«compromisso» entre o desejo de muitos praticantes da institui¢do paroquial e a oferta simbdlica que
organiza no habitat institucional — cf. Alfredo TEIXEIRA, «Entre a exigéncia e a ternurar: para uma an-
tropologia do habitar institucional catélico, Lisboa: Paulinas, 2005, 165-173; 273-307.
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Comportamentos relativos ao batismo dos filhos por classes de posigao religiosa

QUADRO 20

Posigoes religiosas

& 2 E
9] ED 8] E \§ % 2 \g
Batizou os filhos %) E .é § \%éﬁ § S E _ED Total
S0 5|5 B | 2|k
S g | S |8=| £ 5| g8
Z = A~ =3 g s 5
e =) O g ~ o
©) = i

Ainda bebés N 63 50 | 1995 15 14 13 2 2153
% | 45,6% |51,4% |88,6% |34,4% [40,3% [41,0% | 14,3%

Quando criangas N 7 9| 143 3 3 0 0 165
% | 4,9% | 9,5% | 6,4% | 6,3% | 8,3% 0% | ,0%

Quando jovens N 2 0 12 1 0 4 0 19
% | 1,1% 0% | 5% | 1,7% | 1,3% [12,8%| ,0%

Quando adultos N 1 0 4 2 0 1 0 8
% 7% 0% | 2% | 43% | ,0% | 3,0%| ,0%

Alguns nio estdo batizados N 5 5 28 3 0 3 0 44
% | 3,7% | 4,8% | 1,3% | 6,8% | ,0% | 8,0%| 2,3%

Nenhum foi batizado N 61 38| 117 24 18 12 10 280
% | 44,4% |38,8% | 5,2% |52,7% |51,4% |37,7% |83,4%

Total N 138 98 | 2253 45 35 32 12 2612

A instrugdo religiosa infantil continua a marcar maioritariamente os

processos de socializa¢ao (vide Quadro 21). Note-se que s6 16,1 dos casos

correspondem a respostas negativas a pergunta «os seus filhos tiveram ins-

trugdo religiosa?». A disponibilidade familiar para a instrugao religiosa tem,

globalmente, uma ampla representagao, sendo privilegiados os dispositivos

especializados, como a catequese (em 69,6% dos casos). Se esta opgao é

particularmente relevante entre os catélicos (em 76,5% dos casos), nao

deixa de ter relevancia estatistica na populagao que nao pertence a qualquer

religido — 24,9% dos casos entre os ndo crentes, 37,5% entre os crentes sem

religiao. Em todas as outras posigoes de pertenca religiosa, a instrugao é

uma responsabilidade prioritariamente familiar.
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QUuUADRO 21
Comportamentos relativos 2 instrugao religiosa

Posicoes religiosas

Os seus filhos tiveram
instrugdo religiosa?

Nao crentes
Catdlicos
Protestantes
(inclui evangélicos)
Pertencentes a
outras religioes

Crentes sem religido
Outros cristaos

Testemunhas de Jeova

Nao

N 82 43| 260 13 8 11 1
% | 61,4% | 45,2%11,6% |27,9% |23,4% |34,3% | 5,8%

Sim, dada por si N 12 12| 736 21 19 18 6

% | 8,9% | 12,2%|32,9% |46,7% |56,8% |55,9% | 59,3%

Dada pelos avés e outros familiares N 4 6| 341 9 6 3 5

% | 3,3%| 6,2%15,3% [19,7% [17,7% | 9,1%] 52,9%

Sim, na catequese N 33 36| 1708 12 5 3 0

% | 24,9% | 37,5%76,5% |27,2% |15,3% |10,6% ,0%

Sim, na escola N 11 18 277 6 4 1 2

% | 8,6% | 18,9%12,4% (13,5% [11,0% | 2,9% | 18,0%

Total

N 133 96| 2234 46 34 32 10

144

O catolicismo enquanto common religion

A persisténcia destas zonas de contacto entre a populagio catélica e os
dinamismos institucionais da Igreja catélica, em trajetdrias desarticuladas
de formas expressivas de comunitarizagio, é um dos lugares de observagao
da erosao do «cristianismo objetivo» - seguindo a caraterizagao de Michel
de Certeau. O autor interessou-se pelo problema da (des)articulagao do
«dizer» e do «fazer» no contexto do que identificou como processo de frag-
mentagio do cristianismo enquanto corpo social — a desagregacao social
do «cristianismo objetivo» (descrita sob a figura do christianisme éclaté).
Certeau referia-se, assim, ao fim da articulagdo estrutural entre a experién-
cia pessoal do crente e a experiéncia social da comunidade através da Igreja
enquanto «corpo de sentido»?!. A consequéncia seria a ampla disseminagao
do religioso, contexto em que as convicgdes amolecem, perdem os seus

41 Cf. Michel de CerTEAU (en collaboration avec Jean-Marie Domenach), Le christianisme éclaté,

Paris: Seuil, 1974, 9-13.
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contornos, acabando por se achar na linguagem comum sob a forma de um
exotismo mental, de uma koiné da ficgao. Retomando alguns dos tépicos
fundamentais da sua antropologia do crer, dir-se-ia que as convicgdes se
acumulam naquela regido em que «se diz» aquilo que jd «ndo se faz», regiao
onde se teatralizam os recursos que j4 se nio conseguem pensar, ¢ onde se
mesclam «necessidades» vdrias, ainda irredutiveis, mas desprovidas de repre-
sentagdes crediveis®2. O «cristianismo objetivo» era caracterizado pelo facto
de o universo crente estar solidamente ancorada em grupos e comporta-
mentos especificos. Nao havia lugar para a fluidez dos contornos. Ou se ade-
ria a uma linguagem ou se entrava para as fileiras dos que a combatiam®.

O estudo de Grace Davie deve ser referido como um dos que mais con-
tribuiu para o conhecimento das transformagées da articulagio «crer-per-
tencer» nas formas de religiosidade contemporinea — articulagao que pode
ser vista como uma nova declinagao do problema colocado por Certeau re-
lativamente 2 articulagao «dizer-fazer»*. A socidloga britdnica propde o
termo common religion — no lugar de privatized religion, sintagma caro as so-
ciologias da secularizagao — para descrever essa situagao de autonomia dos
individuos face as institui¢des, acentuando o facto de que a religiao é tam-
bém assunto de escolha pessoal. E necessdrio, no entanto, nio cair na ilusio
de que essa escolha se faz de um modo alienado face ao meio social envol-
vente — incluindo tradi¢do religiosa em que o individuo foi socializado —,
como se as crengas nascessem por geragao espontanea. Nio existe, de facto
um fosso entre as expressoes mais difusas do crer e as ortodoxias. Mas é um
facto que o divércio entre a crenga religiosa e ortodoxia crista tende a agra-
var-se & medida que diminui a prética regular. Como sublinha Grace Davie,
o grande desafio para as Igrejas nao consiste no facto de terem de viver
numa sociedade secularizada, mas sim na circunstincia de organizarem os
processos de proposi¢ao e transmissao em sociedades em que o Christian no-
minalism se tornou o fenémeno sécio-religioso mais saliente®.

42 Cf. Idem, La faiblesse de croire, Paris: Seuil, 1987, 183.

4 Embora nem sempre de forma explicita, as propostas interpretativas de Michel de Certeau en-
contram-se, com muita frequéncia, na infraestrutura intelectual de boa parte das andlises sociais que,
nos anos 90, se interessaram pelos fenémenos de recomposi¢do das correlagdes entre crer e pertencer:
cf. «Os indios do interior: a instituigao do crer e a folclorizagio do religioso segundo Michel de Cer-
teaur, Didaskalia 36:2 (2006) 165-193.

44 Cf. Grace DAVIE, Religion in Britain since 1945: Believing without Belonging Oxford, Cam-
bridge: Blackwell, 1994.

4 Cf. ibid. 76.
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A soci6loga recolhe um pequeno indicio de um inquérito realizado em
Islington, nos finais dos anos 60, para elaborar o que se poderd chamar o
paradigma da religido dominante. Uma das perguntas realizadas nas entre-
vistas, que dizia respeito a crenga em Deus, era apresentada desta forma:
«Cré num Deus capaz de mudar o curso dos acontecimentos na terra?».
Um dos informantes respondeu: «Nao, eu acredito apenas num Deus nor-
mal (ordinary God)». Este é um exemplo emblemdtico daquilo que Grace
Davie apelida de common religion®®. Nao deve esquecer-se que a observan-
cia dominical, no mundo cristao, foi um poderoso fator de regulagao. A
distAncia do nominalmente crente face 4 institui¢ao reguladora aumenta o
risco de «ignorincia» acerca do saber que a ortodoxia considera patriménio
seu, criando a possibilidade de os crentes enunciarem crengas que nao arti-
culam jé um dizer e um fazer, e ajustarem as prdticas aos seus préprios in-
teresses sem o confronto com a normatividade da instituicao.

Os ritos de inicia¢io ou de passagem constituem a zona de maior con-
tacto entre essa religido comum e a instituigao religiosa. Estes dois horizon-
tes que se cruzam sob o ponto de vista pragmdtico nao estao, no entanto, em
harmonia quanto aos objetivos e ao sentido desses atos de aproximagio. Se-
gundo os dados referidos por Grace Davie, até a Segunda Guerra, cerca de
dois tercos das criangas nascidas em cada ano eram batizadas. No tltimo
quarto de século o ndmero desceu até um ter¢o — criangas batizadas ou na
Igreja Anglicana ou na Igreja Presbiteriana (Escécia) —, o que representa
ainda um grande nimero de situa¢des em que a institui¢ao eclesial é cha-
mada a desempenhar esse papel tradicional. O nimero é significativamente
maior no que diz respeito ao funeral religioso. Mesmo se em muitos casos as
familias nao contactem diretamente os pastores Igrejas, mas um funeral di-
rector, deve ter-se em conta que sao raros os casos em que se dispensa a pre-
sen¢a de um ministro da Igreja. No entanto, as priticas nao escondem uma
alteragdo profunda: cresce o lugar dado a cremagio e boa parte das cerimé-
nias realiza-se jd nas incineradoras existentes para o efeito?’.

Quando um catdlico, ndo integrado no espaco das interagdes que ca-
racterizam a comunidade paroquial, solicita um bem 2 institui¢ao paro-
quial, esse pedido pode remeter para diversas razdes implicitas ou
explicitas: a vontade de se referir a um universo simbélico partilhado, en-

46 Cf. ibid. 79.
47 Cf. ibid. 80s.
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quanto recurso disponivel para dizer a «religido comumy; o interesse por se
religar, ou religar os seus, a uma linhagem crente; o interesse pessoal por se
afirmar por meio de uma forma de pertenga a um corpo social religioso que
se distingue de outros. Mas ¢ fundamental ter em conta que a ordem nor-
mativa paroquial nao coincide necessariamente com os interesses destes
praticantes. SZo conhecidas as arrelias em torno de certas exigéncias feitas
pelas paréquias catélicas para a administragio de determinado bem ritual-
sacramental: condigdes para se ser padrinho de batismo, para se batizar um
filho, para se «casar na igreja», para se comungar na missa, etc..

Este lugar de encontro entre oferta e procura é o lugar de abertura da ins-
titui¢ao ao desejo dos que a praticam — uma espécie de servico puiblico de re-
ligiao. Mas ¢ também o lugar de apropriagao institucional desse desejo no
sentido da sua reorientagio de acordo com o programa institucional. As ope-
ragoes estratégicas institucionais trabalham frequentemente nos limites da
elasticidade normativa para garantir a integragao. Os praticantes da institui-
30 jogardo com a sua astucia tdtica a possibilidade de reconhecimento dos
seus interesses. Essa situa¢io pode conduzir a anomalias que s6 as caracterfs-
ticas préprias desse intervalo de transagao, num dado dispositivo situacional,
podem explicar. Os praticantes que solicitam um bem & paréquia catélica
procuram um suplemento de confirmagao para as suas proprias iniciativas —
particularmente aquelas que parecem depender de uma caugio sustentada
por um terceiro®. O caso do casamento pode aqui ser significativo. A impo-
pularidade do casamento civil em parte considerdvel populagao catélica quer
dizer antes demais que nao chega o reconhecimento da sociedade civil, o re-
conhecimento dos seus semelhantes. O recurso a Igreja permite ter acesso a
uma confirmagao, a uma autentificagdo, que vem do «exterior»>.

Se passarmos do plano da sociabilidade ritual para o plano de préticas
mais remodeldveis e personalizdveis encontramos persisténcias ainda mais
relevantes. No caso do inquérito «Identidades religiosas em Portugal» os da-

48 F sabido que os «fregueses» contornam esses problemas por meio da sua prépria mobilidade.
Circulando entre paréquias, vao contornando as vdrias restri¢oes que lhes sao impostas.

O Cf. A. TEIXEIRA, «Entre a exigéneia e a ternura», 171-173; Idem, «Pour une anthropologie de
lhabitat institutionnel catholique dans le sillage de Michel de Certeau», Revue d Histoire des Sciences
Humaines 23 (2010) 117-139.

50 Cf. Liliane VOVYE, «Les jeunes et le mariage religieux: une émancipation du sacré», Social
Compass 38 :4 (1991) 405-416; Maurice GRUAU, Lhomme rituel: anthropologie du rituel catholique
[frangais, Paris: Métailié, 1999, 208.
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dos relativos as préticas orantes podem ser um lugar pertinente para a perse-
guigdo deste problema. As priticas orantes podem ser vistas como um dos
comportamentos religiosos mais persistentes (vide Quadros 22 e 23). Se jun-
tarmos os que dizem rezar todos os dias e os que rezam irregularmente alguns
dias da semana, obtemos o total de 59,7%. Quando as formas de sociabili-
dade, esta prética descreve-se, como sendo preponderantemente individual.

QUuADRO 22
Frequéncia de priticas orantes

Costuma rezar, ou dirigir-se a Deus

(ou qualquer entidade sobrenatural) N %
através da oragao ou meditag¢do pessoal?

Todos os dias 1265 33,0

Algumas vezes na semana 1025 26,7

Poucas vezes 700 18,3

Nunca 832 21,7

Total 3823 99,6

Ns/Nr 14 4

Total 3837 100,0

QUuADRO 23
Priticas orantes segundo contextos e ocasides
Respostas
Em que ocasices? % de casos
N %

Antes ou depois das refeigdes 132 4,2% 4,8%
A noite com as criangas 286 9,1% 10,4%
Em familia 231 7,4% 8,3%
Sozinho 2269 72,2% 82,0%
Outra situagdo 225 7,2% 8,1%
Total 3143 100,0% 113,6%

Quanto as modalidades, a recitagio de formas aprendidas (em 54,5%
dos casos) e a prética livre e espontinea (40,4%) convivem promovendo
uma aproximagao entre formas tradicionais e modalidades mais molddveis
pelo individuo (vide Quadro 24). Quando ao género, a oragao de stplica
por si (em 51,1% dos casos) e pelos outros (52,1%) rednem as frequéncias
mais elevadas. Encontra-se um importante vestigio de associagao das prti-
cas de oragao aos ideais de bem-estar interior (15%), mas sao ainda pouco
importantes, estatisticamente, as prdticas que podem ser descritas como
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culturalmente exdgenas — serve de exemplo a frequéncia relativa a «medita-
¢do de tipo oriental» (1,5%). Embora o instrumento de inquiri¢ao nio
persiga informagdo acerca dos processos de transmissao das prdticas oran-
tes, a acumulagio de dados permite reconhecer os indicios de uma moder-
nizagao religiosa em que um saber-fazer recebido, numa tradi¢ao religiosa
de origem, sofre as remodelagoes préprias do bricolage individual.

QUADRO 24
Descrigao das priticas orantes

Que € que faz habitualmente nesses Respostas o
~ . % de casos

momentos de ora¢ao ou meditagao? N %
Recito oragoes que aprendi 1625 21,0% 54,5%
Rezo de forma livre e espontinea 1204 15,5% 40,4%
Fago meditagdo de tipo oriental 45 ,6% 1,5%
Contemplagio 58 ,8% 2,0%
Pego por mim 1522 19,7% 51,1%
Pego pelos outros 1552 20,0% 52,1%
Louvo a Deus (ou outra entidade sobrenatural) 459 5,9% 15,4%
Agradeco beneficios/ gragas 694 9,0% 23,3%
Procuro a paz interior 448 5,8% 15,0%
Procuro uma maior uniao com a natureza ou o universo 118 1,5% 3,9%
Outra 20 ,3% 7%
Total 7745 100,0% 259,9%

A desagregacio das respostas por posi¢ao religiosa mostra que as prati-
cas orantes descrevem um dos comportamentos religiosos mais persistentes
(tendo em conta outros indicadores de andlise, certamente porque é a pra-
tica mais molddvel, adaptdvel e portdtil, correspondendo assim as dinimi-
cas de individualizagao) — vide Quadro 25 e Grifico 5. Esta tendéncia fica
mais legivel se somarmos, no quadro apresentado, as percentagens de casos
relativas a «todos os dias» e «alguns dias da semana», dados que se poderiam
aglutinar na categoria de um «comportamento frequente». Pode observar-
se também que a posi¢ao de nio crente, como autorrepresentagio, no ex-
clui necessariamente todos os comportamentos religiosos.
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QUADRO 25§
Frequéncia de préticas orantes por posicao religiosa

Costuma rezar, ou dirigir-se a Deus e
(ou qualquer entidade sobrenatural) através Tardlas Algumas Poues Total
da oragdo ou meditagao pessoal? o5 dhas B IS S Nunca
semana

Nio crentes N 1 12 36 317 366
% posigoes religiosas ,3% 3.3% 9,8% 86,6% | 100,0%

% orantes ,1% 1,2% 5,1% 38,9% 9,6%

Crentes sem religido N 26 27 42 82 177
% posigoes religiosas 14,7% 15,3% 23,7% 46,3% | 100,0%

% orantes 2,1% 2,6% 6,0% 10,1% 4,7%

Catolicos N 1126 926 603 386 3041

% posigoes religiosas 37,0% 30,5% 19,8% 12,7% | 100,0%
% orantes 89,2% 90,4% 86,1% 47,4% 80,0%

Protestantes (inclui evangélicos) N 47 31 7 4 89
% posigoes religiosas 52,8% 34,8% 7,9% 45% | 100,0%

9% orantes 3,7% 3,0% 1,0% ,5% 2,3%

Outros cristaos N 19 18 5 11 53
% posigoes religiosas 35,8% 34,0% 94% 20,8% | 100,0%

9% orantes 1,5% 1,8% ,7% 1,3% 1,4%

Testemunhas de Jeovd N 31 5 5 8 49
% posigoes religiosas 63,3% 10,2% 10,2% 16,3% | 100,0%

9% orantes 2,5% ,5% 7% 1,0% 1,3%

Pertencentes a outras religiées N 13 5 2 7 27
% posigoes religiosas 48,1% 18,5% 7,4% 25,9% | 100,0%

9% orantes 1,0% ,5% ,3% ,9% ,7%

Total N 1263 1024 700 815 3802

% posigoes religiosas 33,2% 26,9% 18,4% 21,4% | 100,0%
9% orantes 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% | 100,0%

GRAFICO §
Frequéncia de prdticas orantes dos catélicos

Catdlicos

" Todos os dias Algumas vezes na semana  ™Poucas vezes ™ Nunca

12,7%
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Trata-se de comportamentos que articulam crengas e prdticas numa
sintaxe preponderantemente individual, menos dependente de dispositivos
institucionais e comunitdrios’'. A prdtica orante, na sua plasticidade e por-
tabilidade, deve-se assinalar como um dos comportamentos religiosos mais
inclusivos e persistentes®2. Assim, este indicador pode ser associado ao con-
junto estudado por Grace Davie — que se circunscreveu aos ritos que rit-
mam o ciclo de vida. A proposta interpretativa da sociéloga britinica d4
um contributo assindvel para a compreensio socioantropolégica do fené-
meno da persisténcia das identidades religiosas nominais. A importincia
dessa subsisténcia, enquanto facto social, encontrou confirmagio nos dados
apresentados pelo inquérito sobre as atitudes e préticas religiosas dos por-
tugueses, publicado em 2000 sob a responsabilidade cientifica do Instituto
de Ciéncias Sociais’®. Nao ignorando que essa persisténcia exige o estudo
dos fenémenos de transmissao religiosa nas sociedades contemporineas,
vale a pena reter alguns dados que contrariam algumas ideias feitas. 96%
dos que se dizem catélicos, naquela amostra, em Portugal, tiveram pai e
mae catdlicos. Quanto a populagio que se identifica com outras denomi-
nagdes religiosas: 80% tiveram um pai ou uma mae catélicos. E comum di-
zer-se que o individuo crente situado na geografia de uma confissao
religiosa minoritdria conserva e transmite de forma mais empenhada esse
lago de crenca e pertenca. Este inquérito mostrou que, dos individuos que
receberam uma educagio protestante apenas perto de 40% permaneciam,
a0 tempo, nessa geografia confessional — 35% tornaram-se catélicos e 26%

51 Observe-se a saliéncia dos nimeros no caso dos protestantes e evangélicos, e ainda no caso dos
pertencentes s Testemunhas de Jeovd. Estamos, pois, perante formas de religiosidade que se objeti-
vam materialmente no quotidiano de forma mais pronunciada. Usando os modelos cldssicos de in-
terpretagdo socioldgica, podemos falar de modos de identificagdo religiosa que ddo testemunho de
uma menor «secularizagdo interna» — o conceito remete para a obra de Frangois-André ISAMBERT, De
la religion & éthique, Paris: Cerf, 1992.

52 Perspetivas para um enquadramento mais amplo: cf. Michele BERTRAND (dir.), Pratiques de la
priere dans la France Contemporaine, Paris: Cerf, 1993.

53 Em Fevereiro de 2000, o Instituto de Ciéncias Sociais publicou uma base de dados relativa a
um inquérito sobre as atitudes e as prdticas religiosas dos portugueses, realizado em 1998, sob a coor-
denagio de Manuel Villaverde Cabral, Jorge Vala, José Machado Pais e Alice Ramos. Trata-se de um
inquérito que dd continuidade ao programa Atitudes Sociais dos Portugueses (ASP), associado ao Inter-
national Survey Programme (ISSP). Em 2001, a mesma equipa publicou uma anilise dos dados obti-
dos no inquérito. Os aspetos aqui sublinhados sao, de forma detalhada, trabalhados por Helena
Vilaga: cf. Manuel Villaverde CaBRAL-Jorge VALA - José Machado Pars-Alice Ramos (org.), Atitudes e
Priticas Religiosas dos Portugueses, Base de Dados 2, Lisboa: ICS, 2000; Jos¢ Machado Pars-Manuel
Villaverde CABRAL-Jorge VALA (org.), Religidio e Bioética, Lisboa: ICS, 2001.
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declararam nao ter religido. Para a andlise destes dados, exige-se a conside-
ragao de que essas Igrejas demograficamente minoritdrias podem apresen-
tar uma mais vincada fragilidade organizativa e uma débil implantagao
sociocultural. Esta condi¢ao limita a sua capacidade de acompanhar os in-
dividuos em todo o processo de instituigao do religioso, incluindo o acom-
panhamento do seu ciclo de vida. No caso portugués, é sustentdvel afirmar
que o catolicismo, enquanto cultura, tende a informar, embora sem o re-
gime de monopdlio, o que Grace Davie apelidou de common religion.

A influéncia cultural das Igrejas — que aqui se analisou a partir da cate-
goria de «persisténcia» — nao d4 as mesmas mais meios para organizar o re-
gime de pertenga daqueles que continuam a dar-lhes o crédito de serem a
mais importante fonte de bens simbdlicos — morais e religiosos. Mas pode
explicar, por exemplo, a aten¢do que continua a ser dada as intervengoes
das Igrejas na cena publica’®. As Igrejas histdricas podem continuar a ser
vistas como depositdrias do mais importante capital simbdlico-religioso,
mas nao de uma forma «exclusivista»”. Nao deve perder-se de vista que a
plasticidade que caracteriza as atitudes religiosas «inclusivistas» (disponiveis
para integrar dentro do seu imagindrio crente referentes simbélicos exége-
nos) nio se desenha na vertigem do puro indeterminismo, concretiza-se
antes no quadro de uma coeréncia imagindria que tem como bergo residual
a tradi¢do e que organizou a socializagao religiosa do individuo — espécie
de lealdade para com a tradigao religiosa «<materna». Os individuos perma-
necem ligados 2 Igreja em que foram socializados independentemente da
evolugao das suas préprias crengas. A experiéncia pode ser um lugar de re-
sisténcia as regras impostas por uma tradi¢ao, mas ela tem tanto mais ne-
cessidade de se inscrever num sistema simbélico s6lido quanto se apresenta
ineficaz no desenvolvimento de solidariedades grupais. No mesmo sentido
se devem interpretar aqueles dados do inquérito sociolégico que explicitam
a consciéncia de que as Igrejas continuam a ter uma clara relevincia e plau-
sibilidade sociais, facto que poe em causa a ideia de «privatizacao da reli-
gidor. Os resultados de diversos estudos realizados nas sociedades do
Adantico Norte confirmam a persisténcia do esteredtipo que associa Igrejas

54 Nesta problemdtica se devem inserir as novas discussoes sobre o conceito de religido civil: cf.
G. DAVIE, Religion in Britain, 86-88; ver, também, Jose CasaNOVA, Public Religion in the Modern
Waorld, Chicago: The University of Chicago Press, 1995.

55 Cf. Alfredo TEIXEIRA, «INGo sabemos jd donde a luz manay: ensaio sobre as identidades religiosas,
Lisboa: Paulinas, 2004, 78-85.
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e atividade humanitdria, associa¢ao que dificilmente se explica no quadro
dos mais endurecidos discursos sobre a privatizagao do religioso®. As re-
presentagbes do religioso incluem, pois, a relevincia social das préprias
Igrejas, o que nao quer dizer que se lhes atribua a capacidade de serem a
matriz de uma ordem social’.

Prética dominical e identidade
Sociabilidades multiplas

Na passagem de regimes de sociabilidade «comunitdria» para regimes
de sociabilidade «societdria», as formas préticas de articulagio do crer e do
pertencer conheceram significativas mutagoes. Do centro para as periferias
do campo catélico, de um catolicismo confessante até as franjas de um ca-
tolicismo cultural, diversificaram-se os modos de exprimir a identidade
crente — a este processo que conduz a uma maior visibilidade social da plu-
ralidade interior a0 campo catélico chamou-se, noutro ensaio, «descom-
pactagao»8. As prdticas paroquiais podem ser vistas, precisamente, como
um dos principais laboratérios destas transformagoes, num cendrio em que
a medi¢io do comportamento dos «missalizantes» jd ndo ¢ suficiente para
um retrato social da «prdtica catdlica»®.

Na experiéncia de observagao da instituigao paroquial catélica, desco-
brem-se crentes que a praticam enquanto lugar publico inscrito no espago
urbano. Habitam o espago com préticas diversas, numa légica devocional
individualizada. Encontramos os que tém um contacto pontual e limitado

56 Cf. Roland CamPICHE, «La religion, une affaire privée?», in Olivier FATIO et al., Pour sortir
Loecuménisme du purgatoire, Geneve: Labor et Fides, 1993, 49-66.

57 Neste volume da revista Didaskalia, Teresa Martinho Toldy estuda, nos dados do inquérito
«Identidades Religiosas em Portugal», as representagdes relativas a fungio ética e social da Igreja caté-
lica na sociedade portuguesa.

58 Cf. Alfredo TEIXEIRA, «Identidades descompactadas: préticas e sociabilidades crentes no
campo catdlicor, Theologica, 22 série, 46:2 (2011) 249-272.

59 A tipologia que a seguir se apresenta procura resumir as convergéncias que se descobrem em
trés das investigagdes mais recentes sobre o sistema paroquial catélico: Olivier BoBiNEAU, Dien change
en Paroisse: Une comparaison franco-allemande, Rennes: Publications Universitaires de Rennes, 2005;
Nicolas de BREMOND D’ARS, Dieu aime-t-il [’argent? Don, piété et utopie sociale chez les catholiques en
France, Paris: CHarmattan, 2006; A. TEIXEIRA, «Entre a exigéncia e a ternura». Neste volume da revista
Didaskalia, estas propostas podem ser confrontadas com os modelos sugeridos por José da Silva Lima.
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aos ritmos que organizam ritualmente o longo curso da vida. Identificamos
também um subconjunto préximo das atividades préprias dos dispositivos
paroquiais de transmissao — trata-se de um conjunto de adultos com res-
ponsabilidades parentais que frequenta a paréquia, acompanhando os seus
filhos (por vezes, netos) no contexto das atividades formativas, rituais e fes-
tivas préprias da pedagogia paroquial. H4 ainda os que frequentam a paré-
quia segundo os ritmos da celebragao da memdria dos seus antepassados e
das necessidades rituais de «purificagao das suas almas» — o bem essencial
que estes procuram estd ligado as prdticas da «inten¢ao de missa». Por seu
lado, os que a sociologia cldssica do catolicismo designou de «missalizantes»
— 0s que mantém uma presenga regular na assembleia dominical — torna-
ram-se um grupo internamente muito diversificado. Tendo em conta o co-
nhecimento disponivel, a partir da investigagao intensiva, podemos
concentrar em quatro modelos a diversidade de formas de sociabilidade ca-
t6lica — em cada um deles, as relages com as polaridades comunitdrias sao
habitadas por diferengas acentuadas.

Pode identificar-se um primeiro tipo de sociabilidade catélica, marcada
pela ocasionalidade e pela sazonalidade — as duas caracteristicas nao sao redu-
tiveis. Incluem os praticantes dos rituais paroquiais, concernentes ao préprio,
aos seus familiares, aos seus amigos, ou motivados por razdes de civilidade ou
representatividade social. Mas outras prdticas podem estar em causa, numa al-
tura em que a institui¢ao paroquial catdlica diversifica os modos de inscrigao
social. Trata-se de uma sociabilidade de intercegao: os diferentes dispositivos
paroquiais cruzam-se com itinerdrios diversificados de praticantes marcados
por motivagdes muito individualizadas ou por uma religiosidade familiar.

Devemos falar também de uma sociabilidade paroquial regular, enrai-
zada num dos contextos de interagao mais identificadores da geografia con-
fessional crista: as assembleias dominicais. Este contexto, onde se tecem os
lagos caracteristicos deste tipo de sociabilidade, pode conduzir a solidarie-
dades regulares, umas dizendo respeito a preparagao da agdo litdrgica, outras
decorrendo da prépria agdo litdrgica (como os espagos de convivio prévios
ou consecutivos). Outras podem ser eminentemente «seculares». Este tipo
de sociabilidade paroquial aproxima-se da figura cldssica dos catélicos ob-
servantes, mas hum quadro social novo. Estes praticantes estao presentes
com regularidade nas assembleias dominicais (que pode nao corresponder a
medida estrita da presenga semanal na assembleia dominical), no quadro de
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uma iniciativa individual ou familiar: porque af se sentem bem, inscritos
numa linhagem crente; porque descobrem nessa prdtica algo de importante
para a sua realizagao pessoal; porque essa prética decorre da coeréncia com
que se representam a si préprios. A sua prética é autorrepresentada prepon-
derantemente a partir de uma légica eletiva e menos segundo o império do
dever. Este cardcter eletivo parece acompanhar as marcas de uma «identi-
dade de resisténcia», no sentido proposto por Manuel Castells®®, na medida
em que estes praticantes tendem a valorizar daquilo que os distingue (ou até
os discrimina) na cultura dominante — neste contexto, desenvolve-se na so-
ciedade portuguesa uma nova consciéncia catdlica marcada por alguns dos
tracos da experiéncia social das minorias religiosas.

Num terceiro registo, podemos falar de uma sociabilidade de tipo asso-
ciativo, aquela que mais se aproxima de formas de organizagio em rede. En-
contramos aqui um conjunto diverso de grupos, equipas, organismos com
objetivos especificos, com l6gicas de agdo especificas (catequese, evangeliza-
¢ao de adultos, preparagao dos rituais identificadores, animagao litdrgica, vi-
sita aos doentes, agdes nas escolas do ensino bésico, etc.). H4 um segundo
circulo associativo constituido por «<movimentos eclesiais». Mesmo se possam
dar origem a sociabilidades especificas, tém uma relagao simbi6tica com o ha-
bitat paroquial. Pode, ainda, falar-se de um terceiro circulo constituido por
aqueles cuja atividade se desenvolve em contextos de cooperagao com o meio
social envolvente. Situam-se na interface que organiza a comunicagao da ins-
titui¢ao paroquial com o seu territério, como € o caso dos dispositivos paro-
quiais de agao social. Estes crentes vivem a paréquia como suporte simbdlico
para aquilo que identificam como sendo a espiritualidade que sustenta a sua
agao e como experiéncia de comunitarizagao de valores.

E necessdrio falar de um quarto tipo de sociabilidade, patente nos qua-
dros de agdo dos érglos institucionais paroquiais. Refira-se, a titulo de
exemplo, o Conselho Pastoral Paroquial, érgao consultivo e de concerta-
a0, ¢ 0 Conselho Econémico, 6rgao de gestao, ou as equipas (por vezes, se-
cretariados) de «animagao pastoral». Encontramos aqui os crentes mais
implicados na organizagao paroquial. Estes crentes mantém fortes relagoes
entre si, podendo apresentar um elevado nivel de conhecimento interpes-
soal. Mas ndo constituem um conjunto homogéneo. Podem identificar-se,

60 Tem-se aqui como referéncia a obra: Manuel CasteLLs, The Information Age — Economy, So-
ciety, and Culture, II. The Power of Identity, New York: Wiley-Blackwell, 22009.
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neste grupo, muitas clivagens quanto as l6gicas e objetivos da agao que
orientam a vida paroquial: entre os que defendem formas de comunidade
paroquial mais exclusivistas ou mais inclusivistas; os que pdem a cabega as
questdes sociais e a relagdo com o meio e os que vém na comunidade paro-
quial um abrigo espiritual; os que apostam na organizagao da paréquia
cultual e os que dao prioridade aos dinamismos de recristianizagao. Este ¢
o terreno em que os fiéis leigos se encontram frequentemente em situagoes
diversas de cooperagao com os clérigos. O protagonismo destes leigos tende
a pronunciar-se nas situagdes em que se diversificam as dindmicas paro-
quiais, se afirmam responsabilidades especificamente laicais ou ainda — em
razdo da diminui¢do do clero disponivel — se exigem novas missdes, num
contexto de recomposi¢io do sistema paroquial.

Tradugbes dessa identidade socialmente descompactada, estes regimes de
sociabilidade catélica ndo se transcrevem em posigoes religiosas imutdveis. Po-
dem descrever polaridades que organizam trajetdrias e itinerdrios determina-
dos biograficamente — uma micro-histéria da identidade crente. Desprendida
a religiosidade da objetividade social prépria de uma religio herdada, os indi-
viduos procuram, com frequéncia, ideais espirituais que, de uma forma dgil,
respondam s suas necessidades no curso do seu itinerdrio biografico. Depa-
ramo-nos, assim, com um «nomadismo» religioso de geometria varidvel, bem
diverso do «sedentarismo» que se exprime na manutengao de uma linhagem
crente’'. Simmel pensou esta mobilidade a partir da figura do «estrangeiro» —
curiosamente, coincide com uma das figuras teoldgicas de autocompreensio
eclesial no cristianismo antigo®. O estrangeiro no como esse viajante que
hoje chega para partir amanha, mas sim como esse errante que chega hoje e
que ficard amanha, sem prescindir da liberdade de ir e vir. No quadro dos ur-
banos estilos de vida, as comunidades catdlicas tendem, a configurar-se como
comunidades de «disseminados», concretizagao de uma didspora eclesial, ob-
rigando as comunidades a uma reinvencao das suas prdticas de acolhimento®.

6! Cf. Georg SIMMEL, «Digressions sur 'étranger», in Y. GRAFMEYER-I. JosEpH (dir.), LEcole de
Chicago, Paris: Aubier, 1990, 53-59; Idem, «A metrépole e a vida do espirito», in Carlos Fortuna
(org.), Cidade, cultura e globalizacio: ensaios de sociologia, Oeiras: Celta, 1997, 31-43.

62 H. John Errtort, A Home for the Homeless: A Social-Scientific Criticism of 1 Peter, Its Situation
and Strategy, Eugene: Wipf & Stock Publishers, 22005.

6 O conceito de «disseminagio», com rafzes no pensamento de Michel de Certeau, é central em
alguns dos paradigmas contemporineos da Teologia Prdtica catélica e protestante: cf. Gérard DELTEIL-
-Paul KELLER, L’Eg/ise disséminée: itinérance et envacinement, Paris: Cerf, 1995.
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A descompactagio da identidade catdlica introduz a necessidade de
instrumentos para observar o multiplo dentro de uma denominagao reli-
giosa de referéncia. Com frequéncia, esta perspetiva de andlise é inibida
pelo facto de a Igreja catélica viver permanente, no seu modelo institucio-
nal, sob o imperativo da unidade. Tal situagao impede que o préprio jargao
institucional seja suficientemente sensivel a diversidade destes regimes de
pertenca (diferencas frequentemente estilizadas em duas figuras estereoti-
padas — o praticante e o nao-praticante®. Mas esta invisibilidade institu-
cional nao deveria ter como consequéncia a insignificAncia social.

A prética dominical: um objeto recensedvel?

Os estudos sobre a «prdtica» cultual na Europa e na América do Norte,
que se desenvolveram de modo mais pronunciado no século XX, depois da
II Grande Guerra, cruzam itinerdrios de natureza diversa. Por um lado, o
desenvolvimento de instrumentos sociogrificos de medigao das prdticas
cultuais no Ambito da sociologia da religido, por outro lado, o incremento
do interesse, em diversas geografias denominacionais cristas, por um co-
nhecimento extensivo das varidveis que afetavam essas préticas, com o in-
tuito de promover estratégias de recristianiza¢ao — a criagao em Franga do
Groupe de Sociologie des Religions, em 1957, por Gabriel Le Bras, pode apre-
sentar-se como um marco decisivo®. O historiador Nuno Estévao Ferreira
¢ o autor da mais completa investigacao disponivel sobre este cruzamento
de itinerdrios em Portugal. A sua investiga¢ao mostrou como, no caso por-
tugués, se descobre uma intercegao entre o movimento de apropriacio ca-
télica de instrumentos sociogrificos com o objetivo de organizar a agao
pastoral e as trajetérias de afirmagao da sociologia, como campo disciplinar,
na sociedade portuguesa®.

Embora este interesse permanega, ele confronta-se, por um lado, com
a complexificacio da prépria prdtica (irregularidades, mobilidades, &rico-

64 Para uma andlise destas categorias enquanto esteredtipos sociais : cf. Félix MOSER, Les croyants
non pratiquants, Genéve: Labor et Fides, 1999.

65 Cf. Policarpo LOPES, Para uma sociologia do catolicismo: entre a depressio de sentido da moder-
nidade e a experimentagio pds-moderna, Lisboa: Letras e Conceitos Lda., Rei dos Livros, 2010, 23-50;
Jean-Paul WILLAIME, Sociologie de la religion, Paris: PUF, 1995, 37-57.

¢ Cf. Nuno Estévao FERREIRA, A sociologia em Portugal: da Igreja & Universidade. Lisboa: ICS, 2006.

DIDASKALIA XLIII (2013)1.2 A ECLESIOSFERA CATOLICA

157



lage individual, etc.), por outro, as deslocagoes do seu papel na defini¢ao
das identidades. Interessa referir que o patrocinio da Conferéncia Episcopal
Portuguesa concedido ao inquérito «Identidades Religiosas em Portugal» se
desenhou no quadro de uma hesitagao: passados 10 anos sobre o anterior
recenseamento da prética dominical impunha-se decidir se essa metodolo-
gia, de Ambito nacional, se repetiria. A resposta nio foi consensual. As he-
sitagdes desdobraram-se nesse intervalo entre a consciéncia acerca da
incompletude do método do recenseamento e o reconhecimento de era ne-
cessdrio um retrato mais amplo do catolicismo e da sociedade portuguesa.

Os recenseamentos da prdtica dominical catdlica so o exemplo mais
emblemdtico da procura de informagdo empirica de que antes se falava.
Num esfor¢o de contextualizagao, atemo-nos aqui aos trés recenseamentos
disponiveis. Propde-se, assim, uma aproximagao ao problema da «prdtica ca-
t6licar, partindo do relatério provisério do recenseamento da prética domi-
nical catélica de 2001, apresentado pelo sociélogo Marinho Antunes, na
altura Diretor do Centro de Estudos Sociais e Pastorais, nas Jornadas Pasto-
rais do Episcopado de 2002 — o relatério inclufa j4 uma comparagao com os
resultados dos recenseamentos da prdtica dominical de 1977 e 1991
(RPD)%’. Esta aproximagdo permitird perseguir a hipétese de que as mu-
dangcas concernentes 2 objetividade crente, na eclesiosfera catélica, que se ex-
pressa na figura da «prdtica religiosa» dominical, ndo podem ser descritas
apenas pelo angulo da erosao quantitativa, essas mudangas dizem respeito a
alteragbes mais amplas no dominio dos processos de identificagio religiosa —
o mesmo ¢ dizer, que elas incluem um processo de recomposigao da prdtica
religiosa®®. Os dados sao claros quanto a evidéncia de uma diminui¢ao do
ndmero absoluto dos praticantes dominicais (vide Quadro 26).

&7 Cf. M. L. Marinho ANTUNES, Resultados provisdrios do recenseamento da pritica dominical de
2001, em comparagio com os resultados dos RPDs de 1977 e 1991, em Portugal, Lisboa: Centro de Es-
tudos Sociais e Pastorais, 2002 [policopiado]. O centro de estudos referido, inscrito institucional-
mente na Universidade Catélica Portuguesa, sofreu remodelagdes posteriores, tomando a designagao
de Centro de Estudos de Religioes e Culturas.

8 O neologismo «eclesiosfera», aqui usado, desenvolve um conceito de E. Poulat. O historiador
usa o termo para identificar uma realidade catélica que estd para além das fronteiras eclesidsticas: cf.
L’Eglz’se cest un monde: I’Ecclésiosfere, Paris: Cerf, 1986; Eglise contre bourgeoisie: Introduction au devenir
du catholicisme actuel, Paris: Casterman, 1977. Trata-se de uma categoria mais permedvel ao hibri-
dismo préprio do terreno que se pretende analisar, ultrapassando a rigidez do conceito de «campo» ca-
télico, no sentido boudieusiano: cf. A. TEIXEIRA, «Entre a exigéncia e a ternura», 149-154; Idem, «Etat
d'Ame, érat de corps: uma interpretagio da teoria da religido de Pierre Bourdieu (1930-2002)», Theolo-
gica, 22 série, 45:2 (2010) 253-273.
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QUADRO 26
Total de praticantes (RPD)

RPD Tot. Prat.
1977 2440576
1991 2243693
2001 1933677

No intervalo de 14 anos entre 1991 e 1977, registou-se uma diminui-
¢do de cerca de 197000 praticantes (-8%); entre 2001 e 1991, verifica-se
uma diminui¢ao de cerca de 310000 praticantes, ou seja, 14%. Entre 2001
e 1977, observa-se, assim, uma quebra de cerca de 507000 praticantes do-
minicais (-21 %). Essa variagao negativa nao diz respeito apenas aos nime-
ros absolutos, objetiva-se também se tivermos relagao ao total de residentes

(vide Quadro 27).

QuaDRO 27
Percentagem de praticantes em relagdo ao total de residentes®®

1977 1991 2001

29% 26% 20%

Os praticantes s3o maioritariamente do sexo feminino; esse perfil de-
mogréfico acentuou-se entre 1977 e 2001 (vide Quadro 28).

QuaDRO 28
Numero de praticantes por sexo, com a percentagem de mulheres

Anos H M % M

1977 942562 1498014 61,4
1991 821676 1421321 63,4
2001 691381 1228308 64,0

A evolugao do nimero de praticantes de cada sexo, ao longo dos trés
recenseamentos da prética dominical (RDPs), caracteriza-se por uma que-
bra mais acentuada dos praticantes do sexo masculino (vide Quadro 29).

© Este cdleulo relativo foi efetuado, depois da redagio do jd citado relatério, pelo socidlogo Ma-
nuel Luis Marinho Antunes.
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QUADRO 29
Valores relativos da prética dominical por sexo (base: 1977 = 100)

Anos H M % M

1977 100 100 100
1991 87 95 92
2001 73 82 79

Segundo dos resultados apurados e constantes no referido relatério, a
composi¢ao etdria dos praticantes catdlicos, em Portugal, sofreu uma alte-
ragao significativa no sentido de um nitido envelhecimento — e, note-se,
de forma mais acentuada do que o que acontece na populagio portuguesa.
Tal pode concretizar-se na observagao do decréscimo acentuado de prati-
cantes das duas primeiras classes etdrias (7-14 e 15-24 anos) e na conside-
ragio do forte crescimento do niimero relativo de praticantes com mais de
54 anos de idade. As classes etdrias intermédias estao em decréscimo mo-
derado. Em 2001, a classe etdria com menor niimero de praticantes é a dos
15-24 anos, enquanto nos RDPs anteriores tinha sido a dos 25-39 anos.
Deve sublinhar-se que a quebra do nimero de praticantes jovens (15-24
anos) ¢, em termos relativos, maior na popula¢io feminina que na mascu-
lina. A distribui¢do dos praticantes pelas classes definidas pelo cruzamento
das varidveis sexo e idade alterou-se significativamente entre 1977 ¢ 2001,
por via de um duplo efeito: a feminizagao e o envelhecimento dos prati-
cantes. Assim, as mulheres com 40 e mais anos de idade que, em 1977,
eram 27.4% dos praticantes, passaram a constituir 40% dos praticantes
recenseados em 2001.

N3o obstante a descida do niimero absoluto de comungantes de 2001
em relagio a 1991, a percentagem de comungantes no total dos pratican-
tes subiu entre 1991 € 2001, se bem que menos do que entre 1977 ¢ 1991
(vide Quadros 30 e 31). Tal tendéncia, recorrente noutros contextos na-
cionais, corresponde amplas remodelagbes pastorais na configuragao do
perfil de prdtica dominical no catolicismo pés-Vaticano II, transformagoes

que ultrapassam os objetivos deste ensaio.
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QuADRO 30
Percentagem de comungantes em relagao ao total de praticantes nos trés RPDs

RPD Tot. Com.
1977 29,0
1991 49,9
2001 54,6

QuaDRO 31
Percentagem de comungantes no total de praticantes (base: 1977 = 100)

RPD Tot. Com.
1977 100
1991 172
2001 188

Os tragos atuais da morfologia paroquial catélica tém vindo a ser re-
modelados pela urbanizagio dos estilos de vida, alterando o mapa de socia-
bilidades antes baseadas na vizinhanga residencial em formas estritamente
comunitdrias. A investigagao levada a cabo numa paréquia da cidade de
Lisboa, situada numa zona de grande circulagio que dd acesso as saidas
Norte e Oeste da cidade, permite um olhar mais microscépico sobre a rea-
lidade da prdticas paroquiais catélicas, complementar a perspetiva exten-
siva, prépria do RPD na sua escala nacional. O estudo mostrou que as
transformagoes decorrentes daquelas remodelagoes fazem parte j4 do senso
comum distribuido no campo paroquial”®. Muitos dos atores do sistema
paroquial tem a consciéncia de que a larga maioria dos praticantes da pa-
réquia s3o praticantes nio residentes, ou seja, embora pratiquem a institui-
¢a0, nio estio sob a alcada da ordem territorial da paréquia — os discursos
mais especializados assumem esse facto como uma das caracteristicas da
«pastoral urbana».”!

70 O estudo — j4 antes referido — sobre esta comunidade paroquial, foi apresentado num outro
lugar: A. Teixeira, «Entre a exigéncia e a ternura», 239-585; Idem, «Pour une anthropologie de /habi-
tat institutionnel catholique dans le sillage de Michel de Certeau», Revue d’Histoire des Sciences Hu-
maines 23 (2010) 117-139.

71 Jean-Guy Napeau-Marc PELCHAT (dir.), Dieu en ville: Emngi/e et Eglise: dans l'espace urbain,
Montréal: Novalis, Bruxelles: Lumen Vitae, Genéve: Labor et Fides, Paris: Cerf, 1998; cf. A. TEIXEIRA,
«Entre a exigéncia e a ternura», 265.
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Estas novas prdticas da institui¢ao paroquial, que acompanham a diversi-
dade de modalidades de praticar o territdrio, determinam parte dos processos
de adaptago e criatividade que se descobrem, mas nao pode ser uma categoria
usada sem ter em conta as varidveis que a afetam?2. Se é verdade que o principio
de mobilidade caracteriza em geral as formas de adaptagao e participagao na
vida urbana, também é verdade que essa capacidade nao se encontra distribuida
de igual forma por toda a gente: como adiante se observard, descobrem-se dife-
rengas ligadas 2 idade, 4 sadde, a capacidade financeira e também aos recursos
informativos. Os resultados do recenseamento da prética dominical nesta pa-
réquia de Lisboa permitem a identifica¢io de algumas das caracteristicas pre-
ponderantes das prdticas paroquiais urbanas (vide Quadro 32)73.

QUADRO 32
Total de praticantes e distribuicao percentual por sexos e idades

Total de Distribui¢ao percentual Distribuigao percentual
praticantes por sexos por idades
n° % %

Igreja Outros locais Sexo Sexo

Paroquial  de culto dentro | feminino masculino 7-14 15-24 25-39 40-54 55-69 70¢+
da paréquia
3179 723 66 34 10,5 10 16,1 183 23 221
Total Global
3902

162

Importa assinalar, antes de mais, o volume de praticantes que frequen-
tou as missas dominicais da igreja paroquial, no fim-de-semana recenseado:
3 179 praticantes (podem-se somar outros 723 que frequentaram outros
locais de culto no territério paroquial, mas essa soma tem um valor demo-

72 Assume-se aqui o termo «desterritorializagio» no sentido de «descomunitarizagio» do espago
— os praticantes da paréquia nio podem ser compreendidos a partir da légica de pertenga a uma co-
munidade que vive num lugar. No se pense que a desterritorializagio implique a prépria irrelevancia
social do territério — como acontece com alguns discursos acerca das comunidades virtuais —, im-
plica antes o reconhecimento da complexidade das relages sécio-espaciais no espago urbano, onde
cresce o nimero de atores, a quantidade de representagdes que os acompanham, favorecendo a per-
tenga multipla e a fragmentacio das prdticas do territério. Na mesma ordem de ideias —cf. L. Pive-
teau, Le temps du territoire, 5-9.

73 Os quadros seguintes organizam os resultados do recenseamento da prdtica dominical, su-
portado tecnicamente pelo Centro de Estudos Sociais e Pastorais da Universidade Catdlica Portu-
guesa, realizado em 2001. Os dados foram facultados ao investigador pelo Observatdrio Paroquial- cf.
cf. A. TEIXEIRA, «Entre a exigéneia e a ternura», 263-273.
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gréfico que acrescenta pouco ao que aqui importa, j4 que muitos desses lu-
gares de culto no tm uma articulagdo prdtica com a instituigao paro-
quial). Assinale-se também o indicador principal de feminizagao do campo
ritual-paroquial — as mulheres representam 66% do total de praticantes (e
essa percentagem sobe ainda em muitas das outras atividades que se desen-
volvem na comunidade paroquial; durante os periodos de observagao, o in-
vestigador encontrou-se muitas vezes com sequéncias de agdes feitas apenas
por mulheres).

A distribui¢io etdria merece também atengao. H4 dois intervalos a as-
sinalar nos conjuntos etdrios: a distdncia de 6,1 que separa os «15-24» dos
«25-39» e a distancia de 4,7 que separa os «40-54» dos «55-69». A percen-
tagem de praticantes sobe com a idade, com a excegao da passagem do sub-
conjunto «7-14» para o «15-24», realidade que parece acompanhar o
movimento de abandono da estrutura de socializa¢ao primdria que é a ca-
tequese. Por volta dos 14 ou 15 anos os adolescentes estao a chegar ao fim
desse percurso, j& em muito menor niimero, e sio ainda menos os que
transitam para os grupos de adolescentes que dao continuidade a este ciclo
de formagao inicial. No entanto, esta aproximagao de dois fenémenos dis-
tintos requer uma adverténcia: o conjunto de criangas, adolescentes e jo-
vens, que frequentam o) dispositivo catequético e 0s grupos que a paréquia
oferece depois dessa primeira fase da transmissao pertencem a paréquia «da
semana», ou se¢ja, nao estdo na maior parte dos casos integrados de uma
forma regular na assembleia dominical, mesmo se para eles é organizada
uma oferta especifica (missa de criangas, missa de jovens, etc.). O mesmo é
dizer que o ndmero dos praticantes pré-adolescentes e adolescentes que
participam nas interagdes grupais desenvolvidas na institui¢ao, durante os
dias da semana, é muito superior ao dos que participam também na agao
celebrativa dominical organizada pela paréquia — os adultos que traba-
lham como catequistas, animadores e coordenadores nesses dispositivos
tem desse facto prova continuada ao longo das semanas. Deve pois ressal-
var-se que nao hd dados que confirmem que aqueles que abandonam a ini-
ciagao crista sao os mesmos que abandonam a prdtica dominical. Mas pode
afirmar-se que os dois fenémenos sao afetados pela erosao do da capacidade
institucional para organizar a articulagio entre a crenga e as prdticas. No
que concerne ao acréscimo assinaldvel de 6,1 percentuais do conjunto «15-
24» para o conjunto «25-39», é necessdrio nao perder de vista, em relagao
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aos primeiros, os fatores de erosao anteriores e, em relagao aos segundos, o
facto de esta faixa coincidir com a idade daqueles jovens casais que estdo na
fase de solicitar & paréquia a formagao catequética dos seus filhos, situacio
que, num ndmero significativo de casos, se pode tornar uma ocasiao de
aproximagao das prdticas catdlicas dominicais.

Deve também assinalar-se um aspeto importante relativo a caracteriza-
¢ao dos resultados por idade, quando cruzados com a informagao acerca da
pertenca ou nao a circunscrigao territorial. Os praticantes residentes repre-
sentam a dimensao de ancianidade da institui¢ao paroquial — as classes
etdrias que retinem os que tém 55 ou mais anos tém uma mais ampla re-
presentagio (sao, tendencialmente, os que menos podem incorporar a mo-
bilidade nas suas prdticas). Os nio residentes constituem o grupo mais
jovem do conjunto dos praticantes da paréquia (vide Quadro 33).

QUADRO 33
Total de praticantes por missa na igreja paroquial e distribui¢ao
relativa de residentes e nao residentes

Totais Praticantes Praticantes

Missas na igreja residentes nio residentes

paroquial oo % o % o %
10.30 h 489 15,4 163 33,3 326 66,7
12h 516 16,2 196 38 320 62
18h 506 15,9 100 19,8 406 80,2
19h 647 20,4 177 27,4 470 72,6
Outras74 1021 32,1 371 36,3 650 63,7
Total de praticantes 3179 100 1 007 31,7 2172 68,3

Como se assinalou na andlise macroscdpica dos recenseamentos nacio-
nais da prdtica dominical, os dados relativos a percentagem de comungan-
tes corresponde a um fenémeno mais geral do catolicismo, observado
durante o século XX e mais assinaldvel depois do Concilio Vaticano II. O
facto de em todos os escaldes etdrios a percentagem dos comungantes na
missa ultrapassar os 60% traduz uma transformagao ampla no catolicismo
(vide Quadro 34). H4 um século atrds, esta percentagem seria pouco co-
mum uma vez que, fruto de um conjunto de ideias religiosas acerca das

74 Engloba os resultados do recenseamento dos praticantes das missas vespertinas de sdbado

(16 h e 19 h) e as missas das 9 h e das 13.10 h de domingo.
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condigbes para comungar na missa, a percentagem de comungantes, so-
bretudo nas pardquias rurais, era bastante mais pequena. Esta transforma-
a0, que se acelerou depois do Concilio Vaticano 1I, foi determinada por
dois fatores: por um lado diminuiu a consciéncia das interdigbes em torno
do puro/impuro que regulavam o acesso & comunhao; por outro lado, mui-
tos dos c6digos teoldgicos mais vulgarizados sublinharam a coeréncia sin-
tdtica entre a participa¢io na missa dominical e a comunhio do pao
eucaristico. Limitadas as interdigdes, estimulada a a¢do, as prdticas regula-
res da comunhao dentro da missa tomaram valores mais relevantes’:

QUuUADRO 34
Os comungantes por classes etdrias

Distribui¢ao percentual dos comungantes por idades

%

7-14 1524 2539  40-54  55-69 70e +

70,2 67,4 62,1 62 66,2 79,2

Os dados apresentados permitem testar com seguranga a observagao
partilhada pelo senso comum da institui¢ao segundo a qual a maior parte
dos seus praticantes nao frequentam esta paréquia pelo facto de nela resi-
direm, mas por outra razao que nao é da ordem das determinagdes territo-
riais — como se observou entre as quatro missas que reinem mais
praticantes, a percentagem de nao residentes ¢ sempre igual ou superior a
62%. Isto que alguns apelidam de «desterritorializagao da pardéquia» é um
facto que, no terreno estudado, atinge proporg¢des ainda maiores nos gru-
pos e «organismos» que preenchem os dinamismos internos da comuni-
dade paroquial — frequentemente o investigador anotou situagdes em que,
entre os sujeitos envolvidos nas sequéncias de a¢ao, nio existia um dnico
paroquiano no sentido territorial. A prépria légica da agao prescinde quase
sempre dessa determinagao a nio ser na agao social institucionalizada pelo
Centro Social Paroquial, nas atividades de educagio moral e religiosa nas
escolas do 1.0 Ciclo, sitas no territério da paréquia, na exigéncia de receber
todas as criangas residentes no dispositivo da catequese, e nos condiciona-

75 Acerca destas transformagdes das prdticas da «comunhio»: Jean-Emile CHARLIER-Frédéric
MOENS, «Métamorphose d’un sacrement: la communion, de la pratique socialisée a la participation
sensible», Archives de Sciences Sociales des Religions 119 (2002) 29-43.
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lismos burocrdticos impostos por instincias supraparoquiais aos solicitado-
res de bens sacramentais. Essa realidade de uma transterritorialidade pasto-
ral faz parte da informagio mais bédsica que ordena os critérios pastorais dos
agentes paroquiais.

O territério paroquial deve ser visto sob trés pontos de vista: enquanto
quadro de formagao de um modo particular de exercicio do poder; enquanto
objeto do préprio poder; enquanto resultante de aliangas entre grupos locais
e exolocais (regionais, nacionais e internacionais) que conduzem as suas pro-
prias estratégias negociando formas objetivas de alianga’. Sob este ponto de
vista ndo se poderd falar de desterritorializagaio — o territério delimita o po-
der pastoral. Mas essa delimitag¢do territorial pode perder no exame das pré-
ticas — sob esse ponto de vista a paréquia surge como uma institui¢ao-polo
inserida numa rede complexa de itinerdrios e trajetdrias crentes.

Tendo em conta que a «prdtica» catélica se desenvolveu, no regime pa-
roquial, no quadro de pertenca local, importava determinar, no Ambito do
inquérito «Identidades Religiosas em Portugal», por um lado, o grau de es-
tabilidade desse comportamento relativamente aos locais de celebragao,
por outro, o grau de articula¢io dessas priticas com o sistema paroquial

(vide Quadro 35 e 37).

QUADRO 35
Local de participagao da missa

Quando vai 2 Missa, frequenta sempre ou quase sempre

o mesmo local, ou locais diferentes? N %
Sempre ou quase sempre no mesmo local 1794 61,3
Em locais diferentes 797 27,2
Nio vai a4 missa 335 11,5
Total 2927 100,0

Isolando o conjunto dos respondentes catélicos que dizem ir a missa ob-
tém-se um quadro relativo mais claro, uma vez que se excluem os que nunca
vao. Neste caso, 69,2 % para os praticantes com uma relagao de fidelizagao a
um local de culto e 30,8% para comportamentos de itinerancia (vide Quadro
306). A presenca na missa continua particularmente vinculada a igreja paro-
quial de residéncia (67,7 dos casos%); em 10,6% dos casos, os inquiridos fre-
quentam uma igreja ou uma capela de outra paréquia (vide Quadro 37).

76 Cf. J. PALARD, «Les recompositions territoriales de I'Eglise catholique», 57.
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QuabpRro 36
Local de participagao na missa no universo dos praticantes

Local de frequéncia da missa N %

Sempre ou quase sempre no mesmo local 1794 69,2

Em locais diferentes 797 30,8

Total 2591 100%

QUADRO 37
Participagao na missa segundo tipo de local de culto
O local (ou locais) onde vai mais Respostas
« n g e 1, % de casos
frequentemente 4 Missa dominical é: N %

A igreja paroquial da residéncia 2065 66,1% 67,7%
Uma capela ou centro de culto da paréquia da residéncia 91 2,9% 3,0%
Uma igreja ou capela doutra paréquia 323 10,3% 10,6%
Uma igreja ou capela duma Congregagio ou Instituto religioso 20 ,6% ,6%
Outro local 189 6,1% 6,2%
Ns/Nr 436 14,0% 14,3%
Total 3124 100,0% 102,4%

Estas remodela¢oes da prdtica catélica, visiveis no plano da microsco-
pia social, nao tém ainda uma clara proeminéncia quando mudamos de es-
cala. As mobilidades e eletividades determinantes no estudo que antes se
referiu podem estar associadas ainda a uma subcultura urbana e periurbana
minoritdria. N3o obstante, esses fatores constituem-se como relevantes in-
dicadores de mudanga. Neste contexto, pode esperar-se que o aprofunda-
mento dos itinerdrios de destradicionalizacio — com vincandos efeitos no
dominio das prdticas do territério —acelerard esta mudanga. As condigdes
de comunitarizagao da identidade catdlica poderio estar dependentes,
num futuro préximo, da capacidade de responder a estas mobilidades.

O que ¢ um praticante?

Esta complexidade acompanha os dados sociogrificos e etnogréficos
das investigagoes realizadas nas duas tltimas décadas, nas sociedades do
Atlantico Norte, que apontavam para uma acentuada individualizagao do
religioso, como j4 se sublinhou: & diminuigao da capacidade inclusiva das
instituigoes religiosas, correspondia uma crescente autonomizagao do indi-
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viduo face aos sistemas simbdlicos de orienta¢ao existencial. Tome-se como
exemplo, o caso do estudo apresentado pelo sociélogo Manuel Luis Mari-
nho Antunes, publicado em 2000. No inquérito em causa, usou-se 0 mé-
todo da autoclassificagdo, para as categorias «praticante» e «ndo praticante».
Ascendendo a mais de 60%, o nimero de respondentes que se representam
como «catdlicos praticantes» parece incompatibilizar-se com os dados do
recenseamento da prética dominical catélica — observe-se o Quadro 10.
Isso, se se tratasse da mesma prdtica. De facto, usando este método de au-
toclassificagdo, a categoria de «praticante» ficou disponivel para multiplas e
modulares recomposigoes. O inquérito em causa nio permitia identificar
os contornos dessa diversidade. Mas os resultados, quando comparados
com outros, permitem, pelo menos, afirmar que a categoria de «praticante»
sofreu reinterpretagoes individuais, nao coincidentes com os limites mo-
dernamente definidos pelas institui¢oes catélicas, ou considerados pela
cldssica sociologia do catolicismo. O fenémeno pode ser analisado a partir
de outras perspetivas: muitos dos que, autonomamente, se autoclassificam
de «praticantes» nio estardo j4 em condigdes de reconhecer os critérios ob-
jetivos propostos pela institui¢ao. Este é o terreno que facilita as atuais de-
sarticulagbes entre crer e pertencer:

QuaDRO 38
Composi¢ao percentual dos catélicos e dos inquiridos de outra denominagio
religiosa que se consideram «praticantes» ou «nio praticantes» (1999)77

Auto-classificagao Catdlico De outra d‘er‘lomlnagao
Religiosa
Praticante 61,1 84,4
Nao praticante 38,9 15,6

No inquérito, cujos resultados aqui se analisam, podem identificar-se
algumas continuidades. A pergunta acerca da pritica religiosa, recorrendo
a0 método da autoclassificagao, revela que os crentes pertencentes a uma
religiao tendem, preponderantemente, a autorrepresentar-se como prati-
cantes. Em todas as classes de pertenca religiosa essa tendéncia se pronun-
cia (vide Quadro 39). Com mais expressio entre os protestantes (84,4%),

77 Cf. M. L. M. ANTUNES, «Catolicismo e cultura», 441
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as Testemunhas de Jeovd (75%) e os pertencentes a religides nao cristas
(80,8%). Este fendmeno apresenta, assim, uma correlagao com o cardcter
minoritdrio das identidades. A exce¢do ¢ constituida pelos outros cristaos
(59,6% de praticantes), com um perfil mais préximo da identidade caté-
lica’. Mas ai o ndmero mais elevado de autoclassificados nao praticantes
(40,4%) deverd contar com os efeitos préprios das situagdes de imigragao
que, com frequéncia, introduz particulares dificuldades na organizacio de
uma prética religiosa — em alguns casos, ela pode nio ter condi¢oes mate-
riais de concretizacio.

QUADRO 39
Distribuicao dos crentes com religiao segundo
autoclassificagdo praticante/nao-praticante

(SE £ CRENTE E TEM UMA
RELIGIAO) Considera-se
Crentes pertencentes a uma religiao praticante ou no da sua religido? Total
Praticante Nao praticante

Catélicos N 1701 1330 3031
% 56,1% 43,9% 100,0%
Protestantes (inclui evangélicos) N 76 14 90
% 84,4% 15,6% 100,0%
Outros cristaos N 31 21 52
% 59,6% 40,4% 100,0%
Testemunhas de Jeovd N 36 12 48
% 75,0% 25,0% 100,0%
Pertencentes a religides ndo cristas N 21 5 26
% 80,8% 19,2% 100,0%
Total N 1865 1382 3247

E na geografia catdlica que as percentagens dos que se autoclassificam
como praticantes € nao praticantes mais se aproximam, mesmo se se mantém
a preponderincia dos praticantes (56,1%). Os niimeros mostram que esta
dupla classificagdo é relevante sociologicamente, no s6 para a identidade ca-
télica mas também para as outras identidades religiosas. A observagao destes
ndmeros nao deve perder de vista estes dois eixos de leitura: a) por um lado,

78 Nio se perca de vista que este grupo é um aglomerado estatistico, como antes se explicou. Os
dados que o descrevem nio podem ser lidos como se se tratasse necessariamente de uma geografia con-
fessional constituida por afinidades. No deve pois apressar-se qualquer conclusio que nao tenha em
conta esta contingéncia. O estudo de Helena Vilaga, neste volume da revista Didaskalia, procurou
uma andlise mais fina deste universo minoritdrio.
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o que socialmente descreve a «prdtica» em cada tradi¢do ou organizagio re-
ligiosa pode ser significativamente diferente; b) por outro, no contexto de
um amplo alargamento da autonomia dos individuos face s institui¢oes,
facilitado pelas dinAmicas de modernizagao social, os crentes moldam de
forma individualizada o que possa dar contetido a essa prdtica.

O primeiro tépico ¢ particularmente relevante no caso das tradigoes reli-
giosas em que a objetividade social das prdticas, para além das dimensoes co-
munitdrias, se exprime de forma mais individualizdvel e em contexto
doméstico. Esta diferenca pode ajudar a explicar porque é que o fator «imi-
gracio» pode ter efeitos diferentes no grupo dos outros cristaos ou nos perten-
centes a uma religido nao crista. O segundo t6pico ¢ particularmente relevante
no caso da identidade catélica j& que, quando observamos outros dados obti-
dos neste inquérito, se constata que os 56,1% de autoclassificados catélicos
praticantes nao concretizam essa pratica no quadro de uma objetividade insti-
tucional reconhecida (presenca semanal na assembleia dominical)”.

As representagoes relativas 2 autorrepresentagao «praticante» distri-
buem-se preponderantemente por dois tépicos: «Educagao e tradi¢ao fa-
miliar (74,9% dos casos) e «crenga/fé pessoal» (60,3%). Tal como noutras
regides de informagao, a identidade religiosa exprime-se sob as formas mais
tradicionais de manutengao de uma linhagem familiar ou de recomposigao
de uma disposicao de lealdade face a uma socializagao religiosa primdria;
mas esta via tradicional convive com as formas de expressio que sublinham
as dimensdes de convicgao pessoal, mais préximas de uma cultura de afir-
magao do self (vide Quadro 40).

Quando observamos as razdes pelas quais os crentes se autoclassificam
como praticantes (trata-se de uma questao de resposta maltipla), deparamo-
nos com distribuigdes significativamente diferenciadas a partir da pertenga
religiosa (vide Quadro 41). No caso catélico, a manutengao de uma identi-
dade por transmissao — no quadro de uma socializagao primdria — tem uma
particular preponderincia (78,8% dos casos), como alids ¢ recorrente no
contexto de identidades religiosas maioritdrias. No contexto da identidade
catélica, a resposta «crenca/fé pessoal» é também particularmente valori-
zada (61,2% dos casos) — perfil que se repete entre as Testemunhas de Jeovd

79 Um pouco adiante, neste ensaio, poderd confrontar-se os resultados da pergunta acerca da au-
toclassificagdo praticante/ndo-praticante com os dados relativos 4 frequéncia do culto semanal: cf. 7n-

fra, neste estudo, Quadros 44 e 49.

ALFREDO TEIXEIRA DIDASKALIA XLII (2013)1.2



(70,5% dos casos) — no entanto, este traco nao tem, nas Testemunhas de
Jeovd, a mesma articulagio com a educagio familiar e a socializagao primd-
ria, uma vez que esta populagio é a que menos usou este tépico de resposta.

QUuADRO 40
Razoes para a autoclassificagio «praticante»

Respostas
Por que razoes é praticante? % de casos
N %
Educagio e tradi¢ao familiar 1397 | 34,2% 74,9%
Conforto espiritual 471 11,5% 25,2%
Melhoria das condi¢oes materiais de vida 43 1,1% 2,3%
Cumprimento do dever para com Deus 244 6,0% 13,1%
Crenga/ fé pessoal 1126 27,6% 60,3%
Ser coerente com a minha consciéncia 155 3,8% 8,3%
Ser fiel a mim préprio 261 6,4% 14,0%
Obtencio da sadde e da protegio de Deus 166 4,1% 8,9%
Acontecimento importante da vida pessoal
(doenga, sofrimento, alegria, etc.) 56 1,4% 3,0%
Obter a salva¢io eterna 85 2,1% 4,5%
Outro 8 2% 4%
Ns/Nr 70 1,7% 3,7%
Total 4081 | 100,0% 218,7%

O conjunto dos dados aponta para a possibilidade de subsistir, em mui-
tos dos inquiridos, uma relagao modular entre a manuten¢ao de uma identi-
dade familiar, a expressio de uma lealdade crente face a tradigdo religiosa de
origem e a relagio com um universo pessoal de crengas que se reconhece
como tendo origem nessa tradi¢do. Os respondentes que se classificaram
como catélicos praticantes apresentam-se pouco sensiveis as dimensoes prag-
mdticas do crer («melhoria das condigoes materiais de vida», 1,8% dos casos;
«obtengao da satide e da protecao de Deus», 8,7%). Mas esta dimensao prag-
mdtica e intramundana de exprimir a orientagao religiosa tem ainda uma me-
nor relevincia entre os pertencentes a religides no cristas, onde a educagio,
o conforto espiritual e a crenga/fé pessoal assumem uma particular relevincia.

O conjunto formado pelos protestantes (incluindo evangélicos) é aquele
que apresenta uma maior distribui¢do por todas as respostas — que serd um re-
flexo da sua prépria heterogeneidade. Ainda assim, registem-se as preponde-
rincias que se descobrem nos fatores «conforto pessoal» e «crenga/fé pessoal»
— a par dos pertencentes a uma religiao nio crista (embora com uma distri-
buigio diferente), esta é a populagao em que o item «conforto espiritual» tem
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QUADRO 41
Razoes para ser praticante

Crentes com religiao

o

Bl g | & |8
s | B ¢ | ¥ |8

Porque é praticante? é g2 8 —; £ g | Total
ClE2] 5| E |5%
Sl C | ¢ |T3
~— F‘U -

Educagio e tradigio familiar N 1341 27 12 5 12 1397
% | 78,8% |34,9% |38,4% |14,6% |58,9%

Conforto espiritual N 408 31 7 14 12 471
% | 24,0% [40,3% |21,4% |39,7% |55,9%

Melhoria das condigdes materiais de vida N 30 7 3 3 0 43
% 1,8% | 9,2% | 9,1% | 92%| ,0%

Cumprimento do dever para com Deus N 206 18 6 12 2 244
% 12,1% |24,1% |20,0% |31,8% | 8,4%

Crenga/ fé pessoal N 1040 35 12 26 12 1126
% 61,2% | 46,2% |40,5% | 70,5% |56,1%

Ser coerente com a minha consciéncia N 128 9 6 10 1 155
% 7,5% | 11,4% |20,8% |27,5% | 6,9%

Ser fiel a mim préprio N 235 10 9 5 3 261
% 13,8% | 12,5% | 28,8% | 12,5% |15,1%

Obtencio da saide e da protegio de Deus N 149 9 2 5 1 166
% 8,7%(12,3% | 5,2% |14,8% | 6,6%

Acontecimento importante da vida pessoal

(doenga, sofrimento, alegria, etc.) N 50 4 0 0 1 56
% 29% | 57% | ,0%| ,0%]| 6,9%

Obter a salvagio eterna N 60 13 4 6 2 85
% 3,5%(17,2% | 13,0% [17,2% | 7,9%

Outro N 6 1 0 1 0 8
% 4% | 1,3% 0% | 2,2% | ,0%

Ns/Nr N 59 5 3 1 2 70
% 3,5%| 6,5% | 82% | 3,6% | 8,4%

Total N 1701 76 31 36 21 1866

uma mais clara preponderancia, o que traduz a prioridade dada, na identifi-

cagio religiosa, aos aspetos que se configuram como «experiéncia» pessoal.

Sublinhe-se, por dltimo, que o grupo dos respondentes catélicos se

apresenta como aquele em que é menos relevante a articulagao da identi-

dade crente praticante com as expectativas de uma salvagao extramundana.

Trata-se do conjunto em que encontramos uma menor percentagem de ca-

sos no item «obter a salvacio eterna» (3,5% dos casos).
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Indicios compardveis podem descobrir-se nas respostas relativas as razoes
pelas quais alguém, mesmo declarando-se pertencente a uma religido nao se
considera «praticante» (vide Quadro 42). A resposta mais sublinhada (em
35,4% dos casos) é de ordem pragmdtica — «falta de tempo». O «desleixo e o
descuido» surgem em terceiro lugar (23%), quanto a relevincia estatistica.
Este perfil, se 0 aproximarmos a «falta de tempo», aponta para a possibilidade
de manutengio de uma identidade religiosa no curso do ciclo de vida, sem
que tais referéncias crentes tenham uma presenga muito relevante na organi-
zagao dos ritmos do quotidiano.

QUADRO 42
Razoes para ser nao praticante

Respostas
Porque nio pratica? % de casos
N %

Falta de tempo 489 | 24,9% 35,4%
Mau exemplo dos praticantes 173 8,8% 12,5%
Falta de satide ou de condig6es fisicas para se deslocar a

igreja ou ao templo 74 3,8% 5,4%
Falta de local de culto na zona de residéncia 30 1,5% 2,1%
Acontecimento importante da vida pessoal (doenga,

sofrimento, alegrias...) 36 1,8% 2,6%
Nio quer ir 2 igreja ou templo por causa do padre, pastor,

ou responsavel 95 4,9% 6,9%
Meio ambiente desfavordvel 4 prdtica religiosa 53 2,7% 3,8%
Tradigdo familiar e falta de educagio religiosa 30 1,5% 2,1%
Entende que pode ter a sua fé sem prética religiosa 461 | 23,5% 33,3%
Situagdo irregular face as normas da sua Igreja

ou comunidade religiosa 35 1,8% 2,5%
Desleixo, descuido 318 16,3% 23,0%
Outra 101 5,1% 7,3%
Ns/Nr 65 3,3% 4,7%
Total 1958 | 100,0% 141,7%

A estas razdes de ordem prdtica, podem juntar-se as limitagoes de or-
dem fisica — particularmente importantes num contexto de envelhecimento
populacional (em 5,4% dos casos). A «falta de tempo» é imediatamente se-
guida de uma outra saliéncia (33,3%) — «entende que pode ter a sua f¢é sem
prdtica religiosa» -, o que traduz a preponderincia de uma certa disjungio
entre «crenga/fé» e a «prdtica» que a pode objetivar. Esse intervalo permite
margens mais amplas de recomposi¢ao individual das préprias representa-
goes religiosas e favorece o distanciamento individual e familiar dos contex-

DIDASKALIA XLIII (2013)1.2 A ECLESIOSFERA CATOLICA

173



174

tos institucionais de regula¢do do campo religioso. Mas se tivermos em
conta os dados relativos a varidvel anterior, esta autonomia nao implica ne-
cessariamente uma rutura com a tradi¢io religiosa em que se foi socializado
— horizonte j4 sublinhado noutras zonas de informagao. Deve salientar-se
ainda que, em apenas 2,5% dos casos, a desvinculago da «prdtica» se deve a
razoes de disciplina normativa — ou seja, (auto)exclusao em razao das normas
que regulam as expressoes da pertenga a uma tradigdo ou comunidade reli-
giosa. Mais relevantes sao as razoes decorrentes da apreciagio que se faz dos
protagonistas do campo religioso («nao quer ir a igreja ou templo por causa
do padre, pastor ou responsdvel» 6,9%) — neste caso, joga-se mais valor no
plano intersubjetivo do que no 4mbito da conformidade institucional.

As razdes e motivagoes sublinhadas pelos autoclassificados nao prati-
cantes apontam em todas classes de pertenga religiosa para a ordem prag-
mdtica, que se exprime na resposta «falta de tempo» (vide Quadro 43). As
condi¢des de enquadramento comunitdrio sao decisivas no caso dos crentes
pertencentes ao grupo dos outros cristaos ou ao de outra religido nao crista
— «falta de local de culto na zona de residéncia», em 58% dos casos. As re-
presentagdes de desleixo e descuido sdo particularmente salientes entre os
outros cristaos (53,9% dos casos) e entre as Testemunhas de Jeovd (48,2%
dos casos). E também entre estes que as razoes da no prética se podem ex-
primir por via de uma clivagem mais objetivdvel — «situagao irregular face
as normas da sua Igreja ou comunidade religiosa», em 17,1% dos casos. Su-
blinhe-se que, entre os catdlicos que se autoclassificam como nio pratican-
tes, esse trago de clivagem tem uma fraca representacao (2,4% dos casos).
Deve colocar-se a hipétese de que, tendo em conta que, neste caso, a iden-
tidade se exprime num distanciamento prdtico em relagao a tradi¢ao reli-
giosa a que se pertence, grande parte destes respondentes catdlicos nao estd
em condigbes de reconhecer os préprios limites normativos da Igreja Caté-
lica. Importa sublinhar ainda que é entre os catélicos que o indicador de in-
dividualizagio crente é mais saliente — «entende que pode ter a sua fé sem
prética religiosa», 33,9% dos casos.
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QUADRO 42
Razdes para ser «ndo praticante» segundo classes de posicao religiosa

Crentes com religiao

N
2 5 @
5] .é \é % : g
S § \ED § —U E : Total
= S g o 3 0
S| 85| 2 S | g
= P =} =i S 8
123 E| E|E¢
g 3| g|4%
= [;(U -
Falta de tempo N 469 8 8 2 2 489
% |35,3% |55,4% 36,8% |14,4% |42,0%
Mau exemplo dos praticantes N 171 2 0 0 0 173
% (12,9% |12,8%| ,0% ,0% ,0%
Falta de satide ou de condigdes fisicas
para se deslocar 2 igreja ou ao templo N 74 0 0 0 0 74
% | 5,6% ,0%| ,0% ,0% ,0%
Falta de local de culto na zona de residéncia N 20 0 7 0 3 30

% | 1,5% ,0%33,8% ,0% |58,0%

Acontecimento importante da vida pessoal
(doenga, sofrimento, alegrias...) N 35 0 0 1 0 36
% | 2,6% 0% 0% | 7,4% | ,0%

Nao quer ir 2 igreja ou templo por causa do padre,

pastor, ou responsdvel N 94 0 2 0 0 95
% | 7,1% ,0%| 7,3% ,0% | ,0%

Meio ambiente desfavordvel 4 prdtica religiosa N 52 1 0 0 0 53
% | 3,9% | 54%| 2,0% 0% | ,0%

Tradigdo familiar e falta de educagio religiosa N 29 0 1 0 0 30
% | 2,2% ,0%| 3,3% ,0% | ,0%

Entende que pode ter a sua fé sem prdtica religiosa ~ N 451 2 5 2 0 461

% {33,9% | 16,1%25,5% [13,0% | ,0%

Situagdo irregular face as normas da sua Igreja

ou comunidade religiosa N 31 0 2 2 0 35
% | 2,4% 0% 7,3% |17,1% ,0%

Desleixo, descuido N 301 0 11 6 0 318
% [22,6% ,0%(53,9% |48,2% ,0%

Outra N 99 0 0 0 1 101
% | 7,4% | 2,1%| ,0% ,0% [29,8%

Ns/Nr N 62 1 0 2 0 65
% | 4,7% | 8,2%| ,0% |14,5% ,0%

Total N | 1330 14 21 12 5 1382

DIDASKALIA XLIII (2013)1.2 A ECLESIOSFERA CATOLICA 17§



176

A «prética» como indicio de recomposi¢ao da pertenga catdlica

Quando hoje um catélico procura um circulo mais pequeno, dentro da
comunidade crente de referéncia, para além da perce¢io de uma fé comum,
procura algo que confirme o seu préprio trabalho de construgao do sentido.
Paradoxalmente, o refor¢o e a multiplicacio de diferentes regimes de per-
tenga dentro de uma comunidade de referéncia, sendo uma tradugao da
moderna individualizagdo religiosa, traduz a vontade do sujeito crente se
auto-implicar na economia de salvagao que a instituigao pretende servir e
mostra também que esse individualismo n2o se verte numa completa priva-
tizacao do religioso. Estes percursos de identificagao procuram preencher os
quadros de pertenga com um suplemento de espiritualidade, expressa no
terreno de uma enorme pluralidade, que torne mais «portétil» o «crer» rece-
bido®. O «nomadismo» religioso contemporineo corresponde a vontade de
celebrar a subjetividade e 0 acontecimento. Mas, porque o movimento s6 é
possivel dentro de um quadro minimo de referéncias, assistimos também a
procura de contextos comunitdrios onde seja possivel o acolhimento das in-
quietagdes pessoais — enraizamento e movimento implicam-se paradoxal-
mente?!. Assim, os rastos de moldagem pessoal de uma tradi¢ao religiosa
nio dizem respeito apenas a itinerdrios de afastamento ou desvinculaggo.
Eles podem encontrar-se em itinerdrios e trajetdrias que vao na diregao de
uma identificagdo religiosa mais nuclear. Quer se trate do ndcleo de d4
corpo as comunidades crentes quer estejam em causa as periferias, a prdtica,
como signo de identidade, complexificou-se de forma assinaldvel.

E, pois, necessdrio ter em conta que a «pritica», mesmo a que se des-
creve segundos os contornos da objetividade institucional esperados (a
presenca na assembleia dominical), é atualmente afetada por comporta-
mentos que, nio sendo novos, tém uma escala diferente. Referimo-nos a
caracteristica da «irregularidade», que criou um terreno novo de estudo,
entre as posigdes cristalizadas do «praticante» e do «ndo praticante». No
seu estudo comparativo, o socidlogo espanhol Milldn Arroyo Menéndez, a
partir dos dados disponiveis nas redes internacionais de investigagao, mos-

8 Cf. Luigi BErzaNo, I pluralismo cattolico delle spiritualitd», Religioni e Societa XXII: 57
(2007) 100-108.
81 Cf. Armand FREMONT, «Les territoires des hommes», Project 254 (1998) 33-38.
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trou como a irregularidade da pritica se tornou um fenémeno social de
grande importincia para o estudo da identidade catélica em Portugal®?

(vide Grifico 6).

GRrAFICO 6
Evolugao da presenga na missa segundo dados por amostragem®?
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O comportamento das curvas permite observar que a percentagem de
populagao que nao vai & missa se mantém relativamente estdvel. Por seu
lado, a curva da prdtica semanal apresenta uma continuada erosio. A curva
da prdtica ocasional tem um comportamento de tendéncia simétrica,
quando comparada com a da prética semanal. Como sublinhou o sociélogo
espanhol, a alteragao fundamental, considerando em termos globais a po-
pulagdo portuguesa, nio é o aumento relativo dos que nunca vao a missa,
mas sim o incremento do niimero dos que se definem no registo da prdtica
ocasional. Esta categoria descreve irregularidades de recorte diverso, mas
globalmente poderd sinalizar também esse processo de individualiza¢ao do
crer, jd que a irregularidade é consequéncia de uma certa emancipagao do
individuo face a gestao institucional do religioso. Ir 2 missa irregularmente
— segundo perfis diversos — significa moldar a prética as légicas do indivi-
duo, mesmo se no quadro de uma religiosidade intrafamiliar. No entanto,

82 Cf. Milldn ARrROYO MENENDEZ, «Religiosidade e valores em Portugal: comparagao com a Es-
panha e a Europa catdlica», Andlise Social 42:184 (2007) 757-787.

8 Cf. ibid. 762. Os dados reunidos tém proveniéncias diversas: para os anos 1990 e 1999 foram
usadas as medigdes da EVS; para os anos de 2002 e 2004, as da ESS; para os restantes, foram usados
os dados do Eurobarémetro.
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se os mesmos dados forem observados por classes etdrias, as conclusdes se-
rdo diferentes. Concentrando a observagao nas medigdes patentes no in-
quérito ESS de 2002, estratificados por geragoes, verifica-se que os mais
jovens apresentam um perfil diferente, dando corpo a um incremento mais
acentuado da percentagem que nio vai a missa. Arroyo Menéndez d4 um
particular destaque aos resultados desta andlise:

«Aumenta o niimero de pessoas que nunca assistem a medida que a idade
diminui, o que é indicativo de que, se é verdade que este grupo nao aumentou,
até agora, no conjunto da sociedade portuguesa, fé-lo-4 certamente num curto
ou médio prazo, nem que seja por uma questao demogréfica (de sucessao ge-
racional; falecem aqueles que mais assistem e ficam aqueles que menos o fa-
zem, sem descartar que se desenvolvam grupos de comportamentos similares
aos dos mais jovens). A dindmica demografica também explica que se observe
esta tendéncia com maior suavidade noutros dados longitudinais. O aumento
de ndo praticantes observa-se entre aqueles nascidos a partir de 1960. A pro-
porgio de ocasionais deixa de crescer para dar lugar a estes, o que implica um
avango qualitativo no que se refere ao afastamento da religiosidade eclesidstica,
dado que estas pessoas (a maioria ainda se considera religiosa) apresentam per-

fis de religiosidade bastantes mais difusos do que os dos outros crentes»®4.

Este esforco de contextualizagio, permitird perceber porque se optou,
neste estudo, por uma caracteriza¢io a partir das frequéncias da prética cul-
tual comunitdria que, no campo catélico, se condensa numa forma de pre-
senca na assembleia dominical. Esta é, certamente, a via mais convencional
para a classificagao da diferenciagao catélica. No entanto, se antes esta opgao
se deduzia do préprio poder estratégico das autoridades catdlicas, quanto a
determinagio da conformidade da posicio religiosa, agora a «prética» revela-
se um laboratério privilegiado para o mapeamento da recomposi¢ao indivi-
dual da identidade catélica. Usando o critério mais prevalente na sociologia
do catolicismo, a observagio das mudangas, longitudinal e comparativa-
mente, fica mais facilitada.

84 Cf. ibid. 764. Na interpretagdo deste dados, deve permanecer uma via aberta para a interpre-
tagdo deste efeito geracional. Isto porque nao sabemos se os posteriores percursos da vida adulta con-
firmardo este distanciamento, ou se levario a recomposi¢des identitdrias que, num nimero
significativo de casos, alterem a posigdo quanto a prética religiosa.
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Quanto aos atos de culto, o inquérito permite uma aproximagao, por
duas vias: a participagdo nas igrejas ou templos e a assisténcia pela televisao
ou rddio. A participagao semanal em atos de culto nos templos descreve
23,4% da populagao inquirida. Mas, se somarmos a estes, os 14% que par-
ticipa uma e duas vezes, ¢ os 8,3% que participam mais do que uma vez por
semana, podemos dizer que 45,7% dos inquiridos mantém uma relagao de
proximidade com os atos de culto. Este nimero percentual deve ser com-
parado, com a frequéncia relativa aos que respondem nunca, ou quase
nunca, participar em atos de culto nos templos — 28,2% (vide Quadro 44).

QUADRO 44
Frequéncia de atos de culto

Com que frequéncia costuma participar ou assistir a atos
de culto religiosos na igreja ou templo N %
g grej p

Mais de uma vez por semana 317 8,3
Uma vez por semana 897 23,4
Uma/ duas vezes por més 537 14,0
Virias vezes por ano 459 12,0
Uma/ duas vezes por ano 507 13,2
Nunca ou quase nunca 1080 28,2
Total 3797 99,0
Nr 40 1,0
Total 3837 100,0

A desagregacao dos resultados por classes de posi¢ao religiosa mostra
diferengas assinaldveis (vide Quadro 45). Também aqui os resultados so-
frem os efeitos das diferengas quanto aos ritmos cultuais. Observe-se que o
ritmo semanal apresenta resultados similares entre catélicos e protestantes
(incluindo evanggélicos), sendo para os catdlicos o item com frequéncias
mais elevadas. No caso dos protestantes, essa preponderincia encontra-se
no item «mais de uma vez por semana». Este perfil tem correspondéncia
com o que se passa com a popula¢io inquirida que se identificou como per-
tencente as Testemunhas de Jeovd. Em ambos os contextos de identificacio
religiosa, podemos encontrar ritmos cultuais e celebrativos que privilegiam
o0 encontro comunitdrio para além do culto semanal. Importa também ob-
servar a percentagem dos que nunca ou quase nunca frequentam o culto. A
populag¢io constituida pelos «outros cristaos» e pelos «pertencentes a outras
religices» é aquela que apresenta, nesse item, frequéncias mais elevadas —
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esta ¢ a populagio onde podemos encontrar os efeitos dos movimentos

migratérios mais recentes, situagao em que, como se observa noutras per-

guntas, os crentes tém dificuldades acrescidas para organizar as suas préticas

comunitdrias. Os protestantes e evangélicos sao aqueles que apresentam

frequéncias mais baixas neste item.

QUADRO 45

Frequéncia de atos de culto por classe de posigao religiosa

Com que frequéncia costuma participar ou assistir
a atos de culto religiosos na igreja ou templo?

Posigdes religiosas Wkin e Uma vez | Uma/duas Vidrias | Uma/duas | Nunca ou Total
un:;;zez por vezes por | vezes por | vezes por quase
semana més ano ano nunca
semana
Nao crentes N 0 1 1 9 47 309 367
% ,0% ,3% ,3% 2,5% 12,8% 84,2% (100,0%
Crentes sem religiao N 1 3 5 13 34 121 177
% ,6% 1,7% 2,8% 7,3% 19,2% 68,4% (100,0%
Catdlicos N 250 841 508 428 415 576 | 3018
% 8,3% 27,9% 16,8% 14,2% 13,8% 19,1% |100,0%
Protestantes
(inclui evangélicos) N 30 25 14 6 7 8 920
% 33,3% 27,8% 15,6% 6,7% 7,8% 8,9% [100,0%
Outros cristaos N 9 9 3 3 2 27 53
% 17,0% 17,0% 5,7% 5,7% 3,8% 50,9% |100,0%
Testemunhas de Jeovd N 21 10 1 0 2 12 46
% 45,7% 21,7% 2,2% ,0% 4,3% 26,1% |100,0%
Pertencentes a outras
religices N 4 7 3 0 0 12 26
% 15,4% 26,9% 11,5% ,0% ,0% 46,2% |100,0%
Total N 315 896 535 459 507 1065 | 3777
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Globalmente pode afirmar-se que os comportamentos relativos 2 assis-

téncia a atos de culto, transmitidos pela televisio, tém, comparativamente,

frequéncias mais baixas: 18,8% diz assistir uma vez por semana, mas

55,4% responde «nunca ou quase nunca» (vide Quadro 46).
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QUuAaDRO 46
Assisténcia a atos de culto pela televisao

Com que frequéncia costuma participar ou assistir a atos
de culto religiosos pela televisao? N %
g p

Mais de uma vez por semana 107 2,8
Uma vez por semana 720 18,8
Uma/ duas vezes por més 299 7,8
Vidrias vezes por ano 250 6,5
Uma/ duas vezes por ano 232 6,0
Nunca ou quase nunca 2125 55,4
Nr 104 2,7
Total 3837 100,0

A rédio é ainda um contexto de maior rarefagio quando a assisténcia a
atos de culto: 79,8% diz nunca, ou quase nunca, assistir (vide Quadro 47).

QUADRO 47
Assisténcia a atos de culto pela rddio

Com que frequéncia costuma participar ou assistir a atos

de culto religiosos pela rddio? N 0
Mais de uma vez por semana 161 42
Uma vez por semana 156 4,1
Uma/ duas vezes por més 101 2,6
Vdrias vezes por ano 94 2.4
Uma/ duas vezes por ano 133 3,5
Nunca ou quase nunca 3063 79,8
Nr 129 3,4
Total 3837 100,0

Quando numa outra regiao do questiondrio se recolheu informagao
acerca do que os respondentes fizeram no fim de semana anterior a inqui-
rigao, a proposi¢ao «Foi a missa ou a um ato religioso» recolheu 14,8% dos
casos (vide Quadro 48). Trata-se de um niimero significativamente inferior
aos 23,4% que declararam participar no culto semanal. Mesmo tendo em
conta que, no caso de vdrias minorias religiosas, a prética ritual comunitd-
ria possa nao estar associada a um ritmo semanal, ao fim de semana, a dife-
renca entre os nimeros aponta para o facto de que a irregularidade, numa
parte dos que se autorrepresentam como «observantes», se tornou um com-
portamento determinante — irregularidade que nao se pode explicar pela
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normatividade das instituigoes religiosas, antes reclama um olhar interpre-
tativo acerca da plasticidade tdtica dos crentes®.

QUADRO 48
Frequéncias relativas as prdticas de fim de semana
Respostas

Quais destas coisas fez no tltimo fim-de-semana? N % % de casos
Foi trabalhar 763 12,3% 19,9%
Passou o fim de semana fora 210 3,4% 5,5%
Deu um passeio 962 15,5% 25,1%
Foi a um espetdculo 78 1,3% 2,0%
Fez desporto 219 3,5% 5,7%
Foi a um centro comercial 229 3,7% 6,0%
Foi 2 missa ou a um acto religioso 567 9,2% 14,8%
Ficou em casa a tratar da casa 897 14,5% 23,4%
Recebeu ou fez visitas 378 6,1% 9,9%
Ficou em casa a descansar 1551 25,0% 40,4%
Teve aulas ou ficou a estudar 114 1,8% 3,0%
Foi a uma discoteca, a um bar 135 2,2% 3,5%
Ns/Nr 90 1,5% 2,3%
Total 6194 | 100,0% 161,4%

No presente, o fenémeno que deve convocar a atengio da andlise social
nao serd tanto o do abandono da prdtica ritual, mas antes o que descreve a
remodelac¢iao das suas fungdes sociais. Como assinalava Habermas, numa
das obras mais marcantes dos anos 80, as fung¢ées de integracio social e de
comunicagio, antes preenchidas pela prética ritual, transitaram, na moder-
nidade, para o agir comunicativo — expressao saliente da erosao da autori-
dade do sagrado, progressivamente substituida pela autoridade dos
consensos constituidos numa dada época cultural. Na 6tica de Habermas,
o agir comunicativo libertou-se dos contextos normativos que se abrigavam
sob o dossel sagrado. O desencantamento, na gramdtica weberiana (que ¢é
em parte a de Habermas), acontece nesse processo de por-em-linguagem
(Versprachlichung) o consenso normativo antes garantido pelo rito®. Este
diagndstico de Habermas teria uma escassa inteligibilidade se a teoria social
nao permanecesse aberta a possibilidade de deslocamentos quanto ao lugar

8 Cf. Michel de CertEAU, (1990) — Llnvention du quotidien: 1. Arts de faire. [1980] Paris: Galli-
mard, 1990, XLVIs, 50-68; Albert P1ETTE, Le fait religieux: une théorie de la religion ordinaire, Paris:
Economica, 2003, 1-13.

8 Jiirgen HABERMAS, Theorie des kommunikativen Handels 11, Frankfure: Suhrkamp, 1981, 118.
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da ritualidade religiosa na construgao das identidades familiares, grupais,
associativas e, mais ainda, no processo de auto-identificagao.

Esferas de diferencia¢ao catélica
Para uma modeliza¢ao dos «praticantes»

Como antes se observou, desde os anos 80 que os estudos por amos-
tragem mostravam que o principal problema pastoral da Igreja catélica nao
era 0 abandono da pritica, mas o da sua recomposi¢ao em ritmos irregula-
res®’. No entanto, esta irregularidade tem sido indiferenciadamente agluti-
nada em categorias que nio permitem ler a diversifica¢io interna dos
sentimentos e prdticas de pertenga. O modelo usado neste estudo estratifi-
cou os cat6licos a partir dos indicadores de frequéncia relativos a presenca
nas assembleias dominicais, considerando, ainda, a inscri¢ao ou nao em ati-
vidades de indole comunitdria, grupal ou associativa — dir-se-ia que, neste
dominio de investigago se privilegia a «religido visivel»®8. As categorias
usadas nao procuram a inovagao seméntica. Privilegiam-se aquelas que tém
j& uma histdria firmada e estao préximas de um certo senso tedrico distri-
buido entre os agentes no terreno catélico.

Quando se procurou, neste estudo, estratificar as respostas dos catéli-
cos a partir da frequéncia da prética dominical, integragao paroquial e per-
tenga a movimentos eclesiais, percebeu-se que a principal informagao a
recolher pode dizer respeito ao sentimento de pertenga a Igreja catdlica e
menos a quantificagdo rigorosa de um ritmo de frequéncia da assembleia
dominical — recorde-se que 34,6% se apresentam como praticantes sema-

87 Cf. A. TEIXEIRA, «Entre a exigéncia e a ternurar, 175-210.

8 Parafraseia-se aqui um titulo de Roland J. CampicHE, Le religion visible: pratiques et croyances
en Suisse, Lausanne: Presses Polytechniques et Universitaires Romandes, 2010. E possivel supor, neste
titulo, um particular didlogo com a perspetiva cldssica de Thomas LUCKMANN, The Invisible Religion:
The Problem of Religion in Modern Society, New York: Macmillan, 1967. A nogio de invisible religion
¢ elaborada no quadro mais amplo de afirmagio hegeménica do paradigma sociolégico da seculariza-
¢do. Luckmann insere numa dupla trajetdria os itinerdrios de secularizacio das sociedades ocidentais:
por um lado, assistiu-se a uma institucionalizagio especializada da religio; por outro, o contexto plu-
ralista favoreceu a constituigao de sociedades em que o seu cosmos sagrado nio depende de um mo-
delo homogéneo regulado pela instituigio religiosa especializada. E precisamente esse conjunto de
significagdes dltimas adaptadas ao desejo de auto-realizagdo dos individuos e a sua mobilidade que o
sintagma invisible religion pretende identificar (cf. ibid. 66-101)
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nais (catdlicos nucleares) e que, segundo os niimeros disponiveis, 49,1 dos
catélicos podem ser inseridos num conjunto partilhado em que o menor
denominador comum se exprime na ida uma vez, por més, a missa®. Esta
diversidade de comportamentos, quanto a presenca na assembleia domini-
cal, tem uma forte correlagao com outros indicadores de pertenca denomi-
nacional. Globalmente, esta diferenciagao interna do campo catélico
traduz uma dificil articulagao entre crer e pertencer. Refira-se que, com fre-
quéncia, na investigagdo social, ¢ assinaldvel a distAncia empirica entre o
que se observa etnograficamente, ou por via de metodologias de recensea-
mento, e os resultados que se obtém por amostragem, quanto a pritica do-
minical catélica. Isso tem sido observado em diversos contextos nacionais.
Implica, necessariamente, que se persiga o que os respondentes pretendem
representar nas questoes relativas a regularidade da prética®.

Tendo em conta o universo dos catélicos, a pergunta relativa a fre-
quéncia com que se vai & missa permitiu construir um retrato social dos
comportamentos para além da categoria de praticante como autoclassifica-
¢ao. O questiondrio, confirmando algumas das hipéteses antes enunciadas,
permitiu detetar uma diversidade que nio se deixa descrever pela simples
disjungdo praticante/nao-praticante (vide Quadro 49).

Com vista a encontrar um modelo que desse conta da diversidade dos
comportamentos, construiu-se um quadro categorial que visou descrever a
«eclesiosfera» catdlica a partir de circulos de aproximag¢ao ou distancia-
mento face a um catolicismo nuclear — aquele em que crer e pertencer
apresentam uma articulacio social mais forte (vide Quadro 50).

8 Esta aglomeragdo ndo tem grande pertinéncia no quadro de uma metodologia que visa com-
preender a diferenciagdo. No entanto, permite esbogar uma ideia acerca do conjunto de catélicos que
se autorrepresenta na partilha de um forte sentimento de pertenca.

9 Esta observagio foi jd objeto de indagagio sociolégica nos EUA. Em 1993, uma equipa de in-
vestigadores sublinhava a «contradiction between poll-based reports of Church participation and de-
nominational reality»: C. Kirk Hapaway — Penny Long MARLER — Mark Craves, «Wat the Polls
Don't Show: A Closer Look at US Church Attendance», American Sociological Review 58:6 (1993)
307-322. A detegdo deste problema pode exigir a elaboragio de outros modelos de medigio: Kirk Ha-
DAWAY-Penny Long MARLER-Mark CHAVES, «<How Many Americans Attend Worship Each Week? An
Alternative Approach to Measurement, journal for the Scientific Study of Religion 44:3 (2005) 307-
322. Estes desajustes, quanto s medicoes, foram estudados também na Suica: Chistophe MONNOT,
«Mesurer la pratique religieuse: Différents mesures, différent taux? Analyse comparative  partir de la
Suisse», Archives de Sciences Sociales des Religions 158 (2012) 137-156. No contexto nacional italiano,
o mesmo problema se colocou: cf. Marco MarzaANO, Quel che resta dei cattolici: inchiesta sulla crisi
della chiesa in Italia, Milano: Feltrinelli, 2012, 25-86.
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QUADRO 49

Frequéncias relativas a participagao na missa

Com que frequéncia costuma ir & missa? N % % de casos
Valida Nunca 308 8,0 10,3
Raramente ou menos de 1 vez por ano 467 12,2 15,6
1-2 vezes por ano 287 7,5 9,6
3-6 vezes por ano 310 8,1 10,4
7-11 vezes por ano 151 3,9 5,1
1-2 vezes por més 467 12,2 15,6
Todos os Domingos e dias santos 884 23,1 29,5
Mais de 1 vez por semana 118 3,1 4,0
Total 2994 78,0 100,0
Missing Ns/Nr 58 1,5
System 785 20,5
Total 843 22,0
Total 3837 100,0

QuaDRroO 50

Quadro categorial dos catélicos segundo a pritica

Catdlicos segundo a «prdtica»

Indicadores agregados, relativos a pergunta:
«Com que frequéncia costuma ir & missa?»

Catélico nominal

Nunca

Catdlico praticante ocasional

Raramente ou menos de uma vez por ano
1-2 vezes por ano

Catdlico praticante irregular

3-6 vezes por ano
7-11 vezes por ano

Catélico praticante regular®!

1-2 vezes por més

Catélico observante

Todos os domingos e dias santos
Mais de uma vez por semana

Catdlico militante

Os que 2 «prdtica observante» acrescentam a pertenga a um
movimento da Igreja Catdlica ou desenvolvem alguma
atividade na paréquia

Observando os dados a partir deste quadro categorial, descobre-se uma

enorme distribui¢ao de comportamentos (vide Quadro 51). O grupo mais

numeroso ¢ constituido pelos praticantes ocasionais (25,2%), mas logo se-

91 Note-se que a categoria «regular» descreve aqui uma regularidade social, no quadro do que sdo

os estilos de vida na sociedade portuguesa. Evidentemente, nio se tratada da «regra» da institui¢do. A

categoria visa uma caracterizacio social das diferencas, nio propde ou promove qualquer remodelacio
g G G qualq G

nos critérios de conformidade institucional. Estamos perante mais um lugar de moldagem individual

das formas de vinculagio institucional.
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guido dos observantes (23,6%). Note-se que o grupo percentualmente me-
nos representativo ¢ o dos nominais (10,3%). Entre os que mostram indi-
cios de «prdtica», os militantes — que apresentam um perfil de inscrigao
mais vincada na eclesiosfera catélica — sio os menos numerosos (11%). Se
tomarmos como minimo denominador comum, para a defini¢ao genérica
do «catélico praticante», a frequéncia de pelo menos uma vez por més — op-
¢ao presente em diversos contextos de investigago acerca da «prdtica» nas
Igrejas cristas —, obter-se-ia a taxa de 49,1%, no caso de termos como refe-
réncia o universo dos que se declaram catélicos nesta amostragem, e 38,4%
em relagao ao total da amostra. O nimero relativo dos catélicos que dizem
ir 2 missa, pelo menos todos os domingos e dias santos, apresenta-se, neste
estudo, reforcado — 34,6%°2. O objeto da pergunta nio é totalmente coin-
cidente, mas se observarmos os resultados da inquiri¢ao acerca das priticas
de fim de semana, deparamo-nos com um nimero de outra ordem: 17,2%
dos catdlicos afirma que no tltimo fim de semana tinha ido & missa (ou a
um ato religioso) — vide Quadro 52. O rasto deste desfasamento aponta
para a necessidade de perceber o que verdadeiramente os respondentes pre-
tendem dizer quando escolhem uma determinada frequéncia para a prética
dominical. Os dados que aqui se coligem vao reforgar a hipStese de que a
sua resposta corresponde mais a descri¢ao de um sentimento de pertenga,
do que ao rigor de uma medigao da prdtica dominical. Essa andlise aponta
para uma diminuigao do poder regulador da institui¢ao, mas sinaliza tam-
bém a possibilidade de manutengio de graus diversos de vinculagao, num
espetro amplo de autonomia individual. Como se observard, grande parte
dos quadros de dados, por tipo de catélico, dao conta de uma certa homo-
geneidade de comportamentos por circulo de identificagao, descrevendo
um movimento de maior vinculag¢io, desde o catélico nominal ao catélico
militante.

92 No estudo, j4 referido, de M. Arroyo Menéndez, os valores elencados sao sempre iguais ou su-
periores a 30%, até 38%, com a excegao dos anos 1993 € 2005, com o valor de 28% de praticantes se-
manais — cf. supra Griéfico 6.
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QUADRO 51
Catdlicos segundo a pritica

Catdlicos, segundo a pritica N %
Catélico nominal 308 10,3
Catdlico praticante ocasional 754 25,2
Catdlico praticante irregular 462 15,4
Catélico praticante regular 434 14,5
Catdlico observante 708 23,6
Catdlico militante 329 11,0
Total 2994 100,0

QUADRO 52
Priticas de fim de semana por classes de posicao religiosa

Posigoes religiosas
.\8 v \g

Atividades no 8 %D 8 é ‘§ % g ‘§

g g g | £% | % 85

fim de semana § g _§ § %D ‘5 -2 8 %o

s 3 (@) e ic i=] = £ 5

2 g =35 | & S | &8

& E 2 ©

S = &

Foi trabalhar N 74 53 575 19 17 12 8
% | 20,1% | 30,2% | 18,8% | 20,7% | 32,0% 25,3% | 30,0%
Passou o fim de semana fora N 41 5 146 9 6 1 0
% 11,2% 3,0% 4,8% 10,1% | 10,8% 2,4% ,0%
Deu um passeio N 132 56 720 22 9 12 10
% | 35,9% | 31,8% | 23,6% | 24,2% | 16,8% 23,8% | 39,0%
Foi a um espetdculo N 25 4 43 0 0 3 1
% 6,8% 2,3% 1,4% ,0% ,0% 5,2% 5,6%
Fez desporto N 43 18 148 6 2 0 1
% 11,7% 10,1% 4,8% 7,0% 4,6% ,0% 4,7%
Foi a um centro comercial N 39 14 163 7 3 3 0
% 10,6% 7,9% 5,3% 8,1% 5,2% 6,4% ,0%
Foi 4 missa ou a um ato religioso N 4 3 524 21 7 7 0
% 1,0% 1,4% | 17,2% | 23,6% | 12,9% 15,2% ,0%
Ficou em casa a tratar da casa N 62 43 750 18 12 6 2
% 16,8% | 24,5% | 24,6% | 20,1% | 22,8% 11,7% 8,6%
Recebeu ou fez visitas N 55 28 271 6 11 5 1
% | 14,9% | 15,7% 8,9% 6,9% | 20,8% | 10,1% | 5,6%
Ficou em casa a descansar N 127 62 1269 31 21 16 13
% | 34,6% | 352% | 41,6% | 33,9% | 39,3% | 32,8% | 49,2%
Teve aulas ou ficou a estudar N 29 5 74 2 3 0 1
% 7,8% 3,0% 2,4% 1,9% 4,9% ,0% 5,5%
Foi a uma discoteca, a um bar N 44 14 67 3 3 0 1
% 11,9% 7,8% 2,2% 2,8% 6,3% ,0% 5,6%
Ns/Nr N 5 7 71 4 1 0 0
% 1,3% 4,2% 2,3% 4,3% 2,6% ,0% 1,2%
Total N 367 177 3052 90 53 49 26
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O estudo dos dados permite-nos perceber algumas hipdteses acerca das
correlagdes entre a assisténcia a atos de culto na televisao e os perfis de iden-
tificagio catdlica (vide Quadro 53). Observe-se que 12,8% dos catélicos no-
minais diz assistir a atos desta natureza, na televisao, uma vez por semana;
entre os ocasionais a percentagem sobe para 16,9%. A taxa mais elevada en-
contra-se entre os cat6licos praticantes regulares, que tm uma relagio ten-
dencialmente mensal com a assembleia dominical. Noutro tipo de
investigacdo, mais intensiva, serd interessante perceber que significado é atri-
buido, por estes, a este contacto com o ritual catdlico através da televisao. E
possivel constatar que para um nimero significativo de catélicos observantes
e militantes a experiéncia televisiva e a presenca na missa dominical se ten-
dem a acumular. Tendo em conta os problemas de mobilidade que os podem
afetar permanente ou ocasionalmente, pode supor-se que em alguns casos a
emissao televisiva possa substituir a deslocagao semanal ao local de culto.

QUuUADRO 53
Frequéncia da assisténcia a atos de culto na televisao por categoria de catdlicos

Com que frequéncia costuma participar ou assistir
a atos de culto religiosos pela televisao?
Catélicos, segundo .
a prétici Mais de Umavez | Uma/duas | Virias | Uma/duas| Nuncaou| Total
uma vez
por por vezes por | vezes por | vezes por | quase
semana més ano ano nunca
semana

Catélico nominal N 6 38 12 9 15 218 298
% 2,0% 12,8% 4,0% 3,0% 5,0% 73,2% (100,0%

Catdlico praticante
ocasional N 14 124 58 49 53 435 733
% 1,9% 16,9% 7,9% 6,7% 7,2% 59,3% 100,0%

Catdlico praticante
irregular N 13 121 33 53 35 201 456
% 2,9% 26,5% 7,2% 11,6% 7,7% 44,1% [100,0%

Catdlico praticante
regular N 12 129 54 34 30 155 414
% 2,9% 31,2% 13,0% 8,2% 7,2% 37,4% |100,0%
Catdlico observante N 36 195 82 59 51 273 696
% 5,2% 28,0% 11,8% 8,5% 7,3% 39,2% [100,0%
Catélico militante N 16 81 36 22 17 146 318
% 5,0% 25,5% 11,3% 6,9% 5,3% 45,9% [100,0%
Total N 97 688 275 226 201 1428 | 2915
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A comunhio e a confissao, com significados diferentes, tém sido um
laboratério de andlise das transformagoes que descrevem o comportamento
ritual dos catdlicos — estes comportamentos podem ser integrados na cons-
telagio de préticas que descrevem a prética (vide Quadros 54 e 55). Neste
dominio, interessa observar as trés classes de praticantes que mais se apro-
ximam de um nivel de integragao em que estas prdticas podem ter relevan-
cia. Parece claro que uma parte importante dos que estdo presentes na
missa dominical, tendencialmente uma vez por més, s3o nao comungantes
— 39% afirma nunca comungar (esta atitude pode corresponder a uma
consequéncia que se retira do facto de nao se manter um prética obser-
vante, ou ser apenas mais um indicador caracteristico de um primeiro nivel
de distanciamento em relagio a regulagio institucional das prdticas).

Entre os observantes e os militantes temos, neste dominio, diferencas
importantes: 18% dos observantes e 7,6% dos militantes nunca comun-
gam; a comunhio em todos os domingos e dias santos atinge, respetiva-
mente, 0s 37,3% e os 59,8%. O distanciamento da prética da «confissao»
¢ mais acentuado, afetando principalmente o conjunto dos praticantes re-
gulares e dos observantes. Se observarmos o quadro, ¢ entre os militantes
que a «confissao», pelo menos anual, tem uma maior expressao — 38,5%
confessam-se uma a duas vezes por ano.

A estabilidade de inscri¢io num lugar tem proporgoes diferentes se es-
tratificarmos esta populagdo a partir das quatro classes de praticantes que fre-
quentam mais as assembleias dominicais?> (vide Quadro 56). E entre os
irregulares que encontramos também uma maior variabilidade quanto a pré-
tica do territ6rio; mas também entre os regulares encontramos um impor-
tante rasto de mobilidade (31,3% dos casos). Esta evidéncia permitird
perseguir a hipétese de que a regularidade de uma prética mensal se exprime
no quadro de uma certa desterritorializagio (ou descomunitarizagao) da
identidade crente e se articula com outras prdticas de mobilidade. Entre os
observantes e os militantes os sinais de itinerAncia e mobilidade, quanto a fre-
quéncia das assembleias dominicais, s3o menos relevantes. Se excluirmos os

nominais e os ocasionais, a percentagem de casos, relativos a participagao ha-

93 Observe-se que alguns respondentes ndo conservam uma coeréncia total nas respostas acerca
da prédtica, uma vez que até entre praticantes regulares temos respondentes que assinalam a resposta
«nio vai 4 missa». Trata-se, no entanto, de valores residuais.
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bitual num local de culto fora da paréquia de residéncia, diminui entre os ir-

regulares e os militantes. O rasto de uma maior comunitarizagio das préticas

tende, assim, a valorizar os dinamismos de proximidade.

QUADRO 54
Frequéncia da comunhio segundo os diferentes modos de identificagio catélica

Com que frequéncia costuma comumgar?

é o Q Q 8 ] é)
H g5 g g & = £ 2 | B
Catélicos segundo - § s 5 5 5 5 £ g s % Total
a prética § 2 § = 5 g* & Do s E g
Z R § § ) S 8 _§ 2
ES | | 2 [ 2 o £ ="
& ™ T E
Catélico nominal N 295 9 0 0 0 0 1 0 305
% | 96,7% | 3,0% ,0% ,0% ,0% ,0% ,3% ,0% | 100,0%
Catdlico praticante
ocasional N 441 242 50 5 2 1 3 2 746
% | 59,1% | 32,4% | 6,7% 7% ,3% ,1% ,4% ,3% | 100,0%
Cat6lico praticante
irregular N 221 122 22 61 34 1 1 0 462
% | 47,8% | 26,4% | 4,8% | 13,2% 7,4% ,2% ,2% ,0% | 100,0%
Catdlico praticante
regular N 168 119 19 13 12 98 2 0 431
% | 39,0% | 27,6% | 4,4% 3,0% | 2,8% [22,7% ,5% ,0% | 100,0%
Catdlico observante N 132 124 61 30 10 54 261 27 699
% | 18,9% | 17,7% | 8,7% 4,3% 1,4% | 7,7% | 37,3% | 3,9% | 100,0%
Catdlico militante N 25 20 13 10 4 31 196 29 328
% 7,6% | 6,1% | 4,0% 3,0% 1,2% | 9,5% | 59,8% | 8,8% | 100,0%
Total N 1282 636 165 119 62 185 464 58 2971
% | 43,2% | 21,4% | 5,6% 4,0% | 2,1% | 6,2% | 15,6% | 2,0% | 100,0%
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QUADRO 55

Frequéncia da confissio segundo os diferentes modos de identificagao catdlica

Com que frequéncia costuma confessar-se?
8
Catollcos/ s‘egundo 3 g 5 5 g g Z % | Toul
a prdtica g ; & %* g 2 ‘g 9 E
Z g2 8| 8| 8 |5 |g&
g — > = E o g
sy | 3| 2 < -2
& - - a
Catdlico nominal N 294 11 0 0 1 0 0 306
% |96,1% | 3,6% ,0% ,0% ,3% ,0% ,0% |100,0%
Catodlico praticante ocasional ~ N 505 210 25 4 0 3 0 747
% |67,6% |28,1% | 3,3% ,5% ,0% 4% ,0% |100,0%
Catdlico praticante irregular N 265 127 37 26 4 0 2 461
% |57,5% |27,5% | 8,0% | 5,6% 9% | ,0% ,4% |100,0%
Catélico praticante regular N 202 137 66 8 6 8 5 432
% |46,8% [31,7% |15,3% | 1,9% | 1,4% | 1,9% 1,2% [100,0%
Catélico observante N 142 202 215 61 17 34 30 701
% |20,3% |28,8% |30,7% | 8,7% | 2,4% |4,9% 4,3% |100,0%
Catélico militante N 40 58 125 56 11 27 8 325
% [12,3% |17,8% |38,5% |17,2% | 3,4% |83% | 2,5% [100,0%
Total N 1448 745 468 155 39 72 45 2972
% |48,7% |25,1% [15,7% | 5.2% | 1,3% |2,4% 1,5% |100,0%
Quapbro 56
Local mais frequente de participagao na missa segundo categorias de catélicos
Catdlicos segundo a pratica
& I &
g = g
Local mais frequente de participagao SR .g - .g o .g o 8 | o g
na missa < g 2§ | & S| 3| 2§ |8 é
AR AR TR AN R AL
88 85|88 52 |S%
g E € °
S S |J
A igreja paroquial da residéncia N 46 441 320 350 603 286
% | 14,8% | 58,5% | 69,3% | 80,7% | 85,2% | 87,0%
Uma capela ou centro de culto da paréquia N 2 18 11 19 23 17
da residéncia %| 8% | 2,4%| 23% | 44%| 33% | 53%
Unma igreja ou capela doutra paréquia N 8 82 70 61 73 28
% | 2,5% | 10,8% | 15,3% | 14,1% | 10,3% 8,7%
Uma igreja ou capela duma Congregagio N 3 5 6 1 2 2
ou Instituto religioso %| ,8% 7% | 1,3% ,3% ,2% 7%
Outro local N 15 95 42 15 17 5
% | 5,0% | 12,6% | 9,0% | 3,4% | 2,4% 1,4%
Ns/Nr N 234 124 24 5 12 1
% | 76,1% | 16,4% | 53% | 1,1% | 1,7% 2%
Total N| 308 754 | 462 434 708 329
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As razdes preponderantes, que presidem 2 «escolha» do local de parti-
cipagdo na Missa dominical, sao de ordem pragmitica (vide Quadro 57).
Em primeiro lugar, por estar mais perto da residéncia principal (61,4% dos
casos, tendo como universo a populagio catélica). O mesmo perfil se des-
cobre na resposta «tem o hordrio que lhe convém mais» (11,7%). Sublinhe-
se a relevincia da percentagem de casos que responderam «gosta mais da
celebragdo af feita» (12,4%) e a impertinéncia do sentimento de obrigagao
(1,2%). Podemos distribuir as motivagoes por dois grandes eixos: um con-
junto constituido pelos tépicos do pragmatismo e da obrigagao e por outro
que compreende as razdes de natureza eletiva ou podem exprimir uma l6-
gica de convicgio (a observagio por classes de catélicos segundo a pritica,
nao produz, neste caso, informagao relevante para além do que se conclui

dos dados gerais).

QuaDRO 57

Motivos para escolha do local de culto

Quai ... _ .y Respostas
uais as principais razoes por que vai a % de casos
Missa dominical nesse(s) lugar(es) de culto? N %

Estd mais perto da residéncia principal 1955 | 44,4% 64,1%
Estd mais perto da residéncia secunddria, de fim-de-semana 47 1,1% 1,5%
Tem o horério que lhe convém mais 359 8,1% 11,7%
Tem a localizagio e/ou o hordrio mais compativel com a sua ocupagio

habitual do fim de semana 159 3,6% 5,2%
Gosta mais da celebragio que af ¢ feita 379 8,6% 12,4%
Gosta mais do Presidente da Celebracao 165 3,7% 5,4%
Encontra outras pessoas amigas ou de grupos de que faz parte 210 4,8% 6,9%
O templo ou sala tem boas condi¢des de ambiente, ou mais bonito

ou agraddvel 60 1,4% 2,0%
Por razoes sentimentais ou de hdbito 302 6,9% 9,9%
Por devogao especial 80 1,8% 2,6%
Porque acha que é af que tem a obrigagio de ir 37 ,8% 1,2%
Porque considera que essa ¢ a sua comunidade crista 131 3,0% 4,3%
Outra razio 49 1,1% 1,6%
Ns/Nr 472 10,7% 15,5%
Total 4404 | 100,0% 144,3%
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A inscrigao territorial da eclesiosfera catdlica

A sociografia do catolicismo portugués tem mostrado diferengas assina-
ldveis quanto a distribui¢ao geogréfica da prdtica catdlica (vide Quadro 58).
O presente instrumento de inquiri¢ao foi, também sensivel a esta diferen-
ciagdo. Observe-se a distribui¢do da tipologia de catdlicos, segundo a pré-
tica, por regides (NUTS II). Se colocarmos os dados num quadro sinéptico,
verificamos que hd uma grande homogeneidade no Norte, no Centro e na
Madeira — os Agores permanecem como a regiao onde o catolicismo se apre-
senta mais compacto. Lisboa e Vale do Tejo distingue-se por um aumento da
propor¢ao dos nominais e ocasionais, maior, em termos relativos, do que no
Alentejo. Esta tendéncia agrava-se no Algarve, regiao onde encontramos a
menor propor¢ao do conjunto formado pelos regulares, observantes e mili-
tantes. Importa sublinhar que, se nao incluirmos os Agores, a proporg¢ao dos
militantes, nas outras seis regioes, varia entre os 12,2% e os 9%, uma varia-
¢do pequena quando comparada com a que afeta as outras classes de catdli-
cos segundo a prdtica. Importa pois sublinhar que a proporgao de catdlicos
mais ativos em cada subconjunto regional é muito semelhante. De forma
correlativa pode dizer-se que é a composi¢ao dos circulos catdlicos periféri-
cos que contribui, de forma mais assinaldvel, para diversificagao regional.

QuabpRro 58
Catélicos segundo a pritica por regioes (NUTS II)

Regides (NUTS II, continente)
2
<
Catdlicos, segundo a prética 8 % % 2 ?U g N : Total
S| 2| S| & |sh| E| &
< p 2o |88 2| =
=3
Catdlico nominal % 3,9 7,81 8,9% | 6,9% (13,3% |11,9% | 20,0% 10,3%
Catdlico praticante ocasional % | 21,7 28,9122,2% [19,8% [32,0% |27,8% | 36,0% | 25,2%
Cat6lico praticante irregular % 18 16,9 112,9% [17,1% [17,7% [16,6% | 18,0% 15,4%
Catdlico praticante regular % | 11,4 9,4(14,8% |16,7% [12,9% [15,9% | 7,0% 14,5%
Catdlico observante % | 27,6 24,7 129,0% |28,0% [15,1% [17,9% | 10,0% 23,7%
Catdlico militante %| 17,4 12,2 112,2% |11,5% | 9,0% | 9,9% | 9,0% 11,0%
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A reparti¢ao demogrifica, a partir da dimensao das localidades, per-
mite-nos encontrar outro angulo de caracterizagdo dos catélicos segundo a
prética (vide Gréfico 7). Tomem-se as trés tipologias demogréficas mais ge-
néricas: localidades urbanas, ruais e semiurbanas. O catdlico nominal ¢é
predominantemente urbano (42,9%); o ocasional apresenta uma grande
distribui¢ao pelos trés tipos; o irregular é sobretudo rural (42,2%) e se-
miurbano (30,5%); tendéncia que se repete no regular (respetivamente,
47,2%, 32,3%); os observantes e militantes sao predominantemente resi-
dentes rurais (respetivamente 56,4% e 54,4%). Assinale-se ainda que glo-
balmente hd uma correlagio positiva entre a inscrigao recente no local de
habita¢do e o distanciamento de qualquer prdtica que objetive a pertenga
catSlica. O mesmo ¢ dizer que entre a populago catélica que tem uma ins-
crigao mais estdvel e durdvel no territério, hd uma maior disponibilidade
para exprimir a identidade crente na objetividade de alguma prética. A ob-
servacio do quadro seguinte permite constatar que os militantes consti-
tuem a Unica categoria de catdlicos em que esta varidvel produz uma
rigorosa regularidade — a percentagem aumenta a2 medida que aumenta o
tempo de inscri¢ao no atual domicilio. O comportamento ¢ similar entre
os observantes — (vide Quadro 59).

GRAFICO 7
Distribuicao das categorias de catdlicos segundo a dimensao da localidade

Catdlicos por dimenséao da localidade de residéncia

BUrbana Semiurbana ®Rural

Militantes
Observantes
Regulares
Irregulares
Qcasionais

Nominais
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QUADRO 59
Tempo de residéncia dos catélicos por categorias

H4 quanto tempo estd a viver
no local onde reside atualmente?
Catdlicos, segundo a pratica Ve Vi\]/e aq.ui NN Total
sempre hd mais anos de 2 anos
aqui de 10 anos
Catélico nominal N 95 113 71 27 306
% 31,0% 36,9% 23,2% 8,8% [100,0%
Catdlico praticante ocasional N 198 343 137 56 734
% 27,0% 46,7% 18,7% 7,6% [100,0%
Catdlico praticante irregular N 126 215 94 26 461
% 27,3% 46,6% 20,4% 5,6% [100,0%
Catdlico praticante regular N 148 185 71 28 432
% 34,3% 42,8% 16,4% 6,5% |100,0%
Catélico observante N 278 291 100 26 695
% 40,0% 41,9% 14,4% 3,7% (100,0%
Catdlico militante N 145 121 46 12 324
% 44,8% 37,3% 14,2% 3,7% [100,0%
Total N 990 1268 519 175 | 2952

Identidade e pertenca na eclesiosfera catélica

As formas integragao de recorte grupal e associativo, bem como as per-
tengas a «movimentos eclesiais» ou «novas comunidades» apresentam fre-
quéncias muito baixas, confirmando tratar-se de um modo de pertenga
cat6lica minoritdrio — mesmo se em torno destes polos de comunitarizagao
crista possam circular outros crentes, com modos diferentes de integragao.
Entre as frequéncias mais salientes encontram-se conjuntos menos forma-
lizados como «grupos juvenis paroquiais» (em 1,2% dos casos), «grupos de
oracao» (0,9%), «grupos biblicos» (0,4%), mas também formas de associa-
¢a0 mais estruturadas como ¢ o caso do Corpo Nacional de Escutas
(0,5%), Cursilhos de Cristandade (0,4%), Sociedade de S. Vicente de
Paulo (0,3%), Legiao de Maria (0,3%)%4. No dominio das Novas Comuni-

94 Observe-se que uma parte dos respondentes com este tipo de integragio eclesial escolheu em
«outro(s)» Grupo Coral/Coro. Esta possibilidade de resposta apresentava-se disponivel na pergunta se-
guinte, acerca das atividades desenvolvidas. Tendo em conta a grandeza das frequéncias com que nos
deparamos nestas duas perguntas, o facto de 0,5% ter referido este modo de integragio poderd indi-
car que, no quadro desta atividade, se pode estabelecer um modo vinculado de pertenga, de forte ins-
crigao identitdria.
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dades, a frequéncia mais saliente pertence 8 Comunidade Neocatecumenal

(0,2%) — similar 2 de um movimento de natureza diferente, como o Movi-

mento da Mensagem de Fdtima (vide Quadro 60).

QuAaDRO 60

Pertenca catdlica a grupos e movimentos

Pertence, neste momento, a algum grupo Respostas % d

ou movimento da Igreja Catélica? N % %o de casos
Grupo juvenil paroquial 37 1,2% 1,2%
Grupo biblico 14 ,4% ,5%
Corpo Nacional de Escutas 15 ,5% ,5%
Convivios fraternos 8 ,3% ,3%
Equipas de Nossa Senhora 6 2% ,2%
Apostolado da Oragao 8 ,3% ,3%
Renovamento Carism4tico 4 ,1% ,1%
Movimento da Mensagem de Fétima 7 ,2% ,2%
Comunhio e Libertagao 1 ,0% ,0%
Grupo ou movimento ligado a Instituto de Vida Religiosa/ Ordem Religiosa 8 2% ,2%
Grupo de oragio 27 9% ,9%
Ciritas paroquial 5 2% 2%
Sociedade de S. Vicente de Paulo 10 ,3% ,3%
Legido de Maria 10 ,3% ,3%
Cursilhos de Cristandade 11 ,4% ,4%
Comunidade Neocateumenal 7 2% ,2%
Opus Dei 1 ,0% ,0%
Outro(s) 75 2,4% 2,5%
Nenhum 2843 91,8% 93,1%
Total 3097 | 100,0% 101,5%

O mesmo perfil minoritdrio afeta este perfil de identificagao catélica:

196

os que fazem alguma atividade na paréquia (vide Quadro 61). Este con-
junto ¢ particularmente importante, no funcionamento, da institui¢ao pa-
roquial, uma vez que nele se concentram boa parte das operagdes que
permitem ao habitat institucional catélico a manutengao dos outros circu-
los de identificagdo. O exercicio de alguma fungao na liturgia catélica e na
catequese estao entre os dominios de agao mais representados (concen-
tramo-nos aqui nas atividades que se desenvolvem na paréquia de residén-
cia, jd que af se encontra a grande maioria dos casos).
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QuaDRroO 61
Atividades realizadas na paréquia

Quais das seguintes atividades faz, atualmente Respostas o
, . ia . % de casos
na sua pardéquia de residéncia? N %
Pardquia de residéncia: Ministro extraordindrio da Comunhio 22 ,7% 7%
Paréquia de residéncia: Animador littrgico 18 ,6% ,6%
Pardquia de residéncia: Leitor 92 2,9% 3,0%
Paréquia de residéncia: Membro do coro 88 2,8% 2,9%
Paréquia de residéncia: Catequista 61 1,9% 2,0%
Pardquia de residéncia: Acolhimento 9 ,3% ,3%
Pardquia de residéncia: Visitador de doentes e pessoas sés 16 ,5% ,5%
Pardquia de residéncia: Colaborador de actividades sécio-caritativas 14 ,4% ,4%
Paréquia de residéncia: Membro do Conselho Pastoral 13 ,4% ,4%
Paréquia de residéncia: Membro do Conselho Econémico
ou Comissao Fabriqueira 4 ,1% ,1%
Pardquia de residéncia: Membro da Comissao de Festas 10 ,3% ,3%
Pardquia de residéncia: Formadores para Baptismo
(CPB) e Matriménio (CPM) 5 ,2% ,2%
Pardquia de residéncia: Zelador(a) 22 ,7% 7%
Paréquia de residéncia: Outra 48 1,5% 1,6%
Paréquia de residéncia: Nenhuma 2757 86,8% 90,3%
Total 3178 | 100,0% 104,1%

O perfil atual dos catélicos segundo a prética mostra uma forte presenca
dos processos de transmissao familiar. Pediu-se que classificassem, sob o
ponto de vista crente, o pai e a mie, quando os respondentes tinham 10
anos de idade. No caso do pai, aos graus de prética e comprometimento co-
munitdrio mais elevados correspondem, com larga preponderancia, figuras
descritas como «catdlicos praticantes» — é entre os catSlicos observantes que
esta predominAncia é maior. A contrario, observe-se que é entre os catélicos
nominais que encontramos a maior percentagem de figuras paternas classi-
ficadas como «catdlicos nao praticantes». Estas tendéncias mantém-se, acen-
tuando-se, quando se pediu aos respondentes que classificassem sob o ponto
de vista crente a mae. Ascendentes de outras denominagdes religiosas, nao
crentes ou sem religido, sdo situagdes residuais, nesta amostra (vide Quadros

62 e 63).
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QUADRO 62
Posicao religiosa do pai quando o respondente tinha 10 anos

Catdlicos, segundo a pritica

) o ) s
Posigao religiosa do pai g 2= B 8 2 =
q .. . ) 8 o =Tt = o 2 = Total

quando inquirido tinha 10 anos Z 5.9 R g, ! 5 g

§ |88 |8 | g¢ g $

o | Jd S J S S
Cat6lico praticante N 146 419 324 318 597 259 | 2063
% | 51,6%| 58,4% | 73,1% | 76,6%| 87,4%| 81,2% | 72,1%
Catdlico nio praticante N 133 274 115 89 79 52 742
% | 47,0%| 38,2% | 26,0% | 21,4%| 11,6%| 16,3% | 25,9%
Ortodoxo N 0 0 0 0 1 0 1
% ,0% ,0% ,0% ,0% ,1% ,0% ,0
Testemunha de Jeovd N 0 3 0 0 1 0 4
% ,0% ,4% ,0% ,0% ,1% ,0% ,1%
Religido ndo crista N 0 1 0 0 0 0 1
% ,0% ,1% ,0% ,0% ,0% ,0% ,0%
Crente sem religido N 1 4 0 0 0 0 5
% ,4% ,6% ,0% ,0% ,0% ,0% ,2%
Indiferente N 2 9 1 4 3 2 21
% 7% 1,3% 2% 1,0% ,4% ,6% 7%
Ateu ou agndstico N 1 8 3 4 2 6 24
% 4% 1,1% 7% 1,0% ,3% 1,9% ,8%

Total

N 283 718 443 415 683 319 | 2861
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A diferenciagio entre catélicos nucleares (observantes e militantes) e
periféricos exprime correlagdes similares as antes observadas, no que con-
cerne 2 transmissao religiosa. Se observarmos os quadros com os resultados
das perguntas acerca do batismo dos filhos e acerca dos itinerdrios da sua
educacio religiosa, pode ler-se a tendéncia para um incremento da percen-
tagem de casos & medida que nos aproximamos dos catélicos mais nuclea-
res (vide Quadro 64). Em relacio a decisao de batizar os filhos em bebés,
temos frequéncias elevadas mesmo entre os cat6licos nominais (78,4% dos
casos). A maior percentagem de casos encontra-se entre os observantes
(95,5%). Tenha-se em conta que, por razdes certamente diferentes, entre os
praticantes regulares e os catélicos militantes, hd uma minoria que realiza o
batismo dos filhos um pouco mais tarde. O envolvimento ativo e pessoal
na instrugao crista apresenta, globalmente, a mesma tendéncia, s6 em
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QuAaDRO 63

Posicao religiosa do mae quando o respondente tinha 10 anos

Catdlicos, segundo a prética
) Q ) 2
Posigao religiosa da mae quando £ 2= g 5 2 L g = Total
. 9.9 9 ) < & = S & 2 ~ ot
inquirido tinha 10 anos Z. a.S & A= 5 g
o o o o J ©

Catdlico praticante N 196 507 358 359 642 281 | 2343
% | 65,8% | 69,2% | 79,0% | 84,3% | 93,2% | 87,3% | 80,2%

Catdlico ndo praticante N 101 215 95 64 44 38 557
% | 33,9% | 29,3% | 21,0% | 15,0% | 6,4% | 11,8% | 19,1%

Protestante (incluindo Evangélicos) N 0 0 0 1 0 1 2
% ,0% ,0% ,0% ,2% ,0% ,3% ,1%

Testemunha de Jeovd N 0 3 0 0 1 0 4
% ,0% ,4% ,0% ,0% ,1% ,0% ,1%

Igreja Mand N 0 1 0 0 0 0 1
% ,0% ,1% ,0% ,0% ,0% ,0% ,0%

Crente sem religido N 1 2 0 1 1 0 5
% ,3% ,3% ,0% 2% ,1% ,0% ,2%

Indiferente N 0 3 0 0 0 2 5
% ,0% 4% ,0% ,0% ,0% ,6% 2%

Ateu ou agndstico N 0 2 0 1 I 0 4
% ,0% ,3% ,0% 2% ,1% ,0% ,1%

Total N 298 733 453 426 689 322 2921
% [100,0% | 100,0% | 100,0% | 100,0% | 100,0% | 100,0% |100,0%

19,8% dos casos, entre os nominais, contra os 48,9% de casos entre os mi-
litantes. No entanto, os respondentes catdlicos confiam tal missio, com
preponderincia, ao dispositivo catequético. Assinale-se, ainda, que a pro-
por¢ao dos que confiaram também 2 escola a educagio religiosa, entre os
nominais e os militantes, é similar (respetivamente, 15,8% e 16,4 dos ca-
sos) — também, aqui, certamente com motivagdes diferentes®.

Quanto a instrugao religiosa dos filhos, hd um contraste assinaldvel en-
tre os catblicos nucleares (observantes e militantes) e os outros tipos de

95 Apesar de nio existirem estudos suficientes sofre este fenédmeno, a experiéncia do autor deste
ensaio no acompanhamento da formago cientifica dos docentes de Educagio Moral e Religiosa Ca-
télica, no sistema escolar publico, aponta para o facto de que a populagio escolar, que faz esta opgao,
pertence preponderantemente ao circulo de identidade constituido pelos catélicos nominais — embora
esta verificagdo possa ter contornos diferentes segundo as regides do pais.
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QuaDRO 64
Os catélicos e o batismo dos filhos

Catdlicos, segundo a prética
7 | & g g z 2
Batismo dos filhos 'g 'g E 'g g 'g =l § g Total
S | 55| 5% 5% ¢ | &
g | 53|38 |58 3 | g
S J S S S S
Ainda bebés N 157 427 311 297 561 205 1959
% | 78,4% | 82,3% | 90,5% | 87,3% | 95,5% | 92,3%
Quando criangas N 13 43 19 31 22 13 141
% 6,4% 8,3% 5,5% 9,1% 3,8% 5,7%
Quando jovens N 1 4 1 1 3 1 12
% ,6% ,7% 2% 4% ,6% ,6%
Quando adultos N 0 1 1 1 0 1 4
% ,0% ,3% ,3% ,2% ,1% ,3%
Alguns ndo estdo batizados N 5 12 1 5 3 0 26
% 2,5% 2,3% ,3% 1,5% ,5% 2%
Nenhum foi batizado N 27 48 14 18 4 4 116
% | 13,8% 9,3% |  4,1% 5,2% 7% 2,0%
Total N 200 519 344 340 588 223 2213
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identificagdo religiosa (vide Quadro 65). Isso é particularmente visivel na
observagio do peso relativo das respostas afirmativas ao item «sim, dada por
si». O envolvimento ativo e pessoal na instrugdo crista apresenta surge s6
19,8% dos casos, entre os nominais, contra os 48,9% de casos entre os mi-
litantes A instrugdo religiosa no contexto dos dispositivos institucionais
tem uma elevada representagao. Mesmo entre os nominais, a decisao de co-
locar os filhos na catequese envolve 57,4% dos casos — como seria de espe-
rar, é também, neste subconjunto que encontramos uma representagao
maior daqueles que nao tomaram qualquer iniciativa para a instrugio reli-
giosa dos filhos. Assinale-se, ainda, que a propor¢ao dos que confiaram
também 2 escola a educacio religiosa, entre os nominais e os militantes, é
similar (respetivamente, 15,8% e 16,4 dos casos) — também, aqui, certa-
mente com motivacoes diferentes®.

% Apesar de ndo existirem estudos suficientes sofre este fendmeno, a minha experiéncia de
acompanhamento dos docentes de EMRC no sistema escolar publico, aponta para o facto de que a
populagio escolar que ¢ envolvida no ensino religioso escolar pertence preponderantemente a este cir-
culo de identidade constituido pelos catdlicos nominais.
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QuaDRO 65

A instrugio religiosa dos filhos dos catélicos

Catélicos, segundo a prética
8 2 2 2 Q
g | g 2 2 g E
. g g = .8 .8 g £
Batismo dos filhos S s g g = s 8 2 o= Total
S | SE|SF| 5% T | s
= S8 | 88 | 8= .S =
S J J J S S
Nio N 51 109 48 32 14 4 256
% | 26,8% | 21,0% | 13,9% 9,4% 2,3% 1,6%
Sim, dada por si N 38 135 103 100 242 108 726
% | 19,8% | 26,1% | 29,9% | 29,8%| 41,2% | 48,9%
Sim, dada pelos avés e outros familiares N 18 57 43 53 121 47 339
% 9,6% 11,0% | 12,5% 15,8% | 20,6% | 21,2%
Sim, na catequese N 109 336 235 270 529 196 1676
% | 57,4% | 65,1% | 68,4% | 80,6%| 90,1% | 88,5%
Sim, na escola N 30 57 46 38 66 36 274
% | 15,8% 11,0% | 13,4% | 11,3%| 11,3% | 16,4%
Total N 190 517 343 335 587 222 2195

As diferentes modalidades de identificagdo catdlica apresentam uma

curva de feminizagio que se pronuncia na dire¢ao dos catélicos nucleares

(vide Grifico 8). Os observantes e os regulares tém uma composi¢ao muito

semelhante. Os irregulares e ocasionais apresentam-se como os subconjun-

tos com a menor discrepincia sexual. Os nominais constituem a populagao

catblica mais masculinizada.

GRAFICO 8

Distribui¢ao das categorias de catdlicos por diferenca sexual

Militantes

Observantes

Regulares

Irregulares

Ocasionais

Nominais

Catélicos segundo o sexo

B Sexo masculino

Sexo feminino

68,4

63

62,9

38,6
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A distribui¢ao de cada um dos subconjuntos de catdlicos por escaloes etd-
rios permite tirar algumas conclusoes acerca do peso relativo de cada idade, se-
gundo os tipos de identificagdo catlica””. Os escaldes etdrios apresentam uma
grande distribuicio (vide Gréfico 9). A desagregacio por escalbes etdrios per-
mite observar que ¢ entre os observantes e os militantes que o grupo mais
idoso tem um peso relativo maior. Mas ndo pode, a partir daf afirmar-se que
s30 os dois subconjuntos menos rejuvenescidos. Essa relagao nio ¢ linear. De
facto, os observantes contam com a percentagem mais baixa entre os 15 e os
24 anos (4,4%); associado ao dado anterior, esta verificagao faz deles o grupo
mais envelhecido — estamos perante uma pirdmide invertida, ou seja, é o sub-
conjunto que mais reproduz a prépria estrutura demogrdfica da sociedade
portuguesa. Mas ¢ entre os militantes que o peso relativo dos mais jovens ¢
mais saliente (20,7), apresentando-se, a par dos nominais, como um subcon-

GRAFICO 9
Distribui¢ao dos catélicos or escaloes etdrios

Catodlicos por escaldes etarios
®15-24 anos ¥ 25-34 anos ®35-44 anos M45-54 anos ®55-64 anos ' 65 ou mais anos
Militantes 274
Observantes 34,7
Regulares 21
Irregulares 10,9
Ocasionais 17.9
Nominais 19.4

97 Nos testes realizados para este ensaio, a estratificagdo dos subconjuntos por graus de instrugao
nao trouxe assinaldveis variagdes. Destaca-se a presen¢a mais acentuada, no grupo dos observantes, do
perfil de escolarizagio correspondente ao atual 1° ciclo — quase metade desta populagao (48,4%). A
observagdo dos perfis de identificagio catdlica segundo a profissdo ndo traz nenhuma diferenciagio
significativa, reproduzindo em cada estrato o que se observa como tendéncia para a populago caté-
lica em geral.
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junto equilibrado na sua composi¢ao etdria. O grupo dos 25-34 no tem uma
forte representagio nos catdlicos nucleares; ¢ entre os irregulares que este esca-
lao apresenta uma saliéncia maior. Globalmente pode afirmar-se que, apesar
de baixa representagao dos 15-24, os irregulares sao o tipo mais rejuvenescido
— contribui para isso o facto de ser o subconjunto onde menos pesa o escalao
dos mais idosos. Os nominais, constituindo-se como um subconjunto muito
equilibrado quando 2 distribuigio das idades, ¢, no entanto, o que conta com
uma menor peso relativo do escaldo 55-64 anos.

Tendo em conta a centralidade de Fdtima na configuragao da identi-
dade catélica contemporanea, o questiondrio permitiu recolher informagio
relevante acerca dos contornos sociogréficos dessa centralidade’®. Retém-se
aqui apenas alguns dados (vide Gréfico 10): aqueles que permitem observar
como a «ida a Fdtima» se pode tornar um lugar de teste quanto a eficdcia de
um modelo de diferenciagio catdlica que parte das respostas relativas  fre-
quéncia dominical e inscri¢ao nos polos comunitdrios.

GRAFICO 10
Deslocagbes a Fdtima segundo categorias de catdlicos

60
50
40 ENunca foi
1-2 vezes
30 H3-7 vezes
m8-15 vezes
20
E16/+ vezes
10
0 -
MNominais Ocasionais Irregulares Regulares Observantes Militantes

98 Um estudo mais desenvolvido, tendo como objeto os dados relativos a F4tima, serd apresentado
nas atas publicadas do Simpésio Teoldgico-Pastoral de 2013, promovido pelo Santudrio de Fétima.
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Como se pode observar, no universo catélico, a atragao de Fdtima ¢
modelada pelos diferentes perfis de identificagao catdlica. Repare-se que a
maior percentagem relativa, no universo dos nominais e dos praticantes
ocasionais, se encontra no item «3 a 7 vezes». Entre os irregulares, regulares,
observantes e militantes, o item «16 ou mais vezes» descreve o comporta-
mento mais saliente. E entre os nominais e os ocasionais que o subconjunto
dos que nunca foram a Fdtima tem mais representagio. Por contraste, a
medida que, na tipologia, nos aproximamos dos catélicos nucleares, o com-
portamento que corresponde «as 16 e mais vezes» vai-se tornando cada vez
mais preponderante.

Fdtima tornou-se, assim, como que um barémetro para a expressao so-
cial da vinculagao catdlica. Essa polaridade nao depende exclusivamente de
dinamismos de peregrinagdo, ou outros de natureza votiva. Na media em
que Fdtima se articulou com dindmicas diversas que descrevem o interior
das comunidades catdlicas, as frequéncias de ida a Ftima aumentam na
medida em que nos aproximamos do circulo mais nuclear que descreve a
eclesiosfera®.

Conclusao

Os dados do inquérito «Identidades religiosas em Portugal: represen-
tagoes, valores e prdticas» permitem um amplo retrato social do pais. Ob-
servou-se que a diversificagdo, quanto as identidades religiosas, acompanha
a diminuicao relativa do peso dos catélicos na sociedade portuguesa. Mas a
tendéncia mais expressiva é a do crescimento dos sem religiao — mais pro-
nunciado que o crescimento do conjunto constituido por denominagoes
religiosas nao catélicas. Neste sentido, pode afirmar-se que, sob o ponto de
vista demogriéfico, a diferencia¢io na sociedade portuguesa se acentua mais
pela via do crescimento dos sem religido do que pela afirmagio de outras
pertengas religiosas. Sublinhe-se, no entanto, que desse agregado fazem
parte — para além dos ateus, indiferentes ou agnésticos — os que se auto-
classificam como crentes sem religido. Estes crentes sem religido, em parte,
poderiam ser vistos como uma tltima periferia catdlica: fizeram os percur-

99 Cf. Alfredo TEIXEIRA, «Catolicismo — entre o territério e a rede», in Alfredo TEIXEIRA (org.),
Identidades religiosas em Portugal: ensaio interdisciplinar, Lisboa: Paulinas, 2012, 149-173.
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sos habituais de socializagao primdria no habitat catélico; alguns fizeram es-
colhas similares para os seus filhos; rezam; aderem a enunciados crentes.
Mas essas representagdes, valores e préticas ndo se condensam na objetivi-
dade de qualquer regime de comunitarizagdo ou de inscrigdo institucional,
conduzindo, em dltima andlise, a uma completa desvinculagao da eclesios-
fera catélica.

Esta desvinculagao, em graus e modalidades diversificadas, afeta glo-
balmente o pluriverso dos que se autorrepresentam como catélicos. En-
quanto cultura, o catolicismo continua muito presente nos itinerdrios de
socializa¢do primdria e nas ritualidades que acompanham os ciclos da vida
— exprimindo-se como «religido publica», como que desempenha «um ser-
vigo publico». No entanto, a estratificagao da populagio catdlica, a partir
da prética dominical e do seu perfil de inscri¢ao nas comunidades, permi-
tiu descobrir uma eclesiosfera onde graus diversos de implica¢ao na Igreja
catdlica se afirmam. Entre os catSlicos nucleares e as pertengas mais perifé-
ricas, desdobram-se planos diversos de uma identidade catélica descom-
pactada. Essas identidades nao sao, simplesmente, «posi¢coes». Na sua
diversidade, podem estar em movimento, na dire¢ao de uma vinculagao
mais nuclear ou a caminho de formas de pertenca mais periféricas.
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