A Sagrada Escritura numa controvérsia
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O Porto da segunda metade do século xix conheceu uma difusao do
protestantismo que, mesmo se numericamente limitada, proporcionou um
aceso debate catdlico-protestante, no contexto do fecundo desenvolvimen-
to do movimento catélico portuense’.

Deter-nos-emos no momento mais determinante desta polémica,
quando ela junta o bispo do Porto, D. Américo Ferreira dos Santos Silva,
um padre que passara do catolicismo ao metodismo, Guilherme Dias, e
dois presbiteros catélicos, que sairam a terreiro em defesa da argumentagio
episcopal, Sena Freitas e Manuel Filipe Coelho. Entre as temdticas aflora-
das também comparece a Sagrada Escritura, porquanto a sola scriptura e o
livre exame protestantes nio encontravam acolhimento em ambiente caté-
lico, onde a prépria difusao da Sagrada Escritura em verndculo era ainda
objeto de reservas.

'O presente artigo tem por base a investigagao feita para o nosso estudo seguinte, que adapta e
segue de perto: Adélio Fernando ABREU, D. Américo Ferreira dos Santos Silva, Boispo do Porto (1871-
-1899). Igreja e Sociedade no Porto no Fim do Século XIX (= Biblioteca Humanistica e Teoldgica 20),
Porto: Faculdade de Teologia, 2010, 302-335.
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Para percebermos este incisivo debate do Porto oitocentista, importa
situd-lo no desenvolvimento do protestantismo portugués e portuense do
século x1x e detalhd-lo nas etapas e protagonistas do seu desenvolvimento e
nos assuntos que ombrearam com a problemdtica escrituristica.

1. O protestantismo portugués e portuense

Depois do protestantismo portugués oitocentista ter dado os primeiros
passos na Madeira, a partir dos anos 30, gragas ao dinamismo do médico
presbiteriano escocés Robert Reid Kalley, firmaria também a sua presenga
em Lisboa, a partir dos anos 60, pela agio de Thomas Godfrey Pembroke
Pope e Robert Stewart, capelaes anglicano e presbiteriano, chegados a ca-
pital portuguesa, em 1864 e 1866. Aqui jd conhecera alguma animagio
a partir de 1839, em torno da Capela da Promulga¢iao do Evangelho de
Jesus Ciristo, dinamizada pelo anglicano espanhol Vicente Gémez e Togar,
fechada em 1852, no seguimento da publicagio do Cédigo Penal. A Igre-
ja Presbiteriana de Lisboa organizar-se-ia em congregacio em 1870. Os
episcopalianos contariam com o contributo de Angel Herreros de Mora
que, juntamente com Godfrey Pope, iniciou a Igreja Evangélica Espanhola
de Lisboa, onde encontrariam acolhimento alguns presbiteros e fiéis que
se afastaram do catolicismo romano apés o I Concilio do Vaticano. As
congregagdes episcopalianas entretanto surgidas estariam na base da Igreja
Episcopal Reformada Portuguesa, criada entre 1876 ¢ 1878 que, em 1880,
tomaria o nome de Igreja Lusitana Catélica Apostélica Evanggélica.

Os anos 60 do século x1x também assistiram ao impulso do protes-
tantismo portucalense, em torno de Diogo Cassels, um jovem industrial
nascido no Porto, no seio duma familia de origem escocesa, e residente
em Vila Nova de Gaia, que a partir de 1866 promoveu encontros biblicos
regulares na quinta de Sao Cristévao, dando inicio a primeira congrega-
¢ao metodista. Desenvolver-se-ia em torno da Igreja do Torne, Vila Nova
de Gaia, e da Igreja do Mirante, no Porto, inauguradas em 1868 ¢ 1877,
respetivamente. Para esta se transferiu Robert Moreton, um ministro me-
todista que marcou presenca no Porto a partir de 1871. O metodismo
portucalense sofreria uma cisao em 1880 com a passagem de Diogo Cassels
e da Igreja do Torne a Igreja Lusitana. Os lusitanos organizar-se-iam entao
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em novas congregacoes, concretamente a congregacao do Redentor, nas
proximidades do jardim de Sao Ldzaro, no Porto, fundada em 1883 por
Guilherme Dias, um presbitero catdlico que em 1875 passara ao metodis-
mo e em 1882 a Igreja Lusitana, e a congregacao do Bom Pastor, em Vila
Nova de Gaia, fundada por André Cassels, que em 1890 fizera um percur-
so idéntico ao do irmao da Igreja Metodista 4 Lusitana.

A limitada difusao do protestantismo oitocentista deu-se entre um
certo rigor da lei e uma significativa tolerincia proporcionada pelo regime
liberal portugués. A Carta Constitucional de 1826 refere que «a Religiao
Catholica Apostolica Romana continuard a ser a Religido do Reino»?, per-
mitindo apenas o culto doméstico ou particular aos membros de outras
religides. Ancorado na liberdade de consciéncia, de associagao e de im-
prensa, e na garantia da Carta de que «ninguém pdde ser perseguido por
motivos de religido, uma vez que respeite a do Estado»’, o poder politico li-
beral foi permitindo, contudo, a difusao do protestantismo também entre
os cidaddos portugueses®. E certo que o Cédigo Penal de 1952 legitimou
uma linha mais repressiva, punindo com multa e prisao de um a trés anos,
e expulsao temporinea do pais no caso de estrangeiros, o proselitismo e
o culto puiblico nio catélico. Previa ainda a retirada de direitos politicos
a quem renunciasse ao catolicismo e a prisao dos promotores de reunides
religiosas ilicitas’. O ambiente, contudo, favorecia a tolerincia, sancionada

% Carta Constitucional de 1826, art. 6, in J. J. LorEs GRraGA, Collecgio de Leis e Subsidios para o
Estudo do Direito Constitucional Portuguez, 11: Constituicoes Politicas de Portugal, Coimbra: Imprensa
da Universidade, 1894, 70. J4 a Constitui¢ao de 1822 declarara: «A religido da Nagao portugueza ¢
a catholica apostolica romana. Permitte-se comtudo aos extrangeiros o exercicio particular dos seus
respectivos cultos» — Constitui¢ao de 1822, art. 25, in GRAGA, Collecgdo de Leis, 11, 7. Cf. Manuel
CLEMENTE, Laicizacido da Sociedade ¢ Afirmagio do Laicado em Portugal (1820-1840), in Lusitania
Sacra 3 (1991) 112-113. Este artigo encontra-se reunido em Manuel CLEMENTE, Igreja ¢ Sociedade
Portuguesa do Liberalismo & Repiiblica (= Peninsulares 105), Porto: Assirio e Alvim, 22012, 34-88.

3 Carta Constitucional de 1826, art. 145 § 4, in GrRAGA, Colleccdo de Leis, 11, 99.

#Sobre 0 enquadramento legal do protestantismo no Portugal liberal, veja-se J. MENDES Mo-
REIRA, A Minoria Cristd Evangélica em Finais de Oitocentos. Problemas e Dificuldades de Afirmacio e
Crescimento da Igreja Lusitana nas Décadas de 1880 ¢ 1890, in CoLOQUIO COMEMORATIVO DO CEN-
TENARIO DA IGREJA DO TORNE, Vila Nova de Gaia, 6 e 7 de maio de 1995, Vila Nova de Gaia de Hd
Cem Anos. Actas, Vila Nova de Gaia: Junta Paroquial de S. Joao Evangelista, 1995, 71-75; Anténio
Manuel S. P. Suva, Os Protestantes e a Politica Portuguesa. O Caso da Igreja Lusitana na Transicdo do
Séc. XIX para o Séc. XX, in Lusoropie (1998) 269-270.

> Remetemos para os artigos 130 a 135 e 282 do Codigo Penal Approvado por Decreto de 10 de
Dezembro de 1852, Lisboa: Imprensa Nacional, 1855, 36-38.82. A configuragdo penal manteve-se
substancialmente da mesma forma no Cédigo de 1886, como se pode ver nos artigos com os mes-
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habitualmente pela jurisprudéncia dos tribunais, que se inclinavam a dar
as acusagbes como nao provadas. Além disso, notava-se uma «aproximagao
entre muitos sectores do liberalismo radical, especialmente apés o Vaticano
I, e do republicanismo, sobretudo apés 1880, e as correntes protestantes»,
na medida em que partilhavam «de um extenso idedrio religioso, de que
se destacaram o anticongreganismo e o antijesuitismo, os ataques a confis-
sao auricular, a recusa do celibato, as criticas ao ultramontanismo e a re-
cusa do dogma da infalibilidade papal»®. Assim se abria espaco a toleran-
cia para com os reformados, mesmo tendo em conta que a proximidade
entre o liberalismo radical e a causa deles provinha de ambos encontrarem
no catolicismo romano um adversdrio comum, cujo influxo social impor-
tava restringir, ¢ nao duma identificagio religiosa, a que aqueles liberais
renunciavam, ou duma sadia separagio ao jeito do separatismo puro, como
provou o laicismo da primeira republica, cujas consequéncias também os
reformados sofreram. O enquadramento liberal propenso a tolerincia nio
permite, contudo, ignorar as limitagées de um culto privado, organizado
inicialmente sob outra bandeira e noutra lingua, assim como vérias agoes
repressivas, ao sabor do modo como as autoridades locais julgavam o des-
respeito pelo catolicismo.

Os primeiros desenvolvimentos do protestantismo em Lisboa e em
Vila Nova de Gaia, nos anos 60, foram suscitando a apreensao dos setores
cat6licos. A Biblia facilmente se tornava em centro de convergéncia da
critica catélica, como quando o periédico portuense O Direito, em 1868,
deplorava «a difusio secreta de biblias falsificadas»’, incomodado sobretudo
com a liberdade de que gozavam os protestantes na expansao da sua fé.
Referia-se a congregacao metodista de Diogo Cassels, cuja atividade mis-
siondria deu origem a um processo judicial que o conduziu a prisao. Con-
denado em primeira instincia a seis meses de desterro, veio a ser absolvido

mos nameros. Cf. Codigo Penal Approvado por Decreto de 16 de Setembro de 1886, Lisboa: Imprensa
Nacional, 1910, 33-35.75.

6 S1LVA, Protestantes, 276-277. Para uma visao mais desenvolvida das convergéncias entre o
republicanismo e o protestantismo, veja-se Anténio Manuel Stva, A Igreja Lusitana e a Instauracio
da Repiiblica, in O Novo Despertar n. 56 (outubro de 1989) 6-7; Anténio Manuel S. P. Siva, A Igreja
Lusitana e o Republicanismo (1880-1910). Convergéncias e Expectativas do Discurso Ideoldgico, in
A Vida da Repiiblica Portuguesa. 1890-1990, 11, Lisboa: Cooperativa de Estudos e Documentagio,
1995, 739-756.

7O Direito (7 de abril de 1868) 1.
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pela Relagao do Porto. H4 referéncias também a algumas prisées por venda
de Biblias ou por qualquer manifestacao que fosse interpretada como de
menor respeito pelo catolicismo romano, a que se juntaram mostras de
intolerincia dos fiéis catdlicos, como aquelas que o conde de Samodaes,
enquanto governador civil do Porto, teve de sanar em 1870, com a inter-
ven¢ao da Guarda Municipal, apds a abertura da casa evangélica da Praga
de Santa Teresa®.

O protestantismo que emergiu em Vila Nova de Gaia e no Porto tam-
bém esteve na origem no associativismo catdlico portuense, organizado a
partir dos anos 70, tendo por base dois motivos: a difusao da fé protestante
e o aumento da descrenca’. Nao adiantava, porém, muito invocar a lei.
A liberdade que o novo regime advogava e com que o associativo catélico
em grande parte concordava sé6 muito ambiguamente podia conviver com
a repressao em nome da uniformidade confessional e da defesa da religiao
do reino. A resposta havia de passar por uma pastoral de convicgao e pela
formagdo dos catélicos, de modo a nio se deixarem seduzir pelo protes-
tantismo, assim como por propostas de instrugio e promogao social se-
melhantes as que os evangélicos iam organizando. Em jeito de clarifica¢ao
vieram a lume vdrios textos em opusculos ou em periédicos, mesmo se por
vezes resvalavam para um excesso verbal pouco construtivo, replicado pela
imprensa protestante.

E este o enquadramento do ministério episcopal de D. Américo Fer-
reira dos Santos Silva no Porto e da querela por ele desencadeada em 1878,
com a sua instru¢ao pastoral sobre o protestantismo.

8 Cf. Alexandre Braca, Minuta de Nulidades da Causa de Diogo Cassels, Porto: Typographia
de D. Antonio Moldes, 1869; Eduardo MOREIRA, Esbogo da Histdria da Igreja Lusitana, Vila Nova
de Gaia: Sinodo da Igreja Lusitana Catélica Apostélica Evangélica, 1949, 25; Eduardo MOREIRA,
Vidas Convergentes. Histdria Breve dos Movimentos de Reforma Cristd em Portugal, a partir do Século
XVIII, s.1: Junta Presbiteriana de Cooperagao em Portugal, 1958, 313-314; . M. MENDES MOREIRA,
Origens do Episcopalismo em Portugal. O Despertar da Igreja Lusitana (1838-1899), Dissertagio de
mestrado em Histéria Moderna, 2 vol., Porto: Faculdade de Letras da Universidade do Porto, 1995,
25-30 [Texto fotocopiado]; Fernando PExoTo, Diogo Cassels: Uma Vida em Duas Margens, Vila
Nova de Gaia: CAmara Municipal, 2001, 83-88.

 Cf. Relatorio da 1% Juncta Directora da Associagio Catholica, in A Palavra (19 de janeiro de
1874) 1.
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2. A instrugao pastoral do bispo do Porto

D. Américo jd se cruzara com algumas iniciativas do protestantismo
e com a necessidade de responder a algumas situagbes pastorais concretas.
Foi, contudo, necessdrio esperar por 1878, para se lhe conhecer pronuncia-
mento sistemdtico e desenvolvido, sintonizado com as preocupagoes que o
associativismo catdlico portuense vinha manifestando desde o seu inicio'.

A publicagio da instru¢do pastoral sobre o protestantismo de 30 de se-
tembro daquele ano pode justificar-se por um maior desenvolvimento dos
nucleos metodistas, que desde o ano anterior contavam com o templo do
Mirante no Porto e com o jornal A Reforma, onde escreviam habitualmente
Guilherme Dias e Robert Moreton. O jornal, logo no primeiro nimero,
deixava bem patente o combate ao catolicismo, criticado nas suas tendén-
cias ultramontanas e jesuiticas, e a Santa Sé, a quem acusava de «reumathi-
ca, nervosa, de mau humor, debilitada, alimentando-se de bullas irritan-
tes», manifestando «uma grande enfermidade»''. O idedrio do periédico
defendia também, numa perspetiva mais positiva, a difusao do «Evangelho
puro», a organiza¢ao crista da familia, o respeito pelos diversos cultos, a re-
nincia do Estado a uma religiao oficial, a instru¢ao publica dinamizada por
gente com convicgdes cristas. Da andlise do primeiro ano de publicagio,
fica claro que os textos de argumentagao anticatélica preenchem grande
parte das pdginas do jornal. Guilherme Dias optara, de facto, por um estilo
fogoso e combativo, com uma linguagem e um pensamento préximos das
criticas ao catolicismo provindas do liberalismo radical, antes expressas no
jornal portuense Diario da Tarde, como é visivel logo no texto fundador:
«Conjurados sao os que fazem da sotaina do jesuita a bandeira do seculo!
Sdo os que juram por Pio IX»'%. A aproximagio ao liberalismo, também
manifesta nas simpatias para com o Jornal do Commercio, justificava-se pelo

¥Instrugdo pastoral de D. Américo sobre o protestantismo, 30 de setembro de 1878, in Obras
Pastoraes do Em.” Cardeal D. Americo Bispo do Porto, [ed. Anténio Ferreira Pinto], I, Porto: Typ. a
vapor da real Officina de S. José, 1901, 1, 108-187.

"' G. D. [Guilherme Dias], in A Reforma (2 de agosto de 1877) 1. Cf. G. D., O Jesuitismo
no Porto. Cartas ao Ministro da Egreja Evangelica Methodista Portuense, o R.mo Roberto H. Moreton,
in A Reforma (2 de agosto de 1877) 2; (16 de agosto de 1877) 6; G. D., O Ultramontanismo, in
A Reforma (16 de agosto de 1877) 5-6.

2G. D., in A Reforma (2 de agosto de 1877) 1. Cf. G. D., A Divisio dos Cemiterios, in A Re-
forma (17 de janeiro de 1878) 45-46.
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facto de a liberdade que os evangélicos defendiam ser af também assumida
na hostilidade ao catolicismo romano e sobretudo a Santa Sé.

Em consonincia com o que dissemos, Joao Francisco Marques traz
a0 enquadramento da instrugao pastoral do bispo do Porto as manifes-
tagoes de anticlericalismo que pautaram a histdria e a literatura nacional
e portuense, nomeadamente as criticas ao celibato eclesidstico reunidas
por Sampaio Bruno e as manifestagbes anuais a porta da Sé por ocasiao
do aniversdrio pontificio’. Reconhecendo que todos estes elementos in-
fluenciaram a intervengio do prelado, cremos, contudo, que a publicagio
da instru¢do naquela altura se encontra marcada pelas dificuldades que o
processo para a nomeagao cardinalicia de D. Américo encerrava. Um dos
argumentos aduzidos contra a sua promogio consistia no facto de o bispo
ainda nio ter erguido a voz para obstar aos avangos reformados. Ter-se-4
também, por isso, decidido a romper o siléncio e a mostrar a sua alma de
pastor no esclarecimento dos fiéis da diocese'.

Foi como pastor diocesano que entendeu este seu magistério, quando
afirmou que «nossa ¢ a afflic¢io da Igreja pelos filhos que a renegam, assim
como nossa ¢ a detestagao pela heresia que 1h'os rouba»'>. Assim se uniu a
missao da Igreja, a quem cumpre denunciar os erros, de modo a evitar que
outros cedam aos seus apelos. A instru¢io encontrava, portanto, os seus
destinatdrios diretos dentro do catolicismo romano, cujos fiéis o bispo do
Porto pretendia instruir e alertar, ao confessar que «o que n’este momento
mais nos move ¢ a esperanga de preservar do contagio os que lhe teem

3 Cf. [J. Samralo] BruNo, A Questio Religiosa, Porto: Livraria Chadron de Lello & Irmio,
1907, 318-343; Fernando CATROGA, O Laicismo ¢ a Questido Religiosa em Portugal (1865-1911),
in Andlise Social 24 (1988) 218-226; Joao Francisco MARQUES, A Controvérsia Doutrindria entre
o Catolicismo e o Protestantismo em Portugal no Ultimo Quartel do Século XIX, in Lusotopie (1998)
284-286; ABREU, D. Américo, 259-271. O mesmo texto de Jodo Francisco Marques, com ligeiros
ajustes no inicio e no fim, também se encontra publicado em obra posterior relativa ao P. Sena Frei-
tas: Joao Francisco MARQUES, O Padre Sena Freitas e a Controvérsia Portuense entre o Catolicismo e o
Protestantismo no Ultimo Quartel do Século XIX, in Homem de Palavra. Padre Sena Freitas. Estudos,
Inéditos e Autobiografia (= Religido e Cultura), coord. Luis Machado de Abreu ¢z al., Lisboa: Roma
Editora, 2008, 359-375.

1 Cf. Carta de autor nio identificado ao ntincio Sanguigni, [fevereiro/marco de 1878], Ar-
CHIVIO SEGRETO VATICANO, Archivio della Nunziatura Apostolica in Lisbona, caixa 293, fasc. 3,
31r; Brami di Un Discorso di Monsignor Vescovo di Porto, Recitato agli Alunni del Suo Seminario il 5
Ottobre del 1873, ARCHIVIO STORICO. SEGRETERIA DI STATO. SEZIONE PER T RAPPORTI CON GLI STATI,
Portogallo, fasc. 157, 32r-32v; ABREU, D. Américo, 101-102.115-117.

B Instrugdo pastoral de D. Américo sobre o protestantismo, 30 de setembro de 1878, 109.
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permanecido firmes»'®. Nio rejeitava, porém, o ensejo de conduzir os que
romperam com a comunhio romana a unidade, entendendo-a, porém, no
sentido de um regresso, como era préprio do catolicismo da época: «Por
maior que seja o desvario deles, [a Igreja] ndo perde a esperanga de ainda
um dia os abracar como filhos»".

Em sintonia com o movimento catélico, D. Américo nao sé insistia
na necessidade de elucidar os fiéis para evitar que outros se afastassem,
como renunciava a apelar a lei do Estado, que legitimava oficialmente o
catolicismo, mesmo se reconhecia que a unidade religiosa, sendo impor-
tante para a Igreja, o era também para o Estado, por servir a unidade da
composi¢ao social. O bispo sabia certamente da ineficdcia do pedido de
medidas repressivas, porque o poder civil lhe ficaria mais ou menos surdo
e 0s que estavam em rutura mais se animariam no seu afastamento. Im-
punha-se-lhe, no entanto, como dltima razao o reconhecimento de que «o
espirito da Igreja [...] no quer outra arma que nao seja a fervorosa prece,
outro caminho que n2o seja o da persuasao: nem é homenagem a Deos o
culto que nio ¢ voluntario e livre»'. Fica, pois, evidente que também o
bispo do Porto pretendia fazer face ao protestantismo pela via da convic-
¢ao, intolerante para com o erro, mas benevolente para com os errantes,
numa formula¢io que o aproximava do pensamento do conde Samodaes
em pleno Congresso dos Escritores e Oradores Catélicos realizado no Por-
to em finais de 1871 e inicios de 1872". Alids, D. Américo nao enveredou
por um discurso exclusivamente negativo e admitia «as eximias qualidades
com que muitos protestantes se tornaram recommendaveis e merecedores
d’estima»®’. Lamentava antes a sua orientagao e interrogava-se sobretudo
acerca da sinceridade da conversio daqueles que deixavam o catolicismo
para se entregarem aos ideais da reforma, nomeadamente «esses poucos
desgragados perjuros que levaram para o arraial inimigo o sacerdocio de
nés recebido»”.

' Instrugdo pastoral de D. Américo sobre o protestantismo, 30 de setembro de 1878, 110.

7 Instrugdo pastoral de D. Américo sobre o protestantismo, 30 de setembro de 1878, 109.

18 Instrugdo pastoral de D. Américo sobre o protestantismo, 30 de setembro de 1878, 110.

1Y CONDE DE SAMODAES [Francisco DE AZEREDO TEIXEIRA DE AGUILAR], Discurso Pronunciado
na Sessiio Publica do Congresso dos Oradores e Escriptores Catholicos, na Noite de 3 de Janeiro de 1872,
Porto: Typographia de Manoel José Pereira, 1872, 8.

#Tnstru¢ao pastoral de D. Américo sobre o protestantismo, 30 de setembro de 1878, 112.

' Instrugao pastoral de D. Américo sobre o protestantismo, 30 de setembro de 1878, 112.
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Depois desta primeira parte introdutdria, seria na segunda € na tercei-
ra parte que D. Américo traria a Sagrada Escritura ao seu argumentdrio.
Ocupou a segunda parte com a Defeza da auctoridade da Igreja catholica,
esgrimindo os argumentos em que assentava a verdade de que era deposi-
tdria e advogando a obediéncia a palavra de Deus pela via da sua transmis-
s30 e interpretagdo: «Para um catholico a regra da sua crenga ¢ a palavra
de Deus ensinada pela Igreja; para um protestante é a Escriptura por elle
proprio lida e interpretada»®. Estamos no cerne da primeira etapa do de-
bate sobre a Sagrada Escritura, contrapondo a palavra divina ensinada pela
Igreja ao livre exame protestante, tema a que voltard na parte seguinte.

D. Américo prometera recorrer as armas dos protestantes e socorrer-se
da Sagrada Escritura em amparo da sua tese. Fé-lo de seguida, servindo-se
do mandado final de Jesus aos seus discipulos (Mr 28, 18-20), quando lhes
conferiu o poder de ensinar e batizar. Parafraseando as palavras de Jesus,
referia: «D’ora dvante sereis v4s os mestres das nagoes do mundo inteiro no
que respeita 4 minha doutrina; sobre ella vos confio o magisterio. Outro le-
gal e legitimo culto a Deos nao haverd, sendo o que por vés for prestado»®.
Centrou-se depois na apresentagao do primado de Pedro, «fundamento da
Igreja», a quem Ciristo encarregou de «confirmar os seus irmaos nas horas
de perigo e de tentagio» e a quem nomeou «Pastor de todos, quer j4 Pas-
tores, quer s ovelhas», defendendo ser a «primitiva jerarchia a mesma que
ainda hoje apresenta»*.

Refletiu, em seguida, sobre as quatro notas caracteristicas da Igreja, para
concluir que a Igreja catélica romana era superior as demais denominagoes
cristas do passado e do presente, porque «em tempo algum deixou de n’ella
haver unidade, santidade, catholicidade e apostolicidade»®. Serviu-se das
pdginas imediatas para desenvolver estas notas e mostrar como cada uma se
realizava na Igreja catdlica, enquanto uma ou outra vez alegou também em
desfavor dos protestantes o facto de nao as poderem atribuir a si préprios.

Como garantia da autoridade da Igreja catdlica, sublinhou a referén-
cia a sua tradi¢ao secular, a0 nimero dos seus féis e a dignidade dos seus

?Instrugdo pastoral de D. Américo sobre o protestantismo, 30 de setembro de 1878, 114.

#Instrugdo pastoral de D. Américo sobre o protestantismo, 30 de setembro de 1878, 115.

*Instrugio pastoral de D. Américo sobre o protestantismo, 30 de setembro de 1878, 116-
117.

» Instrugao pastoral de D. Américo sobre o protestantismo, 30 de setembro de 1878, 120.
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pastores. O bispo do Porto intensificou, pois, o tom apologético do discur-
so, fixo exclusivamente nos aspetos positivos da tradicao eclesial catélica e
sem qualquer alusdo as manifestagoes de fragilidade que a mesma histéria
comportou. Por fim, sustentou a autoridade da Igreja no seu magistério
infalivel: «Ouvi a voz do Supremo Pastor, o Pontifice Romano; ouvi a voz
dos legitimos Pastores a elle unidos; que o ensino d’'um e dos outros ¢
o tnico a que Jesus Christo prometteu assistir com a sua presenga para
jémais vos induzir em erro»*. Deixou, porém, claro que o apontar firme
do caminho da verdade valia apenas para o campo da doutrina. No restan-
te advinha novamente a sintonia com o movimento catdlico, ao dizer que
a Igreja «applaude o progresso de todas as sciencias; permitte a discussao
de todas as opinides; deixa de parte o que é parecer de cada individuo»*’.

A terceira parte foi subordinada & Refutacio do erro fundamental do
Protestantismo: o livre exame. D. Américo dirigia-se agora sobretudo aque-
les que tinham sido j4 tentados pelas doutrinas protestantes, de modo a
fazer-lhes ver o erro que os seduzira. Comegou por deslocar a questao da
heresia para o dominio da perversao moral, afirmando com Santo Agosti-
nho que os heréticos «f6ram muito grandes, porque féram muito perver-
sos» e declarando que «a meditagao da histéria nao lhe [a heresia] attribui
outro fim sendo o dominio»*. Neste sentido, nio hesitou em trazer a sua
instrugao pastoral um comentdrio do tempo, relativo a passagem de alguns
padres catdlicos ao protestantismo: «A grande tragédia da reforma acaba,
como as comedias, pelo casamento de alguns Padres»®. Partiu de imediato
para a refutagdo do livre exame, porquanto «a Biblia interpretada pela ra-
z30 sémente, ndo ¢ a regra de cren¢a do christdo, estabelecida por Jesus
Christo».

Discordando de quantos acusavam o catolicismo de desvalorizar a Sa-
grada Escritura, D. Américo recordou o seu papel na vida da Igreja, na
instru¢do do clero e na inspiragio de diferentes manifestagoes artisticas,
enquanto denunciava o mau uso que dela fizeram os protestantes ao rejei-
tarem alguns livros, ao adulterarem sentengas para as conformarem a sua

*Instrugdo pastoral de D. Américo sobre o protestantismo, 30 de setembro de 1878, 133.
7 Instrugdo pastoral de D. Américo sobre o protestantismo, 30 de setembro de 1878, 133.
S Instrugao pastoral de D. Américo sobre o protestantismo, 30 de setembro de 1878, 135.
#Instru¢ao pastoral de D. Américo sobre o protestantismo, 30 de setembro de 1878, 136.
3 Instrugao pastoral de D. Américo sobre o protestantismo, 30 de setembro de 1878, 137.
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doutrina e ao enveredarem sucessivamente por uma interpretagao racio-
nalista, que rejeitava «o que contém de sobrenatural e superior 4 razao»’'.
A via que a reforma abriu as tendéncias racionalistas foi ideia recorrente,
clarificada quando apresentou o racionalismo e a negacao do sobrenatural
como o coroldrio do livre exame protestante:

«Por ultimo apparecem nos nossos dias os que, por deificarem a razao hu-
mana, assumiram o titulo de racionalistas. Em nome d’ella negam 4 religiao
christa o caracter sobrenatural, e ao seu Fundador o de Filho de Deos; eli-
minam da escriptura quanto por milagre ou mysterio vae acima da sua com-
prehensao, decidem ser legenda, mytho, ou invento de exaltada imaginagao o
que transpde os limites por elles marcados ao possivel; ao que fica dignam-se
apenas acolhel-o como uma das mais honrosas e admiraveis evolugies por que
0 espirito humano tem passado; e, apeando Jesus do altar em que é adorado
como Deos, insultam-n’o com louvores, saudando-o como homem de insig-
ne merito e virtude. Chamar-se christao, e negar a divindade de Christo: eis
a ultima e actual expressio do protestantismo, eis a consequencia légica do

apregoado livre exame da Biblia»*.

Também procurou evidenciar a incoeréncia dos protestantes advoga-
rem o livre exame e imporem ao mesmo tempo um catecismo, uma con-
fissao de fé ou uma pregagao. Justificou-a pelo facto de precisarem duma
fé¢ comum e de alguma autoridade para formarem uma Igreja, enquanto
reconhecia que a necessidade os levou, por fim, a entregar «ao Cesar da
nac¢ao o governo da sua Igreja e d’ella fizeram uma Igreja nacional, exlusiva
de um paiz, estranha e repugnante para os outros, e por tanto falsa»>.

Dum ponto de vista mais prdtico, apontou o modo como os protes-
tantes se aproveitavam das necessidades dos crentes mais para os atrairem
do que para os convencerem, através da distribui¢ao de Biblias, do apelo a

3 Instrugao pastoral de D. Américo sobre o protestantismo, 30 de setembro de 1878, 138.

32 Instrugio pastoral de D. Américo sobre o protestantismo, 30 de setembro de 1878, 146-
147. Como afirma logo a seguir, estas consideragdes nio se dirigiam diretamente ao protestantismo
portugués, a quem «ndo faremos por certo a injustica de o termos na mesma conta». A dentncia
visava sobretudo, no parecer do bispo, evitar as consequéncias futuras notadas nas zonas onde o
protestantismo se desenvolveu.

3 Instrugao pastoral de D. Américo sobre o protestantismo, 30 de setembro de 1878, 142.
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leitura e da sua indugdo interpretativa. Recordou, por isso, que «a leitura e
interpretacio da Biblia nio é o meio que Jesus Christo estabeleceu e determi-
nou para o christdo conbecer a sua doutrina e acredital-a»*, caso contrdrio
faria acegao de pessoas entre os alfabetizados e aqueles que nao sabiam
ler. Depois de nova incursao pela necessidade da autoridade, o prelado
reprovou o comportamento das sociedades biblicas sediadas na Inglaterra,
que empregavam avultadas somas na difusao de Biblias incompletas, pela
exclusao dos livros deuterocanénicos, e traduzidas a seu modo. Terminou
com um protesto solene contra a propaganda protestante geradora de dis-
cérdias familiares por motivos religiosos e contra o recurso a promogao
humana e a caridade a pretexto da sedugao dos que se encontravam social-
mente fragilizados. Sublinhamos a argumentagio alicercada no respeito
pela consciéncia, agora formulada em movimento inverso ao invocado a
propésito da tolerdncia. Da mesma forma que tolerava a fé reformada em
nome dum culto livre, também exigia que a promog¢io humana fosse de-
sinteressada, para nao condicionar implicitamente a consciéncia dos fiéis.
Convenhamos, contudo, que subjazem 2 argumentagio algumas diferen-
cas, na medida em que a tolerincia da fé protestante foi invocada contra
a repressao, enquanto o respeito pela consciéncia religiosa catdlica o foi
perante iniciativas de cardter social protestantes, desenvolvidas a titulo gra-
tuito.

A Refutacio dos principaes erros do protestantismo: males que elles produ-
zem serviu de titulo A quarta parte, onde o nosso tema jd nao comparece.
Aqui apresenta um desenvolvido elenco de doutrinas que as confissdes da
reforma recusavam: a presenca real de Cristo e a transubstanciagio euca-
ristica; o culto de Maria e dos santos; o purgatdrio; o sufrdgio pelos defun-
tos; os sacramentos da confissio, da confirmacio, da un¢io dos doentes
e do matriménio indissolivel; o sacerdécio de institui¢io divina e o sa-
cramento da ordem. Cada elemento ¢ desenvolvido num prisma apolo-
gético e pastoral, procurando que os fiéis catélicos apreciem o depdsito
da fé que possuem. A doutrina catdlica é apresentada em contraste com a
protestante, num antagonismo entre verdade e erro. Nas palavras de Jodo
Francisco Marques, «tudo ¢é passado pelo diapasio da controvérsia e pelo

3 Instrugdo pastoral de D. Américo sobre o protestantismo, 30 de setembro de 1878, 143.
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crivo dicotémico: seita e Igreja, verdade e erro, divino e humano, sagrado
e profano»®.

A dltima parte toma o titulo de Exhortagio final e dirigia-se aos pdrocos
da diocese e sobretudo da cidade. Américo estimulou-os a um apostolado
ativo, ao jeito do dinamismo regenerador do movimento catélico. Ecoa,
por isso, novamente a palavra positiva do pastor diocesano no sentido de
nio dar «forgas com o nosso desleixo» ao protestantismo e de prosseguir
«com o que a boa vontade nos inspira, e o desempenho d’'um dever sagra-
do nos fornece»®. Era, no fundo, o reconhecimento de que as iniciativas
protestantes cafam bem nalguns fiéis catdlicos por o catolicismo nao ter
preenchido esse espago, nem ter dado as necessdrias respostas. A exortagio
apontava os meios habituais: o culto com esplendor, as confrarias, as devo-
¢Oes marianas e aos santos, o sufrdgio pelos defuntos, a confissao habitual,
o culto eucaristico e a comunhio frequente, a valoriza¢ao da semana santa.
Sublinhava, porém, dois mais explicitos a que os pdrocos deviam recor-
rer: a pregacdo clara e convincente, de modo a confirmar os ouvintes na
fé catdlica; e a catequese das criangas, de modo que, quando jovens, nao
vacilem.

A instrugio pastoral sobre o protestantismo foi bem acolhida nos meios
catélicos, independentemente da sua filiagao legitimista ou constitucional.
Particularmente significativa foi a sua rece¢ao pelo movimento catdlico
portuense que o Conde de Samodaes representava. Tocou-o, de facto,
a forca dos argumentos em detrimento da invocagdo da lei do Estado ou
da repressao, ao dar-se conta de que o bispo pretendia sobretudo «persua-
dir, convencer e vencer se pudér», sem deixar de se mostrar «benevolo para
com todos, cheio de caridade» e de compreender «o erro dos protestantes
de boa fé, por nio saberem o que fazem, e ainda mesmo a transgressio,
commettida pelas ovelhas, que nao encontra no seu rebanho».

A instrugio pastoral nio se seguiu apenas o acolhimento dos setores
catblicos. Sucedeu-lhe também a reagio protestante por Robert Kalley e
Guilherme Dias. Assim se abriu um debate com novas reverberacoes.

3 MARQUES, Controvérsia Doutrindria, 289.

3¢ Instrugdo pastoral de D. Américo sobre o protestantismo, 30 de setembro de 1878, 184.

% CONDE DE SAMODAES, Instruc¢io Pastoral, in A Palavra (30 de outubro de 1878) 1. Cf. José
DE SOUSA BARROSO, Porque Razio Alguem Se Faz Protestante?, in A Palavra (27 de novembro de
1878) 1-2; SENNA FREITAS, Acerca da Pastoral do Exc.mo Snr. Bispo do Porto, in O Progresso Catholico
1 (30 de novembro de 1878) 10.
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3. A réplica protestante de Robert Kelley e Guilherme Dias

A réplica protestante ao bispo do Porto foi aberta pela publicagao de
trés artigos, em forma de carta, no didrio portuense Jornal da Manhd, em
janeiro de 1879, pela pena de Robert Kalley, a quem coubera nos anos 40
a emergéncia do protestantismo na Madeira®. As referéncias a4 Sagrada
Escritura restringem-se a acusagao de que D. Américo nao era fiel ao evan-
gelho de Deus presente nos textos paulinos e a defesa da edi¢ao da Biblia
em verndculo que Kelley vinha divulgando. O paralelismo que estabeleceu
entre o ensinamento de S3o Paulo e a sua deturpagio pelo bispo do Porto
permitiu-lhe criticar algumas das especificidades doutrinais e disciplinares
que atribufa ao catolicismo romano em contraste com o protestantismo,
nomeadamente o fundamento petrino da Igreja, o culto a Maria e aos san-
tos, as missas e as peniténcias, as indulgéncias, o purgatério e a confissao
sacramental. Para Kalley, «o grande mal no systhema do Bispo ¢ a falta
de confianga em Jesus Christo»®’, que o fazia defender uma religiosidade
de prdticas externas, que secundarizava a fé em Cristo. Defendeu ainda a
fidelidade da Biblia por ele divulgada numa edi¢ao de Londres a versao
portuguesa do P. Anténio Pereira de Figueiredo.

A resposta protestante foi mais desenvolvida e contundente na Respos-
ta d Instrucgdo Pastoral do Exc.mo Bispo do Porto, publicada pelo metodista
Guilherme Dias, com data de 1878, mas conhecida jd depois do texto de
Kalley*. O autor ingressara no metodismo, como jd referimos, h4 sensivel-
mente trés anos, ao realizar profissao publica de fé na Igreja do Torne, em
13 de dezembro de 1875, e iniciara em 1877 um apostolado muito com-
bativo no jornal A Reforma. O seu itinerdrio anterior fora também contur-
bado, sobretudo na sua passagem pelo Brasil. Natural de Mesao Frio, onde
nasceu por volta de 1844, estudou no Liceu de Coimbra e no Semindrio
de Lamego. Jd4 como presbitero dedicou-se a pregacao, tendo subido ao

38 Cf. R. R. KaLLEY, Observagoes d Pastoral do Exm.° Bispo do Porto, D. Americo sobre o Protes-
tantismo, in_Jornal da Manha, (15 de janeiro de 1879) 2; (17 de janeiro de 1879) 1-2; (18 de janeiro
de 1879) 1-2. A réplica de R. Kalley foi depois publicada também n'A Reforma de 16 de janeiro,
6 € 20 de fevereiro de 1879, donde foi transcrito por MOREIRA, Origens do Episcopalismo, 11, 23-30;
MAaRrQUES, Controvérsia Doutrindria, 295.

3 KALLEY, Observagées d Pastoral, in Jornal da Manhi (18 de janeiro de 1879) 2.

* Guilherme D1as, Resposta 4 Instruc¢do Pastoral do Exc.mo Bispo do Porto, D. Americo, Porto:
Imprensa Civilisagdo de Santos & Lemos, 1878.
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pulpito em vdrias igrejas da cidade do Porto e do norte de Portugal, até
atravessar o Atlantico em 1868 rumo ao Brasil, onde foi pdroco de Pelotas,
no Rio Grande do Sul. A defesa de principios liberais custou-lhe a suspen-
sao trés anos depois, seguida da polémica na imprensa contra o bispo local
e o clero ultramontano, que reverteu no livro Echos de Roma. Regressou
a Portugal em 1873 doente da laringe e, nio tendo sido incardinado no
Porto, fixou residéncia em Mesao Frio, até conhecer Diogo Cassels e se
aproximar do metodismo™'.

Regressando a réplica a instrugao pastoral de D. Américo, os objeti-
vos ficavam claros desde o inicio: «O tnico sentimento que me domina
a0 escrever estas obscuras paginas nao é outro sendo o da legitima e justa
defeza»®. O seu escrito apologético tomava, por isso, claramente a via da
alterca¢do e nio a da instrugdo, que caracterizara a pastoral do prelado.
Aproveitou, contudo, também para explicar a sua passagem ao metodismo.
Rejeitava vdrias doutrinas e normas disciplinares do catolicismo romano,
que ndo se encontravam no evangelho de Jesus, como a supremacia e a in-
falibilidade do papa, o direito da Igreja a interpretacio da Biblia e o recurso
a tradigdo para provar as verdades da fé, os livros deuterocandnicos, o culto
das imagens, o septendrio sacramental, a justificagao pelas obras, o purga-
tério, as indulgéncias e o celibato eclesidstico. Declarou, por isso, que «ndo
abandonei uma religiao, abandonei uma seita, seita que d’esde seculos tem
mentido a0 mundo em nome de Christo»®. Rebatendo a introduc¢io da
instrugao pastoral, alegou que o bispo se ficou por divaga¢bes sem prova
e que o protestantismo nao ¢ uma investida estrangeira para destruir o
catolicismo, mas o resultado dum movimento de reforma, emergente em
cada tempo de decadéncia eclesial, pelo que as suas origens nao remontam
a0 século xv1, mas as origens do cristianismo. Como prova da corrup¢io
coeva, apontou e refutou as acusagdes que lhe foram feitas de ter passado
a reforma em virtude das vantagens econdmicas, que lhe vinham do apos-
tolado evangélico e do casamento com uma senhora abastada, enquanto
insistia nas motivacoes doutrinais.

4 Cf. Carta de D. Américo ao vigdrio da vara do 3° distrito de Sobretimega, 10 de junho de
1872, ArRQUIVO EPISCOPAL DO PORTO, livro 135, n. 73; MOREIRA, Origens do Episcopalismo, 11, 96-
-97; PEIXOTO, Diogo Cassels, 293-295; MARQUES, Controvérsia Doutrindria, 290.

2 Dias, Resposta d Instrucgio Pastoral, 6.

B Dias, Resposta d Instrucgio Pastoral, 10.
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Sob o titulo Defeza da auctoridade da Egreja Catholica, respondeu, pa-
rdgrafo a pardgrafo, a segunda parte da instrugao pastoral. Sobre a proble-
mdtica biblica, mencionou «ser gravissimo erro o dizer-se, que exista outra
regra além da Sagrada Escriptura», enquanto secundava que «todas as pes-
soas teem direito a lel-a e examinal-a»**. Procurou rebaté-lo com um elenco
de transcrigbes e citagoes biblicas e dos padres da Igreja alusivas a leitura e
ao contacto com a palavra de Deus. Quanto a sua interpretagdo, rejeitou
que fosse propriedade exclusiva do magistério da Igreja romana, visto que
«os unicos mestres da palavra divina nio sao as notas dos doutores catholi-
cos, nem as decisoes dos concilios, nem a moderna infallibilidade do chefe
da egreja romana, mas sim apenas o Espirito Santo, que Deus dard a todo
aquelle que Ih'o pedir com fé»*.

Acreditava que o reconhecimento de tal assisténcia se ia dando e que
havia de chegar o tempo em que o «despotismo ecclesiastico, que tem por
tanto tempo opprimidas as consciencias dos homens e a heranga de Deus,
serd lancado por terra»®. Rejeitava, por isso, o primado petrino, na medida
em que a Igreja nao assentava na autoridade especial de nenhum apéstolo,
mas na do préprio Ciristo, a verdadeira pedra sobre a qual foi edificada a
Igreja, na interpretagao dada as palavras de Jesus: «Tu és Pedro e sobre esta
pedra edificarei a minha Igreja» (Mr 16, 18). Nio encontrando fundamen-
to para o primado na Sagrada Escritura e nos padres da Igreja, concluiu
que o bispo do Porto «nio defendeu a doutrina evangélica, defendeu sim
a doutrina romana», fazendo desaparecer Cristo para colocar em seu lugar
«Ledo XIII divinisado».

Guilherme Dias empenhou-se também em demonstrar que as quatro
notas caracteristicas da Igreja nao se realizavam na Igreja romana: a uni-
dade de ensino e de culto; a santidade de doutrina e de membros; a cato-
licidade; a apostolicidade de doutrina e de sucessao. Por fim, combateu a
autoridade do magistério da Igreja catdlica, radicada na forga moral do seu
ensino e na infalibilidade pontificia. Em tal autoridade viu «uma arrogante
pretengdo, e uma prova evidente de que o espirito christdo desappareceu

4“4 Dias, Resposta d Instrucgio Pastoral, 19.
“ Duas, Resposta d Instrucgio Pastoral, 25.
“Duas, Resposta d Instrucgao Pastoral, 26
47 Dias, Resposta d Instruccio Pastoral, 38.
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completamente do seio d’essa egreja em que tanto predominam a soberba
e a ambicao»®,

Ao longo da terceira parte, Guilherme Dias contestou a acusagio de
que o livre exame era o erro fundamental do protestantismo, ao advogar
que «sem a liberdade de consciencia, e sem o direito do juizo privado na in-
terpretagao da Biblia, a religiao verdadeira nao poderia continuar a existir
no mundo»®’. Reclamou, por isso, a liberdade de cultos e o acesso a Biblia
como remédio contra o obscurantismo, tendo em vista a regeneragio da
sociedade. Recusou-se a comentar qualquer ligagao entre protestantismo e
racionalismo, acusando D. Américo de ignorancia e de cedéncia aos inte-
resses do romanismo. Defendeu o papel das sociedades biblicas na divulga-
¢ao da Sagrada Escritura e ripostou com a sua adulteragao pelo catolicismo
romano, ao incluir os livros deuterocandnicos, com erros histéricos e teo-
rias opostas aos livros inspirados, entre as quais a oragao pelos defuntos e a
justificagdo pelas obras.

Guilherme Dias respondeu a quarta parte da instrugao pastoral, atri-
buindo o elenco dos erros do protestantismo apresentado por D. Américo
a ignorincia ou md-fé. Discordou das acusagdes de pouco apreco pelas
boas obras, cujo valor nio rejeitava, e combateu as exterioridades littrgicas
sublinhadas pelo prelado, apelidadas agora de «cristianismo paganisado»™.
Refutou também agressivamente os demais aspetos abordados pelo bispo
do Porto: a transubstanciagio, o sacrificio e a presenca eucaristica; a idola-
tria do culto a Maria e aos santos; o purgatdrio; o septendrio sacramental
e sobretudo os sacramentos da confirmacao, da confissao, da extrema-un-
¢ao e do matriménio, assim como o sacerddcio de institui¢ao divina e o
celibato do clero. A terminar, Guilherme Dias concordou com o prelado
no «abysmo que separa a egreja catholica do protestantismo», para replicar
que foi aquela que se separou, como mostram «as suas aberragoes theolo-
gicas, os seus desvarios disciplinares, e as prepotencias, que no exercicio da
sua authoridade originam o seu descredito e o seu desprezo»’.

A Resposta de Guilherme Dias superou na polémica a pastoral do bis-
po do Porto. Este, sem se poupar nas criticas ao protestantismo, procurou

4 Dias, Resposta d Instrucgio Pastoral, 78.
Y Duas, Resposta d Instrucgio Pastoral, 81.
DIAS, Resposta d Instrucedo Pastoral, 113.
' Dias, Resposta d Instrucgio Pastoral, 150.
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manter-se no campo do esclarecimento dos fiéis catSlicos e dos que se
sentiam seduzidos pela reforma, numa atitude de caridade pastoral, ques-
tiondvel apenas a propésito dos clérigos que abandonaram o catolicismo.
Guilherme Dias, por seu lado, escreveu um texto muito combativo, repli-
cando passo a passo a pastoral. Ambos, porém, nao fugiram a um estilo
apologético deficitdrio de serenidade argumentativa, confundiram e ele-
varam ao mesmo plano as convicgdes doutrinais e os aspetos disciplinares
mais secunddrios, e nao evitaram que a discussio teoldgica resvalasse para o
dominio da perversao moral. D. Américo tomou este caminho nas alusoes
a0 clero que abandonara o catolicismo romano. Guilherme Dias fé-lo nas
insistentes insinuagdes dos motivos econémicos que sustentavam a teolo-
gia e disciplina romanas e na generalizagdo duma vida dual e incoerente
propiciada pelo celibato eclesidstico.

4. A contrarréplica catdlica de Sena Freitas e Manuel Filipe

Coelho

O debate prosseguiu em 1879 com alguns artigos de jornal a acu-
sarem Guilherme Dias de ignorincia em matéria teolégica e histérica, a
alegarem que a sua conversao se deveu 2 falta de vocagao presbiteral e a
seducio de uma mulher, e a rebaterem a sua argumentagio’®®. Entretanto,
foi também publicada a Critica 4 Critica do P. Sena Freitas, uma réplica
catblica a Resposta de Guilherme Dias™. O opusculo, constituido por 12
capitulos, um sonho e uma conclusdo, apresenta um estilo cinzelado e
escorreito, com marcas de oralidade e nada contido na polémica. Foi, por
isso, qualificado por Jodo Francisco Marques de «truculenta prosa, polvi-
lhada de ironias e argumentos ad hominem, envolta em roupagem literdria
rica de imagens, citagdes e evocagbes comprovativas, a maneira da retérica

2A., As Inepcias do Snr. Guilberme Dias, in A Palavra (7 de abril de 1879) 1; (15 de abril de
1879) 1; (19 de abril de 1879) 1; (24 de abril de 1879) 1; Souza MONTEIRO, Cartas a Proposito da
Chamada Resposta d Instrucgio Pastoral do Exc.mo Bispo do Porto D. Américo sobre o Protestantismo,
in A Palavra (14 de abril de 1879) 1; (17 de abril de 1879) 1; (23 de abril de 1879) 1; (25 de abril
de 1879) 1; (1 de maio de 1879) 1-2; (12 de maio de 1879) 1-2.

53 Cf. SENNA FRrErtas, Critica d Critica, Porto: Manoel Malheiro, 1879; MELCHIADES, A respeito
da “Critica d Critica” pelo Padre Senna Freitas (Carta a Um Amigo), in A Palavra (14 de maio de
1879) 1-2.
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do pulpito, estadeando abundante erudi¢io biblica e patristica»’*. Depois
duma palavra sobre o autor da Resposta, no qual se comprova que a «trai¢ao
de Judas continta sempre através dos séculos»’, por ter abandonado o sa-
cerdécio catdlico, Sena Freitas investiu duramente contra a argumentagao
dele: «A seriedade coxeia, o doesto ao Bispo toma vincos accentuados, o
sophisma tira o chind, a pobre l6gica d4 urros de panthera ferida mortal-
mente»’®. Deteve-se também sobre os motivos que terdo levado Guilherme
Dias a contestar a pastoral, concretizados nao na ignorincia ou na demén-
cia, mas na «paixao que invoca em seu auxilio a falsidade e a calumnia, e
que espanca a dialéctica do terreno da discussdo para as aguas-furtadas, que
guardam os moveis inuteis»’’.

Desenvolve depois no mesmo estilo de linguagem as doutrinas ca-
télicas do primado pontificio, das quatro notas da Igreja e da unidade
da eucaristia e do sacerdicio. Em referéncia a controvérsia em torno da
Sagrada Escritura, Sena Freitas responde longamente s falsidades e teo-
rias dos livros deuterocandnicos apontadas por Guilherme Dias. Entre elas
conta-se a oragao pelos defuntos que levou o publicista catdlico a alegar
que «concluir que uma cousa ¢ illicita porque nao ¢é prescripta, é raciocinio
de parafuso, ou ainda peor, é uma gorda fatuidade. O ser uma cousa além
da lei ndo é ser contra a lei»*®. Esclareceu também a absoluta necessida-
de — nao apenas a utilidade — das obras para a salvagdo e criticou a falsa
ideia de reforma. Reconhecia, porém, que os protestantes eram melhores
que o protestantismo, exceto os padres apdstatas. Comungava, pois, das
afirmages do bispo do Porto de tolerincia para com a fé reformada, mas
nao para com os padres que abandonavam o catolicismo, na procura duma
salvagao pretensamente mais fécil, radicada numa fé sem obras. Ainda re-
plicou as afirmag¢oes de Guilherme Dias sobre os sacramentos, nomeada-
mente a eucaristia e a confissio.

A Critica socorre-se, em seguida, dum sonho de Sena Freitas, no qual
se encontrava de modo fortuito com Guilherme Dias num hotel portuen-
se. O sonho proporcionou um didlogo entre os dois com novas criticas ao

5 MARQUES, Controvérsia Doutrindria, 293.
> FREITAS, Critica d Critica, 5.

S0 FREITAS, Critica d Critica, 9.

7 FREITAS, Critica d Critica, 10.

SSEREITAS, Critica d Critica, 38.
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protestantismo € ao Opositor: a propaganda panﬂetaria, o recurso 2 tradu-
¢ao portuguesa da Biblia do P. Anténio Pereira de Figueiredo, sem uma
autoridade que a suportasse; a recusa explicita da tradi¢o, quando esta era
implicitamente aceite na prépria formagao do cinone da Sagrada Escritu-
ra; a diversidade de seitas que constitufam o protestantismo; a relagio de
Guilherme Dias com o liberalismo radical do Diario da Tarde; o seu casa-
mento com uma atriz de teatro. De particular interesse para o nosso tema
se revestem as referéncias a Biblia, nomeadamente aqueles que a inscrevem
no caudal da tradigao eclesial. Depois de questionar Guilherme Dias sobre
a base que permite sustentar a autenticidade da Biblia, Sena Freitas adianta
a resposta:

«Firma-se, respondo eu, na tradi¢o hebraica e principalmente na tradi¢ao
christa. Negue-o, se pode. Firma-se em que a #radigio lhe transmittiu intacto
o texto sagrado; cré, pois, na tradi¢do sem o querer e a pezar de a repudiar a
berros; cré na Igreja que jd antes de Luthero e Calvino comunicava aos chris-
tdos o tesouro precioso que lhe fora confiado, como arca santa da palavra

divina, e lhes dizia — E este o livro de Deus; adorai os seus ensinamentos»*.

A concluir, o oplisculo critica o racionalismo protestante e questiona
a boa-fé de Guilherme Dias na sua passagem ao metodismo. Sena Freitas
nao cria que ela resultasse do estudo comparativo do protestantismo com
o catolicismo. Sugeria antes outros motivos: a sedugao feminina, a liber-
dade de pensamento e agio, e a falta de vocagdo. Segundo ele, «a mulher
¢ sempre o rastilho que inflamma o combustivel do cora¢ao sacerdotal, e
que origina a explosdo das tremendas defecgbes do clero», juntando-se-lhe
«a liberdade de pensar e proceder, 4 qual o protestantismo soabre a porta e
o racionalismo absoluto acaba de abrir»®. Aventava ainda que Guilherme
Dias «fez-se padre sem vocagao», tolerou o celibato «provisoriamente como

! e tomou a parte pelo todo quando confrontado

um socio importuno»®
com os abusos do clero e as debilidades da Igreja.
A conclusio serviu ainda para mostrar a sintonia de Sena Freitas com

o movimento catélico. Distinguia entre o erro e o errante e nio receava o

S EREITAS, Critica 4 Critica, 105-106.
0 FRrEITAS, Critica d Critica, 114-115.
oV FrEITAS, Critica d Critica, 117.
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protestantismo, porque, na sua frieza espiritual, era pouco atrativo para
um Portugal que «quer a vida, o sentimento, a alegria, o espiritualismo
christdo, as effusdes da piedade que se inspiram na divina epopeia do Evan-
gelho»®2. O ambiente de contenda ndo lhe consentiu, porém, evidenciar
também os reptos deixados pelos reformados a regeneragao catdlica.

Sensivelmente na mesma altura foi publicada a contrarréplica do c6-
nego Manuel Filipe Coelho, presidente do Conselho de Professores do
Semindrio do Porto. Nascera e estudara em Coimbra, concluindo o dou-
toramento em Teologia em 1861. Entre 1864 e 1889 lecionou no Semind-
rio Episcopal do Porto. Foi nomeado cénego da sé do Porto também em
1864 ¢ arcipreste em 1878%. Este prestigiado membro do clero da diocese
entrou na controvérsia em representagao do corpo docente do Semindrio,
que em reunido extraordindria de fevereiro de 1879 decidiu solidarizar-se
com o prelado, no seguimento das intervengdes de Robert Kalley e Gui-
lherme Dias. Para tal publicou a Refutagio das Principaes Objeccoes d’Alguns
Protestantes®.

O texto de Manuel Filipe Coelho tomava a dimensio duma rea-
¢ao oficiosa do prelado, que nao quis descer a contundéncia com Gui-
lherme Dias. A contestagiao da pastoral no Jornal da Manhi tinha feito
D. Américo equacionar uma resposta séria e fundamentada. Valendo-se
duma conversa com o cénego Silveira Borges, vice-reitor do Semindrio,
que lhe fizera supor a disponibilidade de alguns professores para a con-
trarréplica em caso de polémica, D. Américo aventou de Lisboa ao seu se-
cretdrio a hipétese do Conselho de Professores redigir a resposta. Refreou,
todavia, qualquer diligéncia, quando soube que Guilherme Dias ia tomar
parte na contenda®. J4 depois de conhecer o seu opusculo e enjeitar uma

2 FRErTAS, Critica d Critica, 120.

9 Cf. PINTO, Cabido da Sé, 161.

¢ Cf. Manoel Filippe CoELHO, Refutagio das Principaes Objecgies d'Alguns Protestantes contra
a Instrucedo Pastoral do Exc.mo Snr. D. Americo Bispo do Porto sobre o Protestantismo, Porto — Braga:
Ernesto Chardron — Eugenio Chardron, 1879.

% Cf. Cartas de D. Américo ao cénego José Anténio Correia da Silva, 17, 20 e 29 de janei-
ro de 1879, BIBLIOTECA DO SEMINARIO MAIOR DO PorRTO [BSMP], Cartas do Cardeal D. Américo.
Manuscritos, n. 82-83.86. Na segunda carta, refere exatamente. «Os artigos publicados no Jornal
da Manha em defeza do Protestantismo nenhuma importancia tem. Aguardemos a tal resposta do
Dias, ¢ entdo veremos o que ha a fazer, ¢ se na refutagio d'um convird ir por incidente tambem a
refutagdo do outro. Por hora nio ha motivo sendo para o silencio».
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refutagao pessoal, deu mostras de apoiar uma reagao dos professores, se a
ela estivessem livremente dispostos:

«Em quanto 4 refutagao do folheto do Protestantismo s6 tenho uma reflexao
a apresentar; e ¢ que a resolugio de haver uma resposta por parte dos Pro-
fessores do Semindrio ndo é uma obrigagdo, nem tem unicamente por fun-
damento uma annuencia a desejos meus; é mais que tudo um acto decoroso

para o primeiro e talvez unico Corpo docente da diocese»®.

A tarefa j4 tinha sido confiada a Filipe Coelho numa reunio extraor-
dindria do Conselho no inicio desse més de fevereiro®”. Contou com total
apoio do bispo que, para além de j4 ter disponibilizado a sua biblioteca
pessoal, aprovou o plano da obra, propds-se assumir as despesas de pu-
blicagao que a receita nao cobrisse e ofereceu-a aos alunos do Semindrio.
Dispensando-se de rever o texto, dada a confianga que depositava no autor
e nos restantes professores, recomendou unicamente «a mais severa sizudez
tanto na idea como na forma da resposta, nao em attengio ao adversdrio,
mas ao publico, ao auctor da obra, e 4 gravidade do assumpto. Fortiter in
re suaviter in modo, deve ser a divisa»®®.

Filipe Coelho correspondeu inteiramente a adverténcia. O seu texto
carecia da vivacidade truculenta do optsculo de Sena Freitas. Ganhava-lhe,
todavia, em serenidade argumentativa, dispensando as construgdes irénicas
e combativas, em favor duma resposta cingida a precisao do foro teoldgico.
Abria com a fixagdo cronoldgica das origens do protestantismo, fazendo-as
remontar a confissio de Augsburgo e nao a qualquer movimento de pro-
testo notado desde os alvores da Igreja, como pretendia Guilherme Dias.

Discutia logo depois a interpretagao paulina de Kalley, a distribuigao
de Biblias sem a inclusio dos livros deuterocandnicos e os argumentos

6 Carta de D. Américo ao cénego José Anténio Correia da Silva, 7 de fevereiro de 1879,
BSMP, Cartas do Cardeal D. Américo. Manuscritos, n. 89.

7 Cf. Ata da reuniio do Conselho de Professores do Semindrio do Porto, 1 de fevereiro de
1879, ARQUIVO DO SEMINARIO MAIOR DO PORTO, Atas do Conselho de Professores, anos 1866-1911,
62r-62v.

8 Carta de D. Américo ao cénego José Antdnio Correia da Silva, 17 de margo de 1879, BSMD,
Cartas do Cardeal D. Américo. Manuscritos, n. 98. Cf. Cartas de D. Américo ao conego José Anté-
nio Correia da Silva, 3 de fevereiro e 25 de maio de 1879, BSMP, Cartas do Cardeal D. Américo.
Manuscritos, n. 87.107.
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apontados por Guilherme Dias para a sua rejei¢ao. A desenvoltura das
questdes biblicas permitiu-lhe contraditar a interpretagao individual e au-
tonémica da Biblia, apontando dois erros dos protestantes: a impossibi-
lidade de encontrar resposta em cada livro para a pergunta acerca da sua
inspiragao e o facto de em nenhum passo da Escritura se dizer que ela é a
tnica regra da fé. Valorizou, por isso, o papel da tradigao, alids j4 expressa
na prépria composicao dos textos escrituristicos e subsistente para além
dela: «A Tradi¢do e a Escriptura Sagrada sao como dous raios esplendoro-
sos da revelagao de Deus, a qual continuam, sustentados pela for¢a divina.
Nasceu a primeira antes d’aquelles livros, subsistiu com elles e permanece-
rd eternamente depois d’elles»®. Contra a leitura da Escritura apenas sob
invocagio do Espirito, alegou que deve haver «uma ou mais authoridades
competentes, que velem pelo dogma da inspiragao das Escripturas Sagra-
das, pelo acatamento e pela exposi¢ao do seu verdadeiro sentido»”’, como
alids deixam entender implicitamente as numerosas cisées do mundo pro-
testante. Nao tendo a leitura da Biblia como absolutamente necessdria, o
professor nio deixava, contudo, de a aconselhar, desde que se instruissem
os leitores e se usassem os originais ou tradugoes fidveis com aprovagio
eclesidstica.

Manuel Filipe Coelho recuperou o primado de Pedro, corroborando a
exegese catdlica de Mz 16, 15-19, que refere a pedra a Pedro:

«Os Snrs. Guilherme e Kalley, procurando fugir ao Primado de Pedro pela
pedra de Christo, ficam perfeitamente captivos n’elle; porque lhes surde logo
o Primado da pedra de Pedro, e o Primado das chaves de Pedro; é Primado
no antecedente e Primado no subsequente; Primado antes e Primado depois;
¢ 0 Primado a sahir-lhes por todas as partes, o Primado a brotar de todas as

palavras d’esta passagem biblica»”".

Sustentou também a presenga e o martirio de Pedro em Roma e a sua
infalibilidade, assim como a perpetuidade do primado nos bispos que lhe
sucederam na sede romana, alicer¢ando-o no pensamento dos padres da
Igreja, nos concilios ecuménicos e de modo particular no I concilio do

% COELHO, Refutagio, 15.
70 COELHO, Refutacio, 21.
" COELHO, Refutagio, 29.
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Vaticano, cuja doutrina da infalibilidade pontificia foi sumariamente evo-
cada e depois enquadrada no conjunto da infalibilidade da Igreja e da forca
moral do seu ensino. Alids, relativamente 2 acusagio de Guilherme Dias
de que a Igreja se opde ao progresso da ciéncia, Filipe Coelho reiterava a
posi¢ao do prelado, segundo a qual tal progresso era permitido, desde que
nao se opusesse a revelagdo divina. Sublinhava, por isso, em plena conso-
nancia com o movimento cat6lico e com o préprio I concilio do Vaticano,
que «a Igreja deixa a sciencia entregue a si mesma, aos seus principios, ds
suas conclusoes, ao seu methodo, ds suas theorias, ds suas opinides e ds
suas applicacbes praticas, louvando todos os seus legitimos progressos» e
que «a concordia da fé com a razao, da theologia com a philosophia, existe
profundamente gravada no animo do nosso Beatissimo Padre Leao XIII»".

Abordou, em seguida, a problemdtica da justificacdo, referindo que
D. Américo nao acusou os protestantes, como alegava Guilherme Dias, de
negarem a utilidade das boas obras, mas antes de afirmarem a sua desneces-
sidade. Apresentadas sumariamente as teses da Resposta, passou a refutd-las
com abundantes argumentos biblicos, de modo a atestar a necessidade da
fé e das boas obras para a salvagao. Deteve-se depois no conjunto de ver-
dades divergentes trazidas ao confronto por ambas as partes: o purgatério,
as indulgéncias, o septendrio sacramental e o culto a Maria e aos santos.
Assumiu particular destaque o espago dedicado aos sete sacramentos e,
entre eles, sobretudo  eucaristia. Para afirmar a presenca real de Cristo nas
espécies eucaristicas e a dimensao sacrificial do sacramento, Filipe Coelho
socorreu-se respetivamente da exegese minuciosa do relato biblico da ulti-
ma ceia e de vdrios testemunhos patristicos. Nao se alongou nos restantes
sacramentos, sem deixar, porém, de fundamentar biblicamente a confir-
magao, a peniténcia, a ordem e o matriménio. O arcipreste portucalense
recusou ainda ao protestantismo os atributos de apostolicidade, catolicida-
de, unidade e santidade que caracterizam a Igreja.

Manuel Filipe Coelho referiu-se também 2 liberdade de cultos, invo-
cando em seu desfavor o facto de colidir com a verdade do catolicismo.
Defendeu a0 mesmo tempo a confessionalidade catdlica do Estado e o
papel da religiao na concegao da «sociedade como uma expressao natural

7> COELHO, Refutagio, 60-61. Cf. CoNncILiuM VATICANUM I, Constituigdo dogmdtica Dei Fi-
lius, 24 de abril de 1870, cap. IV, in Conciliorum Oecumenicorum Decreta, dir Giuseppe Alberigo ef
al., Bologna: EDB, 1991, 808-809.
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dos principios eternos e necessarios da justi¢a»”. Entendia, pois, que o
catolicismo, enquanto dnica religiao verdadeira, possufa uma fungao de
«poderoso auxiliar do direito e uma condigio de vitalidade social»’, im-
possivel de desempenhar pelo protestantismo, sobretudo em virtude do
livre exame e da desnecessidade das boas obras. No seu entendimento,
«a liberdade de culto constitue um predicado proprio sé da religiao ver-
dadeira»”®, caso contrdrio equivaleria ao indiferentismo e 2 aceitagio de
todos os credos como verdadeiros. Filipe Coelho nio se opunha, porém,
a que os protestantes invocassem, em vez da liberdade de todos os cultos,
a liberdade de agdo para a sua confissao, sem nenhuma investida contra o
catolicismo romano. Concordava com a distin¢ao entre erro e errante e
com o principio duma profissao religiosa voluntdria e livre, transversais ao
movimento catdlico portuense e defendidos na instrugao pastoral do bis-
po do Porto. Mostrava-se também favordvel a legislacao vigente, tolerante
para com o culto privado dos estrangeiros, se bem que alargasse a toleran-
cia aos nacionais.

Encerrou a Refuutagdo com algumas pdginas de pendor fortemente apo-
logético, onde exaltava a obra de evangelizacio, humanizagio e promogio
cultural do catolicismo e as mais recentes conversdes que lhe alargavam
os limites em zonas anglicanas, para concluir que «a Religido Catholica,
Apostolica, Romana, nio tanto pela sua maior probabilidade, como pela
certeza da sua origem divina, constitue uma lei suprema e universal, que
obriga a razdo e a consciencia de toda a humanidade»’.

Com o optsculo de Manuel Filipe Coelho, findava o debate iniciado
pela instrugdo pastoral de D. Américo e continuado pelos textos mais po-
lémicos de Guilherme Dias e de Sena Freitas. O arcipreste nao superou a
perspetiva apologética, que se abeirava das fontes biblicas e patristicas em
busca de argumentos que sustentassem as doutrinas professadas. E ine-
quivoco, alids, que qualquer dos intervenientes se moveu do presente para
o passado, depois de isolar o que queria comprovar. Filipe Coelho mos-
trou-se, contudo, profundo conhecedor daquelas fontes e conferiu ao seu
discurso um cardcter mais cientifico e orginico, e menos preocupado em

73 COELHO, Refutagio, 131.
74 COELHO, Refutagio, 134.
7> COELHO, Refutacio, 134.
7¢ COELHO, Refutacio, 143.
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rebater caso a caso as asser¢des protestantes. Situava-se dentro do espirito
do movimento catdlico e do prelado, em que a formagao dos fiéis e o es-
clarecimento de quantos j4 tinham sido seduzidos contavam mais do que
o ataque dirigido aos evangélicos. A reagdo de Samodaes ao texto de Filipe
Coclho ¢ disso bem elucidativa. De facto, dando também nota de aprego
pelo estilo brilhante e contundente de Sena Freitas, acabou por reconhecer
que «se os propagandistas querem uma discussao grave, seria e scientifi-
ca, nao podiam deparar com argumentador mais competente»’”” do que

Manuel Filipe Coelho.

O debate iniciado por D. Américo e continuado por Guilherme Dias,
Sena Freitas e Filipe Coelho evidencia o modo como o catolicismo ro-
mano maioritdrio reagiu diante dos primeiros avangos do protestantismo
portuense, a forma aguerrida como este se bateu e o quanto as opg¢des con-
fessionais modelaram diversamente o pensamento de intervenientes com
idénticos itinerdrios formativos no seio da Igreja catdlica”®. E um facto que
as energias empregues na contenda e a importincia destes escritos no con-
junto da produgio dos seus autores denotam algum equivoco na escolha
das prioridades diante dos desafios da época. Havia, no entanto, que res-
ponder pastoralmente 2 situagio concreta dos avangos do protestantismo
no Porto e em Vila Nova de Gaia. Neste sentido, para além dos motivos
pontuais da intervengao de D. Américo no contexto do processo cardina-
licio, a sua instru¢do pastoral participou e apoiou o idedrio renovador do
movimento catdlico, com repercussdes na diocese, proporcionadas pela sua
leitura nas igrejas, pela sua publica¢io em livro e pelo debate subsequente,
para que se sentiram convocados os contentores aqui referidos”. No que a
Sagrada Escritura respeita, havia, contudo, ainda muito caminho a percor-
rer para que ela fosse lugar de convergéncia entre catdlicos e protestantes e
nio ocasiao para se dividirem em confronto publico.

77 CONDE DE SAMODAES, Refutagio das Principaes Objecgoes d’Alguns Protestantes contra a Ins-
trucgdo Pastoral do Exc.mo Snr. D. Americo, Bispo do Porto, sobre o Protestantismo, in A Palavra (28
de maio de 1879) 1.

78 Cf. MARQUES, Controvérsia Doutrindria, 298.

7 Cf. Documentos Importantes, in A Palavra (21 de abril de 1879) 2.
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