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Introdugiao

A chamada «tltima li¢ao», que alia o adeus a saudade, no ¢ a dltima
palavra sobre a matéria em causa. Nem ¢ a dltima avaliagao do jubilado.
O exame final — no dizer de S. Jodo da Cruz — serd na tarde da vida, sobre
o amor, no chamado «juizo final», em que o jari nio ¢ presidido pelo Juiz
da severidade, mas pelo Pai da misericérdia. Possa S. Paulo sorrir a esta
interpretagao do seu texto, enquanto nos identificamos e rezamos com o
seu hino ao amor (1Cor 13).

A interpretagio tradicional do relato biblico de Gn 2,4b-3,24, da cha-
mada (s6 chamada, mas nio realmente) «histéria de Adao e Eva», habituou
a exegese € a teologia, a catequese ¢ a moral, a pastoral e a espiritualidade,
a partirem de vdrios pressupostos. Pressupde que essa narrativa de criagao

I'Texto da «Ultima ligio», proferida na Ceriménia de jubilagio, Faculdade de Teologia, Lis-
boa, 12 de fevereiro de 2016.
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fala de Adao e Eva, de um paraiso terreal, da mulher criada de uma costela
do homem, de um «estado de graga antes da queda», de uma lei divina,
de uma violagio dessa lei, da liberdade humana abusada, de uma queda
humana, de um pecado moral, de uma culpa/pecado original, do diabo
sob forma de serpente, de uma promessa de salva¢io, do paraiso perdido...
Liga explicitamente o pecado a criagao®. A reflexao teoldgica a partir dessa
narragao alimentava-se de pressupostos, mas sem fundamentagio no tex-
to biblico contextualizado: como provdmos noutra sede com os métodos
hermenéuticos recomendados pelo magistério eclesial’, o relato nao fala de
nenhuma dessas realidades, nem serve de fundamento para a tradicional
doutrina dogmdtica do pecado original®. A partir daf, até podemos agora
acrescentar que, se teologicamente admitissemos como causa dos males
do mundo o ato pecaminoso dum casal humano histérico ou primordial,
dar-lhe-famos excessivo peso, um peso criador em contexto de criagao,
decaindo nesse caso para a heresia do dualismo. E o subsequente projeto
divino de salvagdo teria sido provocado e condicionado pelo pecado hu-
mano: teria cardcter de corregao do rumo, em vez de ter cardcter de graga,
por puro amor.

O que entdo concluimos da exegese dessa narrativa de criagao foi que
ela é um mito de origem que tem toda a grandeza e nobreza do mito, um
tesouro de riqueza teoldgica e antropoldgica. O mitdgrafo procurava ilu-
minar o seu presente fazendo-o remontar pelo mito as origens absolutas de
tudo: ligando o seu tempo histérico com o tempo meta-histdrico, que ¢é o
tempo da criagao e o tempo de Deus, dava-lhe sentido de transcendéncia.

*M. KeHL, Contempld Dios toda su obra y estaba muy bien. Una teologfa de la creacién (Biblio-
teca Herder; Herder; Barcelona 2009) 196 e 212 e 214-216. “Deus marcou limites a0 homem (Gn
2,16s). Mas 0 homem ultrapassou-os e afundou-se, desde o principio, no pecado ¢ na maldi¢ao”
(pp- 198-199). Na p. 197 cita dois autores a confirmarem que “o propdsito central da histdria yah-
vista das origens é mostrar... o transtorno que de facto” as diversas relagdes do «<homem» (adam)
“experimentaram com o pecado humano”. Veja também M.A. TABET, Introduccién al Antiguo Testa-
mento: 1: Pentateuco y libros histéricos (Pelicano; Palabra; Madrid 2004) 109-116; A. CouTo, O livro
do Génesis (Minima Theologica 4; Letras e coisas; Lega da Palmeira 2013) 108.

3 Entre outros: CONCILIO VATICANO 11, Dei Verbum, 11-12; COMISSAO BIBLICA
PONTIFICIA, A interpretagio da Biblia na Igreja; BENTO XV1, Verbum Domini, nimeros 29-44.

*Na obra A. dos S. VAz, Em vez de «histdria de Adio e Fvar: O sentido iiltimo da vida projetado
nas origens (Edigdes Carmelo; Marco de Canaveses 2011).
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Contando que tudo foi criado por Deus, sugeria que o sentido ultimo das
coisas e da vida humana s6 pode ser Deus’.

Nio podia, portanto, ligar a criagao ao pecado. A Biblia até rejeita a
doutrina de que o peso do pecado de uns se transmite a outros®. E o livro de
Job nega aos seus amigos tedlogos a tese de que o sofrimento inocente seja
consequéncia do pecado em forma de castigo de Deus’. Nao hd propor¢ao
entre virtude e felicidade, entre pecado e desgraga: as provas em contrdrio
eram evidentes®. Job mantém-se seguro na sua inocéncia’ e na convicgio
de que o seu sofrimento nio podia ser fruto do seu pecado. E essa a fé ex-
pressa também por outros textos: “[Deus] nao nos trata segundo os nossos
pecados, nem nos paga conforme as nossas culpas” (S 103,9-12). Podemos
dizer que o Antigo Testamento nio oferece fundamento para a tradicional
doutrina dogmdtica do pecado original.

Essa fundamentagio era vista pela tradigao crista também no célebre
texto da carta de Paulo aos Romanos 5,12-21. Mas encontra-se nele esse
fundamento? Ou trata-se de mais um pressuposto? Partimos abertos para
a andlise. O texto soa assim:

>Cf. A. dos S. Vaz, “Criagio: o presente iluminado pelas origens”, Didaskalia 45 (2015)
1.225-248.

®Ez 14,12-23; 18,1-32; 33,10-20; Jer 31,29-30.

7 Eles propunham-lhe invocar a remissio do seu pecado para obter a reabilitagio em humil-
de submissdo a vontade de Deus: “reconcilia-te ¢ faz as pazes com Ele; assim te serd devolvida a
tua dita” (22,21). Veja Job 4,8-9.17-21; 5,1-27; 8; 11,13; 15,2-16; 18,5-21; 20,4-29; 22,21-30;
27,13-23.

8Ver Job 9,22-24; 12,4-6; 21,7-34; 24,1-25. Em 24,12 soa na boca de Job esta interrogagao
intrigante e pungente: “na cidade gemem os moribundos e pedem socorro os feridos de morte; e
Deus mantém-se surdo a sua stiplica” (assim algum manuscrito hebraico; noutros e na tradugio
sirfaca lé-se: ... surdo as suas infimias”). Atentados recentes contra a humanidade, nos séculos xx e
XXI, atigaram ainda mais esta argumentagdo: o mal triunfa e Deus fica longe, indiferente, deixando
também atuar na sombra os opressores e exploradores: 24,12-17.25 (“nio ¢ assim? quem me pode
desmentir?”). Para uma releitura antropoldgica dos gritos e siléncios que a ordem social atual de
injusticas e abandonos suscita, cf. E. TAMEZ, “Job: Grito violencia y nadie me responde”, Concilium
273 (Noviembre 1997) 895-903.

?“Sou irrepreensivel”: 9,20-21; 6,24-30; 11,4; “sabes muito bem que nao sou culpdvel”: 10,6-

7 € 23,75 27,2-6; 30,24-25; 31,7-8.
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>12 Por isso, tal como por um sé homem entrou o pecado no mundo

e, pelo pecado, a morte, e assim a morte atingiu todos os homens, uma vez
que todos pecaram... "*De facto, antes da Lei jd existia o pecado no mun-
do; mas o pecado nao|¢é tido em conta quando nio h4 Lei. “Apesar disso,
desde o Zddim [Hom¢m primordial] até Moisés reinou a morte, mesmo
sobre aqueles que naof tinham pecado por uma transgressao idéntica a do
ddam [Homem primprdial], que ¢ figura dAquele/daquilo que havia de
vir. ®Com efeito, o qye se passa com o dom gratuito nao é o mesmo que

se passa com a falta. . YSe pela falta de um sé morreram todos, com muito
mais razao a graga de Deus, aquela graga oferecida por meio de um sé ho-
mem, Jesus Cristo, foi a todos concedida em abundéncia [superabundou
para todos]. '°E também com o dom nio acontece o mesmo que acontece
com as consequéncias do pecado de um sé. Com efeito, o julgamento,
a partir de um s6, teve como resultado a condenagdo, enquanto o dom
gratuito, a partir de muitas faltas, teve como resultado a justificacdo. "De
facto, se pela falta de um s6 a morte reinou por meio de um sé, com muito
mais razao, por meio de um sé, Jesus Cristo, reinarao na vida aqueles que
recebem a abundincia da graca e do dom da justi¢a [do perdao gratuito e
absoluto]. '®Portanto, como pela falta de um sé veio a condenacio para to-
dos os homens, assim também pela obra de justica [do perdao gratuito] de
um s6 veio para todos os homens a justificagio que d4 a vida. "De facto,
tal como pela desobediéncia de um sé homem todos foram constituidos
pecadores, assim também pela obediéncia de um sé todos serdo constitui-
dos justos. *°A Lei interveio para fazer proliferar a falta, mas, onde abun-
dou o pecado, superabundou a graga. *'E deste modo, tal como o pecado

reinava dando a morte, assim também reinard a graca que concede justica

[um indulto de perdao] para vida eterna, por Jesus Cristo, Senhor nosso.

E uma das mais célebres e densas pdginas da teologia crista e da espi-
ritualidade paulina, cuja total compreensao escapa 2 mais atenta reflexao,
porque Paulo, das mentes mais poderosas depois de Jesus, ¢ indefinida-
mente envolvente. A sua interpretagao corrente, até hoje, como fundamen-
to da doutrina dogmdtica do pecado original é subsididria da interpretagao
tradicional de Gn 2-3, onde se via cometido precisamente esse pecado.
De facto, a interpretagao de Gn 2-3 ¢ determinante para a interpretagao
da pericope paulina. Por isso, teremos sempre em mente, no decorrer da
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andlise, a nova interpretagao de Gn 2-3 como mito de origem, que agora
pode suscitar outra compreensao da pdgina de Paulo.

Desde logo, fundamental é tomar consciéncia da forma de comunica-
¢ao — do género literdrio — deste texto. Qual é a sua clave de interpretagao?

Geralmente 1é-se como se fosse uma pega de teologia dogmdtica, com
uma andlise feita 3 maneira ocidental, t3o rigorosa quanto literal, sem ter
muito em conta as convengoes literdrias semitas, judaicas, de Paulo. Ou
entdo aplicam-se-lhe as categorias da retdrica cldssica, greco-romana, di-
zendo, por exemplo, que Rm 5,12-21 ¢ uma espécie de narratio ou a pri-
meira parte da probatio ou a expositio a terminar com uma propositio ou a
synkrisis (“confronto”, exposi¢ao e ndo demonstragao) entre «Adao e Cris-
to», que desempenharia o papel da narratio™.

Frequentemente, fazendo eisegese em vez de exegese, atribuimos a
Paulo as nossas ideias e lemo-las nele, condicionados por um horizonte de
interpretagio ocidental. Mas, precisando de descobrir o gue Paulo quis di-
zer, abordemo-lo, o mais objetivamente possivel, limpos das nossas formas
de expressdo literdria, dos nossos conceitos e preconceitos, embora bem
saibamos como a subjetividade ¢ influente na anilise.

1. Paulo e o midrds judaico

7

Na sua composi¢ao, ¢ fécil reconhecer o recurso a uma passagem das
Escrituras judaicas, que é Gn 2-3, falando do “dim primordial, de uma
transgressao, da morte... Realmente, o recurso as Escrituras judaicas era
corrente no seu tempo, nas prdticas interpretativas delas''. Hoje ¢ cada vez
mais evidente que, entre essas prdticas, usou particularmente o chamado
midyds, o método judaico que explicava o texto sagrado pondo-o a falar

1 Cf. J.-N. ALeTTI1, New Approaches for Interpreting the Letters of Saint Paul (Studia Biblica
43; Gregorian & Biblical Press; Roma 2012) 70-72; IDEM, [sraél et la Loi dans la lettre aux Romains
(Lectio divina 173; Cerf; Paris 1998) 22-33. V& nas cartas de Paulo a estrutura da retdrica grega: J.
MURPHY-O’CONNOR, Paul, the Letter-Writer (A Michael Glazier Book; The Liturgical Press; Colle-
geville, Minnesota 1995) 65-83. M. QUESNEL, “La figure de la mort dans I'épitre aux Romains.
Fonction rhétorique et argumentative”, The Letter to the Romans (ed. U. SCHNELLE) (Ultgeverif
Peeters; Leuven — Paris — Walpole, MA; 2009) 56-59, advoga que, segundo as categorias da retérica
greco-romana, a secgdo de Rm 5,12-21 ¢ a probatio.

I'E significativo que a carta aos Romanos tenha 49 citagées do Antigo Testamento.
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para situagdes presentes, da mesma maneira que tinha falado no passado.
O midrds era uma meditagao espiritual, uma busca de sentido antropoldgi-
co e teoldgico para situagdes da vida concreta, sentido que se procurava nas
santas Escrituras candnicas: misturava os factos objetivos da vida histérica
presente com os temas e as imagens da sagrada Tradi¢ao escrita. De facto,
como para os rabinos do seu tempo, para o rabino Saulo a Escritura era
um texto vivo cuja interpretagao nao se podia divorciar da sua aplicagao no
presente. A boa nova do convertido Paulo estava em profunda continuida-
de com o testemunho das Escrituras sobre a constante fidelidade de Deus
a alianga com Israel. Por meio de «ecos intertextuais» que geravam novas
figuragdes, encontrava continuidade entre 7074 e evangelho por meio de
uma hermenéutica que lia a Escritura sobretudo como narrativa da elei-
¢ao divina de um povo. Essa intertextualidade era desenhada também em
forma de midrds. Embora as citagdes com que o fazia aparentem ecléticas e
dispersas, devem ser entendidas como apanhados alusivos a uma situagio
narrativa mais ampla, da qual foram tomadas. Paulo procedeu como outros
escritores do Novo Testamento, que também recorreram ao midrds para
comunicar a fé apostélica'. E a convicgio da Comissio Biblica Pontificia:

Este evangelho [de Mateus] utiliza, mais do que os outros, os procedimentos
do midrds narrativo nas suas narragoes (evangelho da infincia, episédio da
morte de Judas, interven¢ao da mulher de Pilatos). O uso muito difundido
do estilo de argumentagio rabinica, especialmente nas cartas paulinas e na
carta aos Hebreus, atesta sem sombra de divida que o Novo Testamento
provém da matriz do judaismo e estd impregnado da mentalidade dos co-
mentadores hebraicos da Biblia'.

Os métodos judaicos de argumentagio a partir da Escritura para estabelecer
regras de comportamento — métodos codificados mais tarde pelos rabinos
— so utilizados frequentemente, quer nas palavras de Jesus referidas pelos

evangelhos, quer nas cartas apostélicas... Um trago caracteristico ¢ o de fre-

12 Sobre as estratégias interpretativas de Paulo na apropriagao das Escrituras de Israel, um dos
mais influentes foi R.B. Havs, Echoes of Scripture in the Letters of Paul (Yale University Press; New
Haven 1989). Cf. J. Ross WAGNER, Heralds of the Good News (Supplements to Novum Testamen-
tum 101; Brill; Leiden — Boston — Kéln 2002) 5-13.

13 COMISSAO BIBLICA PONTIFICIA, O povo juden e as suas Sagradas Escrituras na Biblia

cristd, n.° 15.
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quentemente o argumento [do midrds NT] assentar no significado de uma
palavra s6 e o significado ser estabelecido gragas ao seu aparecimento num
determinado contexto, sendo depois aplicado, por vezes bastante artificial-
mente, a outro contexto. Esta técnica apresenta uma surpreendente seme-
lhanga com a prética rabinica do midrds, mas com uma diferenga caracterfs-
tica: no midrds rabinico citam-se opinides divergentes. .., enquanto no Novo
Testamento ¢ decisiva a autoridade de Jesus. Paulo usa estas técnicas com
particular frequéncia, especialmente nas discussdes com adversdrios hebreus
muito cultos... Argumentagdes rabinicas encontram-se também na carta aos

Efésios e na carta aos Hebreus'.

A sublinhar a importincia do midrds para entender o Novo Testamen-

to, a Comissao Biblica Pontificia reafirma:

A literatura judaica extracandnica, chamada apdcrifa ou intertestamentdria,
abundante e diversificada, ¢ uma fonte importante para a interpretagao do
Novo Testamento. Os procedimentos variados de exegese, praticados pelo
judaismo de diferentes tendéncias, encontram-se no préprio AT, por exem-
plo, em Crénicas relativamente aos livros dos Reis, ¢ no Novo Testamento,
por exemplo, em certas argumentagdes Escrituristicas de S. Paulo... A ri-
queza da erudi¢ao judaica posta ao servigo da Biblia, desde as suas origens até
aos nossos dias, constitui uma ajuda de primeira ordem para a exegese dos
dois Testamentos, sob condi¢io de a usar com conhecimento®.

Para interpretar com precisdo os textos do Novo Testamento, muitas vezes ¢

necessdrio o conhecimento do judaismo dessa época’®.

A comunidade de Qumrdn, judaica embora sectdria, desenvolveu um

método de exegese biblica chamado peser, uma forma de midrds, segundo
o qual se citava um versiculo do Antigo Testamento, acrescentando a sua
interpretagao e atualiza¢io. Como os membros da comunidade se sentiam
estar A beira da nova era da salvagio divina, interpretavam as Escrituras

4 COMISSAO BIBLICA PONTIFICIA, O povo judeu e as suas Sagradas Escrituras na Biblia

cristd, n.° 14 (negrito nosso).

15 A interpretacio da Biblia na Igreja, 1, C, 2 (negrito nosso). Para um estudo abrangente sobre

esta literatura judaica em portugués, cf. J.D. LOURENGO, O mundo judaico em que Jesus viven. Cul-
tura judaica do Novo Testamento (Universidade Catdlica Editora; Lisboa 2005) 73-114.

'O povo juden e as suas Sagradas Escrituras na Biblia cristd, n.o 84.
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como aqueles em quem se cumpria essa situagao definitiva. Paulo faz o
mesmo (2Cor 6,1-2):

Exortamos-vos a que nao recebais a graga de Deus em vao. Pois Ele diz: «No
tempo favordvel escutei-te, no dia da salvacio ajudei-te» [Is 49,8]. Eis que

agora é o tempo favordvel; eis que agora ¢ o dia da salvacio.
g que ag ¢

Atualiza¢ao! Como se dissesse: Escritura e salvagao cumprem-se aqui
€ agora, na nossa situagao Crista; aproveitemo-la, nao a deixemos passar ao
lado de nés (carpe diem!).

Nesse procedimento de releitura, textos sagrados anteriores geravam
textos novos (que depois se tornariam biblicos), zransformando os anterio-
res. Vé-se bem em Rm 10,5-9, que cita Dt 30,11-14 (o texto de Dt brinda
a Paulo a linguagem para o seu argumento, mas no processo de releitura é
radicalmente reinterpretado):

A reabilitagiao que vem por meio da Le7 define-a Moisés nestes termos: quem
a cumprir terd vida por meio dela. Ao invés, a justicalreabilitacio que vem por
meio da fé exprime-se assim: «ndo perguntes no teu coragio: quem subird ao
céu?», isto é, para fazer descer Cristo; ou «quem descerd ao abismo?», isto ¢,
para fazer subir Cristo de entre os mortos. Entao que diz? «A palavra estd
perto de ti, nos teus ldbios e no teu coragio, isto ¢, a palavra da fé que nés
proclamamos. Porque, se confessas com os teus ldbios que Jesus é Senhor e

crés de coragio que Deus o ressuscitou dos mortos, serds salvo.

Esta passagem da carta aos Romanos ¢ um exemplo cldssico do méto-
do peser: note-se o repetido «isto é» [tovt” £oTv], que introduz a interpre-
tagao da passagem do Deuteronémio. Substituindo — segundo as regras do
midyds — o preceito (que seria preciso ir buscar ao céu para o ouvir e prati-
car) por Cristo, Paulo oferece uma releitura de Dt 30, para argumentar que
a confissdo da fé interior e exterior em Jesus como Senhor ressuscitado pelo
Espirito do Pai ¢é fonte de salvagao. A palavra que estava perto do povo de
Israel na Lei ¢ identificada por Paulo com a palavra que agora estava perto
no andncio da fé crista. Em sintese, Paulo cita este texto do Dt para ensinar
que, se com Moisés a vida vinha do cumprimento da Lei, com Jesus a sal-
vagio é dom concedido pela fé nele enquanto Filho de Deus, que morreu
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também pelos Romanos. O significado original do texto do Dt analisado
criticamente nao era o mesmo que Paulo afirma a partir desse texto, que
lhe sugeria outra coisa nova. O midrds permitia descobrir um sentido novo
num texto sagrado antigo.

Na harmonizag¢io interna que o midrds fazia de vdrios textos das Es-
crituras judaicas, tinha papel importante o recurso a analogia de palavras e
de conteddos. Os rabinos interligavam familias de textos literdrios, explo-
rando associagdes de ideias presentes nas Escrituras: era a regra chamada
gezerah sawah («igual decisio» ou analogia), que encontra e compara pas-
sagens biblicas semelhantes, com analogias entre si, nas palavras ou frases
em comum'’. Paulo conhece bem e usa esta técnica exegética. Em Rm
4,3-8 a palavra em destaque ¢ o verbo contar/imputar/atribuir (logizomai).
Paulo retne af a ideia do SI 32,1-2 com Gn 15,6. O salmo (na tradugao
dos Setenta, S1 31,1-2) dizia:

Felizes aqueles a quem se perdoam as transgressoes a Lei [anomiai, o contrd-
rio da dikaiosyne]

e cujos pecados s3o cobertos;

feliz o homem a quem o Senhor nao imputa o pecado [hou ou logisetai Kyrios

hamartian).

Usa em grego exatamente o mesmo verbo logizesthai que o versiculo
sobre Abrado no livro do Génesis (elogisthe autd eis dikaiosyne): Abraao
<« . . . . ’
acreditou no Senhor, que lho imputou/reconheceu como justica [a fé de
Abraio em Deus foi-lhe reconhecida como ato de retidao]”. Paulo usa as
duas passagens andlogas, ligando-as com o mesmo verbo para argumentar
a favor do modo como Deus atua em Jesus Cristo:

Se Abrado foi reabilitado pelas suas obras, tem razoes para gloriar-se [estar
orgulhoso]; mas nio diante de Deus! De facto, que diz a Escritura? Abrado
acreditou em Deus e esse ato de fé foi-lhe contado [elogisthe] como justi¢alrea-

bilitagao. Ora bem, a quem trabalha, o saldrio nio se lhe conta como grati-

7 Uma maneira estereotipada de formular esta técnica era: «Aqui diz-se isto e 14 diz-se isto;
como l4 tem tal sentido, também aqui». Cf. M. PEREZ FERNANDEZ, “Literatura rabinica”, Literatura
Jjudia intertestamentaria (G. ARANDA PEREZ — F. GARCIA MARTINEZ — M. PEREZ FERNANDEZ) (Intro-
duccién al estudio de la Biblia 9; Verbo divino; Estella 2000) 511-517.
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ficacao [ou logizetai kata kharin] mas como divida. Aquele, porém, que nao
trabalha mas acredita naquele que justifica o culpdvel, a esse a sua fé é-lhe
contada como justica/reabilitacio [elogisthe eis dikaiosynen). Alids, ¢ assim
que David chama ditosa a pessoa a quem Deus atribui a justica [logizetai
dikaiosynen], independentemente das obras: Ditosos aqueles a quem foram
perdoados os delitos e a quem foram cobertos os pecados! Ditosa a pessoa a quem

0 Senhor nio tem em conta [nio imputa: logisetai] o pecado

Em Jesus, Deus declara justificado/perdoado gratuitamente o pecador,
sem guardar a divida: a justificagdo é apropriada por meio de um ato/pro-
cesso pessoal de fé e nao é obtida pela prética das obras mandadas pela Lei'®.

Entre as argumenta¢bes mais usadas pelo midrds estava também a de-
dugao a fortiori (era chamada a regra gal wa-homer: argumento «do menos
para o mais»). Por exemplo: “[Argumentando] por gal wa-homer: Se o sa-
crificio ordindrio... ab-roga o sibado, nio se deduz com maior razio que a
Péscoa, por cuja transgressao se ¢ réu de exterminio, ab-rogard o sibado?”"’

Ora bem! Claramente, aqui em Rm 5,12-21, Paulo escreve tendo pre-
sentes essas técnicas rabinicas do midrds, pondo-as agora ao servigo da fun-
damentagao da fé crista®®. Midyrds é o tipo de linguagem que ele usa. Nem
admira que o faga. O judaismo do seu tempo estava a usar literariamente
o midrds como forma de compreender a vocagao de Israel, pondo precisa-
mente em contraponto com o dddm — e como antidoto aos efeitos do seu
«pecado» — diversas figuras: Abrado, o préprio Israel, a 7674*'. Obviamen-

'8 De forma andloga, em Gl 3,6-14 — s6 para dar mais um exemplo — Paulo argumenta em
oposi¢do aos judaizantes reunindo vdrios textos biblicos para defender a tese de que, se “Abrado
acreditou em Deus e isso lhe foi imputado como justi¢a”, entdo s6 pela f¢ se consegue gratuitamente
a justificacdo e s6 pela fé se consegue ser filho de Abrado e nio pelo facto de ser judeu sujeito a Lei,
incapaz de alcangar essa filiagao.

19 TosPis 4,13-14: texto em M. PEREZ FERNANDEZ, “Literatura rabinica’, Literatura judia inter-
testamentaria (G. ARANDA PEREZ — F. GARCIA MARTINEZ — M. PEREZ FERNANDEZ) (Introduccién al
estudio de la Biblia 9; Verbo divino; Estella 2000) 510.

% Paulo talvez se aproxime ainda mais de Qumran e da técnica exegética pesher, pelo facto
de, diferentemente dos rabinos, Paulo e Qumran interpretarem certos textos biblicos em termos da
sua orientagdo para o futuro e da sua atual realizagao no presente. Cf. R. PENNA, Paul the Apostle:
Wisdom and Folly of the Cross, 2 (The Liturgical Press; Collegeville, Minnesota) 61-66.

21 J.-N. ALETTI menciona vdrios midrasim que sublinham a ligagdo entre a «desobediéncia
do Zdam» e a propagagio da morte: [sraél et la Loi dans la lettre aux Romains (Lectio divina 173;
Cerf; Paris 1998) 119-124. Embora sem dai concluir que a linguagem de Paulo em Rm 5,12-21 ¢
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te, segundo Paulo, este papel sé podia ser desempenhado por Jesus morto
e ressuscitado. Para fazer, aqui de forma concentrada e veemente, a sua su-
blime teologia da reden¢ao universal obtida por Cristo, investe toda a sua
forca de argumentagao para convencer os Romanos de que estamos salvos.

Notemos, porém, que, se descobrimos e aceitamos que usa o método
do midrds, isso deve ter consequéncias na interpretagao, pois a do midrds
nio ¢ linguagem abstrata, conceptual, que se possa entender 2 letra. E lin-
guagem conotativa: opera uma transferéncia de sentido, daquilo que o tex-
to diz para a realidade que quer significar. E essa realidade que procuramos:
a significagdo teoldgica do texto de Rm 5,12-21 para os leitores imediatos.

2. Significacao de Rm 5,12-21 enquanto midrds

Situando-o no seu contexto préximo, percebemos que Paulo tira agora
a conclusao do que tinha afirmado imediatamente antes, como um todo
com estreita ligagdo. Em Rm 5,1-11 declarava que os reabilitados pela fé
foram transformados pelo amor gratuito de Deus: “porque o amor de Deus
foi derramado nos nossos coragoes pelo Espirito Santo que nos foi dado”;
da condi¢ao de inimigos de Deus torndmo-nos reconciliados com Ele e
amigos d’Ele, porque — diz em Rm 5,12-21 — Jesus realizou algo que ¢
universal nos seus efeitos, tanto quanto o era o pecado antes de Jesus. An-
tes, toda a humanidade estava mergulhada na situagao universal de pecado
(“todos pecaram”); mas foi redimida gragas a morte e ressurrei¢ao de Jesus
Cristo (Rm 3,23-24); agora cada um apropria-se da salva¢ao aderindo,
pela fé, a pessoa e ao modo de viver de Jesus em forma de dom aos outros:
“reproduz a imagem do seu Filho”**. Paulo sublinha a incapacidade radical

a do midrds, nota que “a comparagio com Sifra Leviticus e GenR mostrou que o modo como Rm 5
apresenta Adam ¢ eminentemente tradicional” (ibidem, p. 130).

2Rm 8,29-30. A contraposi¢io entre «um sé homem», 4dim primordial, e «cum s6 homemy,
Jesus Ciristo, ¢ repetida cinco vezes gramaticalmeme correta: vv. 15.16.17.18.19.21. Nos vv. 12-
-14, a mesma comparagdo comega bem, termina, porém, de forma gramaticalmente forgada. Paulo
comega por esbogar no v. 12 uma comparagio e, embora deixando-a a meio, adivinha-se aonde
quer chegar: quer estabelecer no plano histérico-existencial uma confrontagdo, qualitativamente
desequilibrada entre o pecado ¢ a graca. Mas no fim do v. 12 interrompe a comparagdo (com um
paréntesis de, pelo menos, dois versiculos), porque, prevendo o risco de a sua comparagao ser mal
entendida, optou por assinalar logo, enfaticamente, a ampla dissemelhanca entre Jesus Cristo e o
Homem primordial, antes de completar a semelhanga. Realmente, a frase interrompida no v. 12 —
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de o ser humano se salvar por mérito préprio, pela prdtica das boas obras
ordenadas pela Lei de Moisés: ¢ salvo pela graca de Jesus Cristo.

Como demonstra e exprime esta visao da sua fé, crisza?

Recorrendo a Gn 2-3 em jeito de midrds, pinta um quadro diptico
com dois painéis em paralelo antitético: num painel, o tempo antes de Je-
sus Cristo, representado no dddam /Homem primordial; no outro, o tempo
inaugurado por Jesus e por ele representado. Sao dois painéis paradoxal-

mente vinculados entre si e, contudo, mutuamente incompativeis:

Génesis 2-3

Romanos 5,12-21

“por um sd”: protétipo,

o Zdddam, Homem primordial...
pecado e morte para “todos”:
“todos pecaram”

“reinava o pecado dando a morte”

“por um sd”: protétipo,

Jesus Cristo, 0 Homem Novo
Graga e vida para “todos”:

“para todos a justifica¢ao”
“reinard a graga para vida eterna’

Representante do regime da vida
fisica: antropologia

Representante do regime da vida
da graga: antropologia e teologia

“Onde abundou o pecado...

»
... superabundou a graga

<€

>

Grificon.o 1

O diptico traga vdrias antiteses dentro de cada painel e entre o primei-
ro e o segundo: um sd e todos, homem velho anterior a Jesus e homem novo
em Jesus Cristo, morte e vida, vida de pecado e vida da graga, julgamento/

“como por um sé homem entrou no mundo o pecado e pelo pecado a morte e assim a morte atingiu
todos os homens porque todos pecaram” — reflete uma dificuldade teoldgica. Pondo em contraste
Cristo e 0 Homem primordial, arriscava-se a sugerir uma estreita correspondéncia entre ambos. Ao
tragar a comparagio entre ambos, no paréntesis Paulo deixa claro que esta nio é uma comparagio
de semelhante com semelhante; compara duas figuras dissemelhantes, salvo no ponto real de com-
paragido, que consiste em ambos serem representantes de um regime de vida humana. Por isso, ao
sugerir a analogia, nega a0 mesmo tempo que exista semelhanga de equilibrio entre os dois represen-
tantes, pois pecado e graca, morte e vida nao sao equivalentes. Os vv. 13-14 inserem-se em jeito de
esclarecimento, que termina com a abertura ao horizonte de Jesus Cristo. Os vv. 15-17 estabelecem
finalmente de modo explicito a contraposicao entre as duas figuras do Homem primordial e Jesus
Cristo, sublinhando a sua diferenga inconcilidvel, em favor do dom oferecido por Cristo. Os vv. 18-
-21 tiram as conclusoes do dito antes, confirmando a comparagio totalmente favordvel ao resultado
da graga divina. O v. 18 repete a esséncia do v. 12, completando-o agora com a oragio principal. Cf.

R. PENNA, Carta a los Romanos (Verbo Divino; Estella [Navarra] 2013) 439.
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/condenagio e justificagdo, desobediéncia e obediéncia... Como os estu-
diosos de Paulo reconhecem, estas antiteses estdo na base desta pdgina pau-
lina. Cada um dos dois painéis pinta um regime de vida, representado por
duas figuras humanas: o 4ddm e Jesus Cristo.

Para o primeiro painel, Paulo serve-se de temas de Gn 2-3 em forma

de midyds: as origens da humanidade, o ddm ou Homem primordial, a
transgressao, a morte... A figura do 4dim mitico, “um sé homem”, é en-
tendida como figura simbdlica de uma situagio, como protdtipo represen-
tativo de toda a humanidade até Jesus, no regime de vida fisica e psiquica,
para afirmar o que a pdgina de Génesis nao dizia: o passado de pecado de
toda a humanidade mortal (“porque zodos pecaram”, Rm 3,23, “reinava o
pecado dando a morte” fisica e espiritual: Rm 5,12). O recurso a unicidade
do ZGdam é um trampolim para ilustrar a visao universalista da condi¢io
pecaminosa histérica da humanidade antes de Jesus, situagiao de pecado
nio redimido, j4 evocada em Rm 1,18-3,20 (em 3,9-20: “judeus e gregos,
todos estdo sob o dominio do pecado”) e em Gl 3,22: “a Escritura encerrou
tudo sob o pecado” (ver ainda Rm 11,32: “Deus encerrou rodos na desobe-
diéncia”). Por isso, nem evoca a simbélica Heva [“Geradora de vida”], para
p6r em nitido paralelismo antitético dois representantes de dois regimes
de vida. Reforca a identidade da natureza humana inteira simbolizando-a
no Unico 4ddam mitico, para superar os estreitos confins do etnocentrismo
israelita. E que, se o pecado nio fosse universal, haveria pessoas nio neces-
sitadas de redencio, coisa inconcebivel. O primeiro painel ilustra também
a impossibilidade de cada um se justificar a si préprio, como Paulo afirma
perentoriamente em Rm 3,20, em Gl 2,16 (fazendo midrds com o Sl 143,2:
“Senhor..., ninguém ¢ justo na tua presen¢a’) e em Rm 3,10-18 (fazendo
midrds com o Sl 14,1-3: “ndo hd quem seja justo, nem um sequer”)*.
Tudo isto, porém, aparece ao servigo da afirmagio da salvagao univer-
sal gratuita por mediagdo de Jesus Cristo, contemplada no segundo painel.
De facto, 0 Homem primordial é apresentado como “zypos, figura daquele/
/daquilo que havia de vir”, em confronto com o Homem Novo, Jesus Cris-
to, pela fungao prototipica comum a ambos*. A finalidade da mencio

B Cf. Qo 7,20.

* Tipo indica uma relagio e nio um ser. E precisamente pela estratégia literdria do midrds
que Paulo anuncia uma safda da dramdtica condigio humana de pecado e de morte em que toda a
humanidade representada pelo %dim estava afundada.
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midydsica do Gdam e da sua comparagao com Jesus ¢ a de reforgar o alcance
da obra do novo dam, “um sé homem” Jesus Cristo, protétipo do regime
da vida da graca, da “nova criagio/humanidade”, em que “a graca reinard
para vida definitiva”®.

O paralelismo dos dois regimes de vida estd radicalmente desequilibra-
do a favor de Jesus Cristo, no qual converge a aten¢ao: a comparagio entre
eles (“como... assim também”) é quebrada por expressoes de incomparabi-
lidade, oposi¢ao histérico-salvifica e argumentos  fortiori: “nao como...”,
“... com muito mais razao’, “superabundou”. Se o Homem primordial
¢ descritivamente o ponto de partida, a for¢a da argumentagio e o pon-
to de referéncia 16gico do conjunto recaem sobre o feito divino do Ho-
mem Novo. A preocupagio pastoral de Paulo concentra-se firmemente,
nio no tema da Escritura ilustrativa (Gn 2-3), mas, como € caracteristico
do midrds, no segundo termo de comparagio: a situagao presente, vivida
em Jesus Cristo. Cada um nio se pode comparar com o outro. Sobre um
fundo de semelhang¢a, o que d4 mesmo nas vistas ¢ a diferenca entre Cristo
e o ddam primordial. A semelhanga da relagio entre ambos vira-se, na
dinimica medita¢o de Paulo, em diferenca e no incomensurdvel excesso
do dom de Deus em Jesus. A agao salvifica de Deus nao se fundamenta na
unicidade do Homem primordial mas na a¢ao do Homem Novo. Nem a
agdo de Deus ¢ condicionada pela transgressao do Zddam (versiculos 15-
-17): a Gnica salvagao de todos nao depende da unicidade do 4dam mas da
unidade e unicidade do plano salvifico de Deus®.

O excesso da assimetria também se vé nas consequéncias de cada situa-
¢ao. O reinado do pecado na morte durou s6 temporariamente até Jesus;
mas por ele, o reinado da graga ¢ eterno/definitivo: “tal como o pecado
reinava dando a morte, assim também reinard a graca que concede justica
[um indulto de perdao] para vida eterna, por Jesus Cristo, Senhor nos-
s0” (“reinard” ¢ um futuro légico e um futuro certo, jd4 em realiza¢io)”.
Portanto, a vaga referéncia a situagio representada pelo simbdlico Zdam,

¥ Em 1Cor 15,22.45-49 Paulo usa igualmente o paralelismo antitético entre dois tipos de
vida: a do 4diam primordial, que termina na morte fisica, e a do Cristo, que personifica a vida
Pneumdtica, destinada a uma superagao qualitativa na ressurrei¢ao.

2 Cf. J.-N. ALETTI, Is7aél et la Loi dans la lettre aux Romains (Lectio divina 173; Cerf; Paris
1998) 122-133.

7 Cf. P. BoNy, Un Juif sexplique sur [ ’Evﬂngile.' La lettre de Paul aux Romains (Desclée de Bou-
wer; Paris 2012) 128-130.
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sem citagdo explicita, ¢ feita sé para dar mais relevo A grandeza e a im-
portancia da obra salvifica universal de “um s6 Homem Jesus Cristo”
(v. 15) e para mostrar a superioridade da situagio humana e religiosa em
que estavam agora os cristaos (o paralelismo estabelecido comporta um
certo artificio). A concentragio cristolégica do discurso sobre a reden¢ao
tnica exigia que o apdstolo procurasse um anténimo, representante da
humanidade pecadora: e encontrou-o em Gn 2-3%. Na relagao destes re-
presentantes — um, mitico, outro, histérico — iniciadores de dois regimes
de vida, Paulo contemplava e escrevia a histéria da humanidade inteira,
como se pode constatar no gréfico n.° 2.

O “MISTERIO”
O plano salvifico de Deus para a humanidade
Rm, 16,25-27
Ef2-3
1 o Ilempo antes (e ]es Templ depois de Jesus 3 o
“Todos pecaram” Humanidade nova redimida

‘adam, Homem primordial

/ Tka o de Jesus,

o “Homem novo”

Grificon.o 2

28 Cf. Ch. REYNIER, Pour lire la lettre de Saint Paul aux Romains (Cerf; Paris 2011) 57-62.
A funcio do recurso teoldgico de Paulo ao Zdam foi vista por Bento XVI: “No centro da cena nao
se encontra tanto Addo com as consequéncias do pecado sobre a humanidade quanto Jesus Cristo e
a graga que através d’Ele foi derramada em abundancia sobre a humanidade. A repeti¢ao do «muito
mais» relativo a Cristo ressalta como o dom recebido n’Ele supera em grande medida o pecado de
Adao e as consequéncias causadas sobre a humanidade, de modo que Paulo pode chegar a conclu-
sdo: «Onde, porém, abundou o pecado, superabundou a graga» (Rm 5, 20). Portanto, o confronto
que Paulo traga entre Adao e Cristo poe em realce a inferioridade do primeiro homem em relagao
a prevaléncia do segundo. Por outro lado, ¢ precisamente para por em ressalto o dom incomensu-
rdvel da graga, em Cristo, que Paulo menciona o pecado de Adao: dir-se-ia que se ndo tivesse sido
para demonstrar a centralidade da graga, ele nio teria demorado a tratar o pecado... (Rm 5,12)”:
Catequese paulina em audiéncia geral de quarta-feira, no dia 3.12.2009. O mesmo ¢ sublinhado
por Romano Penna: “O acento principal desta pdgina paulina nio recai no pecado de Adio mas
na graca que provém de Deus”; recai na a¢do levada a cabo por Jesus ¢ nao no que foi feito por um
suposto Adao: Carta a los Romanos (Verbo Divino; Estella (Navarra) 2013) 435.439. Isso ¢ delibe-
radamente sublinhado pelo conceito de «abundéncia» da graca: perisseia (v. 17), perissesiein (v. 15),
hyperperisseiein (v. 20) e pela férmula comparativa «como... assim também» (vv. 12.15.18.19.21) e
pela férmula aumentativa «<muito mais = polld mallon» (vv. 15.17).
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Tal operagio hermenéutica e a validez da argumentagio de Paulo
nio implicavam que o apdstolo pensasse no “ddm como figura histdrica.
O que importa ¢ a fun¢io que ele e os seus leitores atribufam a perso-
nagem dddam de Gn 2-3. Recorre a ela pela necessidade de tragar uma
linha de contraste marcante relativamente a Cristo, para fazer ressaltar a
sua rica forga salvifica. Nao ¢ acaso que o recurso ao 4dddm aparega aqui
em contexto soteriolégico e nao aparega na longa sec¢ao de Rm 1,18-3,20,
dedicada a descrever a efetiva condi¢io de pecado em que se encontrava a
humanidade inteira antes de Cristo. O efeito da comparagao entre as duas
figuras — o Homem primordial e o Homem novo — nao ¢ historicizar o
ddam como individuo que introduziu o pecado no mundo, mas pér em
evidéncia que s6 o Filho de Deus entrado na histéria de Jesus podia sal-
var o ser humano da sua contingéncia radical, simbolizada e concentrada
no pecado”. Se entendéssemos que “por um sé homem entrou [mesmo,
factualmente] o pecado no mundo e pelo pecado a morte”, entdo até se
poderia encontrar na Biblia uma contradi¢ao, jd que Ben Sird (25,24) diz
que “da mulher teve inicio o pecado, por sua causa todos morremos”. Nao
hd obviamente contradi¢ao, porque, como Paulo, também Sird faz midrds
com Gn 2-3, mudando o sentido original do relato de criagao em fungao
da critica 2 mulher perversa. E, mais uma vez, o ponto de partida do con-
fronto ¢ Cristo: dele para a humanidade antes dele, o Presente a iluminar
o passado (como se vé no grifico n.° 1)*.

A Paulo nao interessava como foi e o que fez o homem nas suas ori-
gens factuais, mas sim o papel de Cristo para o0 homem do presente: esse
papel ¢ mais compreensivel recuperando — por meio do midrds — as cate-
gorias biblicas das origens, especialmente a de cria¢do. Paulo punha assim
a teologia a interagir com a antropologia: Cristo a salvar o ser humano
antes dele, representado no 4ddm. O movimento nao ¢ terndrio, dos dons
preternaturais para o pecado (como se entendia Gn 2-3 tradicionalmente)
e do pecado para a graga (de Gn 2-3 para Jesus), mas é bindrio: consiste na

#Em Rm 5,12-21, a narrativa das origens de Gn 2-3 fica deliberadamente simplificada, para
reforgar as antiteses.

3 Cf. R. PENNa, “Il discorso paolino sulle origini umane alla luce di Gen 1-3 ¢ le sue funzioni
semantiche”, Miti di origine, miti di caduta e presenza del femminino nella loro evoluzione interpreta-

tiva (a cura di G.L. PraTO), RSB 6 (1994) 233-238.
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passagem do imperfeito (0 homem sem Cristo e antes dele) para o perfeito
(0 homem salvo do pecado por Cristo), como se vé no gréfico n.° 1.

Com a antitese literdria brindada pelo midrdis, Paulo explora a grande
realidade da fé crista: que a morte de Jesus por amor aos seus irmaos ¢ in-
calculavelmente superior ao pecado deles’’. N2o é uma reagao ou resposta
ao pecado, nem foi determinada por ele como um recurso de emergéncia
para reparar uma avaria do ser humano acidentado. E um dom totalmente
gratuito que faz parte do plano salvador de Deus para o ser humano. E a
inaudita superagio das suas inevitdveis e radicais limitagdes, manifestadas
também no pecado. E aperfeicoamento da natureza humana®.

3. «Onde abundou o pecado superabundou a graga»

Porque o midrds nao 1& simplesmente mas relé o texto sagrado, & me-
tdfora da ‘transgressao’ mitica (pardptoma) Paulo deu agora sentido de pe-
cado moral, em fun¢do da nova teologia que queria fazer e que nao estava
em Gn 2-3. Tendo toda a pericope de Rm 5,12-21 recorte cristolégico,
¢ teologia da redengio e nao doutrina do pecado das origens ou histdria
da origem do pecado — como se tivesse sido cometido por um suposto
«Adao e Eva». Realmente, Paulo nao se detém a dissertar sobre a origem do
pecado no mundo, nem sobre o conteddo e a gravidade da transgressao:
fixa-se antes nos efeitos respetivos da agao das duas figuras da comparagao,
o ddam e Cristo, que sao a chave da reflexao de Paulo. A referéncia ao
“pecado de um s6” e ao “pecado que entrou no mundo” estd retoricamente
em contraponto: pretende pér em destaque a “graca de um s6”, estd subor-
dinada ao outro termo de comparagio e nio pode impedir de concentrar
a aten¢ao nele”. Como ¢ préprio da técnica do midydis, Paulo coloca em
primeiro plano a situagio presente da vida crista: Gn 2-3 s6 estd no fundo,
como sombra que, por contraste, deve dar mais luz e destaque as cores
vivas do ser humano salvo por Cristo. O que devia importar e surpreender

31 E acentuadamente retérico, como notam os que classificam a pericope retoricamente, ao
estilo greco-romano.

32 Cf. N.T. WRIGHT, Paul in Fresh Perspetive (Fortress Press; Minneapolis 2005) 31-39.

3 Cf. EE Ramos, “Romanos (carta a los)”, Diccionario de San Pablo (Monte Carmelo; Burgos
1999) 1046-1050.
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aqui nio era o drama do pecado humano representado em “um sé homem”
mas a resolugao do drama, realizada por “um s6 Homem, Jesus Cristo”,
que inaugurava uma nova humanidade. Importava demonstrar o alcance
do dominio superabundante da graga de Deus por meio de Jesus Cristo
na vida de todos os crentes*. A insisténcia do apdstolo visa fazer com-
preender que nao foi o «antes de Jesus» a medida do projeto salvifico de
Deus. Mostra que precisamente onde o pecado conhecia os seus éxitos — na
condi¢ao histdrica da natureza humana frdgil — af, pelo homem Jesus, “su-
perabundou a graga”. A visio escura de toda a humanidade afundada no
pecado, Paulo, subvertendo a légica judicial da justica humana retributiva,
contrapde agora o evangelho da justica divina salvifica®®. O pecado que
escravizava a humanidade, revelando o drama de pessoas contra pessoas e
contra Deus, era, segundo Paulo, o grande mal de que elas precisavam de
ser libertadas (Rm 1,18-3,20). Entdo a positividade do dom enfrentou a
negatividade do pecado: e este foi aniquilado pelo império do outro (Rm
5,12-21)%. A graga venceu o pecado. O dom/amor é a caracteristica essen-
cial da humanidade nova, inaugurada por/em Jesus Cristo. Pela sua vida
dada, a humanidade tinha uma oportunidade radicalmente nova, tnica, de
sentido para a existéncia.

Esta visio paulina e neotestamentdria pée em realce a necessidade,
a universalidade e a superabundincia da agao salvadora de Jesus Cristo (tao
sublinhada por S. Agostinho), sem ser preciso pensar — do ponto de vista
biblico — que o ser humano entra na existéncia em situagao de pecado:
segundo a fé biblica, entra «criado a imagem de Deus» criador e o batismo

3 Cf. R. JEWETT, Romans (Hermeneia, A Critical and Historical Commentary on the Bible;
Fortress Press; Minneapolis 2007) 370-371.

3 Cf. R. PENNA, Cuarta a los Romanos (Verbo Divino; Estella (Navarra) 2013) 472. Sobre o
sentido da «graga», veja C. BREYTENBACH, “«Charis» and «Eleos» in Paul’s Letter to the Romans”,
The Letter to the Romans (ed. U. SCHNELLE) (Ultgeverif Peeters; Leuven — Paris — Walpole, MA;
2009) 247-265.

% Graga de Deus e graca de Jesus tém um tnico verbo (no v. 15: eperisseusen: superabundou): ¢
uma s6 e a mesma graga “transbordante” que estd agora ao alcance de “todos” os homens.

%7 Paulo acentua a importancia da «graga», acumulando, de forma sintomdtica, dez vezes os
termos que encontrava a disposicao para a exprimir: kbaris (duas vezes no v. 15 e ainda nos vv.
17.20.21), chdrisma (vv. 15 e 16), dored (vv. 15.17), dérema (v. 16), com os quais tém afinidade
os conceitos de «justica» (dikaioma, vv. 16.18; dikaiosis, v. 18; dikaiosyne, vv. 17.20; dikaioi, v. 19)
e «ida» (20é, v. 17; z0é aidnios, v. 21). Cf. N.T. WRIGHT, What Saint Paul Really Said (Eerdmans
Publishing Company; Grand Rapids, MI — Cambridge 1997) 159-179.
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faz dele filho de Deus Pai, filho no Filho’. Nisto, Paulo move-se na ética
antropoldgica e teolégica em que é determinante a ideia de ser humano
como duradoira imagem de Deus, s6 superdvel na perfeita e definitiva ima-
gem de homem e de Deus que foi Jesus Cristo (CI 1,15-16). E como dizer
que Jesus salvador deu a verdadeira identidade ao ser humano, represen-
tado pelo 4dam, e que s6 a graga desvela a verdade do pecado. O texto do
Génesis, que contemplava o ser humano como criado por Deus, ajudava-o
a apontar para Jesus como coroa da criagao e da humanidade e como aque-
le que, assim, abria a perspetiva de uma criagio/humanidade nova®®. E a vi-
sio que Paulo tem da nova alianga selada por Jesus como o novo principio
hermenéutico — como a nova clave de leitura — da situagio existencial do
ser humano enquanto «ser em Cristo». Como sem Cristo “todos pecaram e
estdo privados da gléria de Deus” (Rm 3,23), em Ciristo todos estao salvos.
Em vez de especular sobre um eventual «pecado original», Paulo tem uma
visao especular sobre a necessidade de aderir pessoalmente a Jesus Cristo
para dar o sentido definitivo 2 existéncia pessoal.

4. Relagio entre pecado e morte

Proclamando a libertagao do pecado, Paulo estabelece aqui uma liga-

¢do muito forte entre pecado e morte: “A morte alcanc¢ou todos os homens,

orgque [dado que, uma vez que] todos pecaram...?’; o pecado reinava dan-
q q q p p

do a morte” (Rm 5,12.21); “o saldrio do pecado é a morte” (Rm 6,23); “o
pecado, para aparecer como tal, serviu-se de uma coisa boa para produzir
em mim a morte” (Rm 7,13). Pecado e morte andam juntas, como graga
e vida®*. Entao quer dizer que, se nao houvesse pecado, nao haveria morte

38 Kainé ktisis: 2Cor 5,17; Gl 6,15 ¢ Rm 8,19-20.

39].-N. ALETTI defende como preferivel a tradugio: “a morte atingiu todos os homens, situagio
na qual [na base do qual] todos pecaram”, supondo que a condigdo da humanidade pecadora teria
sido consequéncia da situagio de morte generalizada: fsraél et la Loi dans la lettre aux Romains (Lec-
tio divina 173; Cerf; Paris 1998) 114-118.

A concentragio da atengio na realidade da morte que atingia todos os humanos antes de ter
chegado a Lei de Moisés parece querer ir ao encontro da eventual obje¢o de que o pecado nao pode
ser imputado ou reconhecido sem a Lei (Rm 3,20). A importancia da referéncia a Lei estd no facto
de ser ela a tornar manifesta a grandeza do pecado e assim também a grandeza superior do triunfo
da graga descrito em 5,20. A meta do triunfo da graga era a expropriagio do pecado usurpador e a
substitui¢ao do seu reino pelo reino da graca. Por meio do midrds, que nao funciona com a mesma
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fisica, ou que esta nao seria penosa? Paulo nio se preocupava com essa
questdo especulativa, que exorbita do Ambito da fé em que ele se movia.
A ele preocupava-o a realidade existencial empirica de que a morte fisica é
inevitdvel, como inevitdvel ¢ a fragilidade da condi¢ao humana. E ¢ uma
forga negativa (como o pecado), destruigao final e total de quem ¢ fisica-
mente corruptivel*’. Mas, “para Paulo, «morte» ¢ mais do que a desapari-
¢ao do ser humano; é uma categoria teoldgica, com uma carga simbdlica
que supera a simples antropologia e a coloca num contexto claramente
teoldgico e soterioldgico. Creio que nao seria correto ver nessas afirmagoes
a de que o homem morre simplesmente porque peca’®?. Com o recurso
ao texto sagrado de Génesis 2-3, mas ultrapassando o seu sentido original
(como faz o midrds), Paulo queria dar sentido dltimo 2 experiéncia dramd-
tica do pecado e da morte. Para ele, pecado e morte retiram sentido a vida!
Mas Jesus Cristo, apagando o pecado, deu sentido a vida e 2 morte. E o que
dird em Rm 8,2: “a lei do Espirito que d4 vida em Ciristo Jesus libertou-te
da lei [do regime] do pecado e da morte”.

Querendo Paulo exaltar a obra redentora de Jesus Cristo, cujos efeitos
s30 a graca ¢ a vida plena, entao a morte, implicando necessariamente
uma dimensao fisica, nao se limita ao fisico mas estende-se ao plano da
interioridade espiritual, do pecado e da comunhao pessoal com Deus. De
facto, Paulo contrapde 2 morte nao simplesmente a vida mas a vida eterna:
“como o pecado reinava dando a morte, assim também reinard a graca

légica da argumentacio filoséfico-teoldgica ocidental, Paulo, inserindo em contracorrente o inciso
de Rm 5,13-14, sugere: o pecado ¢ a morte atingiam todos os seres humanos mesmo antes ¢ fora
do regime da Lei de Moisés, unidos todos na mesma condigdo de pecadores e de mortais. O midrds
construiu um paralelismo entre pecado e morte, unidos como a graga e a vida: “como o pecado
reinava dando a morte, assim também reinard a graca que concede justiga para vida eterna”. J4 antes
tinha dito: “Se, pelo delito de um sé, a morte inaugurou o seu reinado por culpa desse s, com
muito mais razo os que recebem essa abundancia de graca e de perddo gratuito, vivendo reinarao
por obra de um s6, Jesus Cristo” (Rm 5,17). Mais uma vez era comparacio de coisas dissemelhantes:
morte ¢ justica/vida. Paulo funciona aqui com a regra do midrds judaico que estabelece a relagao
entre duas ideias, uma das quais é mais significativa do que a outra. E a técnica do gal wahémer no
seu melhor: hds... polld mallon, ei gar... pollé mallon.

1 Cf. ].D.G. DunN, The Theology of Paul the Apostle (T& T Clark; London — New York 2005)
102-127, especialmente pp. 124-127.

“2F PastorR Ramos, Antropologia biblica (Verbo divino; Estella 1995) 270-271; Cf. M. QUEs-
NEL, “La figure de la mort dans I'épitre aux Romains. Fonction rhétorique et argumentative”, 7he
Letter to the Romans (ed. U. SCHNELLE) (Uitgeverif Peeters; Leuven — Paris — Walpole, MA; 2009)
63-64; L. MORRiS, The Epistle to the Romans (Intervarsity Press — W.B. Eerdmans; Leicester — Grand
Rapids, MI, 1988) 228-232.
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que concede justiga para vida eterna”. Explora o dado antropolégico da
universalidade da morte fisica para mostrar a universalidade do pecado
humano (morte espiritual: Rm 3,23; 5,12) e para sublinhar que a neces-
sdria salvacio provém de um s6 Homem, Jesus Cristo®. Morte fisica e
morte espiritual ou pecado, Paulo vé-as como um poder dominante que se
apodera da humanidade, mas como um poder que foi vencido pela morte
e ressurreicao de Jesus.

O pecado aqui em causa nio é cometido efetivamente pelo Homem
primordial, do qual realmente nio se fala no livro do Génesis 2-3. E o que
cada pessoa e todas as pessoas podem encontrar dentro de si e a sua volta,
na sociedade; ¢ uma situagio real que nos envolve, um poder que tende
a dominar-nos, como a morte — diz Paulo —, da qual nao conseguimos
escapar por nds préprios. Dado que na carta aos Romanos «pecado» sai
47 vezes no singular e sé uma vez no plural, podemos pensar que, quando
a mais alta sintese teoldgica de Paulo fala de «pecado», subentende uma
realidade bdsica, que precede os pecados individuais e estd por trds deles:
um pressuposto visivel quando olhamos a nossa volta, situagao em que as
pessoas se encontram, realidade que as envolve, prescindindo do facto de
essa realidade se transformar em atos pecaminosos concretos: “tanto judeus
como gregos, todos estao sob o dominio do pecado” (Rm 3,9). Mas nao
transcende as pessoas como se fosse um estado diferente delas. E gerado
por elas, torna-se verdade nelas, na sua comprovada e responsdvel capaci-
dade de pecar; inicia sempre o seu reinado em cada pessoa com um ato
livre e consciente, realidade que Paulo supde e nao esquece: a argumenta-
¢do “porque todos pecaram” — com o verbo no aoristo! — remete para atos
pessoais, mais do que para um estado. E porque a pessoa ¢ sempre um ser
em relagao, também em relagao com Deus (“pequei contra o céu e contra
ti”: Lel5,21), pecado é uma situagio de alienagio de Deus e ndo s6 de si
prépria; mas agora — diz Paulo — todos podem sair dela pela graca de Jesus
Cristo.

# Cf. J. SANCHEZ BoscH, Maestro de los pueblos: Una teologia de Pablo, el apdstol (Verbo divino;
Estella 2007) 241-245.
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5. Consequéncias teoldgicas desta leitura

Os grandes sistemas teolégicos nascem de grandes intui¢des. A que
Paulo teve e queria comunicar nao parece sentir que o ser humano nasce
fatalmente manchado por um “pecado entrado no mundo” no seu comego
objetivo absoluto, mas sim que ¢ libertado pela graca de Jesus Cristo da sua
radical incapacidade de se salvar s6 por si.

Os comentdrios que veem neste texto o fundamento para a doutrina
dogmdtica do pecado original nao o costumam ler como midrds. Mas, da
forma como na andlise apareceu composto, tudo aponta na dire¢io de que
ele funciona como midrds e como tal quer comunicar mensagem. A sua
leitura aberta enquanto midrds abre todo o alcance da redengio do ser
humano em Jesus Cristo.

O que a nova leitura questiona nao ¢ essa doutrina dogmdtica em
si mas o fundamento biblico para ela. Esse questionamento, porém, nio
belisca consecutivamente o fundamento da Reden¢io e do Redentor. De
facto, o Novo Testamento abunda na afirmagao de que “Jesus morreu pelos
nossos pecados” (Rm 4,25; 1Cor 15,3) e “derramou o sangue da alianca
por todos” (Mc 14,24) “em remissao dos pecados” (Mt 26,29). Todavia,
nio liga a reden¢do a um suposto «pecado das origens». Confrontado com
a questao da origem do mal moral, Jesus diz que “sai de dentro do cora-
¢do, e isso é que contamina o homem; porque do coragdo saem as mds
intengdes, assassinios, adultérios, prostitui¢ao, roubos, falsos testemunhos,
injurias...” (Mt 15,18-19; o paralelo Mc 7,14-23 prolonga a lista: “... ava-
reza, maldade, fraude, libertinagem, inveja, insoléncia, insensatez”). Quer
dizer, pelos males que se costumam ver como «consequéncia do pecado
original» Jesus responsabiliza somente o abuso ou mau uso da liberdade
humana histérica, dissociando-os de uma culpa original que tivesse sido
castigada por Deus nas origens. Se a teologia e a espiritualidade, mesmo
recentemente, ao tratar temas das respetivas dreas, se habituaram a comegar
frequentemente por referir-se ao suposto «pecado das origens» no livro do
Génesis, realmente o Novo Testamento nem o menciona nem o conhece.

Um discurso coerente hoje sobre a origem do mal nao se contenta com
magquilhar o vocabuldrio, deixando intactos os esquemas de fundo; terd de o
repensar dentro de novos quadros de referéncia, nio rejeitando mas recupe-
rando criticamente as riquezas legadas pela tradi¢ao teoldgica e eclesial.
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Urge reler e reformular o préprio esquema radical da histéria da salvagio.
Tal como se herdou, induz a uma visao... horrivelmente cruel: um paraiso
inicial de cuja felicidade terfamos sido expulsos pelo pecado de um casal
primordial. Pecado que Deus nio s6 nao teria perdoado, como também teria
castigado de maneira incompreensivelmente desproporcionada — dor, doen-
cas, morte —, incluindo ainda no castigo os milhares de milhées de descen-
dentes nao culpados. Pecado que depois teve que ser «satisfeito» pelo terrivel
«sacrificio» da cruz... E claro que, assim com esta crueldade, ninguém hoje o
admite; mas ¢ igualmente claro que esta imagem terrivel continua a habitar

o imagindrio coletivo e a determinar muitos esquemas teolégicos*.

A exegese aqui feita ajuda a cristologia a nio ficar condicionada com
um pressuposto pecado que turvava a visao da obra salvifica de Jesus Cristo
e a fé nela: pressupds-se que Gn 2-3 descreveria a comissao de um «pecado
original» e entao — também com a exegese tradicional de Rm 5,12-21 —
procurou-se integrd-lo na a¢ao redentora de Jesus; mas o pressuposto nio
assenta em base textual biblica®. Isto significa que o problema causado
pela expressao «pecado entrado no mundo e pelo pecado a morte» é her-
menéutico, biblico, teoldgico e antropoldgico: consiste em saber se assenta
na interpretagao de textos biblicos ou se corresponde a uma realidade an-
tropoldgica objetiva que se possa chamar com esse nome.

As teorias teoldgicas que a partir da segunda metade do séc. XX intenta-
ram nova explicagao do «pecado original» continuam a pressupor que Gn
2-3 fala de queda, culpa, pecado, liberdade abusada... Dizem e pdem novo
em cima do velho. Além do mais, a doutrina tradicional tem dificuldade
em dar conta de todos os elementos que estao em questao neste tema:

4 A. TorrEs QUEIRUGA, “Depois do fim do cristianismo pré-moderno, o qué?”, Deus no século
XXI e o futuro do cristianismo (coord. A. BORGES) (Campo das letras; Porto 2007) 60. Com isto,
insiste af em “por uma base sélida para a superagio do fundamentalismo biblico, ainda demasiado
presente, mesmo que de forma atenuada, inclusivamente nas teologias mais abertas”. E estranho — e
mau sinal — que os crentes suspeitem negativamente de quem os desperta para a procura da Verdade,
sobretudo quando ela se torna incémoda! Mas, para a fé cristd, «toda a verdade, seja apresentada por
quem for, provém do Espirito Santo».

“Cf. A. dos S. Vaz, Em vez de «histéria de Adio ¢ Evar: O sentido tiltimo da vida projetado nas
origens (Edigoes Carmelo; Marco de Canaveses 2011) 213-227.

ARMINDO DOS SANTOS VAZ DIDASKALIA XLVI (2016)11



Que diz a fé, testemunhada por Sao Paulo?... A fé diz-nos: existem dois
mistérios de luz e um mistério de trevas, que contudo estd envolvido pelos
mistérios de luz. O primeiro mistério de luz ¢ este...: H4 um s6 principio,
o Deus criador, e este principio é bom, sé6 bom, sem sombra de mal. E por
isso também o ser nio é uma mistura de bem e mal; o ser como tal é bom e
por isso é bom ser, é bom viver. E esta a boa nova da fé: hd apenas uma fonte
boa, o Criador... Depois segue-se um mistério de escuriddo, de trevas. O
mal nio provém da fonte do préprio ser, nao tem a mesma origem. O mal
vem de uma liberdade criada, de uma liberdade abusada. Como foi possivel,
como aconteceu? Isto permanece obscuro. O mal nao ¢ légico. Sé Deus ¢ o
bem sdo légicos, sao luz. O mal permanece misterioso. Foi apresentado com
grandes imagens, como faz o capitulo 3 do Génesis, com aquela visao das
duas drvores, da serpente, do homem pecador... Podemos adivinhar, nao
explicar; nem sequer o podemos contar como um facto ao lado do outro,
porque ¢ uma realidade mais profunda. Permanece um mistério de escuri-

dio, de trevas®.

Ora, a interpretagao que demos de Gn 2-3 ¢ um convite a nao nos de-
mitirmos de continuar a pensar: evita aporias a que somos conduzidos pela
interpretagdo tradicional e oferece coeréncia a chamada «analogia da fé».
A vivéncia em sociedade leva o ato livre a repercutir-se nas outras pessoas e
a influencid-las, com causas interativas. A cumplicidade com o mal moral,
se nao for contraposta e combatida, alastra e afeta, em crescendo, cultu-
ras, mentalidade, educagio e linguagens, contaminando-as. A atragao que
exercem as agoes para o bem atua também para o mal, entre pessoas e co-
munidades. Na historicidade do ser humano contingente e finito hd uma
trama de influéncias reciprocas, histéricas, socioldgicas, politicas, psicold-
gicas, emocionais, afetivas, passionais e religiosas, na cumplicidade com o
mal. Imagem de Deus (Gn 1,26-27), sobretudo em Jesus Cristo?, o ser
humano nio ¢ mau. Tem tendéncia para o mal, como para o bem, que
exerce com liberdade, necessariamente limitada, como limitado ¢ tudo o

“Bento XVI, Catequese paulina em audiéncia geral de quarta-feira, no dia 3.12.2009. Tra-
zemos para aqui este texto papal, ndo obviamente em jeito de critica, nem de oposi¢do a ele, mas
como informagio sobre o tema em causa, para nos por a pensar alargando o didlogo sobre ele e para
compreender as dificuldades que a sua exegese biblica enfrenta.

471Cor 15,49; Cl 1,15.
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que o constitui: onde hd liberdade hd possibilidade de pecado, que sempre
se pode contrariar, também com a ajuda dos meios espirituais a disposigao,
cultivando o jardim da alma. Para o bem e para o mal, somos todos ‘atores’,
seres de relagao condicionados, mutuamente influentes e influencidveis.
“Somos todos ‘atores’ e, no bem como no mal, 0 nosso comportamento
influencia os outros™.

O “pecado do mundo”, que Jesus “tira”* nao é natureza nem fatali-
dade: € 0bra humana histérica, como sublinhou S. Agostinho na esteira de
S. Paulo, e propaga-se segundo a sua l6gica, como o bem, num entretecido
de responsabilidades e faltas. A pessimista explicagdo tradicional que vé a
origem do mal num «pecado das origens» argumenta que o ser humano, ao
nascer, entra num mundo jd marcado pelo mal, que nos precede sempre.
Mas, para ser objetiva, essa explicagao deveria acrescentar que igualmente
nos precede o bem. Se disser que o mal é em larga medida ‘transmitido’,
também ¢é o bem, podendo cada um quebrar a cadeia de transmissio do
outro. Se o mal moral é contagioso, também o é o bem. Em sociedade,
nao se faz o bem ou o mal sem consequéncias para as testemunhas e até
para o préprio que o faz. Nao hd pecado antes do ser humano em absoluto
e sem ele. Ora, a situagio que encontramos em Gn 2-3 no momento da
descri¢ao da transgressao ¢ a do ser humano «ainda nao» acabado, «ainda
sem» conhecimento, em vias de criagao (adquire o conhecimento precisa-
mente no ato de comer do fruto proibido: ¢ esse um aspeto da significa¢ao
dessa transgressao mitica). Portanto, af nio se pode falar de pecado moral
cometido.

O que aconteceu no decorrer do pensamento humano foi que, sendo
o mal multiplo e variado, nao se justifica facilmente; entdo procura-se-lhe
explicacdo fora de quem o comete. Mas o0 mal em si ‘vai nu’; mais do que
mistério, é problema. Por trds de cada ato mau estd uma causa humana que
explica a monstruosidade resultante do enleado dos participantes nele —
mesmo quando o cidadio comum desconhece as causas inconfessdveis e os
humanos concretamente intervenientes na produg¢ao desse mal (as policias,
detetives, investigadores... sabem mais). Estruturas de maleficéncia pas-
sam quase impercetiveis por prdticas habituais e instituidas, por legislagoes

“BENTO XV, discurso no dia 8.12.2009 para a veneragdo da Imaculada na Praga de Espanha
em Roma.

9]0 1,29; 12,31; 1Jo 5,19.
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ou poderes estabelecidos e legitimados, por grupos de exterminagao, cuja
rede de agdo ¢ tao invisivel como perniciosa e real.

A nova interpretagio de Gn 2-3 e de Rm 5,12-21 que diversos fatores
tornaram possivel tem mesmo a vantagem de estimular a luta contra o mal
fisico e moral. E importa realmente desmascarar o mal moral: tornar indi-
viduos e grupos responsdveis das suas (mds) agoes e das suas consequéncias
(como fez a Biblia, dos profetas Jeremias e Ezequiel em diante), descobrin-
do conexdes globais, em vez de responsabilizar um longinquo causador
original de todo o mal. Se o pecado resulta de decisdes pessoais e coletivas
e se reconhecemos que Gn 2-3 é um mito de origem, entdo, para continuar
a falar de uma falta original que tivesse condicionado fatal e negativamente
toda a histéria humana e tivesse sido causa da situagdo atual, serd preciso
encontrar outros fundamentos (que nao biblicos!). O essencial é mesmo
mudar de paradigma’.

A mudanga parece jd esbogada pelo Papa Joao Paulo II:

Os pecados dos individuos consolidam aquelas formas de pecado social que
s30 precisamente fruto da acumulagio de muitas culpas pessoais. As verda-
deiras responsabilidades continuam a ser obviamente das pessoas, dado que a
estrutura social enquanto tal ndo é sujeito de atos morais... A Igreja, quando
fala de situagbes de pecado ou denuncia como pecados sociais certas situa-
¢oes ou certos comportamentos coletivos de grupos sociais mais ou menos
vastos, ou até mesmo de nagdes inteiras e blocos de nagoes, sabe e proclama
que tais casos de pecado social s3o o fruto, a acumulagdo e a concentragio de
muitos pecados pessoais. .. As verdadeiras responsabilidades, portanto, sao das
pessoas’’.

Ou seja, os males morais habitualmente vistos como consequéncia do
«pecado original» dizem-se agora “fruro, acumulagdo e concentragio de
muitos pecados pessoais” .

50 A. TORRES QUEIRUGA, ibidem, fala de “«teologias bonitas»... trabalhos meritérios e em geral
bem informados e bem escritos, que «soam» a atuais, mas que, em ultima andlise, ndo mudam a
conceptualidade de fundo” (p. 51).

5! Alocugdo da audiéncia geral de quarta-feira, 25.8.1999: L'Osservatore Romano 30, n.° 35
[28.8.1999] 8.
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O Papa toca na mesma ideia na visita a Bésnia-Herzegovina:

Para que a sociedade tenha rosto verdadeiramente humano e todos possam
encarar o futuro com confianga, é necessdrio reconstruir o homem a partir
de dentro, curando as suas feridas e realizando uma auténtica purificagio da
meméria através do perdao reciproco. E no fundo do coragio que se encon-
tra a raiz de todo o bem e, por inforttinio, de todo o mal (cf. Mc 7,21-23).
E af que tem lugar a mudanga, gragas i qual serd possivel renovar o tecido

social e instaurar relagoes humanas abertas 4 colaborac¢io™.

Conclusao

Depois da interpretagao do texto biblico, faltaria agora o debate sobre
ela, no olhar dialético para aspetos e pormenores que possam ter ficado
esquecidos, desfocados ou na penumbra. Dado que a ciéncia exegética bi-
blica e a relagao da exegese com a Teologia dogmdtica estao instituidas em
permanente aspiragio ao melhoramento, esta proposta de leitura do texto
biblico estd obviamente sub iudice, sob a avaliagio da comunidade cientifi-
ca (particularmente dos especialistas em S. Paulo) e sob o pronunciamento
do magistério eclesial, com a assisténcia invisivel do Espirito Santo, que
nos recorda o que Jesus disse (Jo 14,26) e nos conduz a verdade completa
(Jo 16,13). Assim como Paulo, por meio do midrdis, pds entao em didlogo
a sua soteriologia/cristologia com a antropologia descrita em Gn 2-3, tam-
bém hoje a exegese de Rm 5,12-21 e de Gn 2-3 se une dialogicamente a
competéncia prépria da Teologia dogmdtica para, conjuntamente, procura-
rem e descobrirem outras profundidades na espiritualidade do apéstolo.

Escutada a sua admirdvel ligio aos Romanos, podemos respirar fundo:
«jd podemos morrer, porque, apesar do pecado — radical limita¢ao do ser
humano —, estamos definitivamente salvos e a vida faz sentido: tem sentido
tltimo, até para além da morte, em Jesus Cristo, nosso Senhor.

52 Discurso de JoAo PauLo 11, a chegada a Banja Luka, Bésnia: texto tirado da Voz Portucalense
34, n.0 24 (25.6.2003) 1.
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