Isafas 7,14 no Texto Massorético
e no Texto Grego

A obra de Joachim Becker

Joacumm Becker publicou recentemente uma obra sobre Isafas,
o Profeta e o seu livro que tem dado que falar!. O A. parte do prin-~
cipio que Isaias é um profeta de corte, 3 semelhanga, por exemplo,
de Natan. Mantinha um circulo de discipulos (Is 8,16), provavel-
mente formando uma escola no templo de Jerusalém?. O livro
de Isafas tal como se apresenta é uma «releituras do tempo do exilio
e do pés-exilio. A sua actual mensagem é diferente da original
do profeta do séc. vir. O Sitz im Leben do livro apresenta as ameagas
relacionadas com a catistrofe de 586 ¢ as consequentes necessidades
do exilio. Por outro lado, os andncios proféticos de «uizor» e de
«perdigio» nacional dependem da instituicdo profética e do servigo
profético da corte. Nio tém, portanto, a cdr de acgdes herdicas
dos verdadeiros profetas javistas 3. O facto de Isalas ter toda a liber-
dade de entrar ¢ sair da corte (Is 7,3; 8,1; 22,15-23) seria uma prova
concludente. «Um produto tipico da acgio profética de corte de
Lsafas ¢ Is 8,23-9,6 (ou 9,1-6)» 4. A significagio de 9,5 («uma crianga
nos nasceu, um filho nos foi dado») nio se referc a um nascimento
fisico duma crianga, nem A realizacio de Is 7,14, mas ao «ascimento
do Rei» segundo a ideologia oriental da realeza que também entrou

1 BECKER, Joachim. Isaias -der Prophet und sein Buch. Col. Stutgarter Bibel Studien,
n.° 30. Stuttgart, 1968. Cf. as recengSes criticas de J. Coeeens, Les Expériences méssianiques
du Proto-Isaie et leurs Prétendues Relectures, in ETL 3 (1968) 491-497. H. L. GINSBERG, in CBQ 4
(1969) 544ss. R. TourNAy, in RB 3 (1969) 447s.

2 Para J. BECKER 0 movimento «Nabitum» ¢ idéntico ao profetismo do culto. Cf. 0. ¢.,
p. 17. Cf. ainda J. FICHTNER, Jesaja unter den Weisen, in ThLZ 74 (1949) 75-88. R. T. ANDERSON,
Was Isaiah a Scribe? in JBL 79 (1960) 57ss.

3 0. ¢ p. 19s. «Die Unbheilsverkiindigung wire nicht mehr heroische Tat der grossen
Einzelgestalt des wahren Jahwepropheten, sondern prophetischer Dienst, der jedoch mit
hohem Verantwortungsbewusstsein wahrgenommen werden konnte und Ort der Geistwirkung
war»,

4 0. c p. 22
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no Javismo. «O Rei, no dia da sua intronizacio, de certa maneira,
em estado de santidade, é «gerado» (jalad) pela divindade; por isso
diz-se jalid jullady, uma crianga nascew (9,5). Neste sentido, o Rei
é aquele «filho» (ben) dado por Jahwe» 5. Para o tema da introni-
zagio, BECKER cita os paralelos dos Sals 2,7; 110,3; 45,76, Os titulos
de Is 9,5, aplicados 2 crianga, mostram que se trata dum nascimento
que tem a sua origem em Jahwe 7. Sendo assim, Is 8,23-9,6 (ou 9,1-6)
nio sio profecias que se refiram a um rel messidnico futuro (ou
do préximo futuro), mas uma composicio criada pela situagio
actual do profeta da corte®. O profeta tem uma fungio especifica
durante a festa da intronizagio ¢ semelhante acto ¢ de alto significado,
pois trata-sc duma actividade auténticamente profética, quando o
profecta, em nome de Jahwe legitima o Rei. A férmula «desde
agora ¢ para sempre» (Is 9,6) refere-se 3 dinastia que hd-de perdurar
para sempre.

A este mesmo contexto de acgio profética da corte pertence
também Is 11,1-5, se bem que os autores se encontrem divididos
sobre a autoria isaiana®. O tema da libertagio do jugo
assirio (10, [27] 28-34) une-se orginicamente ao tema da introni-
zagio davidica (11,5-1) ¢ a0 tema de 8,23-9,6. Por esta acgio profé-
tica, Isafas ofercce a seguranga A casa de David por ocasido da guerra
siro-efraimita (734-732).

O oriculo do Emmanuel (7,10-16) faz unidade com 8,1-4 e ¢
visto como oriculo salvifico contra os reinos do Norte. E nesta
situagio ¢ neste contexto que devemos compreender Is 7,14. O A. filia
em trés as posicSes dos autores cerca da identificagio da ’almah:

5 o.c p. 23

6 QO A, neste pormenor, depende do seu estudo, Israel deutet seine Psalmen. Usform und
Neuinterpretation in den Psalmen. Col. Stuttgarter Bibel Studien, n.° 18. Stuttgart, 1967 (2.° ed.).

7 O A. segue de perto A. ALT, Jesaja 8, 23-9, 6. Befreiungsnacht und Kronungstag, in
Kleine Schriften zur Geschichte des Volkes Israel, II, Miinchen, 1953, pp. 206-225. O mesmo
pensa G. vON RaDp, Das juddische kinigsritual, in Gesammelte Studien zum Alten Testament.
Miinchen, 1961, pp. 205-212. Este autor estuda as duas narrativas de intronizagio em 1R 1,33ss
e 2R 11, comparando com S12,7; 132,12 e Is 9,5, O termo {1 do SI 2,7 significa protocolo
real, sindnimo de NIy de 2R 11,12 ¢ de n*= 9 no Sl 105,10. Em Is 9,5-6, a «crianga»

- i

nio se deve entender em sentido preciso, mas analdgico por <hoje te gerei» do S12,7. «Es ist
von der Thronbesteigung cines Davididen die Rede, der nun in das dem konig von Jahwe
angebotene kindschaftsverhiltnis eintritts (p. 212). Este ambiente protocolar tem paralelos
em textos egipcios, quanto 3 forma, mas nio quanto ao contetido religioso. Cf. ainda sobre
este assunto O. KAISEr, Der Prophet Jsaja, Kapitel 1-12. Col. Alt Testament Deutsch, n.° 17
Géttingen, 1960.

8 o.cp. 24

9 Becker defende a autoria isaiana. «Uns scheint 11,1-5 ein echt isaianischer Text
zu seinv, mas julga Is 11, 1-6 como pertencendo ao redactor final. G. voN Rap faz depender
I1s11,1-8 do circulo de adeptos do profeta.
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1). a almah seria qualquer mulher que daria ao seu fitho o nome
de Emmanuel (Deus connosco»), simbolizando a intervencio de
Jahwe19; 2) a-’almah seria a esposa (ou uma das esposas) de Acaz
e o Emmanucl seria Ezequias 15 3) a “almah é a mesma que a nebi’ h
(profetisa) de 8,3, a esposa de Isaias. O Emmanuel seria um filho
do profeta a ajuntar-se a sbe’ar jashiib (7,3) e a maher shalal hash
baz -(8,1,3) 2. BEcker inclina-se pela -terceira posu;ao atendendo
ao paralelo de 8,1-4. :

Chegados aqui, passemos ao segundo ponto importante desta
obra: o da redacgio em tempos de exilio. Tal como a maioria do
Proto-Isafas chegou até nds, pertence 4 época do exilio ou pés-exilio.
Aplicando a Isafas o método da Redaktionsgeschichte, que tio bons
frutos tem dado nos Evangclhos, chegamos 3 conclusio que as
invectivas proféticas de Isafas contra o povo de Israel se transfor-
maram mais tarde (tempo do exilio ¢ pés-exilio) em invectivas
contra os-maus israelitas dentro do mesmo povo'd. A redacgio
final do Pro-Isaias aproxima muito o Isafas do séc. vir do Deutero-
-Isafas. A titulo de comparagio eu ajuntaria que se dd com a tal
redacgiio de Isafas o que acontece igualmente com o Deuteronémio
em relagio aos outros livros do Pentateuco. O Deutero-Isafas fala
muito das «coisas passadas» ¢ das «coisas futuras» ou das «oisas que
hio-de-vir» 4. As: «coisas antigas» referem-se ao Proto-Isafas com
os seus andncios contra Jerusalém e sobre o exilio, e as «oisas futuras»
a0 acontecimento de salvagio. Encontramos, desta maneira, uma
relagio redaccional muito intima entre Is 1-39 e Is 40ss. As «coisas
antigas» s30 os vaticinios de ameagas de Is 1-39 ¢ que, na perspectiva
redaccional do tempo do exilio, aparccem como antevisio da catds-
trofe nacional de 586. Na pratica, trata~sc duma «Escola», que tem
como fmalidade actualizar a mensagem dos seus chefes espirituais
em situagio de exilio. A mensagem de Isafas do séc. vir ¢ filtrada
pelos responsdveis em exilio, com uma resposta vilida para a nova
situagio. Nem admira que o trabalho final seja estruturalmente

10 O A. cita os nomes de B. Dunam, L. KOHLER, KAISER ¢ FOHRER.

11 O mesmo defendemn STEINMANN, B..ScHARBER, E. Vogt, V. PaUuLOvVsky.

12 Defendem esta posicio os autores J. J. StaM, La prophétie &’ Emmanuel. ir R ThPh
(NS) 32 (1944) 97-123; Dic Immannelweissagung. Ein Gesprich mit E. HAMMERSHAIMB,
in VT 4 (1954) 20-33; Neuere Arbeiten zum Immanuel-Problems, in ZAW 68 (1956) 46-53.
N. K. GortwaLD, [mmansiel as the Prophet’s Son, in VT 8 (1958) 36-47.

13 «Die Scheltrede richtet sich in solchen Fillen nicht mehr wie frither. gegen das Volk
als solches,. sondern gegen die Gottlosen im, Volkc, dlc sxch des Heiles, das bald ;mbrechen
wird, unwiirdig machen oder.es gar auf] haltens, p- 35.

4 Cf Is 41,22; 42,9; 43,9; 43,18-19; 44,7; 46 9-10 48,3.

6
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pouco ordenado, com aditamentos e interpolagSes 1. O autor fala
igualmente dos Salmos, do Pentateuco e de outros profetas, como
é o caso de Oseias, Amds, Miqueias ¢ Sofonias, interpretados 3 luz
do exilio, de tal maneira que «todos estes livros proféticos sio muitos
«Evangelhos» da mensagem salvifica do exilio e pds-exilion 16,
O ponto central destes livros n3o consiste na pregagio de ameagas
destes profetas, uma vez que na visio do redactor semelhantes ameagas
se realizaram na catistrofe de 586, mas na nova salvagio anunciada
pelas partes redaccionais.

Semelhante trabalho redaccional concretiza-se em determinados
temas e motivos, como por exemplo, o povo ¢é agraciado e regressa
para a sua terra através dum novo Exodo; surge o reinado de Jahwe
em Sido; o regresso do povo do exilio é visto em niimero e poder
como um acontecimento milagroso; os povos peregrinam em
demanda de Sido e os inimigos de Israel s3o julgados. BECKER assinala
sobretudo o tema da teocracia de Jahwe como tipicamente exilico
e pés-exilico (Is 24,23; 33,17,22; 52,7).

Aplicando agora estas conclusdes 3 pericopa de Is 7, 10—16
devemos perguntar se sim ou n3o o redactor final a marcou também
com um novo sentido.

J4 em 7,1-2 h4 uma nota histérica deutcronomista (cf 2R 16,1,5).
A substituicio da primeira pessoa (cf. Is 8,1ss) pela terceira pessoa
em 7,3,13 ¢ indicio de mio redaccional. A nova interpretagio do
oriculo do Emmanuel nio se orienta na linha da «messianidade»
mas na linha do wascimento da crianga», enquanto sinal duma
multiplicagio maravilhosa da comunidade que regressa do cxilio 17.
BECkER refere o texto de Ne 7,4; 11,1ss sobre a escassez da populagio
em Jerusalém depois do exilio. Por isso é que Esdras faz tudo por
trazer um punhado de voluntirios exilados da Babilénia para Jeru-
salém (Esd 7,7,13). Algumas pericopas isaianas sobre Siio que
estd em dores de parto, d4 A luz e gera filhos situam-se neste mesmo
contexto (Is 26,14-19; 49,14ss; 54,1ss; 66,7-9). O mesmo se encontra

15 (Die Redaktion arbeitet mit struktureller Anordnung, mit Zusitzen und Einschiiben;
nur gelegentlich greift sie geringfiigig in den Wortlaut der isaianischen Texte eins. O. ¢., p. 40.

1 O. ¢, p. 41.

17 Para L. G. RIGNELL, Das Immanuelszeichen. Einige Gesichtspunkte zu Je 7, in Studia
Theologica 11 (1957) 99-119, o Immanuel é o novo Isracl. O mesmo pensa H. Krusk, Almna
Redemptoris Mater. Eine Auslegung der Immanuel-Weissagung Is 7,14, in Trierer Theologische
Zeitschrift 74 (1965) 15-36. Para este Gltimo a Yy (almah) € a filha de Sido ¢ o Immanuel
é o «Resto Santor. Semelhante significagio depende da mio redaccional ¢ nio do Isafas
original.
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em Mi 4-5, especialmente Mi 5,2 (cf Is 2,2-4 ¢ Mi 4,1-5)18. Sido
¢ a Mie de familia por exceléncia (Sl 87,5; Bar 4-5). O tema da
descendéncia ¢ muito acentuado na situagio nova do exilio e pés-
-exilio 1%, Tendo em conta 9,5 e 11,1 como também 4,2, conclui-
remos que 7,14 estd na linha redaccional duma tendéncia teocritica
do tempo do exilio e pés-exilio. Esta tendéncia acentua a realeza
de Jahwe duma maneira imediata, sem passar pelos reis terrestres,
e o sentido de Isracl como povo de Deus. O nascimento do rei
de Is 9,5 e 11,1 nesta transferéncia dada pela interpretagio redac-
cional significa o nascimento do novo Israel. Originiriamente,
o oraculo do Emmanuel tinha em vista um nascimento fisico, — talvez
o nascimento dum novo rei —, e é muito bem aceite pela transfe-
réncia redaccional devido 4 motivagio do conceito «nascimenton 20,

Isafas joga com as etimologias dos nomes. Assim como tira
partido do nome Isafas («Deus ¢ salvagion, 12,2-3), do nome she’ar
jashih (eum resto hi-de regressar, 10,21s), igualmente do nome
Emmanuel («Deus-connosco», 7,14; 8,8,10). Para o redactor,
o Emmanuel é a2 nova comunidade dos tempos pds-exilicos. S6
assim é que se compreende Is 8,8: «nundard Judi... e as suas asas
serio alargadas sobre toda a extensio da tua terra, 6 Emmanuel b
O mesmo se diga dos vv. 9-10 e de 7,15 em relagio com 7,22, porque
o deitc e o meb, alimento do Emmanuel, seri também alimento
dos que hio-de regressar do exilio?!. De facto, s6 através duma
solugio de redacgio posterior se compreende o v. 22 que quebra
o contexto proximo. Neste sentido, a «crux interpretum» constituida
pelo v. 22 fica resolvida. O seu significado é de abundincia e nio
de carestia, porque se trata duma promessa de felicidade para os
sobreviventes do exilio, na linha do pensamento do Deutero-Isaias.
Desta maneira, a idcia de abandono e de pobreza que enquadra
os vv. 18-25 sio aplicados ao tempo do exilio pelo redactor devido
3 ponte lancada por ele entre o v. 22 e o v. 15.

18 A comunidade vista como uma mulher grivida que d4 i luz aparece em Qumnrin,
IQH 1II, 7-12 ¢ no Apoc. 12,1-6,13-17.

19 Is 27,6; 44,3ss; 53,10; 60,21s; 61,9; 62,4ss; 65,9,23; Jer. 3,16; 31,27; Ez 36,10s; 37,26;
Mi 5,6; Zac 9,17; Sl 22,31; 69,37; 102,19,29.

20 «Mit dem urspriinglichen Sinn der isaianischen kdnigstexte, die jedoch ehrfiirchtig
itbernommen werden, weiss die theokratische Tendenz der exilisch-nachexilischen Zeit
nichts anzufangen, da in ihrer Gedankenwelt das konigtum keinen Platz hat. Das Emmanuel-
~Orakel, das urspriinglich eine physische Geburt — vielleicht eines neugeborenen Kénigs— betraf,
is der Redaktion wegen des Motives «Geburt» willkommen». O. ¢. p. 56.

21 J. BECKER afirma que o v. 22b ¢ auténtico, mas logo a seguir diz que se trata duma
adigio redaccional. O. c. p. 57.
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O juizo critico

Julgamos que a exposicio de J. BEKER nos leva a pistas riovas
no campo da exegese isaiana. Se ¢é verdade que o método das «relei-
turas» j4 vem de ALBERT GELIN, como acentua J. CoppeNs, tambémi
é facto que ninguém até hoje tinha apresentado uma sistematizagio
tio ordenada e tdo vasta como J. BECker. Ainda com COPPENS,
achamos que as asser¢Ses de BECKER, 20 afirmar que Isafas foi apenas
um profeta da corte e que as profecias messidnicas do A. T. s6 se
podem compreender em tempos do exilio sio demasiado peremptd-
rias ¢ pouco fundamentadas, se bem que a oricntagio getal tenha a
sua razio de ser. Mas sobre o aspecto importantissimo das «eleiturasy,
que pertencem ao redactor final do tempo do exilio ou pds-exilis,
parece-nos que ¢ um dado conquistado e muito importante, que
vem fazer luz a muitos problemas, nio s6 de Isafas como de todos
os livros do A. T. dc autores anteriores, a0 exilio.

N. LonrNk 22 estuda Is 7,14 comparado com Mat 1,23 ¢ a dou-
trina do Qohelet comparada com a do N. T., para concluir que uma
coisa ¢ a exegese histdrica ¢ outra a cristoldgica. O A. T. deve sct inter=
pretado histdricamente, 3 luz do pensamento original, mas também
cristoldgicamente, porque a Biblia é a Palavra de Deus ¢ Deus, na sua
Palavra, interpretada  luz da compreensio total, falou-nos em Cristo.
Em Isafas, a crianga comega por ser o filho d¢ Acaz, imagem da
dinastia davidica (8,8), embora Deus promecta um novo tempo de
salvagio (9,6). O redactor ajunta depois o poema escatoldgico
de 11,1ss. Assim, podemos descobrir diversos escaldes ou estratos
no livro de Isafas, mas o dltimo, perfeito, ¢ quc explica todos os
demais encontra-sc na realizagio neotestamentiria. A palavra
Emmanuel passou A tradigio, mesmo durante o tempo do préprio
Isafas, seguindo-se uma cadeia ininterrupta de novas gamas de pensa~
mento sobre a mesma palavra como realidade e acontecimento,
que passa pelos LXX ao traduzirem by Calmah) por maphévog,
para concluir em Mateus 1,232, O termo magévoc dos LXX

22 N. Lourxg, Die Historische und die christliche Auslegung des Alten Testaments, in
Stimmmen der Zeit, 176 (1966) 98-112, resumidd em On Intérpreting the Old Te stament, in Theology
Digest 3 (1967) 228-229.

23 Nesta linha de pensamento ¢ qiie P. GreLor ¢ P. Benorr falam da inspiragio dos LXX,
Jjd'que os tradutores criaram nm fexto novo, quie tinto seguia 6 hebraico de petto, €oii6 o resumia
ou desenvolvia. Quer isto dizer que os LXX representarnt, na verdade, a’ctiagio dum texto
orlglml com o seu valor ptéprio.” Assitn P. GRELOT, Sur inipiration ¢t la canonicité de la Septante,
in Sciences Ecclésiastiques 16 (1964) 387-418. Mas o que tanto GRELOT como BENOIT nid
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depende da mentalidade messidnica dos dltimos séculos a. C.
A Tradi¢io passa a ser Escritura?4, Também o livro das Crdnicas
nio passa-duma edigio revista e aumentada do livro dos Reis, cheio
de. «adi¢gdes midrichicas que podem, eventualmente, incluir certos
materiais histdricos originais»25. Relé nio apenas os livros dos Reis
como outros livros, sobretudo o Pentateuco, a luz das aquisi¢es
actuais da histéria e da teologia biblica. Para o livro das Crdnicas
(cc. 1 ¢ 5), as gencalogias passam por David e por Jud4, enquanto
que no Pentatcuco tem mais importincia a linha «acerdotaly. Em
1 Crén 5,2 Judd « mais poderoso que os scus irm3os», de tal sorte
que «m principe hi-de vir do meio deler, demonstrando, assim,
a sua f¢ messidnica na dinastia de David por Jud4, mas reconhecendo,
a0 mesmo tempo, a primogenitura de José (Gén 48,5; 49,22-26).
A conciliagio dos dois dados é um pouco forcada e exige um certo
arranjo textual. Em 1 Crén 6,1ss (5,27ss), o Cronista apoia a vida
da comunidade no sacerdécio, com as ideias teoldgicas de Ezequiel.
Em 1 Crén 6,31ss (6,16ss), os cantores assumem um lugar de relevo,
provando-nos a importincia do sacrificio espiritual ¢ lembrando
os dizeres dos profetas como Os 14,3; Is 12; Mal 1,11, etc. Em
1 Crén 11,4, o Cronista afirma que David construiu os muros de
Jerusalém ¢ o Milo, ao contrario de 1R 9,15. No hinode 1 Crén 16,8-36,
o autor compde um hino ¢ pde-ho na boca de David, retirado dos
Salmos 105,1-15 para os vv. 8-22; 96,1b e 2b-13a para os vv. 22-23;
106,1,47-48 para os vv. 34-36. O c. 21 do 1 Crén. apresenta os dados
de 2 Sam 24 dc maneira muito diferente, 3 luz da histéria e da
teologia 26,

acentuam é o facto dos LXX serem um elo na cadeia da tradigio viva, oral e escrita, que conduz
ao N. T. Os LXX ndo nascem por acaso, nem valem s6 por si, mas situados no seu Sitz im
Leben.

’ 24 D. Bartufiemy, La Place de la Septante dans 1 Eglise, in Recherches Bibliques, VIII
(1967) 13-28 refere~sc ao TM ¢ aos LXX como »dois estados distintos do Antigo Testamento:
o seu estado hebraico € o seu estado grego, ambos inspirados e ambos originais» (p. 23). Em
vez de falar de «estados distintosy, preferimos dizer marcos importantes da Revelagio, uma
vez que a Revelagio apanha a Tradigio viva, oral ¢ escrita. 'O TM ¢ os LXX nido sio dois
marcos estdticos, duas balizas nicas, pelas quais é necessirio entrar, mas parimetros da Reve-
TagFo que se orientam-para a Revelagio definitiva e tiica em Jesus Cristo € no N. T. BARTHEMY
fala ainda do TM como do embrijo dos LXX. O A. T. fica concluido nos LXX, de modo
que ndo devemos inquirir algures dum original hebraico dos LXX, porque nio se encontra.

25 BARTHELEMY, o. ¢. p. 25.

26 Cf. 2 Crén 1,6 r 1R 3,2,4: Comparar ainda 2 Crén 8,12s5 ¢ 1R 9,25; 1R 11 (sobre
as virias mulheres de Salomndo e as suas priticas idoldtricas) e 2 Crén 11 (sem qualquer alusio
ao facto, incidindo apenas contra Roboido); 2 Crén 21,12-15 e 2R 2; 3,1; 8,16 (o Cronista fala
dum documento profético de Elias, desconhecido dos Reis, e com uma cronologia contriria
aos Reis. Para o Cronista interessa a mensagem profética, mesmo sem uma verdade histérica
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Se os livros das Crénicas s3o uma «releitura» dos livros dos Reis,
a tradugio dos LXX, tantas vezes, uma «eleiturar de livros completos
do original hebraico??, os escritos de Qumrin uma «cleiturar de
actualizagio teoldgica do texto original 28, porqué admirar-nos que
também Is 7,14, tal como se apresenta no texto transmitido, scja
uma «eleitura» do editor em relagio ao original saido da boca do
profeta: Esta nova perspectiva, que julgamos bascada na exegese
critica, apresenta-nos o enriquecimento do dado da tradigio, sempre
dinimica, histérica e noética, ¢ o enriquecimento do dado final
revelacional t3o ligado 2 histérica e i tradigio.

O texto grego
A. A tradugdo

Para compreendermos até que ponto a tradugio grega ¢ uma
areleitura» ou um novo escalio na teologia histérica e salvifica,
vamos acompanhar a tradugio do TM ¢ dos LXX desde 7,3-8,8,

nos versiculos mais signiﬁcativos.

7,3: LXX: «Vai ao encontro (el¢ ouvdvrgow) de Acaz, tu, e o teu filho
Aasub que foi deixado (xxi & xatorerpbelc) junto da piscina
do caminho superior que fica no campo do pisoeiror.

O TM diz o mesmo, com excepgio do nome préprio
«She’ar-jashiby, que os LXX traduzem 6 xatahewplelc como cate-
goria teoldgica, segundo depois veremos.

7.4 TM: «E dir-lhe-4s:
— Presta aten¢do, tem calma, nio temas,
que o 'teu coragio nio trema
por causi destes dois tigdes fumegantes,
(por causa da ira ardente de Rezin de Aram e do filho de
Remaliah) 29,

LXX: «E dir-lhe-is: — Cuida em estar tranquilo, ¢ nio temas, e que

a tua alma nio desmaie por causa destes dois tigdes fumegantes;

~ porque inventada — e n3o a pessoa do profeta). Devido i influéncia levitica do Cronista,
todas as realidades histéricas se orientam para o culto e louvor a Deus, comegando pelas figuras
de David e de Salomio.

27 Cf. Nevss, Joaquim Carreira das, A Teologia dos Setenta no livro de Isalas, in Itine~
rarium 43 (1964) 1-33. .

28 Cf. NevEs, Joaquim Carrcira das, Qumran: Exegese histdrica e teologia de salvagdo,
in Didaskalia 1 (1971) 65-106.

2% O v. 4c, que nds colocamos entre paréntesis, no julgar da maioria dos criticos
modernos é uma glossa posterior ao original.



15AfAs 7,14 NO TEXTO MASSORETICO E NO TEXTO GREGO 87

quando, na verdade, a ira do meu furor aparecer, de novo
curareir (tav yap SpyH Tob Ouuol wov yévyrar, T ldoopar 3,

7,5 TM: «Aram, Efraim e o filho de Remaliah combinaram arruinar-te,
e disseram...»

LXX: «E o filho de Aram, e o filho de Romelia aconselharam um mau

conselho» (81 ¢Bouredoavto BovAdy TOVNPAY).

7,7: TM: «O Senhor Jahwe diz isto:
— Isso nio se cumprird; nio serd assim» (n 'm x‘u mpn X9)

LXX: «Este conselho nio pode permanecer, nio se realizari» (o})
ph tuuelvy 4 Boudd adry oddE Batar).
«7,9b: TM: «Se nio acreditardes, nfio subsistireis». (X% K WRRA Ry oX
nRn).»

LXX: «Se nio acreditardes, nio podereis compreender» (xol 2dv ph
mc‘reuan‘re, obd8¢ uh ouvm'e)
7,14: TM: «O préprio Senhor, entio,
dar-vos-4 um sinal:
eis que a donzela estd (estard) grivida
e darid i luz um filho
e dar-lhe-4 0 nome de Emmanuel».
LXX: »Por isso o préprio Senhor dar-vos-i um sinal: eis que a virgem
conceberd no ventre e dari i luz um filho e dar-lhe-ds o nome
(xoréoer) de Emmanuels 31,
7,16: TM: »Porque antes que a crianga aprenda a recusar o mal
¢ a escolher o bem,
a terra dos dois reis que te fazem tremer
ficard abandonadas.
LXX: »Porque antes que a crianga possa conhecer o bem ou o mal,
cla recusa o mal (4meBei movnpla) para escolher o bem (ol
80éCacBur) ¢ scrd abandonada a terra que tu temes diante dos
dois reis (xal xavaheipbficerar % vH, Hv o @oBf amd mpoadmou
Tiv d%o Baotréwv).
7,23: TM: »Naquele dia, num terreno de mil cepas,
com o valor de mil dinheiros,
tudo ser sarcas e cardos.
LXX: »E aconteceri naquele dia, onde havia mil cepas por mil dinheiros,
em sargas se converterio e em espinhoss.
7,24: TM: »Com arcos e setas entrario por ele,
porque todo o pais serd sargas e cardose.

30 Alguns manuscritos de menor importincia adicionam a {dgoyxt 0 pronome guToUg
(«curd-los-ei»).

31 Eusébio. in Demonstratio Evangelica (p. 304) tem t3ov veavtg. Idem Ireneu em
Eusebio, na Historia Ecclesiastica V, 8,10. Filastrius Brixiensis tem «ecce iuvencular. Jerénimo
diz adolescentula. Cf. J. ZiEGLER, Isaias. Septuaginta. Gottingen, 1939, p. 147. Segundo o
diciondrio de LippEL e R. ScoTr, 1958, p. 1339, o termo TTapOévoc significa jovem: in Iliada
22,127, etc., em Séfocles in Oedipus Coloneus, 1462: al &0htot mwapOévor dpai, «as minhas
donzelas infelizess; yuvl wapBévog em Hesiodo, in Theogonia, 514; Quydre mzpﬂévoﬁ em
Xenofonte, in Cyropaedia 4.6.9. Referindo-se a mulheres nio casadas que nio sio virgens
aparece em: Iliada 2.514; em Pindaro, in Pythm 3.34; em Sofocles, in Traquinias 1219; em
Aristofanes, in Nubes 530, B
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LXX:

7,25 TM:

LXX:

8,7: TM:

8,8: TM:

8,7: LXX:
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»Com arcos e setas se entrara }4; porque de sarcas e de espinhos serd

toda a terrae

»Sobre as encostas cavadas 3 enchada

ninguém entrari

com medo das sargas ¢ dos cardos;

serio pasto de vacas € pastagem de ovelhas«

»Com arcos e setas se entrard 14; porque de sarcas e de espinhos
serd toda a terra. E toda a colina vird certamente a ser arada
(2t wav 8pog Gporprdpevey dpotpiabioeta), ¢ ndo haverd
medo em entrar 14 (ol ob i &méndy éxel @dBng); serd na verdade
a sarga e o espinho o alimento, da ovelha ¢ a pastagem do boi».
»O Senhor fard subir contra ele

as 4dguas poderosas ¢ torrenciais do rio

(o'rei da Assiria com toda a sua gléria) 32,

transbordard por cima do seu leito,

rebentando com todas as suas margens;

inundard Jud4, cobrindo-o e espalhando-se

até cobrir o pescogo,

e as suas asas hio-de estender-sc

sobre toda a largura da tua terra, 6 Emmanuell»

»Por isso, eis que o Senhor traz contra vés a 4dgua do rio forte
¢ abundante, o rei dos Assirios ¢ a sua gléria; vird por cima de
de todos os vossos vales, ¢ caminharid por cima de todos os vossos
muros, (8,8) e levard (para fora) de Judd os homens que podem
levantar a cabega (i dperel dnmd tFg ’lovduiag &vBpamov &5
ouvhaerar xepeahy deat) e todos aqueles que sio aptos a cumprir
qualquer coisa (3 Suvatdv cuvieréoastal i), € 0 seu acampamento
inundari a planicie da tua terra; Deus esti connosco» (ol &ovos 4
mapepfort odtol Hote mAnpdHoxat O widros TRHE YOpAg SoOL.

pedhudv & Ocbg).

B. A Redlidade Histdrica e Teoldgica da Tradugdo Grega

Embora as diferencas linguisticas entre o original hebraico ¢ a
tradugio grega ndo scjam avultadas, A primeira vista, no entanto,
3 luz do contexto geral de todo o livro de Isafas, sio suficientemente
ilustrativas e apresentam-nos uma realidade nova, histérica e teold-
gica, em comparagio com o original hebraico. Para provarmos
esta afirmagio, vamo-nos debrugar sobre os conccitos de «estor

(cf. 7,3),

«onselhor (cf. 7,5), «Emmanueb (cf. 7,14), «castigo e

salvagior (cf. 7,23-8,8). Escolhemos alguns textos de Isafas com

32 O wv. 7b, que nds colocamos entre paréntesis, no julgar da maioria dos criticos

<

modernos ¢ uma glossa posterior ao original.
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o tema comum do «Resto» que abarcam os demais conceitos. Com
este contexto’ amplo, Is 7,14 surgiri com outra luz ¢ com outras
dimensdes.

1. Is 10,17-19. No c. 10,0 TM fala da punigio contra o povo
da Assiria que ndo foi um instrumento obediente ¢ décil na mio
do Scnhor. A Assiria devia castigar apenas o povo de Israel. Ao
contririo, pugnou muitas outras na¢des, chamando a si a proeza
de todas as vitdrias.

Na tmduqqo dos LXX, nio sc trata do castigo a 111ﬂlg1r a0 povo
da Assiria, mas sim da purificagio de Israel pelo fogo. Desta maneira,
o conccito whp ¢ um conceito ambivalente: enquanto que
em 9,13,18,19 se usa com sentido punitivo contra Isracl, assim como
em 10,16 contra a Assiria, ao contrario, em 17,10,18 ¢ 19, refere-se
nio A Assiria (TM), mas a Isracl: xai (com valor adversativo)
Eoton 0 @ig 700 Iopanh elg mip nal drpdaet adtov &v wopl aopéve
xal gayetar wozl yberov iy Gy, O TM, sempre contra a Assi-
ria, diz:

«A luz dc Israel serd (transformada) em fogo
e o scu Santo em chama;

os seus espinhos e abrolhos arderio

¢ serio devorados num sé dia».

Nos LXX, a releitura de maior importincia estd em dyidozt adréy
(wantifici-lo-4»), a saber, Isracl. O conceito np e @éc nio tem
aquele sentido pessoal do TM, onde a duz» se refere directamente
a «Santo» (Deus). A duz» ¢ o «fogor dos LXX é um elemento puri-
ficador e com efeitos de santlﬁcag:ao em relagio a Israel. Sem dudvida
quc também no TM o que mais intcressa nio é conceber a duz»
como atributo divino, mas o facto punitivo da Assiria, assim como
também nos LXX, a duz de Israch se pode conceber, ao menos
indircctamente, como atributo pessoal. Mas o que interessa nos LXX,
totalmente diferente do TM, ¢é o facto purificador de Israel. Semelhante
purlﬁcagao tudo consumird em Israel (cf. 9,17); todavia, no fim,
ser4 deixado apenas um «esto» ¢ de tal maneira diminuto que woudiov

yeazr adtode (v. 19, no fim). O climax encontra-se, por isso,
no conceito xarareigfévres do v. 19. Ao contririo, no TM este
arestos relaciona~sc com as drvores do reino da Assiria. A puni¢io
divina serd de tal modo que serio deixadas pouquissimas arvo-
res nas florestas, de tal sorte que até uma crianga as poderd
contar.
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Desta maneira apatece 20s nossos olhos em que alta consideragio
o alexandrino retinha o conceito de «esto» de Israel 3. Em parale-
lismo com 24,6 retenhamos o facto de que também em 10,17 o
srestor ¢ diminuto 34,

Os vv. seguintes do c. 10 fornecem mais luz ao conceito de
arestor € a toda a realidade que o cnvolve.

Em 10,20ss, diz o grego: «E acontecerd naquele dia:
o «estor (td nararepbév) de Isracl nio serd jamais abandonado
(mpogrebhoerar) e os que forem salvos de Jacob nio confiario
jamais naqueles que lhes inferiram a injustica, mas confiario no
Deus santo de Israel, em (toda) a verdade, (v. 21) ¢ o «estor de
Jacob (estard assente) no Deus forte. (v. 22) Se de facto o povo de
Israel for como a areia do mar, o seu «reston (& xardhetpua) salvar-se-4
(cwbhoeTon)r.

No v. 20 o TM diz:

«E acontecerd naquele dia:

o resto de Israel e os que escaparam da casa de Jacob
cessardo de se apoiar sobre quem os castigava,

mas apoiar-se-3o em verdade sobre Jahwe, Santo de Isarel.»

Os LXX usam o verbo mpoc-tifque em forma média ou
passiva. Em forma média responde a0 TM F)0}" (enon amplius

addere»), mas o contexto requer a forma passiva: non reddetur, ou
tradetur, ou derelinquetur). Os LXX distinguem, além disso, entre
o «resto de Israel que n3o mais serd deixado» ¢ «aqueles que serdo
salvos de Jacob, os quais nunca mais...», acentuando desta maneira
as pessoas ¢ as formas verbais. Mas o «resto» de Israel do primeiro
estiquio sio também «os que forem salvos de Jacob».

Os LXX tém: «nunca mais confiario nos que usavam de injus-
tigas para com eles», a0 passo que o TM: «amais se apoiard sobre

33 'Os LXX empregam a expressio «a mio do Senhor serd exaltada» em Is 9,17-18
¢ em 10,4, traduzindo o original «a m3o do Sennor (estard) sempre direitas. O TM refere-se
i .mio do Senhor sempre. em posi¢io punitiva contra os inimigos assirios. Os LXX tém a
originalidade de se exprimirem dizenido que a mio do Senhor castiga, na verdade, mas com
tal ‘castigo fici exaltada. - Podemos compreender semelhante exaltagio apenas em relagio
a0 «resto» de ks 10,17-19. Os ce. 9 e 10 formam uma unidade doutrinal e enquanto que no TM
temos 2 ideia dum punigio contra a Assiria, nos LXX, ao contririo, encontramo-nos perante
um 'castigo' puriﬁcador do povo por causa do «restor. Assim se compreende porque ¢ que
a «mio do Senhor serd exaltadas.

34 Esta teologia é a base do pensamento Jud.uco no tempo de Cristo. Cf. Luc 10,21;
13,23; 12,32,
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quem os castigavar. O TM provavelmente refere-se a Acaz 3% com
asua politica. Nio ¢é que Acaz em pessoa 0s punisse, mas foi a ocasido
de os judeus serem perseguidos pelos seus inimigos, quando, ao
contririo, segundo o profeta, nio devem confiar senio em Deus.

Os LXX referem-sc aos dirigentes da nagio que levavam o
povo por maus caminhos politicos. Fala no plural e nio no singular
(a0 contririo do TM). Os dois verbos memoléreg € &Sixhoavrag
tém importincia porque muito usados pelo tradutor contra
os dirigentes do povo (cf 3,15; 24,4; 9,16; cf. ainda 10,14, etc.). No
futuro, o povo fiel nio mais depositard a sua confianga nos homens
que os dirigem, mas s6 em Deus 3¢, )

No v. 21 lemos uma vez mais na tradugio dos LXX: «o resto
de Israel apoiar-se-d sobre Deus forter. Segue, portanto, a ideia do
vers. anterior. O TM diz: «Um resto voltard (2% "INY); um resto
de Jacob ao Deus forte». T

Dec novo, no v. 22 o TM emprega amWf* "INg ¢ os LXX

L 4 T

traduzem por cwfserar. Junto do original hebraico, este resto ¢ fruto
do castigo divino, razio porque o povo aprendera (v. 20) a nio acre-
ditar mais na politica dos homens. O resto que regressa ¢ um resto
que s¢ converte 7. Nos LXX, porém, nio se fala do regresso ou
da conversio do povo a Deus, mas apenas do resto que se salvari.
Este «resto» ji existe <hic et nunor (cf. v. 22 76 xardheippa,, deter-
minativo), nio deve temer porque Deus é santo e verdadeiro e
salvi-los-4. Os xararewpbévres do v. 17 estio santificados pela
purificagio do v. 17. Ao contririo, no TM, o «esto» regressard
em tempo futuro, indeterminado. A posigio dos LXX mais se
confirma no v. 22: « se o povo de Israel fosse como a areia do mar,
o seu «resto» (que j4 existe) salvar-se-d». O TM, muito diferentemente,
diz: «Se pois o teu povo, & Israel,

for como a areia do mar,

um resto dentre ele hi-de voltam.

3% Cf. os comentadores.

36 Aldm do demais, o conceito dAffetx nio é usado com o mesmo sentido que
o TM AnR. No TM aparcce com a significagio concreta tendo a Deus por sujeito; como
Aquele que nunca muda. E um conceito que anda ligado iqueloutro, 93, tendo também
a Deus como sujeito, apresentando-o qual erocha» inabalivel e imutdvel, de cuja seguranca
nés participamos. Nos LXX, o conceito 7 dinfeie indica mais a «fidelidades divina porque
s6 Deus ¢ verdadeiro. E um conceito mais sapiencial: a verdade divina ¢ igual i santidade
divina (cf. o titulo divino &ytov ¢ o verbo &yidoel no-v. 17 icerca de Israel ¢ do «reston).

37 Cf. GAroFALo, La Nozione di Resto d’Israele. Roma, 1942, p. 90.
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Os vv. 24-25 merecem também algumas consideragoes exegé-
ticas. '

No v. 24 dizem os LXX: «Por isso diz o Senhor sabaoth: nio
temais, & meu povo, habitantes de SiZo, a Assur, porque vos castiga
pesadamente %8; eis que dirijo contra ti% o castigo de maneira a
veres o caminho do Egiptor. Voltamos. ao sentido dos vv. 17-19,
a saber, o povo ¢ punido por Deus, mas semelhante castigo indica
o amor divino para com o povo porque os purifica ¢ os santifica,
de mancira a- poderem ver, finalmente, o caminho do Egipto.
O simbolo do primeiro &xodo ¢ a teologia exodal é bem clara.
A locugio «aminho do Egiptor indica uma realidade histdrica ¢
o facto da libertagdo.

Na verdade, o TM deve ter em vista uma rcalidade histérica.
Nos vv. 20-21, o texto apresenta-nos um oriculo que explica o
nome do filho primogénito de Isafas (cf. 7,1) ¢ que aparcce agora

com as mesmas palavras sobre o éxodo: AW =N . O v. 204,
T T oz
com as palavras «uper percussorem eiusy, aplica-se 3 missio de Acab

enviada a Tiglat-Phalasar (7,1s; 2R 16,7s). Em seguida, nos vv. 24-27
descreve-se o facto da tentativa de Senacherib em 701 para ocupar
Jerusalém. ,

A tradugio dos LXX difere muito do TM. No v. 24 diz 0o TM:

«Por isso fala Jahwch sabaoth:

— Nio temas 6 meu povo que habitas em Sido,

a Assur que te castiga com a vara,

e que levanta o seu biculo contra ti no caminho do Egipto.

'Os LXX diferem do TM porque sublinham o facto de a punigio
ser uma questio divina, com a finalidade de purificar, santificar
e, finalmente, redimir o povo. O TM diz apenas que a Assiria
castiga 0 povo, como outrora o povo foi castigado pelo Egipto
(cf. Ex 1,11ss; 3,7; 5,14). Claro que o original pressupde a redengio,
como outrora aconteccu com o povo no Egipto.

A locugio dos LXX: «is que dirijo contra ti o castigo para
que vejas o caminho do Egipto», completamente diferente do original,
56 se explica segundo o género literdrio da «actualizagior. Sabemos
que a0 tempo do nosso alexandrino, o povo «que habitava em Sido»
era por demais castigado pcla politica de Antioco e sucessores.
O alexandrino d4 4nimo ao povo fiel, «estor de Isracl, prome-

38 A forma verbal watd€et ¢ um futuro histérico.
3% A expressio émdye &nl of emprega-se com sentido histérico presente.
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tendo-lhes ‘que brevemente «erio o caminho do “Egiptor. Esta
locugiio pode receber dois sentidos: 1) uma expressio que designava
a esperanga da libertagio, ou 2) designaria uma rcalidade histérica,
a saber, a esperanga que o alexandrino depositava em ver brevemente
o «estor de Sido junto com os fidis judeus do Egipto.

No v. 25 a versio dos LXX tem: «Ainda um pouco ¢ cessard
a ira (de Jahweh), o meu furor (serd) contra o seu conselho» (éni
iy BovAdy adtév). O tradutor dirige-se contra o consctho dos
dirigentes do povo. Mais um pouco ¢ acabar a provocagio divina
porque a ira ¢ o furor de Deus vai voltar-se contra os que castigam
o povo ficl.

No TM nio sc trata de um castigo de Deus, que € uma purlﬁ—
cagio, mas do furor da Assiria contra Isracl. No dltimo estiquio
o TM diz: «0 meu furor destrui-los-4» 4°, mas sem se refetir ao
«conselho» 41,

2. Is11,10. LXX: «Naquele dia a raiz de Jessé ¢ 0 que vai surgir
(vird) dirigir as gentes, nele as gentes esperario *2 ¢ o scu descanso
serd glorioso» 4.

Nos vv. 11 ¢ 12 falase da congregagio de todos os judeus
que vivem na didspora ¢ que sio denominados 6 xoruherpfiv
Smérotmoy 7oB Aaol. O TM no v. 11 fala do «estor do povo que
vive na Assiria, Egipto, Patros, Cush, Elam, Sennaar, Hamat ¢ nas
ilhas do mar, ¢ os LXX falam do «resto» que vive na Assiria, Egipto,
Babilénia, Etidpia, na terra dos Elamitas, dos que vivem no Oriente
e na Aribia.

Os LXX parecem actualizal o original do TM, a ajuizar pelo
v. 14ss, falando dos «navios dos filisteus» (0 TM diz apenas: «ombros
dos filisteus»), dos «sete canais» (v. 15) ¢, sobretudo no v. 16 com
a tradugio: « haverd um caminho para o resto do meu povo no Egipto,

40 Devemos ler pn»S$=n cm vez de gn*San.

4 Harscu Rapearn, entre os vocibulos hebraicos traduzidos por Boury) indica no
n.° 3 a palavra 992 («consumptio»), mas nio encontramos qualquer afinidade entre %93 &
Bour?, a ndo ser na assonincia.

42 A forma verbal & wolor cmprcga—se também com sentido de «confiars.

43 O tradutor alexandrino, em Isafas, tende a glorificar Isracl ¢ a minimizar o univérs
salismo religioso. Em Is 18,1-17 o TM visa a libertagio do povo ctiope, com o consequente
acto de acgdo de gragas prestado a Jahwe e a sua conversio religiosa. Os LXX, ao contrério,
n3o aludem a esta realidade universalista. Em Is 19,25, o TM descreve a conversio dos povos
pagios (egipcios e assmos) com os mesmos direitos que o povo de Israel. Os LXX visam
apenas 0 povo l.ito, o tinico abengsado pelo Senhor, relacionando, além disso, este povo
com a didspora no tempo do nosso tradutor. Em Is 45,14-25, o TM afirma ama veZ niais
6 universalismo religioso. ‘Os LXX, ao contririo, descrzvem a salvagio do povo eleito, iriti-
mamente relacionada com a didspora. "Cf. ainda Is 56,8 ¢ Zac 9,12.
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e serd para Israel como no dia em que saiu da terra do Egiptor. O TM,
muito diferente, diz:

«c haverd um caminho para o resto do meu povo

que sobreviver na Assiria,

assim como Israel no dia em que subiu (saiu) do Egipto.

Os LXX intencionalmente mudam o nome da Assiria pelo do
Egipto, apresentando-se a si mesmos como o resto actual que terd
o scu &xodo. Por isso «a raiz de Jessé» e «aquele que vai surgir
do v. 10 refere-sc ao libertador esperado. E a nomenclatura de
«gentes» ndo designa provavelmente os pagios, mas o préprio «estor
de Israel no Egipto #4.

3. Is 28,6. O TM fala nos vv. 1-7 do oriculo contra Samaria,
ainda antes da queda no ano 722. No v. 2 alude-se aos inimigos
assirios, a saber, ao exército de Salmanasar e de Sargio. No v. 5
fala~-se dos «sobreviventes» apés a vitéria dos inimigos. Em forma
antitética ao v. 1, diz-se que sé6 Deus, presentemente, é a «oroa
de glérias deste «restor ¢ no v. 6, Deus é apresentado a estes sobre-
viventes como inspirador da recta justiga em relagio aos juizes do
povo e como defensor da nagio contra o inimigo. As sentengas
dos juizes serdo justas (1,26; 11,2-4; 29.19-21; 32,15ss, etc.), ndo se
olhando a favoritismos pessoais (1,23; 33,15) 45.

No v. 7ss, o oriculo dirige-se contra Jud4, onde dominam os
mesmos vicios e pecados que em Efraim. Comega por falar contra
os falsos profetas (vv. 7-13), depois contra os pérfidos conselheiros
(vv. 14-15 ¢ 17b-22), com o oriculo sobre a pedra angular nos
vv. 16-17a, terminando em seguida o capitulo com a parébola do
agricultor (vv. 23-29).

Na tradugio dos LXX, este esquema do original difere um tanto
ou quanto devido s releituras.

Nos vv. 1-4, como no original, temos um oriculo contra Efraim.
Os LXX, porém, acentuam a acgdo punitiva de Deus. No v. 1,
o TM fala do «vale rico em vinhos», mas os LXX aplicam a locugio
sobre o vale as préprias pessoas. No v. 2, o TM fala de «alguém
que ¢é forte ¢ poderoso (enviado) pelo préprio Deus», a saber, do
exército assirio, enquanto actua levado por Deus (10,5), ao passo

44 Chegaremos a esta conclusio se tivermos em conta um trabalho exegético a Is 8,9;
10,5; 11,10; 18,2; 30,28; 33, 12; 49,1.

45 Qs autores CHEYNE, Dunm, MarT1, BusL negam a autenticidade dos vv 5 ¢ 6. Ao
contririo os autores catélicos e também MeINHOLD: ¢Die angefiihrten Griinde sind durchaus
subjektiver Art, in keiner Weise iiberzeugendr. Studien zur israelitischen Religionsgeschichte,
Band I, Der Heilige Rest. Teil I1: Elias, Amos, Hosea, Jesaja. Bonn, 1903, p. 111, na nota,
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que os LXX falam da «dra de Deus, forte € severar. No v. 3 os LXX
ajuntam xal 7tolg moctv € a 6 ortépaveg ajuntam tHg UPpewe. Nio
chama aos efraimitas «ébrios», como faz ‘0 TM, mas of pebwrol
(vv. 1 e 3, «mercendrios). No v. 4 chama 6 évBog a Efraim e diz
além disso que Efraim € como b &xmesdv i &midog i d6Ewc.
Os LXX acentuam sempre o conceito de «soberba» (36£«) e de humil-
dade (cf. v. 5ss quando fala do «estor). O TM, ao contririo, nio
fala da «gloriosa esperanca» desta flor. No fim do v. 4, o TM fala
do acto de «comen ou «devoram o figo (i. é.a flor de Efraim) e os LXX
do acto de xaramciv.
No v. 5 diz o TM:

«Naquele dia, Jahwe Sabaot
tornar-se-4 uma coroa de decoro
e um espléndido diadema ao resto do seu povon.

O profeta descreve 2 mesma ideia do v. 1, mas com sentido
antitético: o decoro ¢ o ornamento do povo é Deus e n3o a presungio
ou a soberba humana. Os LXX traduzem por: eaquele dia, o Senhor
sera & otépavog Tig éAnidog & mhaxels Tig 86Eng TG xarohetpbévTt povu.
Os LXX acentuam a ideja da benevoléncia divina em relagio ao resto:
«coroa de esperanga, tecida de glériar. O termo éintc, conjuntamente
com 384fx, sio intencionais, se conferirmos com os vv. 4,10,
13,15,18 ¢ 19. Aquela esperanca humana e soberba que o povo
¢ sobretudo os falsos profetas, os consclheiros ¢ os dirigentes
tinham para consigo préprios (cf. v. 4 conjuntamente com os
vv. 10,13,15,17,18,19), muda-sc agora na ftnica esperanga € na
tinica coroa, quando sc trata do «resto», a saber, Deus. O contexto
demonstra que nos demais versiculos se trata da énic humana,
fundada em pactos politicos com as nag¢des pagids. Mas tudo isto
nada vale perante Deus. Eis porque no TM Deus manda o exército
assirio contra Israel (v. 2), enquanto que nos LXX é o préprio furor
do Senhor que castigard o povo soberbo e pecador (v. 2 e 7ss).
Por isso mesmo, em terminologia dos LXX, esta éinic é chamada
$ebdoc (v. 15), movnpd (v. 19) e encontra-se também em paralelismo
com a ¢ divina (vv. 10 e 13) e com a xpisig divina, em sentido
negativo (cf. v. 17 e 16).

Os LXX formam a sua teologia segundo as leis do «antitheton»:
1) a gléria divina contra a gléria humana (vv. 1,3,4 sobre a gléria
humana e o v. 6 sobre a gléria divina), 2) o auxilio divino contra
a esperanga humana (vv. 4,10,13,15,17,19 sobre a esperanga humana
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e v. 5 sobre a esperanga divina), 3) a coroa divina contra a coroa
humana (v. 3 sobre a coroa humana ¢ v. 5 sobre a divina); 4) a maldi¢io
divina contra o conselho humano (v. 8 &pd contra Bourf); 5) o povo
impio (dirigentes e conselheiros) contra o resto piedoso-(vv. 8,14,16
e 29; cf. xal dpyovreg Tob hxol todtev no v. 14 ¢ os vv. 5,6,14 sobre
a classe fiel; cf. &vwdpeg 7ebnppéver). Em conclusio, Deus mani-
festa-se contra o povo pecador (sacerdotes, falsos profetas, conse-
Jheiros ¢ dirigentes) ¢, a0 mesmo tempo, em favor do «estor do
mesmo povo.

Ainda no v. 5, 0 TM diz my e o grego pov lai. No TM,

0 texto apresenta-se muais teocéntrico, enquanto que o alexandrino,
traduzindo pela primeira pessoa, demonstra a intengio de «actuali-
zagior. O alexandrino pensa no scu povo, isto ¢, no povo a que
ele pertence, ou seja, na didspora do Egipto. O que se confirma
por alguns cddices que dizem: tov Ay wuTov eV aryuTTE (cf. 11,15) 46,

Passemos agora a0 v. 6. O TM tem:

«Deus (é) um espirito de juizo

para aquele que se senta no tribunal

¢ fortaleza para os que expulsam os adversdrios até A portan.

Deus, pois, apresenta-se como o inspirador da recta justiga
(forense) para com o juiz que se senta no tribunal ¢ como a forca
contra os inimigos do povo.- E tudo isto em relagio com o «resto»
dc Israel.

Os LXX traduzem: xararerpffoovron énl mvedpat xploewe éml
nplow xab loydv xordov dvaretv. O TM, no v. 6, continua
o discurso do v. anterior, tendo a Deus por objccto: Decus é a coroa
¢ o diadema (v. 5) ¢ € o espirito de juizo e a fortelaza (v. 6). Os LXX,
ao contririo, unem o ultimo conceito do v. 5, isto é, o «estor, ao v. 6,
acentuando sempre mais no v. 6, onde ¢ o sujeito ¢ o nome predi-
cativo.

A frase ixl mvebpar xploewg éml wplow nio ¢ ficil de
compreender. - Podemos emitir trés hipoteses: 1) Se consideramos
a expressio em relagio com o tdltimo -estiquio: - «c (serdo deixados)
como for¢a daqueles que se opdem a matar, devemos traduzic
por: «¢ serdo deixados em espirito de juizo contra o juizos, isto ¢,

46 Em vez de 1ov Aaé, o cod. § (prima lectio), Q-26-86, O (B) e outros codices menores
¢ ainda alguns Padres (Eusébio, Jerénimo) tém t03 Axob simplesmente ¢ Qumran ajunta além
disso o pronome o5, Tudo isto sio tentativas de conformar o texto com o original do TM
¢ também de o actualizar (a prxmura classe de codices) em relagio com a dxaspom do Eglpto
Esta releitura de actualizacdo ji se:fundamenta na leitura do alexandrino.
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Deus derrama sobre eles um espirito de salvagio (o primeiro xptots
com sentido salvifico) contra o juizo punitivo do povo impio (o
segundo xptow). Esta exegese confirma-se se tivermos em consi-
deracio a forma antitética como o alexandrino, ordiniriamente,
desenvolve o seu pensamento. Neste caso, o segundo conceito
de xplowg concordaria com ént 0Atdw dos vv. 10 e 13. 2) A inter-
pretagio com sentido «plenior» ou sentido de gradagio. Entio a
tradugio seria: « serio deixados com um espirito de juizo plenon.
3) Interpretando segundo o original do TM: «om um espirito de
juizo no tribunal. Scrio deixados com um espirito de justica social
para bem julgarem nos tribunais.

O conccito do «estor encontra~se depois nos vv. 26 e 28s.
O TM rcfere-se s partes da agricultura dadas pelo mesmo Deus
aos homens. Os LXX, no v. 26 falam da segunda pessoa e aplicam
o sentido metaférico do TM a uma situagio pessoal. Nio é Deus
quem cnsina o homem, mas ¢ este quem recebe a licio. Nio é Deus
que fala, mas sio os homens que respondem a Deus. No TM,
a teologia ¢ tcocéntrica, ao passo que os LXX exprimem-se de modo
antropoctntrico, mas trata-sc dum antropocentrismo salvifico, puri-
ficador, porque se refere ao «westor. O «esto» recebe o castigo,
mas com uma finalidade de purificagio, porque logo se afirma
que o julzo provém de Deus (xpipatt 6e03) ¢ que frutificard em
alegria (vt edppavbhoy). O verbo mwudéew, de si, j4 sublinha esta
idcia de castigo salvifico #7.

A teologia dos LXX explicita-se ainda mais no v. 28. O TM
fala do «rigo» que nio deve ser demasiado calcado (na debulha)
a fim de ndo ser triturado. £ um modo realista, simples ¢ pratico
do TM expor as artes da agricultura. E toda esta arte de seleccionar
o trigo provém de Deus (v. 29). Os LXX aplicam a metéfora,
como fizeram no v. 26, ao «esto» do povo: «@ minha ira nio serd
contra o povo eternamente, nem a voz da minha ira vos castigara
jamais». Deus fala na primeira pessoa, acentuando a voz de intimi-
dade entre si mesmo e cste «restor que ¢ purificado na prova. O verbo
beyilw e o conceito mnpta concordam com xptpa Oeol (v. 26)
¢ a deliberagio divina de os salvar (Gltimo estiquio do v. 29) concorda
com edgpaive do v. 26.

Em conclusio, os LXX visam a «alva¢io divina do resto»
de Isracl depois da prova e da purificagio. Semelhante «westo» prova-

47 Cf. BERTRAM, Der Begriff der Erziehung in der griechischen Bibel, in Imago Dei, 1932,
pp- 35-51.

7
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velmente tem afinidades com a didspora do Egipto (v. 5s). O que
parece confirmar-se se atendemos ao oriculo punitivo contra os
dirigentes, profetas e conselheiros do povo, quer de Efraim (vv. 1-4),
quer de Jud4 (v. 7ss; cf. a palavra (Jerusalém» no v. 15) 48,

4. I 42. TM:

«Naquele dia, o gérmen de Jahweh
tornar-se-4 em honra e gléria,

¢ o fruto da terra

tornar-se-4 em magnificéncia e ornamento
para os supértistes de Israel».

O «restor» aqui mencionado, atendendo ao paralelismo com o v. 3
refere-se ao «restor do povo antes do exilio. Naquele dia, apds a
purificagdo, a terra frutificard sob a «bengdo divinar. Parece ser este
o sentido de mMNX (gérmen), atendendo ao paralelismo com

© fruto da terra» do nosso versiculo. O sentido messidnico nio
parece poder comprovar-se. Diz respeito 3 «bengio divina» sobre
a terra depois do juizo divino sobre os cleitos 4°.

A nossa pericopa enquadra com o tempo histérico, mas o género
literdrio € aberto ao tempo messidnico ¢ escatolégico 0. A pericopa
pertence ao género literdrio das epifanias divinas com o scu funda-
mento remoto em Ex. 3. No seu oriculo, o profeta fala de Isracl
infiel, mas o seu ideal est4 em ser uma obra divina, 3 semelhanga
duma nova criagio. A realidade concreta, no tempo do profeta,
é bem diferente, porque reina a infidelidade e o pecado. Por isso,
Isafas coloca a sua esperanga no futuro ideal, unindo o tempo presente

48 Em Is 29,18-19, os pobres (mrwyol), cegos e oprimidos serdo salvos. Ao contririo
serd com o povo (eleito) que se julga sibio e prudente (v. 14) e que aconsclham os pactos
humanos (v. 15; cf. 30,1ss), porque todos estes perecerio. Estes pobres e oprimidos sio salvos
por Deus (3ud xupiov, v. 19) e cheios de alegria, isto ¢, serio cumulados pela possessio divina.
A alegria relaciona-se de facto com o tempo que vird depois da redengdo ¢ significa a reali-
zagio deste mesmo tempo. O texto ndo fala dos pobres como sendo o «resto», mas o contexto
e a teologia levam-nos a essa equagio.

4% Com Marti, DuuM, Bubpbg, Gray, H. ScuMiDT, PrOCKSCH, FISCHER, ZIEGLER,
FoHRER, PENNA.

50  GAROFALO, La Nozione di Resto d'Israele, o. c. p. 90 refere o conceito de «gérmen» ao
Messias. O mesmo na Bible de Jérusalem: de mot choisi ici désigne ou bien le Messie
Jer 23,5; 33,15; Zac 3,8; 6,8) ou bien de petit reste» comparé 3 un arbre repoussant sur le sol
de Palestine». Mas estes autores nio observam a lei do paralelismo. Nem os textos compara-
tivos apresentados pela BJ sio de valor porque o sentido ncles expresso ¢ diferente, pois trata-se
do rei davidico, principe da salvagio (Messias). Com sentido messidnico j4 nos aparece o
Targum. Sobre as virias opiniSes acerca deste texto, cf. J. Bupa, Semach Jalwe, in Biblica
20 (1939) 10-26.
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ao tempo futuro. Mas este futuro nio é extra-histérico 5. O profeta
fala, misturando, segundo a mentalidade judaica, o tempo histérico
com o tempo messidnico-escatoldgico 52.

Os LXX traduzem: «Naquele dia, Deus refulgird no (seu)
conselho com gldria sobre a terra, para exaltar e glorificar o resto
de Israch ((v7) 8¢ Hpépa éxetvy dmndpder 6 Bedg &v Bouhy) uerd S6Eng
éml tig Yie ol Odéour xai Sofdoar TO xatoheipbiv Tol Iopanih).

A forma verbal émidpder traduz o original 1Y, tendo o

nome divino por objecto. No original do TM & a tnica vez que
tal acontece. Nos outros lugares rege ou o «gérmen de David»
(Jer 23,5; 33,15) ou o «gérmen do Senhor, isto &, o Servo do Senhor
(Zac 3,8). Em todos estes lugares o conceito «gérmen» tem sentido
messidnico. Os LXX traduzem com Zmdpder porque talvez
tivessem relido 1Y por MMY («anduit, albus fuit; no sir.
sach: «aluit ferbuity ¢ no aram. aparece igualmente com sentido
de «splenduit» 5.

51 Cf. Pax, E., Epiphancia. Ein Religionsgeschichtlichern Beitrag zur Biblischen Theologie.
Miinchen, 1955, p. 103: «Besonders charakteristisch ist bei ihr die enge Verbindung der einzelnen
Zeitstufen, indem Gegenwart, irdische Zukunftshoffnung und Endzeit unmittelbar ineinander
iibergehen, obwohl sic an sich Gegenzitze sind, da die einen im Flusse der Geschichte stehen,
wihrend das andere sich von der Geschichte 18st und eine absolute Form annimmt».

52 Cf. Pax, E., o. ¢, p. 103 e Frost, S. B., Eschatology and Myth, in VT 2 (1952) 70ss.
O tempo de semelhantes riquezas naturais depende da vida moral do povo, isto &, da obser-
vincia das leis divinas. Semelhante teologia aparece especialmente no deuteronomista
(Cf. Det 7,12ss e Ex 23,25ss. Cf. Nors, ATD V, p. 156). E esta a teologia do S1 72 em que
a tradigdo judaica e cristd vé a figura do Messias (cf. Is 9,5; 11,1-5; Zac 9,9ss). O tempo de
semelhante salvagio representa uma nova criagio a exemplo da criagio do mundo: um novo
paraiso em que os homens e os animais vivem conjuntamente (cf Is 11,6ss), com toda a feli-
cidade (Ez 24,27), em que haverd abundincia ilimitada dos frutos da terra (cf a nossa pericopa
e ainda Is 30,23; Jer 31, 31,12; Mi 4,2; Det 8,7-15; 28,11-14; Lev 26,14ss; 28,22ss; Mal 3,7-12).
A felicidade pessoal depende das béngdos divinas, tal como as riquezas dos campos, dos reba-
nhos, etc. Por outro lado, a béng¢io divina depende da observincia da lei. As ac¢es dos
homens exercem a sua virtude sobre a prépria natureza (Ex 7,1-12; Am 4,6ss; Jer 14,1-8;
Joel 1,1ss, etc.). Devemos compreender o tempo do apds-exilio a fim de compreendermos
melhor a teologia do mesmo. De facto o exilio teve os seus frutos: 1) a religido passou a receber
um caricter mais individualista; n3o é j4 uma relagio apenas nacional mas pessoal. 2) Os
profetas sio meditados e estudados «a pari» com a lei; por isso é que o exilio aparece agora
aos judeus como sendo o fruto dos pecados pessoais e nacionais anunciados pelos profetas.
3) O universalismo religioso comega a ganhar rafzes (cf o Deutero-Isafas). 4) A ideia sobre
o «deal do deserto» & intensificada {cf E. TestA; Il Deserto come Ideale, in Liber Antnuus, VII
(1956-57) 5-52. O éxodo do Egipto & tipo deste novo éxodo ainda mais admirivel, durante
o qual o deserto florescerd ¢ aparecerd qual outro parafso recriado. Assim como no paraiso
abundavam as 4dguas, a terra fértil, as riquezas dos frutos da terra, igualmente agora durante
o percurso do éxodo e depois no novo reino de Sido. Cf. J. GUILLET, Le théme de la marche
au désert dans I’ Ancien et le Nouveau Testament, in RScR 36 (1949) 160-181, de Vaux, La Génése
in BJ, p. 15. Cazrwies, H., Le Deutéronome, in BJ, p. 13ss, 16 e 17.

53 Otreey, The Book of Isaiah according fo the Septuagint (Codex Alexandrinus). Vol. I
Text and Notes. Cambridge, 1906, retém que o alexandrino teria lido «urely» 13 (cf. Lam 4,7
em que os LXX traduzem a mesma palavra por #aapdov).
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A palavra Boun#, do original %%, nio ¢ tradugio nem rclei-

tura, porque dos dez termos hebraicos que s3o traduzidos por Boudd,
nenhum se pode confundir filoldgicamente com ’:3 A locugio

petd 36tne é uma releitura do original "1'1;:‘?1 Deveria ser
xal &v 36ER 4. Também o original "ﬁﬁj ﬁca sem tradugio.

E a preposi¢io ént ¢ usada naturalmente wnindo perd d6Eng com
wie YHg%5. A palavra ‘]1& 3 («celsitudo, maicstas, gloriosus»)

T
nunca se usa com forma verbal. Mas a passagem era ficil atendendo
3 forma verbal N3 («altus, elevatus est, sublimis, excclsus est»

O mesmo se diga da passagem do original rﬁxmn‘jﬂ, do
vertbo =IND («glorla affeciy) para a forma verbal SOEaCm

Como se v&, o tradutor alexandrino nio traduz apenas glos-
sando, mas reclendo, de manecira livre, embora com consciéncia,
o original do TM. Nesta relcitura, o contexto ¢ a teologia diferem
fundamentalmente.

A versio alexandrina tem uma 6ptima unidade literdria e teold-
gica, com dois cstiquios muito bem divididos. Deus é o sujeito
que glorifica o «estor de Isracl. O acento recal precisamente no
facto desta glorificagio com dois infinitivos o3 Sdmoo ¢ Sofdous.
A teologia dos LXX difere fundamentalmente da do TM, porque
deixa de falar na causa secundéria, o fruto da terra, tudo transferindo
e substituindo pela causa priméria, Deus. Dcus aparcce na sua teofania
rodeado de luz. Esta teofania tem por fim exaltar ¢ glorificar o
aestor, redimindo-o ¢ santificando-o cm primciro lugar (vv. 3-4).
O contexto da estrofe, com o seu climax no v. 5 é messidnico. de
mancira que a &g ¢ a dEx do v. 2 relacionam-se com a redengio
final. Esta conclusio confirma-se com o exame dos conceitos motivos:
gmi-hdume, Bouvkn, 36ka e Bdw.

O conceito our, quando tem a Deus por sujeito relaciona-se
ordiniriamente com o «conselho divino» a favor do «esto» ou dos
«pobres». Assim, por ex. em Is 25,2,7, onde Deus se propde remir 0s
mrdyor (25,2), os &dodpevol (25,3,4) ¢ os xataderpbévreg (24,14) num

54 Assim como no v. 2, também em vv. 3-5 0s LXX relém o TM com o fim de exaltar
o «esto» de Israel.

55 OTILEY, 0. c., retém que o alexandrino «probably read =By as "3 preceded by
a preposition, «on the face of...», o que me parece de dificil aceitagio.
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contexto messidnico 3. O facto de Deus entrar em «conselho» com
o fim de cxaltar o «estor une a pericopa de Is 4,2 com os cc. 24-27
onde os LXX disscrtam sobre a soberba do povo impio e a humildade
do povo ficl: o Bourf; divino contra o Pour# humano. Porque o
homens se aconselham contra os justos, aconselha-se também Deus
a favor dos mesmos. O «esto» de Is 4,2 relaciona-se dircctamente
com &txaog em Is 3,10. Também o Pours de Is 4,2 se encontra
em contexto teofinico, tendo o «restor por objectivo, o que nio
aparcce no original hebraico. Sem ddvida que o tradutor age por
motivos teoldgicos e conscientemente.

Nesta tcologia entra também o verbo émdumew. Aparece
apenas duas vezes em todo o A. T., no livro da Sabedoria 5,6 ¢ no
nosso texto. Nio tem, portanto, cmrespondcnte hebraico.

Em Sab. 5,6 lemos: %ol 0 t¢ Suatooivie péc odn éméhaudey
7uiv. Esta pericopa tem a sua importincia para a comprecnsio da
da teologia do tradutor grego de Isafas. E que o tempo da traducio
de Isafas ¢ o da composi¢io da Sabedoria nio difere muito.

O contexto do c. 5 da Sabedoria incide precisamente na diferenca
entre duas classes do povo de Isracl: os impios que estimavam como
loucura os caminhos dos justos, mofando e improperando-os (v. 4),
desconhecedores da lei do Senhor, manifestando-se soberbos e ricos
(vv. 7-8), ¢ os justos, chamados «filhos de Deus» e «antos» (v. 5;
cf. Sab 2,13,18), que viverio para sempre (v. 15), recebendo das
mios de Deus a coroa de gléria (v. 16), protegidos pelo Senhor
(V 16). Enquanto que, por ex., o «resto», Na nossa pcncopa isalana
¢ purificado pclo CSplrltO do Senhor, na Sabedoria, os impios sio
punidos pelo mesmo espirito (v. 13) e a sua vida é computada como
uma nulidade (vv. 9-13). Também na Sabedoria, os justos, em
paralelismo antitético com o v. 8, sio pobres ¢ humildes (cf. Sab 2,10).

Em Sab 5,6, os justos viverio para sempre (v. 15) e receberio
a coroa de gléria das mios do Scnhor (v. 16). Desta maneira, o verbo
¢m-hdprw, regendo o conceito @ég, relaciona-se directamente com
a walvagior ¢ «edengion57. O verbo émi-Adpme relaciona-se com

56 Cf. Is 27,13, que ¢ o climax dos cc. 24-27 em que o «resto» (a didspora) adorard a
Jahwe depois da redengio final no monte santo, em Jerusalém.

57 A expressio duz de justica» no indica apenas a «uz», ou seja, a virtude moral que
confere a qusticar, em relagio apenas ao povo, mas acentua igualmente a «nuance» de «salvagio»
ou de «edengZo» porque é a prépria pessoa de Deus que confere a salvagio. Temos um parale-
lismo sinénimo mas em forma antitética no v. 2b: xal Exorhoovron énl ©6 TopadéEw tig
soTplag. Assim como no v. 2b, contra toda a espectativa do povo impio, é o povo justo
que recebe a redengdo e a salvagdo, assim também no v. 6 o povo impio vé-se fora dessa salvagio,
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a pessoa divina que justiﬁca (salva) os justos e piedosos O que se
conﬁrma com o estiquio segulnte em paralchsmo sindnimo contra
os fmpios: xal nhog odx Gvétehev Nuiv, «¢ 0 sol (da redengio)
nio nasceu para nés». O verbo dvatéiw, com o conceito de «olb»
por objecto relaciona-se também com a pessoa divina. Com sentido
messidnico aparece por ex. em Num 24,17: «ascerd a estrela de
Jacob»; em Mal 3,20, xal dvararet Spiv Tolg @ofovuévolg O voud pov
#\rog &xouoct')vng Nesta dltima pericopa, o sol da justica e da
salvagio surgird aos judeus tementes a Deus. E, portanto, Deus
quem justifica e redime. Mal. 3,20 rclaciona-se directamente
com Sab 5,6 e dizem a mesma coisa, segundo a lei do paralelismo:
duearoodvne @éc (Sabedoria) e Sixoaoobvng e (Malaquias),
¢mndpume (Sabedoria) e dvatéiie (Malaquias).

Com o verbo dvaréiie e com sentido messidnico concorda
o conceito Gvatory), designando o nome do préprio Messias em
Jer 23,558, O conceito messidnico &vatorhy de Jer 23,5 relaciona-se
com o conceito ptla, igualmente messidnico em Is 11,1%. E se
os LXX, em Is 4,2 nio traduzem 1Y por fila ou por dvartor
deve-se provivelmente ao facto de o original hebraico, na mente
do tradutor, nio ter um sentido messidnico. O sentido messiinico
de Jer (LXX) 23,5 sobressai ainda mais no v. 6 porque avator)
é seguido do nome divino xbpiog®. O mesmo em Zac 3,861
e Zac 6,1262, O TM, nestes dois dltimos textos usa MPY3. Os LXX
usam &vatod] € ndo ptle porque o sentido original é idéntico,
ou seja, o movimento de <nascer», mas &vatoh; é mais espiritual
porque relacionado directamente com o sentido de ¢é¢®. Assim
Esta salvagdo, em relagio aos fidis, apresenta-se depois no v. 5 onde os justos sio contados
«entre os filhos de Deus» ¢ reccbem a »heranca dos santos».

% Os LXX dizem: ’I8o0 Huépar €pyoyrot, Ayel m')puog, nord &vaow’;ow T
Axud dvavoriy Suadav, xal Bactheboer Buciheds xal ocuvnger xal worhoer xplpa
sk Suonostvyy ml tic yijc.. O TM diz A Y. Os LXX 1ém provavelmente nnx
(«radius, splendor) segundo o sirfaco. O ‘targum acentua também o sentido messidnico
com o termo PYi.Devemos notar também os verbos que se encontram no futuro escatolé-
gico-messidnico: dvaothcm (igual a dvatélw em Sab 5,6), cuviget, cwbnoeta (v.0),
xotoaoxnvancel werotdag (v. 6).

59 Como em Jeremias também em Is 11,1 encontramos formas verbais no futuro
messidnico: é£ehedoeTat (cf. também Mal 3,20), dvafHcetat, dvomadoeTot.

0 O TM diz: 13pT% M Os LXX traduzem por xptog Iwoedex. Sym traduz
por «a nossa justica» e jcrémmo cristianiza o texto ao falar de «dominum justum nostrum».

61 Jubte 1308 Eyd &y Tov JoUAév pov "Avatorfy (cf. no v. 9: idod éyd
bpdcow PéOpov.

62 ’I80b dvhip, ’Avator Bvopo adTd, b Omondtwlev adTol dvorehet,
xal olxcSopdost Tov olxov xuplov. Cf. Scumer, H. in TWNT I, 354s.

63 A equagio («copulatio») entre estas duas imagens é coisa antiga. Aparece sobretudo

nos textos dos 12 Patriarcas, scja referindo-se 3 luz, seja referindo-se & raiz (cf. Juda 24,1-2
e Levi 18,3. Cf. JacoB1, Anatoln ex ypsoye, in ZNW (1921)205-214. Cf. Apoc. 22,16; Heb 7,14,
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se compreende porque é que os LXX, em Is 4,2 traduzem o original
Y pelo verbo émidume. Na mente do tradutor, este verbo
tinha necessiriamentc ressonincias messidnicas ¢4 de redengio para
com o «estor de Israel 65.

Em conclusio, o verbo éridpme, que aparece apenas em Is 4,2
¢ na Sab 4,6, conjuntamente com o verbo dvatéXw e com o subs-
tantivo é&vorrodd), usa-se com sentido salvifico e messidnico 6.

Como Ernidpne, também a raiz Mpre se usa com sentido mes-
sifnico de redengio em Tob 13,13 no Cod. S: péc Aaumpdy Aduder
ele mavra To mépata e YHg: EOvn mwolhd poaxpdbev (HEar ocot)
%ol XETOLKOL TAVTOV TEY E6YATOV THE YHE Teds 70 vopa 10 &yov cov.
Os cédices BA diferem muito do S porque nio falam do conceito
pdc. No Cod. S, o termo ¢é¢ é conceito messidnico se conferirmos
com Is 9,1; 49,6; 60,17. O verbo Apmew, regendo o conceito géc
lembra o verbo &varéMe em Sal 97,11 e od¢ Adumpév depende
de Is 9,1 @éc uéya, ou vice-versa. Se atendermos ao genitivo deter-
minativo de lugar e conferirmos com Is 60,8-11; 11,10; 49,1-6;
52,10; 33,13; 45,23; 52,10; 48, 20;62,11 podemos concluir que aquelas
«muitas gentes» se referem provavelmente 3 didspora e que vém
agora a lerusalém, libertas e redimidas 6. Nesta redengio inclui-se
a acgdo daquela gég Adpmpév. A dux» tem, portanto, um sentido

6 Cf. 7} 3¢ Auépe em Is 4,2 e Jer 23,5 Huépur Epyovrar.

65 O NT pode-nos iluminar se repararmos na teologia lucana. Luc 1,78: év olg
grionéderor Nuig dvatord) € Gdovg. Sem ddvida, Lucas depende da teologia do nosso
alexandrino. O termo dvott oA, neste versiculo lucano, ndo se refere a um movimento exterior
de direcgio, mas a um movimento de sentido espiritual e messidnico, designando a prépria
pessoa do Messias. Este pensamento acentua-se mais ainda com a expressio &€ Gdoug (cf. a
tradugdo alexandrina em Sl 102,20; 144,7; Lam 1,13; Ecli 16,17 ¢ no NT Luc 24,49) e com
a forma verbal &mipéivat no v. 79. Na mente lucana, o Messias aparece como o sol (Ecli 26,15)
ou como a aurora «ex alto», isto ¢, que desce do céu (do préprio Pai) para iluminar os que se
sentam nas trevas e na sombra da morte (v. 79; cf. Mat 4,16; Is 9,2; 58,8). O verbo dvatéiiw
no S172,7; Ez 29,21 e sobretudo no Sl 97,11, conjuntamente com a palavra ¢ mostra a
ideia que se trata duma luz salvifica e que estd pela prépria salvagio messidnica. O conceito
gvorvorf em Mat 2,1,2,9 obedece 4 mesma teologia messidnica. Em Luc 2,9 o verbo Adpmeo
precedido da preposi¢io ou do prefixo mept manifesta-nos também um sentido messidnico:
o anjo do Senhor aparece aos pastores, xal 8650 xuplov wepLédomev adrode. O conceito
teologal 86Ew, nestc caso, encontra~se em paralelismo com yxpav peydiny (v. 10) e com
Zethp (v. 11). A §6Eq substitui a prépria pessoa do Messias. Indica, portanto, a prépria salvagio
messidnica que desce do céu i terra. Também em Luc 2,32: @ddg elg dmoxdhudy E6vidv xai
36Eav Aaob oov “Tepufh o conceito pé&e ¢ messidnico, conjuntamente com o paralelismo de
36w (cf. Is 42,6; 49,6; 46,13) e cwtnptov (v. 30). Lucas cita voluntiriamente Isafas na sua
tradugio alexandrina dizendo swt7ptov , em forma neutra. O conceito §6€x com o significado
de realizagio messidnica nos tempos escatolégicos apresenta-se em Lucas na cena da Transfi-
uragio (9,32), encontrando-se o conceito §6Ex no centro de toda a narragio.

66 Cf. Testa, E. Il Simbolismo dei Giudeo~Cristiani. Gerusalemme, 1762, p. 287.

67  Alguns autores como A. MILLER, A. CLAMER, J. BONSIRVEN, A. Vaccari e R. PAUTREL
retém que S, embora mais longo estd mais conforme com o original hebraico perdido.
Cf. BJ «in locon.

68 Cf, Is 8,9ss; 10,5ss; 30,28ss; 49,1ss.
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dindmico-salvifico. No v. 15 diz-se, depois, expressamente, que os
«filhos dos justos se congregario e exultario para sempre no Senhor 9.

5. Is65,8. Em 65,1, os LXX chamam ao povo de £ve. (no TM
93). O povo ¢ designado com o pronome possessivo na terceira
pessoa do singular ou do plural 7°. Nos vv. 1-6 é o préprio Deus
que faz uma «diatribe» contra os pecados do povo, sobretudo contra
a idolatria. No v. 8, todavia, passa a falar do «esto bendito» ¢ «ficly
entre o povo e que nio serd destruido: «Assim diz o Scnhor:
“Ov tpémov ebpebijceroan 6 pBE &v 18 Bdrpur nal dpolor My Auufvy
adTov 81t edhoyla Eotlv &v adTd) obrws Tojow Fvexey 7ol Souledovtég
pot, TobTov &vexev od uy dmoréow TAVTHG.

Este versiculo tem a sua importancia, ilustrando-nos sempre
mais sobre o pensar do alexandrino acerca do «esto.

A palavra ¢ $af significa o grio da uva («acinusy), indicando
o autor por esta metifora que, embora toda a vinha seja estéril e
os ramos das uvas estejam inutilizados, bastam todavia alguns pequenos
sarmentos (cf. 17,6; Jer 24,1ss; 29,17) com boa grainha para que
haja continuidade na vinha. O TM usa o termo 21, que signi-
fica «vinho novo» e «mostor. Os LXX preferem o sentido de
«semente».

A expressio 8t edhoyte Eotlv &v adrd indica que, embora
6 pwE seja uma semente pequena, contém em si uma bengio divina
que, necessariamente, hi-de frutificar no futuro 71.

Para a expressio é&vexsv 7ol Jovhebovtés por, o TM tem

Ay ]IJD'). Alguns MSS, com a Vetus Latina léem no plural

-7 = -

69 A alusio messifnica encontra-se também ewr Tob 13,13 (S), na expressio ol

Bvopa «thig Exdhentioy elg Tdg yeveds Tol alwvog. O v. 17 também se me afigura de grande
importincia: duaxprog Eoopat, dv yévyrar t0 watdietppoc ol omépuatds pou deiv
TV 36Eaw» sou xat £ oporovisashor 6 Bacihel 1o odpavod. O conceito §6Ex (cf. Ag 2,9;
Is 62,1-2; Ba 5,1) neste caso estd pela redengdo futura messidnica, razio porque o «csto» entre
o povo ¢ um «resto» pequeno. Confrontemos ainda com Sab 5,6 na versio do cod. S que usa
o verbo émihdyune e Is 4,2 no cod. A eainda Is 9,2. O termo AdunagemIs 62,1 e em parale-
lismo sin6nimo com @d@g, Suxatocdvy e cuTHPLoY assume igualmente uma uance» messii-
nica em relagio 3 propria Jerusalém messidnica (cf. 88« no mesmo versiculo).

70 Vers. 5: TIbp saietan &v «odrdpr... Tg dpoptiag «adtév v. 6)... T6Hv TaTépov
abTéy (v.7)... t& Epyor «adrdw elg tov v6Amov  «wdTdW (v. 7).

71O conceito de béngdo ¢ de grande importincia em todo o AT mesmo relacionado
com a progénie humana. Tudo depende do facto da béngio divina, quer provenha dirccta-
mente de Deus, quer através da bén¢fo dos mesmos patriarcas. Trata-se dum conceito salvifico
e religioso. No caso presente aplica-se ao «resto» e isto indica-nos que o «restor (Is 1,9 6,13;
7,3; 10,21, etc.; 51,1ss; 57,13; 66,55), embora pequeno, contém em si a béngdo divina que operard
o milagre da nova progénie. E um pequeno fermento metido em massa humana. Penna
traduz {1993 *D por « una benedizione» ¢ a B] da mesma maneira: «ar c’est une bénédic-
tion». Esta tradugio nio atende 3 teologia da béngio divina «in semine» porque o préprio
«emen» € uma bénglo para o futuro. Quer PENNA como a BJ falam de maneira estitica ao
passo que o conceito de béngdo é sempre dindmico.
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"{:J,SJ O grego ndo diz: «por causa do meu servor, que é uma

f5rmula esteriotipada, mas descja acentuar com disti¢io aqueles que
agora scrvem a Deus: «por causa daquele (ou daqueles) que me
servenw, usando, por isso mesmo, a forma de participio.

No v. 9 explica mais ainda a natureza do «esto» ¢ a sua futura
felicidade: «E farei sair de Iacob ¢ de Tudd uma raga (omépua) que
herdari a minha montanha santa e os meus cleitos e os meus servos
herdi-la-3o, ¢ habitardo nclas. Ao contrdrio do hebraico, o grego
acentua duma mancira especial o conccito de «monte santoy, isto é,
Sido, que serd herdado ¢ habitado pelo novo wemen», ou seja, os
cleitos ¢ os servos. O TM nio se refere ao monte santo porque
fala no plural: «E farei sair de Jacob a raga («wemem») e de Judd o
herdciro dos meus montcs; e os meus ¢leitos hio-de herdi-la (terra)
e os meus servos habitarfo ab» 72, Nos LXX ¢ o resto que herdard
e habitard no Sido messidnico depois da libertagio. Esta doutrna
ainda se realga mais nos versiculos seguintes. No v. 15, por excmplo,
o povo impio perde o scu nome ¢ os servos do Senhor scrdo chamados
por um nome novo. O TM diz apenas «com um outro nome»7.

72 O TM tem o pronome no feminino: <hereditabunt eanw. Cf. K&n16, Syntax, 436b
Na traducio dos LXX trata-se do «restor que Sifo messidnico herdard depois da libertacio
definitiva. Isto mais se deduz dos versiculos seguintes. No v. 15 o povo impio deixard o seu
nome ¢ os scrvos do Senhor serfo chamados com um nome novo e abengoados sobre a terra.
O TM diz apenas: «com um otifro nome».

73 E se o «nome novo ¢ abengoado» deste «restor sobre a terra ¢ ji de si uma bénglo,
isso indica que Deus os abengoa a todos eles. Semelhante béngZo faz lembrar a bén¢io de
Jacob, isto ¢, indica que se trata dum novo pacto ¢ duma nova ordem. E o novo Isracl da
plenitude dos tempos. O facto do nosso alexandrino usar a palavra xavég como adjec-
tivo adjunto ao conceito <nome» deve-se 20 v. 17 onde encontramos o conceito do novo céu
e da nova terra. Assim como no v. 15a e 15b temos dois tempos e dois estados, isto ¢, o preté-
rito acerca do povo impio ¢ o futuro, com a sua plenitude, acerca do povo ficl e justo (o resto),
igualmente agora no v. 17 encontrdimo-nos perante dois tempos ¢ dois estados, o velho ¢ o
novo. Este novo cstado (alianga) entre Deus e o povo serd totalmente diferente do antigo
porque na cidade do Senhor (€v adt, de modo velado, ¢ que falta no TM, ¢ depois de maneira
aberta com o préprio nome no v. 18b) sé haverd alegria e gozo. De novo os conceitos
edppootvy ¢ dyalMapa (bis) demonstram tratar-se da realizagio messidnica, da felicidade
que consiste na possessio divina ¢ de maneira muito mais acentuada do que no TM (notemos
por exemplo que o TM no v. 17a emprega a forma verbal). No v. 19 e de forma climitica
diz-se quc é o proprio Deus a alegrar-se ¢ a gozar sobre Jerusalém e seu povo. Assim se com~
prova como gbppoodvy significa a wlegria interior, fruto da possessio divina.

Ainda sobre o conccito de «restor é também significativo o passo de Mi 4,8. Segundo a
tradugfio alexandrina, o reino da Babilénia passard a Israel e o novo reino serd implantado seme-
lhante ao primeiro (o de David). O TM diz apenas: «a ti vai chegar a soberania antiga, a rea-
leza 4 filha de Jerusalémp». Os LXX introduzem o vocibulo «Babil6nia» por causa do v. 10: «irds
até Babilénia, de 14 o Senhor, teu Deus, livrar-te-4 e de 14 redimir-te-4 da mio dos teus inimigos».
Este novo reino de Israel serd formado pelo «restos, pelos abandonados e maltratados, segundo
o contexto de Mi 4,6s. E sio humilhados precisamente pelos chefes do povo. Note-se que
em Mi 29 enquanto o TM diz vyf], «nulheres», expulsas de suas casas pelos sedutores,
os LXX referem-se aos chefes do povo (fyoedpevor 2aob pov) que serio lancados fora das
suas casas luxuosas.
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Conclusdes Gerais: 1. Enquanto que o TM fala dos restos
das 4rvores, ou do resto do povo, de modo generalizado, sem sentido
religioso, os LXX, ao contririo, falam do «esto» do povo com <entido
religioso, como a classe fiel e piedosa no meio do povo. Por vezes
as metiforas do original acerca das realidades quotidianas da vida
do homem (por ex. a agricultura) sio aplicadas pelos LXX com
sentido pessoal e com relagio ao «resto» de Israel.

2. Este «esto» aparece como sendo uma classe «pobrer ¢
«pequenar (cf. Is 24,6b).

“ 3. Quando o original hebraico fala do «resto», como classe
cspecifica ¢ com sentido religioso, o grego, por sua vez, tende a
superexaltar esta mesma classe.

4. H4 textos, pelos quais se pode demonstrar, com mais ou
menos probabilidade que o «estor se relaciona com a «idspora»
sobretudo do Egipto ¢ que peregrinard jubilosamente para Sido
depois da redengio.

5. Este «estor sofre as injusticas da classe impia do povo.
Todavia semelhantes injusticas e¢ perseguigdes sio vistas 2 luz da f¢,
como provindo das m3os de Deus com um fim de purificagio,
santificagio e de futura felicidade messidnica.

Aplicagdes a Isaias 7,14

1. Is7,3. Os LXX ao nome Aasub juntam xol 6 xatodagbetc,
que nio é uma tradugio pura e simples do hebraico, mas implica
também uma categoria teolégica, segundo o estudo exegético feito
a Is 4,2; 10,17-19; 11,10; 28,6; 65,8. Nio intercssa apenas o estudo
filolégico ou semintico da palavra, mas a sua inser¢io nos contextos
dos respectivos capitulos. O she’ar jashiib de 10, 20-21 n3o é um
apelido, mas um povo. Em 7,3 todo este substrato de ordem reli-
giosa e histérica se pode fazer pressentir.

2. Is 7,4, Os LXX adicionam ao TM: «quando, na verdade,
a ira do meu furor aparecer, de novo curarer. Os LXX tém em
vista a realidade da purificagio do novo povo (Resto) bem clara
em Is 10, 17-19,21; 28,26-28. Este «resto» ja existe «hic et nunc»
nos LXX. No TM serd uma realidade nova em tempos futuros,
apds o castigo purificador. Em Is 10,25, segundo o TM, Deus castiga
a Assiria; segundo os LXX, Deus castiga e purifica o povo. O advérbio
ndhw nio se refere aos «dois tigdes fumegantes», mas ao novo povo.
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Por isso é que em 7,25 os LXX introduzem um elemento novo,
positivo ¢ salvifico no contexto negativo de castigo divino narrado
pelo original hebraico: «a colina vird a ser arada, e nio haverd medo
em entrar ld». A arca e o espinho» s3o «limento da ovelha e pastagem
do boi», mas com sentido totalmente diferente do original hebraico.

Este mesmo aspecto aparece em Is 8,7-8. No TM continuamos
com um oriculo profético punitivo contra Isracl. Nos LXX intro-
duz-se a realizagio do exilio, i. é, a profecia «ex eventu»: «e levard
(para fora) de Jud4 os homens que podem levantar a cabega ¢ todos
aqueles que sio aptos a cumprir qualquer coisa», se tivermos em
conta outros textos sobre o exilio 7. Os LXX referem-se ao exilio
dc 586 como realidade histérica j4 passada e j4 realizada, enquanto
que 0 TM visa o que hi-de vir, de modo impreciso e imperfeito.
Mas os LXX terminam 8,8 com a expressio us@nudv 6 Obde: «Deus
estd connoscor. Esta expressio ndo é apenas a tradugio do nome
«Emmanuel do TM que aqui simboliza a terra de Jud4, mas a afir-
mag¢io de que Deus cstd com o tal resto de Israel, ji castigado ¢
purificado. Assim se explica também porque é que os LXX em 8,7
falam na segunda pessoa do plural: «ontra vds», «wossos valesy,
wossos muross e em 8,8 diz: «{Deus estd connoscon. Atendendo ao
estudo que fizemos sobre o «estor também podemos ver agora
em 8,7,8 a distingio de duas classes no meio do povo.

3. Is 7,5. Os LXX falam do «mau conselho», interpretando
o TM, em vez de o traduzirem literalmente. Esta interpretagio
s6 se compreende & luz da mentalidade que tém os LXX sobre o
conceito Bounyy (Is 4,2; 10,8,25; 28,14-15,17b-22). O novo povo
n3o depende dos maus conselhos politicos, mas do poder de Deus,
que hi-de vir através da «ompreensio» (cuviite) (v. 9b) das novas
realidades. A f¢ dos LXX & menos teocéntrica que a fé no TM,
pois relaciona-se com as realidades do povo de Deus ou deste «restor
fiel. A fé interessa na medida em que o novo povo tem uma razio
de ser e n3o na medida em que parte de Deus como fonte e manancial.

4. Is 7,14 no TM.

a) O sinal. No v. 11 o profeta diz ao rei que pega um sinal
imediato 7. Segundo este vers., o profeta propde da parte de Jahwe
um sinal favordvel, testemunho da fidelidade de Jahwe para com

74 Cf. Jer 39,9; 52,15,27ss; 2R 12,11ss; 2Crén 36,20.
75 Sobre os «inais» para confirmarem a fé cf Gén 15,7; Jui 6,36-40; 1R 13,1; Ts 38,6.
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Jud4 e para com a casa (dinastia) de David. O rei recusa ¢ apds
semclhante recusa, dgico é que o sinal n3o seja de favor. Como
tal pode ndo ser imediato. O tempo pode ser futuro. A prépria
andlise literal nos leva a esta conclusio.

b) O tempo. Vamos comparar Is 7,14 com Is 8,7:

Is 7,14: «Por isso mesmo... eis que a ’almah estd grivida ¢ vai
dar A luz (partic.) um filho e serd chamado (weqatalti)y.

Is 8,7: «Por isso mesmo, o Senhor fard subir (partic.) as dguas...
e subird (weqatalti)... e ird (weqatalti)...»

Em Is 8,7 nio se trata duma situagio prescnte, mas futura em
relagio a Judd. O mesmo em Is 7,14. A ’almah pode muito bem
ser uma personagem futura?¢. Pelo contexto concluirfamos que se
trata do fufuro e nio do presente: o Senhor dar-vos-d um sinal...
a 'almah dard a luz7.

No TM ¢ a ’almah quem chamarid ao scu filho Emmanucl
(ﬂN'IP'I; cf. Gén 16,11), embora alguns manuscritos empregucm

TT:
a segunda pessoa masculina ([IXTPY), referindo-se a  Acaz.
T TT ¢
No grego temos, realmente, a segunda pessoa (varéserc) 78,

¢) O Emmanuel. Trata-sc dum nome de benevoléncia
(cf. Gén 28,20; 31,5; Tui 6,12,13; Is 41,10; Zac 9,9). O nome nio
significa «Deus convosco» mas «Deus connoscor. O profeta fala
para a casa de David: «O Senhor dar-vos-4 um sinab (v. 14). Pelo
contexto concluimos que hd uma oposigio entrc Tahwe ¢ o rei,
entre o profeta ¢ a casa de David: «Pede ao feu Deusr (v. 11)...
«também ousais sé-lo ao meu Deusa (v. 13). Pergunta-se, entdo:
o Emmanuel, sinal favordvel, atinge a casa inficl de Acaz, a nagio
infiel de Jud4, ou n3o incluird apenas o resto que regressard a Deus
com o coragdo contrito (Is 10,20-21): O profcta tem junto de si
o seu filho she’ar jashiib (v. 3), cujo nome simboliza 20 mesmo tempo
castigo (s6 um resto é que hi-de voltar) ¢ felicidade em tempo
futuro. O v. 25 ¢ tributirio desse castigo e colamidade.

76 O termo 777 ¢ um adjectivo: «praegnans, gravidar. Encontra-se sem artigo

e, por isso, usa-se predicativamente. O verbo tem que ser suprido, e o tempo (presente ou futuro)

¢ determinado pelo contexto. Se fosse o verbo =y} terfamos #AN=y, perfeito qal,
TT

sgravida est» ou ainda melhor ;y={, participio qal, para exprimir o futuro.

77 As versdes traduzem de facto pelo futuro: LXX, Aq., Sym., Teod., Syr., Vulg.

78 O codex sinaitico usa a terceira pessoa xohéoet e hd também alguns manuscritos
com a segunda plural, xaAéoete. Neste ltimo caso seria a casa de David quem poria o nome
Mat 1,23 diz xxdéoovowy e Luc 1,31 xodéoctg. Semelhante diversidade mostra que o texto,
na tradigio escrita e oral, era bastante fluido.
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Atcndendo a Is 8,8 (wobre toda a fua terra, 6 Emmanaelb),
o Emmanuel ¢ mais do que um homem. Também ¢é mais do que
um rei porque nenhum rei chama A terra de Iudd a sua terra. Judd
¢ terra de Jahwe (Is 14,25; Jer 2 7; 16,18; Joel 4,2; Os 9,3; SI 10,16;
85,2). Neste caso, o immanuel estd unido infimamente a Deus e
personalisa a prépria terra.

d) A ’almah. Nio vamos discutir aqui toda a problemitica
em volta desta questio. Apontaremos apenas alguns dados neces-
sdrios para as nossas conclusdes. O artigo antes do nome ‘almah
indica geralmente uma pessoa determinada, ou 4 qual j4 se fez alusdo
(cf. Rut 1,2). Neste caso a ‘almah estaria presente com o profeta
¢ estc apontd-la-ia ao rei Acaz. Mas como se trata de ordculo profético,
a sua presenga fisica ndo seria nccessiria. Pode também tratar-se
de pessoa conhecida apenas do profeta. Neste caso tanto pode ser
um individuo como uma pessoa moral ou alguém colectivamente
personificado (cf. Mi 5,1).

O artigo pode ainda determinar apenas a natureza da pessoa:
tratar-se-ia duma ’almah, isto ¢, duma jovem nio desposada. Em
Num 11,27, o artigo define a juventude do rapaz que se espanta
do dom profético dos 80 ancidos: «foi um jovem quem correu...».
Em Num 1,51, o artigo indica o estado da pessoa: «o leigo que se
aproximar morrerdy, isto é, gualquer leigo... (cf. Ex 19,12). Em
Is 7,14 poderfamos traduzir: «qualquer ’almah que cstd gravida....
O profcta anunciaria para o futuro um periodo de felicidade e de
protecgdo. Nesta perspectiva, 2 mie do Emmanuel é objecto de
contemplacio pela parte do profeta: «Eis ha almah...», tal como
em Is 42,1 Acerca do servo: «Fis o nieu scrvo...»

Nesta visio do actual TM, nio me parece que o profeta vise
a mulher de Acaz ou a sua prépria mulher. Concordamos com
J. BeckER que o estddio actual do TM nio seja o do original do
profeta do séc. v, se bem que as provas nio sejam absolutas, mas
apenas contextuais.

5. 7,14 nos LXX. Literalmente quasc nio h4 difcrengas na
tradugio. Apenas encontramos o tempo xahécsic na segunda
pessoa, ao passo que o TM usa o verbo na terceira pessoa. Mas
mesmo em rclagio a0 TM, a tradigio escrita ndo parece absoluta-
mente scgura. O profeta, como acentudmos, dirige-se nio sé ao
rei em particular, mas 3 casa de David. Neste particular a expressio:
« préprio Senhor dar-vos-d um sinal» podec ter ressonincias dife-
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rentes nos LXX e no TM. Mas s6 o contexto préximo e geral
é que nos apresenta uma realidade histérica e teolégica um tanto
diferente do TM.

Na visio hermenéutica de J. BECKER, referindo-se apenas ao
actual TM, o Emmanuel é o resto santo, é o sinal duma multipli-
cagio maravilhosa da comunidade que regressa do exilio. Nesta
visio hermenéutica também Is 9,5 ¢ 11,1 significam o nascimento
do novo Isracl. Em conclusio, para o redactor, o Emmanuel é a nova
comunidade dos tempos do apds-exilio. Por isso mesmo, a «rux
intepretum» do v. 22 significa abundincia e nio carestia, porque
se trata duma promessa de felicidade para os sobreviventes do exilio.

J4 dissemos que ndo concordamos com a asser¢io de J. BECKERr
sobre a pessoa de Isafas como profeta de corte e sobre as suas afirma-
coes Acerca das profecias messifnicas que s6 podem ter lugar em
periodo de exilio e apds-exilio. Concordamos, sim, com o facto
das «releiturasy, pois ¢ um dado universal em muitos livros do AT.
Conciliar estas releituras posteriores com o estidio primitivo nio
¢ ficil. Querer, por e\’emplo conciliar Is 7,22 com a nova inter-
pretagio dada a0 Emmanuel ¢ forgar o texto, porque hi os vv. 23-25
em oposigio. Posso afirmar que o redactor final nio soube conciliar
os dados primitivos com o seu pensamento ultetior, o que nos origina
dlﬁculdades no campo da exegese, mas nio posso com duas penadas
tentar conciliar o inconcilidvel.

Mas o que nio ¢ concilidvel no TM parece-nos claro nos LXX.
A mpeévog ¢ realmente o novo Israel, o resto santo, que se confunde
com o préprio filho Emmanuel, o «Dcus-connoscor. Assim como
a «ilha de Sido» estd pela cidade ¢ pelo seu povo, também agora
a «virgemy esté pe]o resto santo do novo povo de Deus?.

A «virgen» é uma realidade persomﬁcada ¢ nio uma pessoa
individualizada. O nome de Emmanuel pode muito bem relacio-
nar-se com o «ome novor de Is 65,15, com o «esto santo» que
possui Deus consigo (8,10). Se a exegese histérica do original
hebraico do séc. viur j4 ¢ diferente da do actual TM, do tempo do
exilio ou apéds-exilio, a exegese histérica dos LXX d4 um passo em

7 O termo ITapBvog ¢ mais do que simples virgindade fisica; cf. anota 31. E-nos
dificil estabelecer uma defini¢io exacta. Por altura da tradugio dos LXX, o conceito *almah
teria entrado na tradigo oral e teria sido enriquecido e espiritualizado, devido ao movimento
messidnico com incidéncias biblicas, acentuadas nos cc. 7-11. de Isafas. O conceito wapBévog
deve ser relacionado com o factor tempo e n3o apenas ser estudado A luz da semintica ou
dafilologia. O estado de warplevia é patente entre os essénios e no TN: Mat 19,12; 1 Cor 7,25-27;

Apoc 14,1-4. Os LXX ji sio influenciados por esta corrente que comegou pelo séc. mr a.C.
Cf. M. Biack, The Scrolls and Christian Origins, Edinburgh, 1961, pp. 83-87.
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frente ¢ actualiza a do TM, apanhando as suas linhas gerais, se
concordarmos com a exegese de J. BECKER, também nas suas linhas
gerais. E natural que os LXX compreendessem a nova dimensio
do texto actual (TM) e, por isso, incidissem nessa mesma perspec-
tiva. Neste caso, nada mais fizeram que seguir a linha hermenéu-
tica ji tragada, alterando aqui e além o texto transmitido para
acentuarem ainda mais o seu pensamento teolégico sobre o «reston,
a@ovo povo de Deusy, configurado com o «Deus-connoscor. Assim
s¢ compreende que transformem o v. 25, introduzindo um clemento
novo, positivo, salvifico, como ji foi acentuado e um elemento
novo em 7,4 com wdhwv ldcopat .

JoaQuim CARREIRA DAS NEVES
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Summary

In his work, Isaias, the Prophet and his Book (coll. Stuttgarter Bibel Studien
n.° 30, Stuttgart, 1968), Joachim Becker maintains that the Proto-Isaias, as
it has come down to us in the Hebrew original, is a rereading of the text
carried out in exilic and post-exilic times. Its actual message is different from
that of the prophet’s VIIIth. cent. original. The Author considers Isaias to
have been a court prophet, similar, for example, to N:than. The prophetic
words of qudgement» and of national «erdition» are, therefore, the product
of an institutional prophecy and of the prophetic service carried out at court.
Thus Is. 9,5 would not originally have refered to a physical childbirth, nor
to the fulfilment of Is. 7,14, but to the «birth of the king» in accordance with
the oriental kingship ideclogy taken up by Yahwism.

Redactional work appears in certain themes and motifs, as for example,
the people as object of God’s graciousness returning to their land in a new
Exodus; the instalment of Yahweh’s kingship in Sion; the return from exile
seen, in number and power, as a miraculous event. Yahweh’s theocracy
is clearly accentuated (Is. 24,23; 33,17.22; 52,7).

Having studied the text of Is. 7,14 in the light of its surrounding context
(Is 4,2; 10,17-19; 11, 10; 28,6), we agree in general outline with J. Becker, but
have many reservations to make on certain exegetical details. Mainly, we
would like to underline the originality of the LXX translation in relation
to our Hebrew text, for it represents a rercading and an interpretation in
a very different historical and theological context. The «est» theme is
now the centre of attraction, for it is considered as being accomplished
in the translator’s own lifetime. It is a small and poor wesw, living
in diaspora and suffering the injustices of the impious classe of its people.
These injustices are regarded, in the light of faith, as coming from God’s
hand to purify it. In the LXX reading of Is. 7,14, the «irgin» is really the
new Israel, the holy rest, not clearly distinguishable from her sor, Emmanuel.
Just as the «daughter of Sion» stands for the city and for its people, so now
the «virgin» stands for the holy rest, the new people of God. The «virgin»
is a personified reality and not an individual. The name, Emmanuel, can
be related to the wew name» mentioned in Is. 65,15, and to the <holy rest»
which has God with it (Is. 8,10). If the historical exegesis of the VIlIth. cent.
Hebrew original is alrecady different from that of the Masoretic Text of the
exilic or post-exilic period, the historical exegesis of the LXX takes a further
step forward and in turn actualizes the Masoretic Text taking up its general
line of thought, that is, always supposing we agree in outline with J. Becker’s
exegesis. It is probable the LXX understood the new dimension of their
contemporary text (MT) and, therefore, followed the same perspective. In
that case no more was done than carry on the hermencutical line alrcady
laid down, altering here and there the received text in order to underline
further the theological concept of the «est», «the new people of God, iden-
tified as «God-with-us». In this way it is understandable that Is. 7,25
and Is. 7,4 should have been altered by the introduction of new, positive,
salvific elements.

Joaquim CARREIRA DAS NEVES



