O éxodo ¢ a linguagem da libertagio

A libertagio do Egipto foi o facto salvifico fundamental do
Antigo Testamento. Nio ficou nos anais do Egipto, como a saida
de Abraio nio deixou rasto nos relatos mesopotimicos. Aconteci-
mentos deste género eram pouco significativos para as superpoténcias
da época. Migragdes sempre as houvera e era muito mais agradivel
exarar nos arquivos reais grandes vitérias do que registar um fracasso,
mesmo de proporgdes modestas. «NZo devemos esperar um relato
deste acontecimento (milagre do mar) nos anais egipcios mais do
que esperariamos a descri¢io da semana da Paix3o nos anais de César.
Para César isso n3o tinha importincia nenhumar!.

Se para os Egipcios o episddio do mar das Canas foi um incidente
desprezivel, outro tanto nio se pode afirmar em relagio aos Hebreus.
Para estes foi a consumagio da libertagio. S6 Deus sabia a profundi-
dade de sentido daquele episédio. Mas os tedlogos inspirados do
Antigo Testamento foram-no penetrando a pouco e pouco e desven-
daram-nos parte dessa profundidade.

A narrativa crescia em amplidio barroca. Na versio mais antiga
nio havia passagem do mar. Cantava-se Javé que «precipitou no mar
cavalo e cocheiro» (Ex 15, 21b). Era natural que quem experimentou
a dificuldade de penetrar em Cana3 por causa dos «arros de ferro»
dos habitantes do pais (Jz 1, 19) visse nos carros egipcios a concre-
tizagdo mais palpével do seu poder militar. A histéria javeista
ainda mantém uma grande sobriedade: durante a noite, Javé faz
soprar um vento forte e scca 0 mar; ao romper da aurora langa o
pinico entre os Egipcios, «rava» (LXX, Sirfaco, Samaritano) ou
«etira» (TM) as rodas dos carros; as dguas voltam e os Egipcios
metem-se pelo mar dentro (Ex 14, abba 24-25 27abb). Nio h4 passa-

1 J. BrigHT, A History of Israel, London 19727, p. 120,
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gem do mar. O milagre consiste apenas na destrui¢io dos Egipcios,
como no cintico de Miriam (Ex 15, 21b), no mais recente cintico
de Moisés (Ex 15, 1-18) e ainda em Dt 11, 4 e Jos 24, 7. S6 o escri-
tor sacerdotal é que conhece a passagem do mar por entre dois muros
de 4dguas elevadas, com os Egipcios a tentarem seguir o caminho
miraculoso e a afogarem-se com o regresso das 4guas ao seu lugar
(Ex 14, 16.21aabb.22.23.26.2724.28.29) 2.

Ao mesmo tempo crescia a penetragio teolégica. Apuravam-se
os conceitos ¢ burilava-se a linguagem. Sem linguagem ndo se
faz filosofia nem teologia. E os tedlogos do Antigo Testamento ndo
tiveram outro meio senio langar m3o de vocabulirio cada vez mais
rico ao apresentarem o significado da libertagio do Egipto.

Uma guerra de Javé?

Desde que G. v. Rad publicou o seu estudo fundamental sobre
a guerra santa3, admitiu-se quase unanimemente que a ideologia
da «guerra santa», ou mais propriamente da «guerra de Javés, deixou
as suas marcas na descri¢io do milagre do mar (Ex 14). Nio na versdo
sacerdotal, por razdes teoldgicas (Deus nio pode marchar nem
combater com o exército de Israel) ou histdricas (a institui¢io da
«guerra santa» desaparecera hd muito tempo). Ao invés, | conservaria
os elementos essenciais da «guerra de Javér:

— apresentagio dos inimigos e preparagio militar (vv. 5 ss;
cf. Jz 4, 12-13; Jos 10, 1-5; 11, 1-5; 1 Sam 7,7);

— alocugio de guerra: «io temais», «Javé combate [ entregou
os inimigos» (vv. 13-14; cf. Jz 4, 14; Jos 10, 8; 11, 6). Ex 14 nio tem
férmula de entrega;

2 Cf. M. Norts, Das zweite Buch Mose (Exodus) (ATD 5), Gottingen 1961 2, pp. 82-83.
R. DE VAUX, Histoire ancienne d'Israél. Des origines 3 I'installation en Canaan (Etudes Bibliques),
Paris 1971, pp. 358-359. Nio ¢ claro de que facto se trata: talvez um desastre em que se viu a
mio de Javé (cf. S. HERRMANN, Israels Aufenthalt in Agypten [SBS 40], Stuttgart 1970, pp. 83 ss).

3 O estudo fundamental sobre a «guerra santa» deve-se a G. v. Rap, Der Heilige Krieg
im alten Israel, Ziirich 1951. R. SMEND, Jahwekrieg und Stimmebund (FRLANT 84), Gottingen
1963, encontra um dnico exemplo de «guerra santa» no Antigo Testamento: a guerra «anfic-
tiénica» de Jz 19-21. As escaramugas em que apenas uma ou outra tribo se encontrou envolvida
seriam propriamente «guerras de Javé». Deixando de parte a cada vez mais duvidosa «anfictionia
israelitas, parece mais correcto falar em «guerra de Javé» do que em «guerra santas, Era uma
concepgio comum a toda a Antiguidade Oriental. Também se pode falar em «guerra de Assur»
ou de outro deus; cf. M. WexeerT, «Heiliger Kriegs in Israel und Assyrien, em ZAW 84 (1972)
460-493; F. Storz, Jahwes und Israels Kriege (ATANT 60), Ziirich 1972, pp. 9-16.
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— acgdo de Deus e terror dos inimigos (vv. 24-25; cf. Jz 4, 15;
Jos 10, 10; 1 Sam 7, 10; Ex 23, 27; Dt 7, 23). No milagre do mar ¢é
a vista de Javé que causa o terror;

— ndo escapa nenhum inimigo (v. 28b; cf. Jos 11,8).

Mas haveri realmente «guerra santa»: Nio hi divida que a
situagio € de guerra, com os Egipcios a «perseguin e a «alcangar
(linguagem de guerra) no v. 9. «Javé combaterd por vés» (v. 14)
¢ linguagem das guerras de Javé, usada frequentemente na alocugio
preparatéria do combate (cf. Dt 1, 30; 3, 22; 20, 4; Jos 10, 14.42;
23, 3.10; Is 30, 32; 60, 10; Jer 21, 5; Zac 14, 3; 2 Cron 20, 29; 32, 8).
E verdade que o temor dos inimigos ocorre insistentemente nas alo-
cucdes de guerra ou nos relatos de batalha (cf. 1 Sam 7, 1; 17, 11.24;
2 Re 25, 26). A ordem de ndo temer tornou-se férmula estereotipada
na literatura deuteronémica ¢ deuteronomista. Ao contririo, o «io
temais» de Ex 14, 13 é muito mais que uma férmula estereotipada.
Nio é um mero convite 3 coragem, mas responde a um temor
real (v. 10) e antecede o temor de Javé (v. 31). Prepara os Israelitas
para aceitarem a salvagio como feito exclusivo de Javé e nio depende
da literatura deuteronémica e deuteronomista.

Na alocu¢io de Moisés hi ordens absolutamente impréprias
duma situagio de guerra. Que sentido tem o «postai-vos (quase
em sentido) ¢ estai quietos» (v. 13)2 «Estai quietos» ndo tem paralelo
nas alocugdes de guerra nem pertence ao formulério tipico das guerras
de Javé. Junto ao mar, Israel assiste como espectador passivo do
milagre. A glorificagio de Javé (v. 17) nio admite partilha. Deve
brilhar apenas a «alvagio de Javé» (v. 13), expressio que sé volta
a ocorrer em Dt 20, 4.

Estamos a ver que a alocugio de Moisés ndo é propriamente
uma alocugio de guerra. As palavras de Moisés evitam tudo o que
possa ser entendido como participagio do povo no combate. O povo
¢ mero espectador do agir de Deus, da «alvagio de Javés (cf. v. 30).
Nas guerras de Javé nio s6 nio se excluia, mas requeria-se positiva-
mente a participagio do povo. Tal exclusividade da iniciativa de
Deus s6 se encontra em Isafas (Is 7, 1-9; 30, 15 ss; 31, 3), ligada curio-
samente ao verbo «acreditar?.

Tudo o que Israel fez neste combate singular foi temer o Senhor,
confiar e acreditar (v. 31). Se ha alguma guerra, nio é a «guerra

4 Cf P. WEIMAR — E. ZENGER, Exodus. Geschichten und Geschichte der Befreiung
Israels (SBS 75), Stuttgart 1975, pp. 50-62.
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santa» de Israel, nem uma «guerra de Javé» combatida pelo povo junta-
mente com o seu Deus. E uma guerra de Javé no sentido mais
absoluto e exclusivo. Nio hd lugar para qualquer espécie de siner-
gismo humano.

Nas guerras de Javé do tempo da instalagio e dos juizes, a con-
fianga é uma condigio sine qua non. Condigio de éxito, exigida
antes da batalha (cf. Dt 20, 8; Jz 7, 3); aqui ¢ um efeito da batalha.
Israel nio sé n3o faz nada externamente, mas até estd interiormente
vazio. Nio contribui em nada para a sua libertagio. Este vazio
é palpével sobretudo nos vv. 11-12. Af estd Isracl rebelde, de cabega
dura, como tantas vezes na caminhada do deserto (Ex 16, 3; 17, 3;
Nm 11, 4-5; 14, 3; 16, 13; 21, 5). Al estio em germe as futuras
murmurag3es e rebeldias. Sé que aqui n3o se censuram. E que antes
da saida libertadora n3o hi fundamento para a conﬁanga O éxodo
é um principio absoluto. Depois da libertagio é que deve haver
confianga em Deus ¢ no seu servo. E até um motivo de confianca
para combater nas guerras de Javé (Dt 1, 29 ss; 7, 17 ss; 20, 1)5.

Mais do que subordinado a uma ideologia particular, o relato
estd dominado pela explicagio teolégica da histéria. Afirma-se,
antes de mais, a presen¢a de Deus 2o lado dos Hebreus ameagados.
A coluna de nuvem e a coluna de fogo (vv. 21-22) s3o sinais visiveis
dessa presen¢a na tradigio da caminhada pelo deserto. Aqui a pro-
tecgio de Deus exprime-se na separagio dos dois exércitos (vv. 19-20).
Deus intervém a cada instante pela salvagio do povo: endurece o
coragio do farad, como na narrativa das pragas (vv. 4.8.17), olha
o campo adversirio e semeia ai o pinico (vv. 24-25), afasta as dguas
do mar com o vento de leste (v. 21), precipita o exército egipcio
no meio das vagas (vv. 27-28). Numa palavra, é Deus que salva o
seu povo «com mio vigorosa» .

Compreende-se a importdncia deste acontecimento primordial
para a fé do Antigo Testamento. Compreende-sc a insisténcia na
iniciativa salvifica de Javé, expressa na férmula «Javé fez sair [ subir
Israel do Egiptor. «Na sua forma mais antiga, esta confissdo celebra
uma gesta muda de Javé; também Isracl é o objecto mudo deste
acontecimento» 7. «Foi assim que nesse dia Javé salvou Israel» (v. 30).

s Cf. Ibid., p. 120,
6 Cf. F. MicHAELL, Le livre de I’ Exode (CAT), Neuchitel 1974, p. 127.
7 G. v. Rap, Theologie des Alten Testaments, 14, Miinchen 1962, p. 190.
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Vocabuldrio das fontes mais antigas (J e E)

O que mais cedo ocorreu a quem celebrava no culto a libertagio
do Egipto foi apresentar o éxodo em termos de «aida» ou «ubidar.
«Sair» do Egipto ou «subim do Egipto nio sio apenas as formulagdes
mais antigas do éxodo, mas também as mais frequentes. Comego
a investigagio por estes dois verbos.

Todas as fontes do Pentateuco confessam o dogma fundamental
da fé de Israel: (Javé fez sair Isracl do Egiptor. Mas sio sobretudo
os discursos de introdugio ao Deuteronémio que empregam este
theologoumenon.

Nio ¢ certo que «fazer saip ("8 indique desde o principio
que o éxodo foi uma libertagio. Pois os verbos «air» (YY) e «ubim
(1Y) empregam-se na forma fundamental (qal) como simples
verbos de movimento. Do Egipto para Canai «ai-se» (N,
wobe-se» (MBY) ou «entra-se» (N13). De Canai para o Egipto
«desce-se» (") ou «entra-se» (R)7). «Saiv € determinado pelo
termo da partida; «entrar indica o termo da chegada. A escolha de
«ubir» ou «descer» depende da topografia do caminho: das montanhas
da Palestina para as planuras do Delta é evidente que se «desce».
No trajecto oposto «obe-se» 8.

Mas a verdade é que «fazer sair» «e tornou um verbo importante
do salvar e remin®. E com este verbo que se pede a Deus a liber-
tagio dos mais variados perigos e afligSes. Disso dio testemunho
os salmos de lamentacgio ¢ acgio de gragas: libertagio da opressio,
da rede (SI 25, 15.17; 31, 5; 107, 28; 143, 11), da prisdo (Sl 68, 7
107, 14; 142, 8). Neste sentido se tem de entender a ingente mole
de passagens (76) em que ocorre o «fazer sair» do Egipto. «avé
que fez sair Isracl do Egipto» aparece nos mais variados contextos,
tanto nas velhas narrativas do Tetrateuco (Ex 13, 3.9.14.16; 18, 1;
20, 2; 32, 11.12; Nm 20, 16, etc.) como sobretudo no Deuteronémio
(Dt 5, 6.15; 6, 12.21.23; 7, 8.19; 8, 14; 9, 26.28.29; 13, 6.11; 16, 1;
26, 8; 29, 24), na obra histérica deuteronomista (Dt 1, 27; 4, 20.37;
Jz2,12; 6, 8; 1 Re 8, 16.21.51.53; 9, 9), no escrito sacerdotal (Ex 6,
6. 7; 7, 4.5; 12, 17.42.51; 14, 11; 16, 6.32; 29, 46; Nm 23, 22; etc.),

8 Cf. W. Gross, Die Herausfiihrungsformel, em ZAW 86 (1974) 427-429.
® E. Jewn1, NXv js', hinausgehen, em E. JENNI — C. WESTERMANN (ed.), Theologisches

Handwaorterbuch zum Alten Testament, I, Munchen[Ziirich 1971, col. 760.
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enquanto nos profetas sé aparece depois de Jeremias (Jer 7, 22;
11, 4; 31, 32; 32, 21; 34, 13; Ez 20, 6.9.10.14.22). Ocorréncias tardias
sio finalmente S1105, 37.43; 136, 11; Dan 9, 15; 2 Cron 6,5 (= 1 Re 8,
16); 7,22 (=1 Re 9, 9) *. A conotagio de libertagio no «fazer sair»
é corroborada pela adigio «da casa da servidio» (cf. Ex 13, 3.14;
20,2; Dt 5,6; 6,12; 7,8; 8, 14; 13, 6.11; Jz 6, 8; Jer 34, 13).

«Sairr pode designar simplesmente a migragido dum povo
(cf. Gn 10, 11.14; Dt 2, 23). Nesta linha, a saida do Egipto é colo-
cada em paralelo com a migragio dos Filisteus, saidos de Creta,
e a dos Arameus, vindos de Qir (Am 9, 7). Hi outras saidas mais
carregadas de sentido. Deus manda sair Abraio da sua terra natal
(Gn 12, 1), dando inicio a uma série de intervengdes salvificas que
marcar3o para sempre a histéria de Israel ¢ a da humanidade.

Quando sai o préprio Deus (Miq 7, 15: «como no tempo em
que saiste do Egipto»), ndo se acentua tanto o lugar que se abandona
como a finalidade da saida ou a intervengio relacionada com a saida.
«Sair € um verbo tipico do vocabuldrio da teofania ou das suas reper-
cussdes (Jz 5, 4; Is 26, 21; 42, 13; Miq 1, 3; Hab 3, 13, etc.). No
contexto da tradi¢io do éxodo, além de Miq 7, 15, j4 citado, Deus
«Sal» em.:

Ex 11, 4: «Por volta da meia noite sairei através do Egipto.
Javé sai como um rei que vai dar batalha aos seus inimigos, 4 maneira
das guerras de Javé.

Sl 81, 6: «Prescreveu esta lei a José,
quando saiu da terra do Egipton.

O sujeito de «air» deve ser Deus, uma vez que José nio chegou
a sair do Egipto e a2 mesma expressio ocorre em Miqueias.

O povo também «aird» do Egipto. No antincio da estadia e
opressio na terra dos farads (Gn 15, 13-16), pacto concluido com
Abrado, a voz de Deus ergue-se do siléncio ominoso daquele crepis-
culo aterrador:

«Mas a0 povo que os escravizar julgarei eu e sairio depois com
grande fazendar (v. 14).

Os descendentes de Abrado n3o ficario eternamente escravizados
no Egipto. Sairfo de 14 ¢ «om grande fazenda». O éxodo ¢ uma
promessa ¢ um castigo. A interven¢io de Deus sobressai antes de
mais como castigo dos opressores. Os Israelitas sairdo para a liberdade.

% Cf. ibid.
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Ai estio os dois aspectos fundamentais da Palavra de Deus, a qual
julga e salva.

A verdade é que as passagens em que se diz que srael saiu do
Egiptor (cf. Ex 12, 41; 13, 3.4.8,; 16, 1; 19, 1; 23, 15; 34, 18, etc.)
s3o relativamente escassas em comparagio com as vezes em que Javé
fez sair Israel do Egipto». Israel no foi o actor principal da sua liber-
tagio.

A afirmagio aparece em virias formulas!®. E a substincia
duma oragio relativa, a seguir 3 auto-apresentagio de Javé:

«Eu sou Javé, teu Deus, que te fiz sair da terra do Egipto, da
casa da servidio» (Ex 20, 2 =Dt 5, 6)11.

Alguém até ali desconhecido apresenta-se e di a conhecer o
seu nome. O peso recai sobre o nome, que encerra em si toda a
importincia do nomeado.

A f6érmula foi acolhida na Lei de Santidade (Lv 19, 36; 25, 38;
26, 13) e num texto tardio (Nm 15, 41), para concluir séries de leis.
Tanto pelas ocorréncias da auto-apresentagio no escrito sacerdotal (P),
como no profeta-sacerdote Ezequiel (Ez 20, 6), como ainda na
celebragio litidrgica do Decilogo (SI 50; 81), é claro que tal apresen-
tagio de Javé se fazia no quadro do culto. Na proclamagio do
direito sacral o sacerdote falava em nome de Javé.

Se Gn 15, 7, que para o «xodo» de Abraio emprega a termi-
nologia da saida do Egipto, tem origem no tempo de David, em
Jerusalém, a férmula mais clissica do éxodo deve ser muito antiga.
N3o foi cunhada por ] nem por E, embora o Javeista a use em Gn 15, 7.

Javé nio é um nome vago, abstracto, mas é determinado por
duas aposigBes: é o «teu Deus» ¢ sobretudo o «que te fez sair da terra
do Egipto». «Eu sou o que sow (Ex 3, 14), embora nada tenha a ver
com o conceito filoséfico de aseidade, ainda podia soar como definigio
abstracta a ouvidos ocidentais. N3o assim a auto-apresentagio de
Ex 20, 2. Javé é definido com uma ac¢io concreta de libertagio.
Bem o entenderam os escritores deuterondmicos (Dt 8, 14; 13, 6.11),
deuteronomistas (Jz 2, 12) e sacerdotais (Ex 6, 7), que fizeram de
«fazer saip um atributo de Javé: «o que faz saim (participio). Alids
tinham um protétipo antigo em Nm 23, 22 (= 24, 8):

1o Cf. W. Gross, o. ., pp. 425-453, sobre o que se segue.

11 Considerada isoladamente, esta passagem admitiria a traducgio: «Eu, Javé, sou o
teu Deus...». Mas a auto-apresentagio mais concentrada dos escritores sacerdotais, *ani Yhwh,
56 se pode traduzir por «eu sou Javé. Logo, Ex 20,2 é de traduzir: «Eu sou Javé, teu Deus...».
Foi assim que os LXX entenderam. Cf. W. ZiMMertt, Ich bin Jahwe, em Id., Gottes Offenbarung.
Gesammelte Aufsitze zum Alten Testament (TB 19), Miinchen 1969, pp. 11-17.
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Em textos sacerdotais encontra-se a mesma férmula com uma
ligeira variante. Comega-se com a conjungio causal ki, «porque»,
motivando as leis com a libertagdo do Egipto (Lv 25, 42.55) ou
acentuando o objecto da afirmagio de reconhecimento: «Saberdo
que eu sou o Senhor, seu Deus, que os fez sair da terra do Egiptor
(Ex 29, 46 P).

Na literatura deuteronémica e deuteronomista a varia¢io é ainda
maior (cf. 1 Re 8, 53; 9, 9; Dt 6, 12; 7, 19; 9, 26.28.29; Ex 32, 11;
Dan 9, 15). A maior parte das vezes, o complemento de «fazer saim»
é o «povor. Como ferminus a quo aponta-se «dab, «do Egipton, «da
terra do Egipton.

No escrito sacerdotal (Ex 16, 1; 19, 1; Nm 1, 1), em textos
pos-exilicos tardios (Nm 33, 38) e no Deuteronomista (1 Re 6, 1),
alude-se 3 acgdo libertadora de «fazer saim o povo escravizado do
Egipto de modo menos enfitico e quase circunstancial. Bem se
vé como o artigo fundamental da fé de Israel pairava na ideia e na
sua expressio.

A libertagio do Egipto é também um «fazer subin (F5pM).

Algumas vezes o sujeito € Moisés (Ex 32, 1.7.23; 33, 1) e até o bezerro
de ouro (1 Re 12, 28; Ex 32, 4.8; Ne 9, 18). Talvez a férmula seja
oriunda de Betel. M. Noth!? pensa que a formulagio de 1 Re 12 ¢
polémica e depreciativa, pois o mérito da libertagio do Egipto
pertence inequivocamente a Javé.
«O que fez subir (part.) da terra do Egipto» é um atributo de Javé.
E, ao contrério do atributo formado com o part. hi. de «aim, encon-
tra~se em passagens nio-deuterondmicas, pré-exilicas (S1 81, 11;
Lv 11, 45 [pré-sacerdotal]; Jos 24, 17; Jer 2, 6). Sl 81,11 atesta clara-
mente uma férmula litdrgica, que ecoa por detrds de Jos 24, 17 ¢
Jer 2, 6. A férmula devia soar assim segundo W. Gross: "IN
DPNXM PR THOURN TR M .

E curioso observar que estas férmulas nio aparecem como
confiss3o de fé na boca dos fiéis (embora se refiram ao artigo funda-
mental da fé de Israel), mas como afirmagSes do sujeito divino,
Gue se apresenta ha celebragdo litiirgica e fundamenta a lei (manda-
mentos) com a graga (libertagdo do Egipto). A introdugio ao Deci-
logo nio é uma criagio literdria. E a estratificagio duma praxe

12 M. Norn, Kinige (BK), I, Neukirchen-Viuyn 1968, p. 282.
13 W. Gross, 0. ¢., p. 437: «eu sou Javé, teu Deus, que te fez subir da terra do Egiptos.
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litdrgica. A situagio vital da férmula, como a da que emprega o
part. hi. de «subim, é a proclamagio litdrgica da lei.

A ideia de que Javé «fez subip Israel do Egipto encontra-se em
afirmagBes circunstanciais, como acontecia com o verbo «aim
(cf. Jz 11, 31; 13, 16; 2 Sam 7, 6). Amés lanca a pergunta retdrica:
«Porventura nio fiz subir Israel da terra do Egiptor: (Am 9, 7;
cf. Miq 6, 4; Jz 2, 1). As afirmag3es de libertagio do Egipto em Jz 6,
8 e 1 Sam 10, 18 devem depender da pregagio profética 4.

As fontes antigas conhecem ainda outras afirmagdes de libertagio
mais explicitas. Moisés deve apresentar-se aos anciios de Israel e
declarar-lhes:

qJavé, o Deus de vossos antepassados, apareceu-me — o Deus
de Abrado, de Isaac e de Jacob —e disse-me: eu visitei~vos...»
(Ex 3, 16 J).

«Visitap» (™) com Deus por sujeito pode designar uma
intervengio favorivel ou desfavorivel. Deus «visita» para pedir
contas ou para castigar (Ex 20, 5; Os 2, 15; 8,13; Am 3,2.14; etc.).
Mas também «visita» benevolamente, acabando com a esterilidade
de Sara e Ana (Gn 21, 1; 1 Sam 2, 21). Nas lamenta¢des pede-se a
«isita» de Deus:

dembra-te de mim, olha por mim (dpaqdéni) (Jer 15, 15);
«Deus do universo, volta,

olha do céu e vé,

visita esta vinha» (Sl 80, 15);

«visita-me com o teu auxilio» (SI 106, 4).

No Sl 8, 5 «visitar» estd em paralelismo com «embrar-se».

Nestas passagens, o sentido de «visitar» é positivo: que Deus
visite o seu fiel acabrunhado pela dor, pela doenga, pela perseguicio
dos inimigos. Deus «visita» 0 homem quando o faz «pouco menos
que um deus» (SI 8). J4 no mundo oriental ambiente *}Pp tinha
este sentido. Os grandes deuses da Mesopotimia «visitanw, isto &,
preocupam-se com os homens. O sentido de «visitar» como «olhar
por», «tomar 3 sua conta, faz parte da linguagem teoldgica do Antigo
Testamento.

Na opressio do Egipto, as fontes J e E narram a «visita» de Deus
(Gn 50, 24.25; Ex 3, 16; 4, 31; 13, 19). Sé mais tarde, perante a
loucura da adoragio do bezerro, Deus visitard para punir (Ex 32, 34).

14 Ibid., pp. 442-443.
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Também Job 7, 18 saberd citar ironicamente Sl 8, 5 e transformar
o cuidado de Deus pelo homem numa visita punitiva 5.

Desde muito cedo se afitmou a libertagio com o termo mais
adequado de «alvam, dibertar» (%3, hi.). Na atitude corajosa de
Moisés em defesa das filhas do sacerdote de Madii, o Javeista deve
ter visto o preliddio do que Deus faria pelo povo. As raparigas dizem
a0 pai:

«Um egipcio libertou-nos da mio (=3 33598 dos pastores...»
(Ex 2, 19 ]). T

E o que Javé promete fazer em relagio ao povo:

«Desci para o libertar (=" 1‘73;:[‘7) dos Egipcios...» (Ex 3, 8 ]).

A construgio é exactamente a mesma: dibertar da m3o» (hissil
miyyad ). S6 mudam os actores. O pretenso egipcio ja nio liberta.
Deus ¢ que liberta o povo da mio dos Egipcios.

A mesma fonte pSe ainda na boca de Moisés esta queixa dirigida
a Deus:

«Senhor, por que razio maltratas este povo: Porque é que me
enviaste? Desde que vim procurar o farad para falar em teu nome,
ele trata mal este povo e tu nada fazes para libertar o teu povor
(Ex 5, 22-23).

Libertar o povo submetido 3 maior poténcia do tempo nio
era o mesmo que socorrer meia diizia de pastoras. S6 Deus era
capaz disso (Ex 3, 8). O mais que Moisés faz é queixar-sc... da
demora de Deus em libertar.

Os escritores seguintes continuaram a atribuir a Deus a libertagio
de Isracl. O Eloista recorda a libertagio ao falar do encontro de
Moisés com o sogro. Houve dificuldades, mas Javé dibertou-os»
(wayyassilém, Ex 18, 8 E). Jetro regozija-se com o facto da libertagio
«da mio dos Egipcios» (Ex 18, 9 E) e exclama:

«Bendito scja Javé que vos libertou (hissil) da m3o dos Egipcios
e da mi3o do farad, que libertou (hissil) o povo da mio dos Egipcios»
(Ex 18, 10 E).

A libertagdo operada por Deus em favor do seu povo escravizado
é objecto de regozijo ¢ béngio. Haviam passado as pragas e o milagre
do mar. J4 n3o hi razdo de queixa (cf. Ex 5,23). Impera a alegria,

18 Cf. W. SCHOTTROFF, pp pqd heimsuchen, em E. JeNNT — C. WESTERMANN, (ed.)
0. ¢, II, Miinchen/Ziirich 1976, col. 475.
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que inunda o préprio Jetro. Também este nio duvida que a liber-
tagdo é obra de Deus. Ou antes, quem n3o duvida é o Eloista, que
em trés versiculos pde quatto vezes Deus por sujeito do verbo
dibertar». Moisés sintetiza a sua convicgio e o seu agradecimento
no nome que d4 a um dos dois filhos:

«Eliézer (o meu Deus é socorro), porque o Deus de meu pai
veio em meu socorro e libertou-me (wayyassiléni) da espada do
faraé» (Ex 18, 4 E).

O historiador deuteronomista, ja influenciado pela pregagio
profética (notar o «ssim fala Javé), entende o éxodo da mesma
maneira:

«Libertei-vos da mio dos Egipcios» (Jz 6, 9; 1 Sam 10, 18;
cf. Jos 24, 10).

A experiéncia e a expectativa de Israel relata-se (Ex 18, 4 ss;
Sal 18, 18; 34, 5; 56, 14), recorda-se (Jz 6, 9; 1 Sam 10, 8; 2 Sam 12, 7),
anuncia-se (Ex 3, 8; 6, 6; 1 Sam 7, 3; Jer 39, 17), pede-se que acontega
(Gn 32,12; S17, 2; 31, 16). Mas nio se pode dizer que nsl hi. se tenha
tornado uma nogio teolégica, nem se pode classificar de «termo
técnico para a libertagio o Egipto» 6.

Linguagem deuterondmica e sacerdotal

A profundidade de sentido do acontecimento libertador ¢ dema-
siado intensa para se poder resumir num termo. A elaborada teologia
sacerdotal nio se contenta com um ou outro vocibulo. Mal feita a
sua apresentagio («Eu sou Javé, Ex. 6, 2) e referida a novidade em
relagio ao culto patriarcal de El Shadday, Javé prossegue:

«Por isso dirds aos Israelitas: Eu sou Javé. Far-vos—ei sair dos
trabalhos forgados do Egipto, libertar-vos-ci da sua servidio, remir-
-vos-ei com brago estendido e grandes juizos» (Ex 6, 6 P).

Eis a resposta ao clamor dos oprimidos (Ex 6, 5). Deus «faz
saip, dibertas, «edimer. O escritor parece lutar desesperadamente
com uma lingua refractiria, que domestica 4 for¢a de sinénimos.
E no versiculo seguinte ainda emprega outro: Deus «toma» os Israe-
litas do Egipto. O sujeito destes verbos de libertagio é sempre Deus.

16 U. BERGMANN, 5% nsl retten, ibid., col. 98, contra J. J. Stamm, Erldsen und Vergeben
im Alten Testament, 1940, p. 18.
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«Redime» é uma tradugio aproximada do verbo hebraico N3,
empregado a propdsito do ano sabético e do ano jubilar (Lv 25),
em determinag3es sobre o resgate de propriedades ou de pessoas.

Isto é uma teologia bastante evoluida. Mas tinha sido preparada
por todos os escritores antigos e mormente pelo Deuteronémio,
que introduz outro vocibulo na linguagem teol6gica da libertagio do
Egipto: «esgatap (71=18). Era uma novidade na teologia do éxodo.
Nio fora este uma «aida» ou «ubidar. Nio fora uma qualquer
dlibertagion.

“«De um significado fundamental (concreto) ji nio reconhecivel,
(M™1D) adquiriu o sentido de soltar, deixar livre, libertar, conservado
com ligeiras variagdes em diversas linguas semiticas. Do sentido
genérico saiu o significado especial de ‘resgatar’ (pela apresentagio
dum contra-valor), que obteve o predominio em 4rabe e etiopio,
enquanto em ugaritico e hebraico ndo conseguiu abafar a nota
genérica dada pela nogio de soltar» 17,

Além de usado no direito de familia (Ex 21, 8; Nm 19, 20),
1D faz parte da legislagdo cultual do restgate dos primogénitos
de homens e animais. O primogénito humano deve ser resgatado,
tal como o do jumento, que nio é licito imolar (Ex 34, 19-20).
O primogénito do homem deve ser sempre resgatado, mas nio se
diz como. S6 uma determinagio mais recente (Nm 18, 16) é que
estabelece cinco siclos de prata.

De Ex 34, 19-20 depende com toda a probabilidade o texto miais
recente e de influéncia deuteronémica de Ex 13, 2.12.13.

Ao falar da libertagio do Egipto como «resgate», o Deuteronémio
j& nio considera a interven¢io salvifica pelo scu lado guerreiro,
mas como uma acgio legal libertadora de Javé. E assim aperfeigoa
a linguagem antiga, que se contentava com os verbos NX" hi.,
«azer sair, &Y hi., azer subip, 933 hi., alvap, dibertar
e TIpD, «isitarr. Com isto, o Deuteronémio nio aboliu a termino-
logia antiga. Continuou a empregar o «fazer sain e, 20 menos uma
vez, o «fazer subip (Dt 20, 1). Mas (B ¢ tdo deuteronémico que
nio se impds na literatura posterior. P nio o conhece ¢ prefere o
classico 3" hi., que continua a sua existéncia tranquila na literatura
deuteronémico-deuteronomista 8.

17 1. J. Stamm, 531D pdh auslosen, befreien, em E. JENNI — C. WESTERMANN (ed.),
o. ¢, 11, 397. .
18 Cf. ibid., col. 405.
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«Remin (BRY) e «wesgatan (FTIB) tém um significado tio
ptéximo que por vezes se encontra {TE) onde se esperava ‘7&;,
como acontece em Ex 21, 8. /1) ¢ mais genérico ¢ nio se confina
ao direito de familia, pois em Job 6, 23 o sujeito sdo amigos, nio
familiares. Note-se que o homem resgata um bem a que nio tem
direito de espécie nenhuma. SN} pertence claramente ao direito
familiar ¢ é um verbo tipicamente hebraico, sem paralelo nas outras
linguas semiticas. A melhor ilustragio do seu significado vem em
Lv 25. O ano jubilar era uma auténtica «estitutio in integrum»
das antigas relagSes de propriedade. As coisas eram «emidas» dos
seus donos adventicios e voltavam ao dono original (prescindimos
da questdo de saber se isso alguma vez foi posto em prética). O direito
¢ dever de remir incumbia a um parente, que por isso se chamava
go'el (Lv 25, 25-26). -

O elemento auspicioso desta nogio do direito de familia desen-
volveu-se na linguagem religioso-teoldgica. E assim SR} ocorre
em paralelismo com walvar (P hi., Is 49, 26; 60, 16; S 72, 13-14;
106, 10), dibertar» (%3 hi., Ex 6, 6), «uxilian» (97, Is 41, 14),
«onsolar» (g, Is 52, 9). Os libertados no mar das Canas sio
aemidos» (g€dlim, Is 51, 10)1°.

«Todos os documentos recentes em que ocorre D) no con-
texto da libertagio do Egipto supSem as tradigSes patriarcais, ainda
que se nio mencionem. Assim, a0 usar &NJ podia pensar-se no
tempo dos Patriarcas ¢ compreender-se o éxodo do Egipto como
resgate dos escravizados para o seu senhor legal, como restituigio
da sua liberdade»2°. Tal a cambiante prépria de DN}, que distingue
este verbo do quase sinénimo §MB, com o qual se encontra por
vezes em paralelismo (Os 13, 14; Is 51, 10-11; 35, 9-10; Jer 31, 11;
S1 69, 19). Os «emidos» do mar das Canas sio os «esgatados de
Javér (pduyé Yhwh) no éxodo escatolégico (Is 51, 10-11).

Os antepassados dos Israelitas que demandaram o Egipto aceita-
ram voluntariamente uma certa forma de servidio, para escapar
3 morte (Gn 47, 19). Quando ¢José morreu, assim como todos os
seus irmdos e toda aquela geragio, e subiu ao trono do Egipto um
novo rei, que nio conhecera José(Ex 1, 6.8 J), comegou propriamente
a escravatura, Mas nio acabaram as relagSes encetadas com os

19 1, J. StaMM, S ¢'f erlosen, em B. Jennt — C. WESTERMANN, (ed.), o. ¢., 1, 387-389;
Id., ;717D pdh auslSsen, befreien, ibid., 1I, 405.
20 7. J. Stamm, Bxy g7 erlsen, ibid., I, 390.
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Patriarcas. O povo oprimido é o «meu filho primogénitor (Ex 4,
23 E), que é preciso deixar partir. O termo do direito de familia
b3 era muito apropriado para exprimir a acgio libertadora de
Deus.

O Deuteronémio é que parece desfazer esta cambiante propria
de &N}, 20 usar 7B em ligagio com as tradigdes patriarcais:

«Porque Javé vos ama e guarda o juramento que fez aos vossos
antepassados € que Javé vos fez sair com mio poderosa e te resgatou
(wayyipd®ka) da casa da servidio, da m3o do farad, rei do Egipto»
(Dt 7, 8).

Mas a dificuldade € aparente. Até o leitor pouco atento verifica
que o texto ndo procede de um s6 redactor. Comega-se com o plural
(«vos... vossos») e passa-se repentinamente ao singular. HA mais
casos destes no Deuteronémio e tém ocupado a atengio e o estudo
dos criticos. G. Holscher retirava ao Deuterondémio primitivo os
trechos redigidos no plural. M. Noth corroborou a hipdtese e
G. Minette de Tillesse mostrou finalmente que as secgdes no plural
se devem A escola deuteronomista?!. Temos, pois, duas afirmagGes
bem distintas em Dt 7, 8. O Deuteronémio afirmava apenas: Javé
«resgatou-te da casa da servidio, da m3o do farad, rei do Egipton.
O verbo é B e nfo hi qualquer alusio aos Patriarcas. Um
século e meio mais tarde (c. 550 a.C.), os historiadores deuterono-
mistas inseriram aquela obra na sua histéria e acrescentaram: «Porque
Javé vos ama e guarda o juramento que fez aos vossos antepassados
é que Javé vos fez sair..» Os interpelados sio os Israelitas, no plural,
e o verbo é N¥", hi.. Mantém-se a tese de J. J. Stamm: o verbo
1B ndo supde posse anterior e, no contexto do éxodo, nio alude
as tradiges patriarcais. Também Dt 9, 26 estd inserido numa sec¢io
«os» (cf. vv. 23-25). Fora destes dois lugares, nunca o Deutero-
némio liga o «resgate» as promessas feitas aos Patriarcas, nem mesmo
no secundirio Dt 13, 6 (cf. Dt 15, 15; 21, 8; 24, 18).

Porque tinha sido o «resgate» dum povo escravizado, o éxodo
era motivagdo ideal para a libertagio dos escravos hebreus no ano
sabatico (Dt 15, 15) e para respeitar o direito das classes mais despro-
tegidas — o forasteiro, o 4rfio e a vitva (Dt 24, 18). As duas passa-
gens sio exactamente iguais nos LXX e em alguns manuscritos
hebraicos:

21 G. MINBTTE DE TILLESSE, Sections «tu» et sections «wous» dans le Deutéronome, em VT 12
(1962) 29 ss.; cf. O. KA1ser, Einleitung in das Alte Testament, Giitersloh 19702, p. 106.
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«Recorda-te que foste escravo na terra do Egipto e que Javé,
teu Deus, te resgatou (wayyipd®ka); por isso, hoje te prescrevo este
preceiton.

A teologia sacerdotal juntou apenas uma precisio: o resgate
foi a restituigio 3 posse original (Ex 6, 6 HN3). No que foi seguida
(ou precedida) pela teologia dos poetas:

«Conduziste pela tua benevoléncia

o povo que redimiste» (Ex 15, 13).

«Lembra-te da tua comunidade,

que adquiriste em tempos antigos,

que redimiste como tribo da tua heranga...» (Sl 74, 2).
«Com o teu brago redimiste o teu povo,

os filhos de Jacob e de José» (Sl 77, 16).
«Lembravam-se que Deus era o seu rochedo,

e o Deus Altissimo o seu redentor» (S1 78, 35).

Se o cantico de Moisés é pés-exilico (M. Noth, G. Fohrer)
e o Sl 74 é do século v1 a.C. (A. Deissler), estarfamos sensivelmente
na época do escritor sacerdotal. As datagSes dos SI 78; 78 s3o bastante
controvertidas.

O regresso de Babil6nia serd um segundo éxodo, a que o Déutero
Isafas gosta de aludir com o verbo &Ny (Is 43, 1; 44, 22-23; 48, 20;
52, 3.9). Javé é o go'el do seu povo exilado em Babilénia (Is 41, 14;
43, 14; 44, 6; 47, 4.48, 17, etc.); no que serd continuado pelo Trito
Isafas (Is 62, 12).

Histdria e mito

Foi sem divida um enriquecimento teolégico o entender o
éxodo como «edengior. O povo ndo saiu de qualquer maneira.
Nio foi uma migragio como as demais. Deus é que o «fez sair.
Israel subiu para as montanhas de Canad, porque Alguém o «fez
subir. A saida de uma situaglio de escravatura foi naturalmente uma
dibertagion.

As fontes antigas (J e E) ficavam-se por aqui. O Deuteronémio
especificou: Deus adquiriu o povo escravizado, resgatando-o. E o
escritor sacerdotal deu mais um passo: a libertagio impunha-se
a Deus como um direito e um dever. Israel deixara o seu amo antigo
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(Deus) e encontrava-se escravizado ao farad. Houvera uma mudanga
de propriedade. Deus intervém como o go’el, o parente préximo
incumbido pela lei de restituir as relagdes de propriedade originais.
Reconhece-se a carga emocional e a dimensio teoldgica. Nio
tinham sido vis as relagSes dos Patriarcas com o Deus que guia ¢
salva. As promessas continuavam de pé. Na hora prépria, Deus
intervém. Redime o povo escravizado. Israel nio tinha nascido
escravo. Tinham-no escravizado (cf. Jer 2, 14). Nio era um raic,
nascido na casa do senhor, mas um 3olrog reduzido ilegalmente
3 escravidio 2. O éxodo foi a restituigdo do povo ao amo original.
Tal € a teologia de P ¢ dos poetas mais ou menos contemporineos.

Foram ainda os poetas a dar outro passo na penetragio teoldgica
do &xodo. «Fazer sair» evocava a histéria das migragdes. «Subim
aludia 4 geografia. «Remim e «esgatar» eram conceitos juridicos,
respectivamente do direito familiar e sacral. Os poetas langaram
ainda mio da linguagem mais antiga, mais universal e mais totali-
zante do mito. Viram o milagre do mar na dimens3o césmica dos
mitos de criagio. Alids, a ideia de «mar langava a ponte para a
intelec¢io do episddio em termos de luta com o caos primordial.
Os Israelitas ameagados junto ao mar das Canas preludiavam Sido
atacada por chusmas de povos (SI 74, 15-21), qualquer que possa
ser a validade da suposta tradigio cultual de Jerusalém?3. Numa
batalha esfor¢ada, Javé «alhow ao mar das Canas (Sl 106, 9), como
outrora fizera ao caos primordial (Sl 68, 31; 104, 6-7; Na 1, 4).
O milagre deslocava-se do seu lugar na histéria para o principio
da histéria. E para Israel tratava-se efectivamente do comego da
sua existéncia de povo.

Mais um passo e equacionar-se-ia criagio e redengdo. Foi
o que aconteceu no Déutero Isaias. Entendendo este profeta a criagio
como acontecimento salvifico, pdde classificar igualmente como

22 s LXX fizeram essa distingdo, traduzindo geralmente a «casa da servidio» por
ofxog Soudelag (Ex 13, 3. 14; 20, 2; Lv 26, 45, etc.).

23 Uma tradi¢io pré-israclita de Jerusalém, possivelmente jebuseia, ¢ admitida por um
grande niimero de investigadores, desde H. Scamip, Jahweh und die Kulttradition von Jerusalem,
em ZAW 67 (1955) 168 ss.; cf. G. v. RAD, Theologie des Alten Testaments, 14, Miinchen 1962,
p- 59; 113, 305-309; H. J. Kraus, Psalmen (BK XV/1), I 4, Neukirchen 1972, p. 344; J. SCHREINER,
Sion-Jerusalem Jahwes Konigsitz, Miinchen 1963, p. 230. Dessa tradi¢io dependeriam as afir-
mag3es proféticas da inexpugnabilidade de Jerusalém. Ao invés, G. WANKE, Die Zionstheologie
der Korachiten (BZAW 97), Berlin 1966, pp. 64-99, pretende demonstrar que tal tradigio nunca
existin. Parte sobretudo do motivo da luta dos povos, originirio dos profetas pés-exilicos.
Para J. J. M. ROBERTS, a tradi¢do nio ¢ jebuseia nem exilica, mas do tempo de David-Salomio:
The Davidic Origin of the Zion Tradition, em JBL 92 (1973) 329-344.
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«criagion a intervengdo de Javé em favor de Israel (Is 43, 1). Milagre
do mar e criagio coincidem singularmente(ls 51, 9-10; cf. 43, 16) %4.

Histéria e mito sio as traves mestras do cintico de Moisés 25,
espécie de Te Deum a encerrar o drama da saida do Egipto, quase
modelo do primeiro acto da Tosca.

«Deixem~me cantar a Javé,

que soberbo € o seu triunfo;

cavalo e cocheiro

no mar precipitou.

Minha forqa e meu canto é Javé;
para mim foi salvagio.

E este o meu Deus, hei-de louvé-lo;
o Deus de meu pai, quero exalti-lo.
Javé é um guerreiro,

Javé é o seu nome.

Os carros do farad e o seu exército
a0 mar arremessou.

A fina flor de seus herdis
afundou-se no mar das Canas.

Os abismos os cobriram,

desceram ao pélago como um seixo.
A tua dextra, Javé,

esplendorosa de poder,

a tua dextra, Javé,

esmaga o inimigo.

Soberbo de esplendor,

destréis os que se erguem contra ti.
Desencadeias teu furor,

que os devora como palha.

Ao sopro das tuas narinas,

24 Cf. G. v. RAD, Theologie des Alten Testaments, 14, 191,

25 O cantico ndo §, por certo, de Moisés. Nesse tempo, ainda os Filisteus (v. 14) nio
tinham aparecido na planicie a que dariam o nome. Serd ao menos um poema antigo (W. F.
Albright, N. D. Freedmann)? Ou trata-se simplesmente duma obra arcaizante? Se as expres-
sdes mitolégicas provém da pretensa tradi¢io cultual de Jerusalém (cf. hb‘m de Ex 15,5 com

o mesmo vocdbulo em S177,17 ¢ m-m em Sl 104,6; n‘)}gu ocorre em Sl 68 23 com voca-
lizag3o ligeiramente diferente m'-,v:m) e esta s6 integrou o cxodo nos Gltimos tempos da monar-

quia, o salmo pode ser recente, talvez pbs-exilico (G. Fohrer, M. Noth) Cf. F. Sro1z, o. ¢.,
pp. 91-93.
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as 4guas se amontoaram.
Ergueram-se as torrentes como um dique,
estacaram os abismos em pleno mar.

Dizia o inimigo:

"Persigo, alcango,

reparto a presa,

meu apetite é saciado.
Desembainho a espada,
conquista-os a minha m3o.

Sopraste o teu hilito

e o mar os recobriu;

afundaram-se como chumbo

em 4guas poderosas.

Quem como tu, entre os deuses, O Javé:
Quem como tu, majestoso em santidade,
tremendo em louvores,

autor de maravilhas:

Estendeste a tua dextra

e a terra os tragou.

Conduziste pela tua benevoléncia

este povo que remiste;

guiaste-o pelo teu poder

para a tua morada santa.

Ouviram-no os povos: estremeceram.
Grandes dores aprisionaram

os habitantes da Filisteia.

Ficaram estarrecidos

os chefes de Edom.

Dos principes de Moab

apodera-se o pavor.

Tremem todos os que moram em Canad.
Sobre eles tomba o medo e o pavor.
Pela grandeza do teu brago

emudecem como pedras,

até passar o teu povo, 6 Javé,

até passar este povo que adquiriste.
Introduze-lo e planta-lo

na montanha da tua heranga.

Preparaste, Javé,
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um lugar para habitares.

Um santuirio, Javé,

fundaram as tuas mdos.

Reine Javé eternamente e para semprel»

Na pujanga desta imaginagio poética desembocam virias cor-
rentes de leitura teolégica, com predominio para a histéria e para
a visio césmica do acontecimento. Javé é um guerreiro (v. 3),
titulo sem paralelo no Antigo Testamento (cf. S124, 8: FardA =323

TT::* M

«heréi de guerra»). Tem inimigos histéricos (vv. 1.4). Conduz o
seu povo 3 montanha santa de Sido (v. 13), e aqui estd implicito
o tema da travessia do deserto. Mas a luta envolve o caos e o sheol
(vv. 5.9.12), associados em muitos salmos. As poténcias césmicas
sio um brinquedo nas mios de Deus. Natureza (mar) e histéria
(Egipto, Filisteia, Edom, Moab) entram em convulsio & passagem dos
Hebreus, como na visio épica da batalha de Aljubarrota:

«Deu sinal a trombeta castelhana,

horrendo, fero, ingente e temeroso;

Ouviu-0 o monte Artabro e Guadiana

atras tornou as ondas de medroso;

Ouviu-o Douro e a terra Transtagana;

Correu a0 mar o Tejo duvidoso»; (Lusiadas, IV, XXVIII).

Camdes vé a terra portuguesa em convulsio, da Galiza ao
Algarve. O poeta inspirado pSe em cena o caos e o sheol. O autor
do cintico de Moisés nio esgotou a teologia do éxodo. Deu-nos,
porém, a sua dimensio essencial. Tais acontecimentos n3o sdo para
estudar ou reflectir. Sio motivo de rezar, de louvar, de contemplar,
de agradecer a salvagio que nos atinge.

Jost Nunes CARREIRA
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Zusammenfassung

Seit G. v. Rads grundlegender Arbeit «Der Heilige Krieg im alten
Israelr (1951) wurde sehr oft die jahwistische Schilderung der Befreiungstat
in Ex 14 als <heiliger Krieg» betrachtet. Dagegen muss man aber einwenden,
dass es dabei keine Kriegsansprache gibt und keinen eigentlichen Krieg.
Jahwes Rettungshandeln lisst kein Mitwirken des Volkes zu, wihrend in den
<heiligen Kriegen» ein Eingreifen Israels in den Kampf meist vorausgesetzt
wird.

Die auf den Exodus sich beziehende Befreiungssprache hat eine bedeutende
Entwicklung erfahren, die den tiefen Sinn der Rettungstat immer klarer zum
Ausdruck brachte.

Die glteren Quellen (J, E) greifen zuerst zu den theologisch ziemlich
neutralen js’ hi.,, <herausfithren» und “/k hi,, <herauffijhrens. Es war eine
topographische Bezeichnung, ehe diese Vokabeln zu wichtigen Verben des
Rettens und Erlosens wurden. Theologisch prignanter sind die Verben pqd,
<heimsuchen», und nsl hi., «ettens, die diese Quellen auch sonst anwenden.

Deuteronomium und Priesterschrift fithren die Rechtssprache ein. Als
eine Neuerung nannte das Deuteronomium die Befreiung aus Agypten einen
«Loskauf> (pdh, «usldsen») und erginzte damit den ilteren Sprachgebrauch,
der sich mit js’ hi.,, </h hi., pgd und ngl hi. begniigte. Pdh entstammt dem
rechtlichen und kultischen Bereich. Die Priesterschrift geht auf das Familien-
recht (¢’l, «erlésen») iiber. Damit wird weder die topographische (js°, </h),
noch die sozial-politische (ns! hi.), noch die sakralrechtliche (pdh) Seite betont,
sondern vielmehr die Erwihlungstheologie der Heilsgeschichte. Die Befreiung
aus Agypten war eine restitutio ins Besitzverhiltnis der Patriarchenzeit, eine
Riickgewinnung der Versklavten fiir ihren rechtmissigen Herrn. Jahwe
fungierte als go’el, der das Recht und die Pflicht hat, den Familienbesitz wieder
in Ordnung zu bringen.

Bei den Dichtern trifft man die weltverbreitete, umfassende Sprache
des Mythus (Chaoskampf und Schépfung: gzr, «schneiden», br’, «chaffens,
ehomot, «Urfluten», mesdlot, «Tiefen»).
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