Histéria e sentido do milagre de Can4
na liturgia antiga

Contributo para a histéria da Epifania

Em ordem 2 claboragio da tese de doutoramento sobre icono-
grafia do milagre das Bodas de Cand reunimos elementos sobre as
origens da inser¢io do milagre na liturgia. Na economia da disser-
tagio esses elementos foram sintetizados em poucas piginas!. Agora,
apresentamos o conjunto da investigagio feita.

Como o milagre de Cand aparece na liturgia antiga (e na actual)
unido sobretudo 2 festa da Epifania, foi interessante e inovador consi~
derar a histéria da Epifania pela perspectiva do primeiro milagre.

Conseguimos, assim, pdr em diivida ou atenuar algumas afirma-~
¢Bes dos comentdrios anteriores, que careciam talvez, desta visio
nova do conjunto das fontes. Além deste aspecto, a vontade de
desvendar o ambiguo e problemitico sentido do milagre das bodas
no conjunto do pensar, viver e sentir primitivos, nio deixa de influir
no interesse deste contributo.

A complexidade do tema apresenta dois aspectos e, por isso,
decidimos separar em duas sec¢Ses o presente estudo. Na verdade,
para além da histéria evolutiva da Epifania, que nos situa o milagre
de Cand no tempo, em ordem ao objectivo do nosso trabalho, inte-
ressaria arrancar dos textos litdrgicos todo o seu contetido simbélico.
Assim surgiram as duas partes: uma histérica, outra simbdlica.

Na primeira, preferimos percorrer as vdrias Igrejas do Oriente
e Ocidente, preocupados sobretudo em marcar etapas. Seguimos

1 Cf. CarLos A. Moreira AZEVEDO, O Milagre de Cand na iconografia paleocristd, II:
Estudo interdisciplinar: exegese, patristica, liturgia, iconografia e iconologia, Porto, 1986.
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portanto um critério topogrifico e dentro deste um critério evolutivo.
Para ajudar, fomos fazendo amiudadas vezes o ponto da questio,
para que nio escapasse o contributo de nenhum testemunho para as
possiveis conclusGes.

Na segunda, preferimos uma ordem sistemitica analisando pri-
meiro as férmulas eucoldgicas segundo um critério quanto possivel
cronoldgico, depois as antifonas que mencionam o milagre do vinho.
Convém assinalar que as homilias dos Padres, apesar de serem comple-
mentares para o sentido dos textos, consideramos melhor reservi-las
para a parte patristica. Ao contrdrio, usamo-las na primeira parte,
enquanto serviam de marcos na evolugio da histéria da Epifania.
Aqui é oportuno aclarar que nio tivemos a inten¢io de esgotar os
autores, mas assinalar aqueles que eram principio e fim de etapas ou,
entio, estavam a atestar o prosseguimento de um uso 1it1’1rgic0.

1. A Histéria das Bodas de Cand na liturgia

As origens da festa da Epifania, na qual o primeiro milagre de
Cristo se insere, continuam ensombradas por nuvens de poucas infor-
mag3es. mas, apesar disso, utilizando as fontes disponiveis, vdrios
estudos tém vindo a estabelecer limites que demarcam uma histéria
com desenvolvimento inicial desconhecido?.

2 O primeiro estudo considerado clissico ¢ de H. UsenNErR (Das Weihnachtsfest, Bonn
1889), que se ocupa sobretudo do Natal. Depois seguiram-se-lhe: A. DE SANTI, L’origine delle
Sfeste natalizie, in CivCatt 57 IV (1906) 641-654: 581 (1907) 20-29; ID., Sull’origine delle feste
natalizie. Note critiche, in CivCatt 58 /11 (1907) 322-331; H. KELLNER, Heortologie, Freiburg [Br.
31911, 96-130; E. VACANDARD, Etudes de critique et d’histoire religieuse, Paris 1912, 1-56 ¢ um
estudo muito bom, apesar de incompleto, elaborado por S. Gassist, L' Epifania nella Chiesa
greca, in Roma e I'Oriente 3 (1911-1912) 154-159. 366-376; 4 (1912) 13-22. 83-92. 209-221.
272-283; 5 (1912-1913) 23-31. 167-178. 286-301; 7 (1914) 96-100. A questio seria de novo
estudada-sobretudo por K. HoLr, Der Ursprung des Epiphanienfestes, in Gesammelte Aufsitze
zur Kirchengeschichte, I, Tiibingen, 1928, 123-154; B. BOTTE, Les origities de la Noél et de I' Epi-
phanie, Louvain 1932; H. Frank, Zur Geschichte von Weihnachten und Epiphanie, in Jahrbuch
fiir Liturgiewissenschaft 12 (1933) 145-155; 13 (1934) 1-38. E, mais tarde por O. CULLMANN,
Noél dans I’ Eglise ancienne ( = Cahiers Théologiques de I'actualité protestante 25), Neuchitel-
~Paris 1949; L. FeNDT, Der heutige Stand der Forschung iiber das Geburtsfest Jesu am 25. XII und
iiber Epiphanias, in Theologische Literaturzeitung 78 (1953) 1-10 e J. LEmariE, La manifestation
du Seigneur ( = Lex Orandi 23), Paris 1957. R. BainroN, The Origins of Epiphany, in Early
and Medieval Christianity ( = The Collected Papers, Series I), Boston 1962, 22-38; R.. CoQuiN,
Les origines de I’ Epiphanie en Egipte ( = Lex Orandi 40), Paris 1967, 139-170; J. Mossay, Les
fétes de Noél et &’ Epiphanie en Capadoce au IV. e siécle ( = Lex Orandi 40), Paris 1967, 211-236;
F. BORELLA, Spunti interessanti della liturgia di Natale ed Epifania, in Ambrosius 44 (1968) 301-330;
A. StroBEL, Ursprung und Geschichte des friihchristlichen Osterkalendars ( = Texte und Untersu~
chungen 121), Berlin 1977, 148-150; T.-J. TALLEY, Le temps liturgique dans Iéglise ancienne, in
La Maison Dieu, n. 147 (1981) 43-59.
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Antes de mais, convém ter presente uma ideia basilar acerca
das grandes festas da cristandade antiga: «N3o sio, por natureza,
comemoragdes histéricas de tal ou tal episédio da histéria sacra, mas
foram instituidas para exprimir grandes ideias religiosas3. E, de
entre os exemplos, o mais caracteristico é o da Epifania, como apari-
¢io da divindade em carne humana.

Na busca de celebragdes préprias, geradas como prolongamento
do acontecimento salvifico do mistério pascal, os cristios criam duas
festas: a Epifania, que provém do Oriente, e o Natal, de influéncia
ocidental. Estas festas explicitaram-se no século 1v, embora as pri-
meiras origens se encontrem ji no século m4. Serd que os cristios
se perguntariam quando nasceu, quando se manifestou Cristo, que
morreu e ressuscitou? Os vestigios de uma tradi¢io antiga dio como
data para o nascimento de Cristo o dia 20 de Maio5.

Porém, apesar de se verificar entre os gentios deste periodo
uma tendéncia para celebrar o dia do préprio nascimento e, embora
se celebre o aniversdrio natalicio do imperador em festas nacionais 6,
o caminho parece nio ter sido o da procura da data histérica objectiva,
ainda que essa razdo se dé, mas o do interesse em celebrar a manifes-
tagio da divindade de Cristo pelo seu nascimento e Baptismo, apro-
veitando datas que celebravam acontecimentos extremamente para-
lelos. Nio ¢ de excluir entre as causas da introdugio da festa epifinica
uma preocupagio doutrinal 7, como arma contra a heresia ariana.
A este propésito ¢ também interessante verificar que os primeiros
concilios foram ocasiio para um encontro e uma busca da unidade
da £¢ que se manifestasse igualmente na celebragio littirgica.

1.1. Oriente

Antes de vermos o especifico de cada Igreja, vamos debrugar-
-nos sobre os testemunhos acerca das origens pagis da festa que estu-

3 A. BAUMSTARK, Liturgie comparée. Principes et méthodes pour I'étude historique des liturgies
chrétiennes, Paris 31953, 173-174.

4 B. NEUNHEUSER, Storia della liturgia attraverso le epoche culturali { = Bib. «Ephemerides
litugicae» 11), Roma 1977, 49-50.

5 Cf. BOTTE, Origines, 18. Através destes vestigios Botte pde a hipétese de ter havido
em Majo uma festa da Natividade. As noticias sobre a data do nascimento de Cristo nos Santos
Padres sio as mais dispares.

6 Cf. Gassisi, Epifania, 4 (1912) 14,

7 Cf. Ibid., 215-216. VACANDARD, Etudes, 22, sugere como justificagio para a data igual
entre o Baptismo e o Nascimento a passagem de S. Lucas 3,23, que diz que Cristo quando
recebeu o Baptismo tinha 30 anos.
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damos, as quais, embora se liguem mais ao Egipto, tém caricter
geral.

A Epifania tem origem oriental e, no que se refere 3 data de 6
de Janeiro para a festa, o testemunho mais importante é o de Epi-
finio de Salamina (4 403), palestinense de origem e bispo em Chipre.
Ele, que viveu também alguns anos no Egipto, acusa os pagdos de
fazer uma festa no dia da Epifania, dizendo:

L

a

’
c

«em muitos locais eles fazem uma festa muito grande nesta mesma noite
da Epifania, a fim de que aqueles que crém no erro nio procurem a ver-
dade. Primeiramente, em Alexandria, onde se chama Koreion — estd
um templo muito grande, o santuirio de Koré. Velam toda a noite,
celebrando um idolo com cantos e a0 som de flautas e, terminando a velada,
depois do canto do galo, descem a um local subterrineo, levando archotes
e uma estitua de madeira sentada nua sobre um andor (...). Eles levam
a estdtua sete vezes, circulando 3 volta do templo ao som de flautas, de
tamborim, de hinos e, depois de a ter festejado, descem-na para um lugar
subterrineo. E quando se lhes pergunta o que ¢ este mistério, eles res-
pondem: hoje, a esta hora, Koré, isto é, a virgem, gerou Edo. Isto passa-sc
assim em Petra — a metrépole da Ardbia que é o Eden das Escrituras
— e cantam i virgem em 4rabe, chamado-lhe Chaaman, isto ¢, jovem
rapariga ou virgem, e a seu filho Donsarés, isto é, filho tinico do Senhor.
Isto passa-se também em Elusa na mesma noite que em Alexandria ¢ em
Petra» 8,

Esta festa correspondia ao solsticio de inverno, que Epifinio
também descreve. A data diferente da de 25 de Dezembro, no
Ocidente, dever-se-ia, segundo Norden, mas infundadamente,
i reforma de Amenemhet I, em 1996 a.C., fixando a 6 de Janeiro o
solsticio de inverno, que s6 no século v passaria a 25 de Dezembro °.
Para Epifinio no mesmo dia de 6 de Janeiro comemora~se o milagre
de Cand e é por isso que

«em muitos locais, até aos nossos dias, se reproduz o prodigio que teve
entio lugar, em testemunho para os incrédulos: assim testemunham em
muitos locais as fontes e rios mudados em vinho. Assim a fonte dc
Cibyra, cidade de Carie, 3 hora em que os servos tiraram dgua e Ele disse:
dai-o ao chefe da mesa. A fonte que estd em Gerasa dd o mesmo teste-
munho. Nés bebemos da fonte de Cibyra e nossos irmios da que sc

8 EpipuANIUS CONSTANTIENSIS, Panarion 51, 22: GCS 2, 285-287.

9 Cf. BAuMSsTARK. Lit. comparée, 169; E. NOrDEN, Die Geburt des Kindes. Geschichte
einer religiosen Idee, Leipzig-Berlin, 1924, 38. Hott, Ursprung, 146, nio tem presente este facto.
Tatiey, Temps liturgique, 44-46, demonstra a falta de fundamento da hipétese de Norden.
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encontra em Gerasa, no Martyrium. E muitos no Egipto o afirmam do
Nilo. Assim a 11 de Tybi, segundo os egipcios, todos vao tirar dgua e
colocd-la de lado, no Egipto e em muitos paises» 10,

Com efeito, ligado com o cerimonial das festas do inicio e fim
da cheia do Nilo, estavam os cultos dos mistérios dos deuses prin-
cipais e sobretudo o mito de Osiris. Porém, segundo Bonneau,
Epifinio compreendeu mal uma tradigio bem atestada pela qual em
certa data se bebia vinho e cerveja em honra da cheia. Este facto
celebrava a cor vermelha provocada pelas terras ferruginosas do f'm
das inundag3es, que era interpretada como um milagre dos deuses,
ja que desconheciam a causa da mudanga da cor do Nilo1.

Noticias semelhantes a esta e atribuidas a Didnisos encontram-se
em outras fontes. E o caso de Diodoro da Sicilia, Plinio e Pausinias
que também nos falam do milagre da dgua!2. S. Joio Criséstomo
refere-se a uma tradigio acerca de uma 4dgua especial 13. Serd que os
historiadores do século 1 e 1 também erraram? Epifinio engana-se
quando atribui esta tradigio ao milagre de Cand, mas ¢ verdadeiro
como testemunho da existéncia da festa pagi. Em nossa opiniio
hd diversos matizes de um mesmo costume pagio, no Egipto e em
outras regides, que nio devemos querer uniformizar. Trata-se de
festas locais que ndo permitem afirmar que no Oriente a 6 de Janeiro
hd uma celebragio da epifania de Didnisos 4.

Salientamos este ponto porque é desta comemoragio de Cand,
escolhendo um dia ji conotado nalgumas regides, que a lgreja oci-
dental ird tomar o seu costume de incluir o milagre do vinho na
Epifania, juntando porém outros motivos.

10 EpipaNIUs CONSTANTIENSIS, Panarion 51, 30: GCS 2, 301; PG 41, 941.

1t Cf. D. BoNNEAU, La crue du Nil. I: Ses descriptions, ses explications, son culte, Tese
Univ. Paris, Paris 1964, 370,

12 Djodoro diz a propésito das cidades pretenderem ser a pétria de Didnisos: «Os Teanos
tém, como sinal do nascimento do deus entre cles, uma fonte que se vé na sua cidade e que até
hoje nio tem deixado de fazer sair, em épocas determinadas, um vinho muito agradaveb
(D1oporus SicuLus, Bibliotheca historica, 111 66: BT 1271, 375).

Plinio, o Velho, diz: «Muciano que foi trés vezes consul, tem por verdadeiro que na ilha
de Andros, o templo de Didnisos tem uma fonte que, todos os anos, pelas nonas de Janeiro,
corre com gosto de vinho: chama-se esse dia @endooix (dom da divindadep. (C. PriNrus
Secunpus, Historia naturalis 2, 106: ed. J. Beuajeu ( == Col. des Universités de France), II,
Paris 1950, 103).

Pausinias descrevendo as festas em honra de Didnisos assinala: «As pessoas de Andros
contam (...) que cada ano na festa de Didnisos o vinho cotre espontaneamente do templo»
(PAusANIAS, Graeciae Descriptio 11, 26: BT 1575, 194).

13 JonANNEs CHrYsOSTOMUS, Hom. de Epiph.: PG 49, 366: «In hac solemnitate sub mediam
noctem omnes, cum aquati fuerint domum latices referunt ac reconduntet per integrum annum
conservant».

14 Cf. TaLey, Temps liturgique, 43-44.
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Esta coincidéncia da data de duas festas, uma de Didnisos-Osiris
e outra de E3o (Ai&v), nio ¢ de admirar num tempo sincretista em
que as trés divindades se confundiam. O que nos parece mais impor-
tante reter é o que explica esta coincidéncia, isto é, a ideia do Deus
da vida que se manifesta como tal, quer nascendo de uma virgem,
quer revelando o seu poder sobre as aguas. No caso do Egipto,
estd em causa a cheia do Nilo que traz a prosperidade porque faz
crescer tudo o que é necessirio a0 homem e, por isso, é uma fonte de
alegria e uma ocasido de festa. Além disso, é uma intervencio directa
de Deus, uma manifestagio da sua forga.

Vamos agora tentar descobrir quando ¢ como a Epifania cristd
entra nas vdrias Igrejas. A diversidade com que depararemos denota
que a festa nio é muito antiga e que nio tem uma origem tnica,
um modelo primeiro. Notaremos que as Igrejas de formagio mais
recente ¢ que estio mais relacionadas com Roma fazem entrar mais
facilmente a influéncia romana e ocidental, enquanto Antioquia,
Alexandria e Jerusalém resistem longamente.

1.1.1.  Egipto

A celebragio da Epifania oriental, talvez anterior 4 do Natal do
Ocidente 15, teria nascimento no Egipto donde rapidamente se espa-
lharia para a Palestina ¢ a Siria. Os chefes das comunidades cristis,
ndo desfazendo a crenga popular, foram contrapondo aos motivos
da celebragio pagd, um poder do Senhor; aos prodigios dos deuses,
os mistérios do Baptismo de Cristo e do milagre de Can4 16,

Clemente de Alexandria diz-nos que, também a 6 (alguns a 10)
de Janeiro, a seita gndstica dos basilidianos comemorava, no século 1,
o nascimento e o Baptismo de Jesus!7. Os basilidianos sdo. assim,
os primeiros a celebrar o Baptismo de Cristo. E, como eles consi-

15 Cf. J. Mossay. Les fétes de Noél et &Epiphanie en Capadoce au IVe. sidcle ( = Lex
Orandi 40), Paris 1967, 213. Para C. MOREMANN (Epiphania, in Etudes sur le latin des chrétiens
( = Storia e Letteratura 65), Roma 1958, 268) as duas festas surgiram mais ou menos na mesma
época no Oriente e Ocidente porque correspondiam a um estado de espirito posterior 3 paz da
Igreja e ao gosto de determinar por cilculos os factos da salvagio do ciclo anual.

16 Cf. LEMARIE, Manifestation, 40-41.

17 Cf. CLEMENS ALEXANDRINUS, Stromata, I, 21, 146: GCS 2, 90; PG 8, 888 A: «Os
sequazes de Basilides festejavam também o dia do Baptismo de Jesus ¢ passam toda a noite
precedente em leituras. Segundo eles isto acontece no ano XV de Tibério, a 15 ou segundo
outros a 11 do més de Tybi (10 ou 6 de Janeiro).
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deravam o Baptismo como o momento do inicio da divindade de
Cristo, era uma manifestagio de Deus. Havia porém, segundo a hipé-
tese de Usener!®, uma tradi¢io popular que dava ao nascimento
virginal grande preponderincia, o que originou que este aspecto
adquirisse no Egipto um conteddo litdrgico crescente. Ora, o que
faziam os Basilidianos, bem como também os Valentinianos e os
Naasenos, celebrando as duas festas, foi adoptado pela Igreja depois de
algumas resisténcias, para evitar conotagdes pagis. Mas quando entrou?

Origenes, enumerando festas cristds, nio menciona a Epifania 17,
embora tenhamos a considerar que ele escrevia na Siria e nio ia fazer
alusio a uma tradi¢io do Egipto20. Alids, no comentdrio a Ezequiel,
dd como data do Baptismo no Jordio 6 de Janeiro, sem falar da
celebragio?!. Esta, no entanto, parece-nos provivel porque se
existia a data existiria a celebragio. Todavia, este texto s6 o conhe-
cemos através da tradugdo latina de S. Jerénimo??, o qual no seu
préprio comentdrio do mesmo passo faz iguais cdlculos. Uma outra
referéncia do mesmo Origenes encontra-se numa homilia sobre os
Ndmeros 24, 1723, em que une a estrela dos Magos e a pomba do
Baptismo, mas o influxo litdirgico nesta associagdo & apenas provivel.
Portanto, de Origenes, nada de certo.

Sendo assim, os primeiros tragos da festa da Epifania s3o os dos
gnésticos do fim do século 11 e somente no fim do século m, segundo
Usener 24, ¢ principios do v foi dada significagio evangélica 2 festa
gnéstica, que passando o perfodo das perseguicSes teria grande
expans3o.

18 Cf. Usener, Weihnachtsfest, 188.

19 Cf. Onicenes, Contra Celsum 8, 22: SC 150, 223-224; PG 11, 1550,

20 Cf. R. CoqQui, Les origines de I"Epiphanie en Egypte ( = Lex Orandi 40), Paris
1967, 160.

21 Origenes, Hom. in Ezechielem 1, 4: PG 13, 673 B: «Ab hoc anno munera mihi quartum
mensem et intellige baptizatum Jesum in quarto mense novi anni. Eo enim mense qui apud
Romanos Januarius nuncupatur, baptismum Domini factum esse cognoscimus, qui est mensis
quartus ab anon juxta supputationem Hebracorum. Et quia de quatuor elementis mundi
subsistens corpus assumpserat, recipiens etiam sensus humanos, ideo forsitan et in quarto mense
et in quinto die mensis est intuitus visionem». Também duas fontes posteriores ao século VI
— Anasticio, o sinafta ¢ o Chronicon de Alexandria — afirmam que o Baptismo de Cristo
teve lugar a 11 do més de Tybi (6 de Janeiro) (cf. CoQuiN, Origines, 161).

22 HiroNyMUS, Com. in Ezechielem I, 1, 2: PL 25, 18-19: dllud quoque intelligendum,
quod in trecesimo aetatis suac anno Dominus ad baptisma venerit: in quarto mense, qui apud
nos vocatur Januarius, et est in anni primus exordio, praeter Nisan mensem novorum, in quo
Pascha celebratur (...) Quintam autem diem mensis adjungit ut significet baptisma, in quo
aperti sunt Christo coeli, et Epiphaniorum dies huiusque venerabilis est non ut quidam putant
Natalis in carne, tunc enim absconditus est, et non apparuit».

23 Cf. OriGeNEs, Hom. in Numeros 18, 4: SC 29, 370-371; PG 12, 417.

24 Cf. UseNer, Weihnachtsfest, 189,
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E o que de facto parece confirmado pelas Cartas Festivas de
Atandsio, patriarca de Alexandria, que falam de um jejum a seguir
3 festa para celebrar o sol da justica?s. Este testemunho é confir-
mado por um Sinaxdrio copta que remonta ao século x26. Além
deste, referindo-se a uma tradi¢io antiga Abu’}-Barakat (séc. xav),
na enciclopédia « luz nas Trevas»??, diz que a Igreja copta fazia
uma quarentena de jejum a partir do dia seguinte ao Baptismo no
Jorddo (6 de Janeiro).

Podemos daqui concluir com Coquin 28 que Atandsio j& em 329,
ao falar do jejum que se seguia a uma festa, se referia 3 Epifania.
Vamos agora ver qual seria o seu objecto. Aqui, é também S. Atandsio
que por meados do século 1v escreve que

« preciso que o bispo se reuna com eles (vitivas, 6rfios, pobres) na festa
da manifestagio do Senhor, que é no més de Tuba, isto é, do Baptismo.
Que o bispo refina todas as vitivas e os 6rfios e se alegre com eles com
oragSes e hinos e dé a cada um o que tenha necessidade porque é um dia
de béngio em que o Senhor foi baptizado por Jodo... E também no més
de Tuba que o nosso Salvador se manifestou como Deus, mudando a 4gua
em vinho por um milagre admirdvel»29,

Ainda que este texto fale s6 do Baptismo e de Cand, as expressdes
«sol de justiga», que se manifesta nos seus raios divinos, da carta de
329, levam-nos a pensar que a Encarnagio fizesse também parte da
festa.

De facto, € assim que a encontra Cassiano no inicio do século v,
quando por volta de 400 visitou os mosteiros egipcios3. O mesmo
nos transmite um papiro egipcio do século 1v-v, que apresenta um
formuldrio litdrgico destinado a um coro da festa da Epifania e que

25 ATHANASIUS, Cartas festivas e pastorais I, 1: CSCO 151, 1: «Meus amigos 0 momento
nos convida a festejar; porque levantou-se para nés o sol da justi¢a, indicando-nos, pelos seus
raios puros, o momento desta festa; a qual importa que brilhe pela obediéncia A vontade de Deus,
de modo que o momento nio escape e com ele se escape a alegria da festa.

26 Cf. Synaxarium Alexandrium: CSCO 78, 65. 111.

27 Manuscrito da Bib. Nat. de Paris, arm. 203 £.° 208r. traduzido em parte por L. ViLre~
COURT, Observances liturgiques et discipline du jéune dans I Eglise copte, in Muséon 36 (1923)
249-292; 37 (1924) 201-280; 38 (1925) 261-320.

28 Cf. Coquin, Origines, 154.

29 Cf. Arnanastus, Canones: W. RIDEL-W. E. CruM. The Canons of Athanasius of
Alexandria (Text and Translation Society), London, 1904, 20-21.

30 1. CassiaNus, Conlationes Patrum, X 2: CSEL 13, 286; PL 49, 820-821: «quem diem
provinciae illius sacerdotes vel dominici baptismi, vel secandum carnem Nativitatis esse definiunt,
et idcirco utriusque sacramenti solemnitatem non bifarie ut in occiduis provinciis, sed sub una
diei hujus festivitate concelebrant».
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tem como objecto o Baptismo no Jordio e a Encarnagio, na noite
de 5 para 6 de Janeiro:

«Nascido em Belém,
Educado em Nazaré,
Viveu na Galileia
(lia-se o relato dos Magos de Mateus)
Vimos um sinal do céu
a estrela de luz
(leitura da narracio do nascimento segundo Lucas)
Os pastores apascentando os seus rebanhos nos campos
maravilharam-se, cairam de joelhos e cantaram:
Cléria a0 Pai.
Aleluia,
Gléria ao Filho e ao Espirito Santo
Aleluia, Aleluia, Aleluia.»3!.

Em presenca de todas estas fontes, ainda n3o consideradas global-
mente, podemos reconstituir a histéria evolutiva da celebragio epifi-
nica no Egipto.

Assim, a0 que os basilidianos ¢ outras scitas celebravam como
manifestacio do Senhor em substitui¢io e aproveitando de datas
pag3s, a Igreja deu novo sentido insistindo na Encarnagio ao lado do
Baptismo. O nascimento virginal tinha base popular, mas foi neces-
sirio dar-lhe na liturgia valor de verdadeira manifestagio divina de
Cristo, o que os basilidianos s6 viam no Baptismo. Nio podemos
concluir, portanto, que a Epifania é primariamente baptismal, como
Coquin 32, mas parece que sempre andaram unidos os dois motivos.
Somente que o realce dado ao Baptismo pela teologia gnéstica foi
atenuado pela grande Igreja que, mais tarde, haveria de fixar o
Baptismo de Jesus como objecto principal da Epifania, por novas
razdes e nio sem resisténcias.

De facto, embora a troca de festas entre Oriente ¢ Ocidente se
efectuasse por cerca de 380, como veremos, sé6 em 432 se introduziu
no Egipto a festa de 25 de Dezembro e se reservou a Epifania s6 para
o Baptismo. E o serm3o de Paulo de Emessa, pronunciado a 25 de
Dezembro de 432, em Alexandria, que nos dé pela primeira vez,

3t G. BickeLy, Mittheilungen aus der Sammlung der Papyrus Erzherzog Rainer, 11, Wien
1887, 83-86. Texto em grego clissico em USENER, Weihnachtsfest, 190.
32 Cf. Coquin, Origines, 169.
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af, a festa do Natal 3. Na mesma época temos outro testemunho de
Isidoro de Pelusa (- 435):

«Quando a Teofania ou a Natividade do Salvador segundo a carne
calham ao domingo, isto faz uma dupla solenidade» 34,

Vejamos agora como se situa Cand.

Jd notamos no texto de Atandsio que o milagre de Cand era
objecto de uma festa no més de Janeiro. Esta relaciona-se com a
mudanga da cor das d4guas do Nilo e com as celebragdes, talvez com
fundamento neste facto, que se faziam em muitos locais, mesmo fora
de Alexandria. No entanto, através destas festas é sempre o mesmo
mistério da manifestagio de um deus que se realiza. Ele actua-se
aqui, como em Cand, pela santificagio das dguas, apesar desta ser
radicalmente distinta,

E curioso notar que apesar da ligagio de Can4 ao nascimento do
Salvador ter sido afastada, no Oriente, pelo Baptismo, a liturgia
copta, que ¢ herdeira da liturgia alexandrina, colocou a festa do
milagre do vinho no terceiro dia depois da Epifania, isto &, 8 de
Janeiro. O facto estd patente nos mendlogos copto-rabes medievais .
Um antigo livro de Evangelhos e versiculos descreve assim a festa de
Cand: na oragio da tarde (vésperas) lia-se Mt. 19, 1-12, com o versi-
culo «Jesus Cristo ontem e hoje...»; em matinas lia-se Jo. 4, 43-54,
com o seguinte versiculo:

«Jesus o Nazareno

abengoou a 4gua e transformou-a em vinho
um milagre até entio nunca visto

desde Addo até aos nossos dias»;

na Eucaristia lia-se Jo. 2, 1-11, com o versiculo que segue:

«Seis vasos de dgua

que tu mudards em vinho especial

para a tua grande gléria

na festa de casamento em Cand da Galileia;

33 Cf. Paurus EMEsENuUs, Homiliae: PG 77, 1434. Esta homilia foi pronunciada no
Congcilio de Efeso.

34 Isiporus PeLusITOTA, Epistolarum HI, 110: PG 78, 816 D.

35 Cf. PO 10, 196; cf. The Calendar of the coptic Church, ed. S. C. Malan ( = Original
Documents of the Coptic Church 2), London 1873, 18.
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e na saudagio final dizia-se:

«Houve um grande milagre

em Cand da Galileia

tu transformastes dgua em vinho

e eles acreditaram nos teus dons» 36,

Um calenddrio etiépico coloca Cand no dia seguinte ao Baptismo,
isto é. a 12 de Janeiro??. A liturgia etidpica, levada de Alexandria
no tempo de Atandsio, teve depois as suas evolugdes locais.

Todos estes vestigios da narra¢gio do inicio dos sinais do evan-
gelho de S. Jodo atestam uma ligagio e vizinhanca com a Epifania.

1.1.2.  Palestina ¢ Arménia

No que diz respeito 3 Palestina sabemos por Egéria apenas
algumas indicag8es, j4 que o texto que nos interessaria estd mutilado 8.
Na verdade, durante a oitava da festa (da Epifania) celebra-se de forma
solene o Oficio, percorrendo sucessivamente as vérias igrejas de
_]erusalém Igualmente, em Belém, sc celebra, todos os dias da oitava,
na sua igreja.

Serd que esta festa, que a peregrina nio descreve totalmente,
era considerada além de festa do Nascimento de Cristo, festa do seu
Baptismo?

Holl, baseado num sermio que estd entre as obras de S. Jodo
Criséstomo, propunha para a falha do texto do Itinerarium (Pere-
grinatio) uma ceriménia no Jordio??. Botte, com razio, rejeita esta
hipétese 0. De facto, o referido sermio n3o pode ser interpretado
literalmente#!. A expressio «vamos ao Jordio» parece ser uma clara

36 The Holy Gospel and versicles as used in the coptic Church, ed. S. C. Malan ( = Original
Documents of the Coptic Church 4), London, 1874, 43-44.

37 Cf. H. A. DanigL, Codex liturgicus Ecclesiae orientalis, 1, Lipsiae 1853, 250. Um
mendlogo jacobita do século XIII coloca o milagre das Bodas como leitura do domingo da
entrada em jejum (PO 10, 125).

38 Cf. EcEmIA (AETHERIA, SILVIA), Itinerarium (Peregrinatio) 25: CCL 175, 70-72 PLS 1,
1073-1075.

3% Cf. Hoir, Ursprung, 126.

40 Cf. BotTE, Origines, 14-15; cf. igualmente A, ReNoux, L'Epiphanie & Jérusalem au
IVe. et au Ve. siecle ( = Lex Orandi 40), Paris 1967, 192.

41 Ps-JoANNES CHRYSOSTOMUS, Sermo de cognitione Dei: PG 64, 44-45: dIn sacro loco
Bethelem debitam adorationem praestare festinavimus omnium nostrum Domino Deo, qui
propter nos humanam naturam assumere dignatus est (...) Non magna res est igitur, si nos, par-
vum hanc ab urbe distantiam emensi, ad hunc locum veniamus ut adoremus. Eamus rursum
et ad Jordanem, mysteria visuri in illo exhibita, quomodo mare vidit et fugit suum Dominumb.

3
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figura retérica. Além disso, a deslocagio de Belém ao Jordio nio
podia ser realizada na prética, mas somente na imaginagio contem-
plativa.

Completando, porém, Egéria com outras fontes do século w-v
poderemos chegar a uma resposta 4 pergunta feita. Trata-se do antigo
lecciondrio arménio que nos descreve a liturgia de Jerusalém“ e do
lecciondrio georgiano43. O primeiro fala-nos s6 da festa de 6 de
Janeiro, que celebra o Nascimento de Cristo. O segundo informa-nos
que a 25 de Dezembro se celebrava ji também o Natal.

Assim, da combinagio das fontes, vemos que a festa tem o
seguinte programa. Clero e fiéis de Jerusalém e Belém reunem-se
pelas quatro horas da tarde do dia 5 de Janeiro, no lugar do antincio
aos pastores e do canto do Gloria in excelsis. Aqui o Oficio consta do
Salmo 22 (22, 1 como antifona), do Salmo 79 (com Aleluia) e da
leitura de Lucas 2, 8-20. Deste luger biblico, deslocam-se para a .
cripta da Natividade em Belém, onde novo Oficio, de igual estrutura,
¢ celebrado: Salmo 2 (antifona 2, 7), Salmo 109 (com Aleluia) e a
leitura de Mateus 1, 18-25. Finalmente ainda no dia 5, sobem da
cripta para a igreja e comegam a Vigilia que se abre com o Salmo 131
¢ continua com onze leituras 4. A vigilia é seguida de missa. Depois,
a comunidade de Jerusalém cantando o Benedictus separa~se da de
Belém.

Neste ponto comega a peregrinagio de Egéria a dar-nos infor-
mag3es. No dia 6, a manh3 abre-se com uma celebragio eucaristica
no Martyrium*. A celebragio prossegue por oito dias com estagio
em cada um dos grandes santudrios de Jerusalém.

Podemos verificar, tanto pelos salmos, como pelas leituras,
como pelas antifonas escolhidas, como ainda pela visita aos lugares
historicamente ligados com a vinda de Jesus sobre a terra, que era

42 Cf. F. C. CoNYBEARE, Rituale Armenorum, Oxford 1905, 517, dd-nos o manuscrito
da B. N. Paris, Arm. 44. A. Renoux, Un manuscrit du lectionnaire arménien de Jérusalem, in
Muséon 74 (1961) 361-385; 75 (1962) 385-398, transcreve o Manuscrito de Jerusalém, Convento
de S. Tomé 121.

43 Cf. M. TARCHNISCHVILL, Le grand lectionaire de I'Eglise de Jérusalem ( = CSCO 188~
~189. 204-205), Louvain 1959-1960.

44 Das onze leituras, a primeira, a terceira e a décima primeira s3o iguais 3s da Vigilia
pascal: Gen. 1, 1-3. 20; Ex. 14, 24 — 15, 21 ¢ Dan. 3, 1-90. O sentido deste costume ¢é talvez
o de que a celebragdo do nascimento abrindo o ano litiirgico, em que se celebra o mistério de
Cristo, & j4 em gérmen todo o mistério pascal. (Cf. Renoux, Epiphanie, 185). Assim, a leitura
do Bxodo nio df caricter baptismal 2 festa como alguns pensavam (cf. K. Onasc, Das Weihna-
chfest im orthodoxen Kirchenjahr, Berlin 1957, 133), mas mostra a histéria da salva¢3o na sua
preparagio, como na vigilia pascal.

- 45  EGErA, Itinerarium, 25, 9: CCL 175, 71; PLS 1, 1075.
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sobretudo o nascimento com a Adoragio dos Magos o que se queria
celebrar, no século 1v e v até cerca de 440, como veremos em seguida.
Com efeito, a versdo georgiana do lecciondrio de Jerusalém juntari.
ao tema do Nascimento de Cristo, o do Baptismo, em fungio do qual
é escolhida a maior parte dos textos litdrgicos“®.

O tom baptismal da Epifania deve-se 3 introdu¢io do Natal
do Ocidente a 25 de Dezembro mas, aqui como no Egipto, esta
celebragio nio teve efeito durdvel até ao século vi-vi. Mas quando
foi feita a tentativa da introdug3o?

Um sermio, atribuido a Basilio de Seléucia, diz que a Igreja
construida por Juvenal, bispo de Jerusalém (424-458), «comegou a
celebrar o glorioso, salutar e adordvel Nascimento do Senhor*7.
Confrontando este testemunho com um texto anénimo, onde se diz
que Juvenal teria escrito ao Papa a perguntar pelo dia verdadeiro do
Nascimento de Cristo 48, e atendendo 3s Actas de Santa Melinia 49,
podemos concluir com Botte que aqui, como em Alexandria, o Natal
foi introduzido por volta de 430. Que esta introdugdo nio teve
efeito durdvel prova-o Cosme Indicopleustas®®, que escreveu por
meados do século vi. Mostra que sé os cristios de Jerusalém cele-
bram no dia da Epifania o Nascimento do Salvador. Erradamente,
Vailhé5! cré que Cosme erra. Na verdade, Abraio de Ffeso (530-
-553) confirma a noticia anterior:

«té hoje s6 os palestinenses e os 4rabes vizinhos nio estio de acordo com
o parecer comum de todos e nfo celebram a nossa festa da Santa Nativi-
dade de Cristo» 52,

Continuando a evolugio histdrica, parece que a festa foi intro-
duzida, de novo, no final do século vi, pois que Nicéforo Calisto fala

46 Lecciondrio de Jerusalém 83-116: CSCO 189, 19-25.

47 Cf. BasiLius SELEUCIENSIS, Oratio 42: PG 85, 469 AB.

48 Cf. Necessaria narratio: PG 1, 861-862. Trata-se das notas as Constitni¢gSes Apos-
tolicas.

49 Vita Sanctae Melaniae Junioris 11, 33, in Analecta Bollandiana 8 (1889) 58.

80  Cosmas INpicopLeustas, Topographia christiana V: PG 88, 197: «Jerosolymitani
vero quasi ex beati Lucae autoritate, qui in Christum baptizatum fuisse incipientem quasi
annorum triginta, in die Epiphanie Natalem celebrant (...) Verum Ecclesia ab antiquis tempo-
ribus, ne duas illas solemnitates eo ipso die celebrans, alterutrius oblivionem induceret praecepti
ut secundum numerum apostolorum duodecim dies intercederent, atque tunc Epiphaniae
solemnitas celebraretum (...).

81 Cf. VAILHE, Introduction de la féte de Noél 3 Jerusalem, in Echos d’Orient 8 (1905) 215-216.

52 ABraMus EPHESINUS, Oratio in Annuntiat. 1: PO 16, 443: «soli vero usque ad hodiernam
diem Palestinenses et finitimi Arabes communi omnium sententiae non assentiunt, neque
nostram festivitatem sanctae Christi nativitatis celebrant».
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de um édito de Justino I (565-578), que obrigou A festa do Natal
distinta da de 6 de Janeiro 3. Também um anénimo, que viaja pela
terra santa pelo mesmo periodo, vé celebrar as duas festas distintas 54.

Da anilise feita, verificamos que Cand n3o é celebrado na Pales-
tina, mas sim Natividade e Magos. O Baptismo também s6 adquire
importincia com a tardia e dificil mudanga da Natividade para 25 de
Dezembro. Gassisi v& no Concilio de Calcedénia a ocasiio para esta
transformagio 5. A resisténcia deve-se ao facto de Jerusalém pre-
tender ser a fiel depositiria dos acontecimentos da vida de Cristo.

A Arménia ¢, no Oriente, um caso particular, pois mantém a
tradi¢io de Jerusalém e nunca celebrou duravelmente a festa de 25 de
Dezembro. Sempre celebrou uma dnica festa que comegava a 6 ¢
terminava a 13 de Janeiro, englobando como motivos a Natividade,
a Adoragio dos Magos e o Baptismo no Jordio 3¢, que entretanto jd
tinha entrado.

1.1.3. Siria

J4 vimos através do testemunho de Origenes que a festa da Epi-
fania n3o existiu na Siria antes dos meados do século . Com efeito,
a primeira fonte que encontramos ¢ S. Efrém nos seus numerosos
hinos para a Epifania (Natividade). Embora estes nio fagam alusio
ao dia da festa podemos confirmar, pela insisténcia temdtica dos seus
hinos, que tratam dos motivos da celebragio, uma vez que cla os ins-
pirava. Na noite de 5 para 6 de Janeiro celebra-se o Nascimento,
a Adoragio dos Magos e o milagre da estrela. No dia seguinte a
Adoragio dos Magos e o Baptismo de Cristo nas dguas do Jordio.
Todos estes motivos surgem numa perspectiva comum de manifes-
tagio 57, Possui hinos tipicamente baptismais 58, dois que fazem uso
de termos solares 3, um outro une o nascimento e o baptismo ;
um outro fala somente da Natividade e da Adoragio dos Magos ©1.

53 Cf. Nicerrorus CALLIsTUS, Ecclesiasticae Historiae 18: PG 147, 292,

54 Cf. ANTONINUS PLACENTINUS, Itinerarium 11. 30: CCL 175, 135. 144; PL 72, 903.
909.

55 Cf. Gassist, Epifania, 4 (1912) 217. 220.

56 Cf. Rituale Armenorum, 165-189.

57 Cf. CuLLMANN, Noél, 20.

58 Cf. ErHRAEM Syrus, Hym. de Epiph. 3 e 4. CSCO 187, 134-144; Lamy, I, 28-50.

59 Cf. ID., Hym. de Nativ. 21 ¢ 22: CSCO 187, 14-105; Lamy, II, 430-462.

60 Cf. ID., Hym. de Epiph. 10: CSCO 187, 166-169; Lamy, I, 98-102.

81 Cf. 1D., Hym. de Epiph. 15: Lamy, I, 130.
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A variedade nio deve surpreender-nos j4 que os hinos podiam ser
utilizados em vdrios momentos da celebragio ou entio serem com-
postos sem um objectivo litdirgico, mas inspirados numa teologia
vivencial e litdrgica. Além do mais, s§ posteriormente, com a
introdugio do Natal de 25 de Dezembro, é que os seus hinos foram
reagrupados em dois. S3o de notar ainda as alusdes que faz a0 milagre
de Cand nos hinos da Epifania €2,

Se tivermos em conta também o comentirio de S. Efrém ao
evangelho quando diz:

«Porquc ¢ que, como primeiro sinal, Nosso Senhor mudou a natureza das
4guas? E para mostrar que a divindade, que tinha transformado a natureza
nos outros, tinha transformado esta mesma natureza no seio da virgem (...).
Era o simbolo do seu corpo miraculosamente concebido e maravilhosa-
mente criado numa virgem, sem obra do homem. Ele transformou a
4gua em vinho para provar como a sua concepgio e o seu nascimento
foram realizados» 63,

poderemos considerar a hipdtese de unido ao nascimento também
andar o milagre do vinho, como motivo da festa epifanica. Sabemos
que, com a introdugio do Natal de 25 de Dezembro, o Baptismo
adquiriu importincia. Com o novo contexto em que se celebra o
Natal, o elemento das Bodas de Cand desapareceria ¢ passaria na litur-
gia Siria oriental a ser utilizado no v Domingo da Epifania 4. De
qualquer modo, se nio podemos juntar com certeza Cand, sabemos
que Efrém o considerava unido com a manifestagio divina ao fazer
nascer Jesus de uma virgem e ligada simbolicamente ao Baptismo.
Quase nada de simbdlico escapou 4 pena do grande poeta, como
se v& do conjunto do seu pensamento acerca de Cand.

Em Antioquia, a festa ocidental da Natividade ocorre no tempo
de S. Jodo Criséstomo. Até ai existia uma festa a 6 de Janeiro, come-

52 Cf.ID., Hym. de Epiph. 3, 22: CSCO 187, 138: Lamy, I, 40: «Da dgua criou vinho,
deu de beber a0s convivas na festa de casamento. Para vés que jejuais o 6leo é melhor do que a
bebida. Pclo seu vinho fomos unidos, pelo seu vinho fez-se a unido, pelo seu 6leo a santificagion,
Hym. de Epiph. 8, 18: CSCO 187, 162; Lamy, I, 86: «o que recebeu o Baptismo e revestiu o
Senhor Unigénito ocupa o lugar de muitos porque Cristo € para ele um grande tesouro.
Ele fez uma mesa de delicias no deserto e no convivio de Can4 a fonte dos vinhos, tudo foi feito
para todos pelos seus auxilios, curas, conselhos».

63 Cf. ID., Com. evang. 5, 6-7: SC 121, 109-110.

64 Cf. LEMARIE, Manifestation, 439.
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morando o Baptismo e o Nascimento de Cristo. Eis o que diz
Criséstomo no célebre sermio do Natal:

«H3% j4 algum tempo eu desejava ver este dia, e (...) vé-lo com tanta multi-
dio de povo; eu fazia continuamente votos por ver esta assembleia na
forma completa que me é dado contemplar, agora, finalmente isto acon-
teceu e tive pleno sucesso. Ainda n3o hd dez anos que eu conhego este dia,
todavia ele tornou-se tic célebre (...) que parece estar a ser retardado pelos
antigos hd muito. Dal nfo se erraria se se quises:e chamar-lhe nov> e ao
mesmo tempo antigo: novo porque recentemente chegou a0 nosso conhe-
cimento, velho e antigo porque em breve tempo se tornou coetineo ao
da data anterior, atingindo a mesma plenitude dos outros» 65,

O conhecimento recente veio de Roma 6. Mais: parece que a
festa acaba de ser introduzida pela justificagio que dela faz Jodo
Criséstomo neste sermdo ¢ pelo convite que dirigiu antes uns dias
aos cristdos para que participassem:

«Aproxima-se uma festa, que é a mais augusta e veneranda de todas e
nfo seria errado que a chamasse metrépole de todas as festas. Qual é mais
do que esta? E o Nascimento de Cristo na carne. Desta tém origem e
fundamento a Epifania, a santa Pdscoa, a Ascensio e Pentecostes; j4 que se
Cristo nio tivesse nascido na carne, nio teria sido baptizado, o que é a
Epifania; nio teria sido crucificado, o que ¢ a santa Pdscoa; e nio teria
enviado o Espirito Santo, que é o Pentecostes. Assim, do Natal, como de
uma fonte de que irrompem diversos rios, nos provém todas estas fes-
tas (...). Por isso eu vos conjuro a todos e suplico a cada um, que aban-
donada a prépria casa, intervenha com solicitude e cuidado a fim de que
contemplemos o Nosso Senhor deitado na manjedoura envolto em
faixas...» 67,

Pelo que vimos, tudo indica que a festa do Natal tenha sido
introduzida no ano em que ele prega, isto ¢, 386/387. A partir dai
a Epifania torna-se exclusivamente festa do Baptismo. O facto é con-
firmado por um sermio da Epifania de S. Jodo Criséstomo %8 € pelo
seu contemporineo Severiano de Gabala®. Igualmente as Consti-
tui¢des Apostélicas incluem o Baptismo por ser simplesmente mani-

65 JOANNEs CHRysosToMUS, Hom. in diem Natalem: PG 49, 351.

66 Cf. Ibid., 353.

§7 1ID., Hom. Philogonio: PG 48, 752-753.

68 Cf. ID., Hom. de Baptismo Christi et de Epiphania: PG 49, 363-372.

69 Cf. SevERIANUS GABALITANUS, Oratio in Dei Apparitionem: PG 65, 15-26.
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festagio da divindade 7°. Severo de Antioquia, com as suas homilias
para o Natal e Epifania (Festa das luzes) atesta ainda a introdugio 7.

O Lecciondrio de Mossail, da liturgia nestoriana, usa para a
Epifania leituras respeitantes sé 3 Encarnagdo, o que testemunha,
segundo Botte 72 uma tradi¢io anterior da festa da Epifania 7.

Do conjunto destas fontes podemos concluir que a Siria come-
moraria, num primeiro tempo, o Nascimento de Cristo, mas por
meados do século 1Iv comemora, além da Natividade, a Adora¢io dos
Magos e o Baptismo. Em Antioquia, quando se introduz a festa de
25 de Dezembro, a Epifania passa a ser exclusivamente baptismal.
Ainda que o milagre de Cand nio entrasse como objecto da festa
na liturgia sirfaca, dado o relevo que S. Efrém lhe d4 nos seus
hinos, estaria muito presente no espirito epifinico desta regizo.
A béngio da dgua, que se comegou a realizar nos finais do século 1v
na festa da Epifania, num manuscrito do século vi-ix, também
menciona o milagre de Cand para atestar o poder da santificagio
de Cristo 74.

1.1.4.  Asia Menor e Constantinopla

O testemunho mais antigo da festa da Epifania seria da Tricia,
da Paixdo de S. Filipe de Heracleia (4 304) 75. A{ um discurso atri-
buido ao Santo refere as seguintes palavras: «Epiphaniae dies sanctis
incumbit» 76. Porém, este texto, como bem demonstra Botte, apro-
veitando outros estudos?7, nd3o pode ser tomado por nds como

70 Cf. Constitutiones Apostolorum V, 13, 2: Funk, 269; VII, 36, 2: Funk, 434, VIII, 33,
6-7: Funk, 540.

7t Cf. SEvErUs ANTIOQUENUS, Hom. 63: PO 8, 287-313; Hom. 83; PO 20, 399-420;
Hom. 101: PO 22, 249-273 e, quanto ao Natal; Hom. 66: PO 8, 331-349; FHom. 103: PO 22,
289-302.

72 Cf. Botte, Origines, 25.

73 Cf. F. C. Burkitt, The Early syriac lectionary system, in Proceedings of the British Aca-
demy 10 (1921-23) 306.

74 A. DU BOULLAY ~ G. KHOURI-SARKIS, La bénédiction de Peau la nuit de IEpiphanie
dans le rite syrien d’ Antioche, in L’Orient Syrien 4 (1959) 225-226: «Deus grande e temivel, que
estds acima de todo o louvor; tu que estds setitado sobre os querubins e és glorificado pelos
serafins; tu que fizeste coisas sublimes e insondéveis de nimero incalculével; tu que, pela vara,
tornaste doces as dguas amargas, através de Moisés, e deste de beber ao teu povo que tinha
sede; tu que tornas sadias, pelo sal, as 4guas mais estéreis e infecundas, em Jeric6, por intermédio
do profeta Eliseu, e concedeste ao teu povo dguas abundantes e fecundas: tu que mudaste a
natureza da igua em vinho em Cand da Galileia e santificaste o Jordio por Jodo...».

Este texto encontra-se no Manuscrito do Brit. Museum Add. 14. 494.

75 Assim o considera KELLNER, Heortologie, 130.

76 Cf. Actas de los Martires, ed. D. Ruiz-Bueno { = BAC 75), Madrid 1951, 1056.

77 Cf. BottE, Origines, 26-27.
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noticia da festa da Epifania, quer porque o préprio texto do discurso
pode ter sido retocado, quer porque a prépria palavra Epiphania
aparece num contexto escatolégico e estd mal traduzida do original
grego, pois deveria estar parusia.

Na realidade, s6 nos fins do século 1v temos mais informagdes
para a histéria da Epifania ¢ do Natal na Asia ¢ Constantinopla.
S3o as homilias de S. Gregério de Nazianzo, que nos dizem ter sido
ele mesmo o introdutor da festa por volta de 379/38078. Noutro
serm3o anuncia a préxima festa do Baptismo de Cristo 7. A cele-
bragio do Natal abrangia a Adoragio dos Magos e dos Pastores 8
e a Epifania é chamada festa das Luzes:

«O santo dia das Luzes ao qual chegamos (...) tem o seu comego no
Baptismo de Cristo, que ¢ a luz verdadeira iluminando todo o homem
que vem a este mundo. Ela opera a nossa purificagio € acrescenta a luz
que nés recebemos d’Ele desde o comego e que tinhamos obscurecido e
turbado pelo nevoeiro do pecado» 81,

Embora o nome de festa das Luzes se adapte perfeitamente as
duas solenidades do Natal e da Epifania, pois em ambas a Encarnagio
aparece como um mistério de iluminagio e de salvagio de Cristo,
Sol da justica e verdadeira luz, Gregério e outros Padres do Oriente
usam-na para a Epifania e por motivos ligados com o Baptismo 82.

Assim também a denomina Gregério de Nisa, que no sermio da
Epifania faz referéncia também no Natal 8. Outra alusio encontra-se
na oragio finebre de S. Basilio ( + 379) 84 e em dois sermdes sobre
Santo Estévdo 8, para além do préprio sermio para o Natal 86,

78  GREGORIUS NAZIANZENUS, Oratio 39, 14: PG 36, 350: «lam Christi quidem Nativitas
congrua solemnitate prius, tum a me festi duce et auspice, tum a vobis, atque, adeo ab omnibus,
tam qui in mundo versantur, quam qui mundo sublimiores sunt, celebrata est. Cum stella
cucurrimus, cum Magis adoravimus, cum pastoribus luce circumfusi sumus, cum angelis divi-
nam gloriam preadicavimus...».

7 ID., Oratio 38, 16: PG 36, 329.

80 Cf. Ibid., 332.

81 Cf. ID., Oratio 39, 1: PG 36, 336.

. 82 Cf. para mais pormenores E. MELIA, Le theme de la lumiére dans I hymnographie byzantine
de Noél ( = Lex Orandi 40), Paris 1967, 237-256; 1. H. DaLmars, Le théme de la lumiére dans
Poffice du matin des Eglises syriennes orientales ( = Lex Orandi 40), Paris 1967, 257-276; BotTE
Origines, 79-81 ¢ LEMARIE, Manifestation, 45.

8  Cf. GrReGoRriUs NYssENUS, Oratio in Bap. Christi: PG 46, 578.

84 ID., Oratio funebris: PG 46, 789 A: «Nam quae propter divinam Unigeniti Filii
apparitionem, per partum Virginis a mundo festivitas instituta est, ea non simpliciter sancta
celebritas est, sed sancta sanctarum, et celebritas celebritarumy.

8 Cf. ID., Oratio in S. Stephanum: PG 46, 701. 721.

86 Cf. ID., Oratio in Natalem Christi: PG 46, 1128-1149.
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De facto, aqui n3o se trata da festa da Epifania, porque para os tiés
capadécios o termo Teofania designa o Natal.

Também nesta regido, como no Egipto e na Siria, com a intro-
dugio da festa ocidental, a Epifania passa a celebrar o Baptismo no
Jordio, como vimos com S. Gregério Nazianzo.

Nio deixa de ter significado que a introdugio da referida cele-
bragio da Natividade esteja relacionada com os grandes tedlogos,
num tempo conturbado para a ortodoxia. Celebrar o Natal era
destacar-se dos heréticos. Era, além disso, prova de veneragio para
com a Igreja de Roma.

Depois da saida de Gregério de Nazianzo, em 381, da sua sede
episcopal de Constantinopla, seria natural que a institui¢do recente
da festa sofresse algum abalo, mas a noticia de Joio de Niceia, acerca
da reintrodugdo da solenidade pela familia imperial, por volta de 395,
no tempo de Hondrio 87, nio tem valor#. Na verdade, a noticia
deve-se talvez a0 maior impulso que S. Jodo Crisstomo, nessa altura
af patriarca, daria 4 celebragdo, ainda que pouco depois tenha decaido,
5O retornando ao seu lugar no século vi®9.

Vestigios das Bodas de Cand encontram-se no Sinaxdrio de
Constantinopla 9°, onde a meméria de Cand ¢ feita a 8 de Janeiro.

1.1.5. Conclusdo

Perante uma festa pagi, de 5 para 6 de Janciro, tenta-se dar-lhe
um novo sentido. Ora, como esta festa é epifinica, como o ¢ a santi-
ficagio das dguas, dois sentidos teoldgicos sio dados a este aspecto
aqudtico da festa, substituindo-o pela comemoragio do Baptismo
de Jesus ou pelas Bodas de Cand. A uma crenga, atestada por Plinio,
Epifanio ¢ outros, como vimos, deram-se duas «explicagdes teold-
gicas» 91,

Podemos ver, assim, que a uma festa da Natividade primitiva,
sugerida pela festa pagd do solsticio de inverno, uniu-se, no Oriente,

87 Cf. Ioanngs Nicenus, Hist. haer. Monoth., Paris 1648, 306.

88 Cf. Gassisi, Epifania, 4 (1912) 278-279; BorTE, Origines, 28; KeLLNER, Heortologie,
98, cré que a festa correu perigo com a saida de Gregdrio. i

89 Cf. J. LeMaRIE, Les antiennes «veterem hominen» du jour octave de I'Epiphanie et les
anticnnes d’origine grecque, in Eph. Lit. 72 (1958) 28.

9 Cf. Sinaxarium Constantinopolitanum, ed. H. Delahaye, in Acta Sanctorum, Nov.,
Propylacum, Bruxellis 1902, 380.

%1 BottE, Origines, 74.
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um outro aspecto: ou o Baptismo de Jesus ou Cand. Isto aconteceu
primeiramente talvez no Egipto, passando_ logo A Palestina e A Siria.
A entrada do Baptismo foi progressiva. E a introdugio da festa da
Natividade ocidental que lhe d4 grande projecgio e o torna, no
século v, ¢ momentaneamente objecto tnico da Epifania. Num
primeiro tempo é considerado «manifestagio (de Cristo) a0 mundo
pelo testemunho do Pai» *2 e 56 depois é que a santificagdo das dguas
ganha importincia.

Além desta diferenca de objectos no decorrer do tempo, veri-
fica-se uma também no espago. De facto, a tradigio palestinense
aparece arreigada 3 Natividade por longo tempo, enquanto as outras
Igrejas cedo incluiram o elemento Baptismal que haveria de sobre-
viver. Desta tradi¢io palestinense ou da natividade primitiva das
outras Igrejas, teria Roma recebido influéncia para a introdugio da
festa do Natal.

Quanto 2 tradi¢io do ligame de Cand ao nascimento de Ctisto,
verificamos que foi afastada no Oriente pelo Baptismo e permaneceu
s6 através de alguns vestigios que fomos notando.

A membria do milagre de Cand, na liturgia, tem portanto ori-
gem oriental, muito provavelmente egipcia. Como hd uma coinci-
déncia de festas, ressalta do milagre do vinho o seu sentido epifanico.
Atendendo a que, nessa festa, o Baptismo no Jordio também jogava
um papel importante, a dgua transformada em vinho foi aproveitada
como sinal confirmador do poder da dgua baptismal. Lundberg
parece ter razdo quando insiste na ideia de transformagio como
fundamental para a sua introdugdo na festa, mais do que a de epifania.
Seria através de orag3es baptismais usadas na Epifania que o motivo
de Cand entrou em contacto com a festa 9.

1.2. Ocidente

A sintese de um conhecido manual de liturgia ao dizer: «do
Oriente a festa da Epifania, como por troca com o Natal, deslocou-sc
para o Ocidente pelos meados do século 1v, talvez através das Gdlias» *4,
esconde muitas dificuldades de uma histéria nada simples. Vamos

92 Jbid., 82.

9 P, LuNDBERG, La typologic baptismale dans I'ancienne église, Leipzig-Uppsala 1942,
23-25.

94 Cf. M. RiGHETTI, Manuale di Storia liturgica, 11, Milano 1969, 104.
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percorrer o caminho das fontes segundo as vdrias Igrejas locais
dando mais realce ao elemento de Cand, se este aparecer.

Nio queremos entrar na histéria da festa do Natal, porque nio
é esse 0 nosso objectivo, mas nio podemos deixar de apontar as
etapas essenciais, devido 2 ligacio que esta celebragio tem com a
Epifania.

Roma, conhecedora da festa da Epifania oriental — se nio antes,
talvez através do Concilio de Niceia (325) — comega a celebrar
a festa da Natividade — que adquirira no Oriente importincia para
rebater as teses gndsticas — no dia que mais lhe convinha para com-
bater o culto solar pagio, isto é, a 25 de Dezembro. Esta hipétese
¢ muito provdvel, pois o primeiro testemunho do Natal romano
¢ de 336. Trata-se do Crondgrafo de 354 °5. Também uma noticia
de Jo3o de Niceia diz que a Igreja romana comegou a celebrar o
nascimento do Senhor a 25 de Dezembro sob o papa Jilio I (337-
-352) %. De Roma, o Natal passou ao norte de Africa e a todas as
outras Igrejas, como veremos no Ocidente e j& vimos no Oriente,
com a adop¢io da nova data.

Dada esta explicagio inicial, passemos a ver a histéria da Epi-
fania nas virias regides eclesiais, comegando pelas Gélias, donde
nos vem o primeiro testemunho do milagre de Cand, como objecto
de comemoragio litdrgica.

1.2.1. Gdlias

A primeira informagio é do pagio Amiano Marcelino %7, datada
de 361, do qual Botte, por comparagio com outro tardio documento
de Zonaras %8, conclui que provavelmente se celebrava a Natividade
a 6 de Janeiro nas Gdlias °°. Porém, o objecto da celebragio perma-
nece duvidoso ¢ terreno sélido encontramos sé6 com Paulino de
Nola, no século v (+ 431)1%0, Na verdade, a expressio «deinde»

95 Cf. Chronographus a. 354, 11: MGH AA 1X]1, 70.

9% Cf. 10HANNES NIceNus, Censura epistolarum, I: PL 8, 964-965.

97 AMMIANUS MARCELLINUS, Rerum gestarum XXI 2, 5: BT s. n., 233.

98 Cf, ZONARAS, Annales XIII 11: PG 134, 1141.

99 Cf. Borrtg, Origines, 46.

100 payLiNus NoLANuUS, Poemata 27, De S. Felice: CSEL 30, 264; PL 61, 649:

«Sic aeque feruntur munera Christi
ut veneranda dies cuncties qua virgine natus
pro cunctis hominem surapsit Deus utque deinde
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parece distinguir j4 dois dias diferentes: um para o Natal, outro para
a Epifania. O que todavia mais interessa é que o bispo de Nola nos
dé como motivo da festa a Adoragio dos Magos, o Baptismo ¢ o
milagre de Cand. Também o calenddrio de Polémio Silvio (448-449)
adopta os trés milagres na ordem de Magos, Cand e Baptismo 101,

Um sermio atribuido a Cesdrio de Arles ( + 542), refere igual-
mente os trés milagres, colocando Cand em dltimo lugar 192, Sedato,
bispo de Béziers (séc. vi) pde o milagre do vinho antes do Baptismo
e informa-nos que se 1€ na festa o Evangelho que narra as Bodas de
Cang 1%, Na verdade, dois lecciondrios galicanos dio confirmagio
desta noticia reunindo numa mesma leitura Mt. 3, 13-17; Lc. 3, 23
e Jo. 2, 1-11, como evangelho do dia da Epifania. E o caso do Evan-
gelidrio de Luxeuil!%4, do fim do século vi-vin, e do Missal do
Bobbio 195, Salmon diz que estes centdes da Igreja galicana (também
usadas na Hispania) t8m origem sirfaca 196,

1.2.2. Hispania

As duas festas, Natal e Epifania, entraram por volta de 380,
pois o Concilio de Saragoga jd a clas faz alusio 107, Ao Natal faz

qua puerum stella duce mystica dona ferentes
suppliciter videre magi seu qua magis illum
Jordanis trepidans lavit tingente Ioanne
sacrantem cunctas recreantem gentibus undas
sive dies eadem magis illo sit sacra signo

quo primum Deus egit opus, cum flumine verso
permutavit aquas praedulis nectare vini»...

101 pPoremivs Svivius, Kalendarium antiquum 448: PL 13, 676: «Epiphania quo dic
interpositis temporibus stella magis visa quae dominum natum nuntiabat, de aqua vinum
factum et in amno Jordanis salvator baptizatus est».

102 O serm3o Dies ista et festivitas estd incluido entre as obras de S. Agostinho, mas era
atribuido a Cesirio em PL 39, 2018. No entanto, a edi¢io de CCL 104, 961 nio o considera
deste e por isso ndo o inclui. A CPL 368 também n3o o atribui a Cesério.

103 Sgpatus BrrerreNsis, Hom. de Epiphania: PL 72, 771 B: dllud, frates carissimi,
quod die tertia nuptiae factae sunt, hoc, quod aquam in vinum conversam fuisse, modo cum
evangelium legeretur, audistis».

104 Cf. P. SALMON, Le Lectionnaire de Luxcuil, I ( == Collectanea biblica 7), Roma
1944, n. 19, 59.

105 Cf. E. A. Lowe—J. W. Lece, The Bobbio Missel, I, London 1920. Este issal
cotresponde 2 uma tradicio do Norte da Itilia no século VIII. O manuscrito de Tréves 134
junta para este dia Mt. 3, 13 com Jo. 2, 1 e Jo. 6, 5 (cf. G. Gopu, Evangiles, in DACL 51 (1922),
869).

106 Cf, SALMON, Lectionnaire, I, LXX-LXXIII.

107 ConciLium CAESARAUGUSTANUM c. 4: Mansi 3, 634: «Viginti et uno die quo a 16
Kalendas Januarii usque in diem Epiphaniae, quae est 8 Idus Januarii, continuis diebus, nuili
liceat de ecclesia se absentare, nec latere in domibus, nec secedere ad villam, nec montes petere,
nec nudis pedibus incedere, sed concurrere ad ecclesiam.
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também referéncia 3 carta do papa Siricio a Hemério 198. Prudéncio
fala dos Magos, nos versos que dedica a festa da Epifania, com uma
breve alusio circunstancial & matanca dos Inocentes1%%. A narragio
evangélica deste facto aparece no Liber Commicus'1® para a Epifania,
mas daqui nio podemos tirar as conclusSes que tira Botte !, consi-
derando a matanca dos Inocentes, como fazendo parte da Epifania.

Na liturgia hispanica, o Baptismo no Jordio teria sido introduzido
tardiamente como objecto da festa ¢ o milagre de Cand entrou
igualmente mas n3o teve a importincia que atingiu na Gilia. O Evan-
gelho de Jodo 2, 1-11 nio ¢ usado para o dia 6 de Janeiro no Liber
Commicus, pois estava reservado para a missa de casamento De Nuben-
tibus 2. No século vm, Isidoro de Sevilha 113 cita o milagre do
vinho entre os motivos da festa. Cita~o em terceiro lugar e nio em
apéndice, como considera Botte 14,

O Liber Mozarabicus fala dos trés milagres (Baptismo, Cand e
Magos) ¢ junta a multiplicagio dos pies ao lado do milagre do
vinho 115, Esta jungdo deve ser posterior ao século xm!'¢, Este
documento litdrgico testemunha a influéncia galicana na introdugio
de Cand ¢ do Baptismo de Jesus. A jungio da multiplicagio dos
pies é também influéncia galicana e tem origem talvez no norte de
Itdlia 117, mas em qualquer destes locais a jungio ¢ simples associagio
pelo simbolismo de Cand. Prova-o o préprio Liber Mozarabicus
que apesar de falar de «ria magna mirabilia» junta o milagre dos
pies 18,

108 Srricius, Epistola et decreta 1: PL 13, 1134: (Sequitur deinde baptizandorum, prout
unicuique libitum fuerit, improbabilis et emendanda confusio, quae a nostris consacerdotibus
quod commoti dicimus, non ratione autoritatis alicujus, sed sola temeritate praesumitur, ut
pasim ac libere Natalitiis Christi, seu Apparitionis, necnon et Apostolorum seu Martyrum
festivitatibus innumeras, ut asserio plebes baptismi mysterium conseqauntur...

109 Cf, PrRUDENTIUS, Cathemerion 12: CCL 126, 65-72; PL 59, 901-914.

110 Cf. F. ]J. Perez pE URBEL — A. GONZALEZ — RU1z ZORILLA, Liber commicus. Edicion
critica ( = Monumenta Hispaniae Sacra, Ser. Lit. 2), Madrid 1950, 539; G. MormN Liber commicus
( = Anecdota Maresolana 1), Maredsoli 1893, 294.

11 Cf. BortE, Origenes 52.

112 Cf, Liber commicus, 539.

113 Cf. Isiporus HispaLeNss, De eccles. oficiis 27: PL 83, 762-763: «Tribus igitur ex causis
hic dies hoc vocabulum sumpsit sive quod tunc in baptismmo Christus populis fuerit ostensus,
sive quod ea die vinum versam multis est manifestatuss.

114 Cf. Borrtg, Origines, 53.

15 Cf. M. FErOTIN, Le Liber Mozarabicus Sacramentorum ( = Monumenta Eccl. Litur-
gica 6), Paris 1912, nn. 195. 199.

116 Cf, Borre, Origines, 53.

17 Cf. J. Lemart, Textes epiphaniques d’antiphonaires et bréviaires du Moyen-Age, in
Eph Lit. 75 (1961) 9.

118 Cf, Liber Moz., n. 192.
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1.2.3. Norte de Itdlia

Sabemos que o Natal € ji solenizado em 3831!% ¢ a Epifania
ainda nio tinha caricter geral nos seus motivos, nio obstante a
Adoragio dos Magos ser o motivo unificante. Outros, segundo
Fildstrio, juntam o Baptismo ou a Transfiguragio. Ao deparar com
esta variedade recordaremos as influéncias a que esta regido, como
zona intermedidria, sofreu. Sio elas: a romana, galicana e oriental,
ainda que n3o possamos definir se estas influéncias sio directas ou
indirectas.

Em Mildo, Santo Ambrdsio ( 4+ 397) conhecia jd as duas festas
e diz que na Epifania se fazia um apelo aos catecimenos para que
dessem o nome para entrarem na categoria dos competentes que se
preparavam para receber o baptismo na Vigilia Pascal 120, Este facto
administrativo dd, provavelmente, um tom baptismal 3 festa epi-
finica e leva-nos a supor que, no dia 6 de Janeiro, o Baptismo no
Jordio era j& comemorado 12!,

Do discurso De Virginibus, cujo texto damos em seguida, nio
podemos provar a entrada de Cand para motivo da festa, porque a
ideia das bodas poderia ser citada por sugestio da consagragio e unido
a Cristo por parte da virgem e nio por ser aquele dia, dia da Epifania:

«Bstas s3o as belas bodas, minha filha, que tinheis desejado. Vede que
afluéncia de povo veio honrar a natividade do vosso Esposo e cada um
voltar4 a sua casa saciado. E aquele que a pedido de um servo converteu
a 4gua em vinho nas bodas, a v6s também Ele concederd o sacramento
sincero da virgindade, o vinho puro. Ele que alimentou quatro mil
homens no deserto com cinco pies e dois peixes, poders alimentar mais,
se mais tivesse para alimentar... 122,

119 Friastrivs Brixiensis, Diversarum Hereseon Liber 140, 1. 4: CCL 9, 304: PL 12,
1273-1274: «Sunt quidam dubitantes heretici de die Epifaniorum domini salvatoris, qui cele-
bratur octavo idus Ianuarias, dicentes solum natalem debere eos celebrare domini VIII Kalendas
lanuarias, non tamen diem Epifaniorum, ignorantes quod sub lege et secundum .. salvator
carnaliter omnia in se et de se consummabat, ut et nasceretur VIII Kal. Ian. et appararet, ut
apparuit magis post duodecim dies . . in templo (...) Quidam autem diem Epifaniorum baptismi,
alii transformationis in monte quae facta est esse opinantum.

120 Cf. Amrosius, Exp. in Lucam 4, 76: CCL 14, 134; PL 15, 1719.

121 Cf. LeMARIE, Manifestation, 48; V. MONACHINO, S. Ambrogio e la cura pastorale a
Milano nel secolo IV, Milano 1973, 93-95,

122 Amprosius, De Virginibus III 1: PL 16, 219. Escrito em 377 para a tomada de véu
de Marcelina, irm3 de S. Ambrésio. KEeLLNER, Heorfologie, 111, toma as Bodas de Can4 como
motivo da festa. D SanT1, Origine, 27, citando Duchesne, considera associagSes casuais ¢ igual-
mente, BOTTE, Origines, 36-37. Ser4 este mesmo conceito, de consagracio, que levari Gelisio
a incluir a Epifania entre os dias para a consagragio das virgens. (cf. R. Metz, La consécration
des vierges dans I'église romaine, Paris 1954, 140. P. BORELLA, Spunti interessanti della liturgia di
Natale ed Epifania, in Ambrosius 44 (1968) 330.
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A alusio que aqui se faz 3 multiplicagdo dos paes também ndo se
justificaria pelo dia litdrgico, pois se ndo, é estranho que ndo tivesse
havido também referéncia e desenvolvimento do tema da Adoragio
dos Magos 123, ainda que n3o fosse obrigatério glosar toda a temitica
da festa. Contudo o testemunho concorde de outros documentos
poderd dar mais valor a este texto.

O hino Inluminans Altissimus24, que hoje tudo leva a crer seja
auténtico 125, insere nos seus versos os trés milagres: a Adoragio dos
Magos, Baptismo de Jesus e milagre de Cand, acrescentando a multi-
plicagio dos paes:

dnluminans altissimus
micantium astrorum globos
pax, vita, lumen, veritas,
Jesu, fave precantibus;

aquas colorari videns,
inebriare flumina,
elementa mutata stupet
transire in usus alteros

sic quinque millibus virum
dum quinque panes dividis,

seu mystico baptismate
fluenta Jordanis retro

conversa quondam tertio
praesente sacraris die;

Seu stella partum virginis
caelo micans signaverit,

et hoc adoratum die
praesepe magos duxerit;

vel hydriis plenis aquae
vini saporem infuderis;
hausit minister conscius,
quod ipse non impleverat.

edentium sub dentibus
in ore crescebat cibus

multiplicabatur magis
dispendio panis suo,

quis haec videns mirabitur
iuges meatus fontium?

inter manus frangentium
panis rigatur profluus;
intacta quae non fregerant
fragmenta subrepunt viris».

Turim, de influéncia milanesa, com S. Mdximo ( 4 entre 395
¢ 415), celebrava os trés milagres 126, Sabemos também que antes de

123 Cf. H. FrANK, La celebrazione della festa «Natalis Salvatoris» e «Epifania» in Milano ai
tempi di S. Ambrogio, in La Scuola Cattolica 62 (1934) 691-692. Este artigo ¢ uma tradugio de
outro: Zur Geschichte von Weihnachten und Epiphanie, in Jahrbuch fiir Liturgie Wissenschaft 12
(1933) 145-155.

124 Amprostus, Hymnus VIII: Walpole, 65-68; Hymuus V: PL 16, 1411,

125 Entre outros, sio pela autenticidade: G. M. DrevEs, Der Hymnus des HI. Ambrosius
«Agnes beatae virginis», in ZK'Th 25 (1901) 356-365; FRANK, Geschichte, 147; O. FALLER, Ambrogio,
s, in EC 1 (1948) 997-999; C. MOHRMANN, La langue et le style de la poésie chrétienne, in Etudes
sur le latin des chrétiens, I, Roma 1958, 151-168; H. Frank, Die Vorrangstellung der Tauf Jesu in
der Altmailindischen Epiphanieliturgie und die Frags nach dem Dicliter des Epiphanichyminus Inlu-
minans altissimus, in ArchLitwiss 13 (1971) 115-132.

Assim, ainda que se possa pdt em divida a autenticidade ambrosiana do hino, resta como
testemunho de uma época que nio andard muito longe de Santo Ambrésio.

126 Cf, MaXIMUs TAURINENSIS, Sermo 65: CCL 23, 273; Sermo 101: CCL 23, 403, oscila
entre o tema do Baptismo ¢ das Bodas de Cani. Falta o tema dos Magos. Cani estd posto em
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383 nio entrou o milagre de Cand na zona de influéncia milanesa,
porque, como vimos, Fildstrio de Brescia menciona somente a
Adoragio dos Magos e o Baptismo. Ficamos, por isso, com um
periodo intermédio para a entrada das Bodas de Cand como motivo
de festa epifinica e neste espago entra, muito provavelmente, Santo
Ambrésio.

Ravena, igreja de maior influxo oriental, com S. Pedro Crisélogo
(424/9-451) celebrava os trés milagres referidos27. A proveniéncia
deve-se provavelmente 3 Itdlia do Norte, uma vez que Roma sé
posteriormente aceitaria o Baptismo como facto celebrativo da
festal28,

Da Alta Ttdlia, chegam-nos ainda noticias através do Codex
Rehdigeranus (ms. da Bib. de Breslau R. 169) 129, do fim do século v,
que nos transmite o sistema de leituras do século vi-vi1, nas suas notas.
Deveria pertencer a Aquileia ¢ demonstra a similitude da liturgia de
Aquileia com a milanesa?3°. O referido documento coloca o Evan-
gelho que narra o milagre de Cand no II Domingo da Epifania.

As notas do Codex Valerianus (ms. da Bib. Real de Munique
Clm. 6224)131, do século vi-1x, que sio provavelmente de uma
tradicio da Alta Itdlia'32 dio para o dia da Epifania trés leituras,
a semelhanca dos missais galicanos: Magos, Baptismo e Cand. Tam-
bém o Codex C 39 Inf., da Bib. ambrosiana de Mildo!3? nos dd a
tradi¢io da Alta Ttdlia, nas suas notas marginais do século vi-vi,
sobre um manuscrito do século vi. Aqui o milagre de Cand é usado
como Evangelho da Vigilia da Epifania.

Deparamos, assim, com um estado de coisas que nos permitem
algumas consideragdes. Certamente nos meados do século v, e talvez

relagdo com o Baptismo, a ordem nova estd no vinho de Cand jé iniciada (Cf. I. Bier1, Teologia
e spiritualitd del «dies beatissimae epyfaniae» in San Massimo di Torino, in Ambrosius 40 (1964),
517-544.

127 Cf. PETrRUS CHRYSOLOGUS, Sermones 156-160: PL 52, 611-622. F. SOTTOCORNOLA,
L’anno liturgico nei sermoni di Pietro Crisologo. Ricerca storico-critica sulla liturgia di Ravenna,
Cesena 1973, 245, considera provavel que ajuncio de novos temas na Epifania seja por influxo
de Mildo. A passagem da corte de Milio para Ravena, em 402, nio seria de esquecer.

128 Cf. J. LEMARIE, La liturgie de Ravenne au temps de Pierre Crisologue et I'ancienne liturgie
d’ Aquilée, in Aquileia e Ravenna. Atti del VIII Settimana di Studi Aquileiesi 23 Aprile — 1 Maggio
1977 ( = Antichitd Alto Adriatiche 13), Udine 1978, 367.

129 Cf. H. J. VoocEeLs, Codex Rehdigeranus ( = Collectanea biblica latina 2), Roma
1913, 95-97.

130 Cf. F. Casror, Aquilée (liturgie), in DACL 2, (1907), 2688.

131 Cf. H. J. Waite, Codex Valerianus ( = Old latin biblical texte), Oxford, 1888.

132 Cf, Gopu, Evangiles, 882.

133 Cf. G. MoriN, Un systeme inédit de lectures liturgiques en usage au VII[VIIe. siécle
dans une église de la Haute Italie, in RBén. 20 (1903) 375-388.
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desde o principio, o Norte daItdlia celebra na Epifania os trés milagres,
o que ainda n3o acontece nem na Espanha, nem na Africa, nem em
Roma, mas somente nas Gilias, que lhe estio vizinhas. O Norte
de Itdlia faz de lugar de passagem. Convém recordar que neste
periodo, grande parte do Oriente celebrava j4 a 6 de Janeiro uma
festa do Baptismo de Cristo e nalguns locais se comemorava Cand,
ainda que deslocando-o desse dia. A deslocagio de Cand para outro
dia dentro do mesmo tempo da Epifania verificou-se também no
Ocidente, colocando a narragio de Cand no 1 Domingo da Epifania.
Mas continuemos o nosso percurso.

1.2.4. Roma

A Igreja de Roma recebeu a festa de 6 de Janeiro do Oriente,
mas a0 contririo das igrejas ocidentais, com excepgio da Africa
inicialmente, e das Igrejas do Oriente, celebrou neste dia até ao
século vi somente a Adoragio dos Magos, como protétipo da
manifestacgio universal de Cristo. Este acontecimento estava, nos
meados do século 1v, unido ao Natal, como vimos em outros locais.

J4 que do discurso De Virginibus, de 377, pronunciado em Roma,
serd dificil tirar alguma conclusio acerca da introdugdo dos motivos
da festa, resta-nos, como primeiro testemunho S. Ledo Magno (440-
-461). Todos os seus oito sermdes sobre a Epifania abordam somente
a Adoragio dos Magos 134, Também a sua carta aos bispos da Sicilia
manifesta que a Epifania comemora somente o milagre da estrela 135,
Aqui se v& que a Sicilia tinha influéncia oriental e que Roma queria
manter a sua tradicio. Com efeito, S. Gregdrio Magno, ainda usa
somente a Adoragio dos Magos para motivo da celebragio epi-
fanica 136,

A razio desta singularidade podia ser o preenchimento do dia 6
de Janeiro, por corresponder 2 um dia festivo do Oriente, com

134 Cf. LEo MAGNUS, Sermones 31-38: CCL 132, 161-208; PL 54, 234-263. C. COEBERGH,
L’Epiphanie & Rome avant Saint Léon. Un indice pour Pannée 419, in RBén 75 (1965) 304-307,
d4 nota da existéncia da festa, mas nio do seu conteddo. Parece ser S. Ledo o autor dos textos
da Epifania e da oitava, Ver A. P. LaNG, Leo der Grosse und die liturgischen Texte des Ockavtages
von Epiphanie, in Sacris Erudiri 11 (1960) 12-135.

135 ID., Epistola 16: PL 54, 696-701: «Si quis autem Epiphaniae festivitatem, quae in
suo ordine debito honore veneranda est, ob hoc aestimat privilegium habere baptismatis, quia
hoc quidam putant quod in eadem die Dominus ad baptismum sancti Ioannis acesserity...

136 Cf. GreGORIUs MaGNus, Hom. in Evangelia 1, 10: PL 76, 1110-1114.

4
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aquela parte (Adoragio dos Magos) que permanecia unida ao Natal
de 25 de Dezembro.

S6 numa segunda fase de influéncia oriental, por via ocidental,
é que Roma introduziu o Baptismo e Cand, o que também, igual-
mente tarde, ird suceder em Affrica.

O Evangelidrio de Lindisfarne 17, que nos d4 conta da tradigio
napolitana do século v11%¢, bem como o Evangelidrio de Wurzburg 68
(conhecido também por Evang. de Burchard %), do século vm,
realizado sob modelo romano anterior 4%, colocam o Evangelho de
Jo. 2, 1-11 nas missas votivas «in velanda», de béngio nupcial, no que
se assemelham com o Liber Commicus, ja referido anteriormente.

Porém, o Evangelidrio de Wurzburg 62141, que nos revela a
liturgia romana dos meados do século v, ¢ o Comes de Murbach 142,
que é posterior mas também da liturgia romana, colocam a narragio
de Cand no II Domingo da Epifania.

Destes dados podemos concluir que houve uma variag3o progres-
siva acerca de Cand na Epifania. Na verdade, Roma depois de cele-
brar primitivamente somente os Magos, celebrou por algum tempo
os trés milagres 143, mas o Evangelho de Jo. 2, 1-11 passaria posterior-
mente a ser lido no Il Domingo da Epifania. Todavia, este uso nio
impede que a narragio das Bodas de Cand s¢ja lida nas missas de
casamento.

1.2.5.  Africa

Em Africa o testemunho mais antigo acerca do Natal ¢ de
Optato de Milevo, num serm3o pronunciado i volta de 360144,
Aqui se refere, além da Encarnacio, a Adoragio dos Magos e se
alude ao massacre dos inocentes. Denota o estado origindrio da festa

137 Cf.'W. W. SkeAT, The Book of Lindisfarne, Cambridge 1871. Ms. Colton Nero DIV,
do British Museum, escrito no século VII-VIII.

138 Cf. Gopu, Evangiles, 896.

139 Cf. G. MorN, Les notes liturgiques de I'Evangile de Burchard, in RBén. 10 (1893)
113-126.

140 Cf. C. VoGEL, Infroduction aux sources de I'histoire du culte chrétien au Moyen Age,
Spoleto 1975, 307.

141 Cf. G. MoriN, Liturgie et basiliques de Rome au milieu du Vle. s. d’aprés les listes d’évan-
giles de Whurzbourg, in RBén. 28 (1911) 296-330.

142 Cf., A. WiLMART, Le Comes de Murbach, in RBén. 3C (1913) 25-69.

143 Cf. SOTTOCORNOLA, Antio liturgico, 365, nota 126.

144 Cf.ID., Un sermon de Saint Optat sur la féte de Noél, in _<évue des Sciences Religieuses 2
(1922) 271-302,
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semelhante a0 de Roma e atesta-nos que a Epifania de 6 de Janeiro
ndo tinha sido ainda introduzida.

Santo Agostinho, nos seus sermdes de Natal, considera o dia da
Natividade aniversirio da data histérica do nascimento de Cristo,
que coincide com o inicio do crescimento dos dias 45, Assim, apro-
veita o simbolismo da luz146 e faz referéncia ao culto do sol, pritica
idoldtrica, porque o verdadeiro sol, digno de ser adorado é Cristo 147,
O aniversirio manifesta uma realidade que se cumpre pelo facto das
bodas de Cristo com a Igreja148.

Quanto 3 Epifania, quando surge, tem como objecto tnico a
Adoragio dos Magos. Santo Agostinho fala somente deste motivo
e considera 6 de Janeiro, treze dias aps o Natal, a data do dia hist6-
rico em que Cristo se manifesta aos Magos49. O facto do bispo de
Hipona explicar a palavra Epifania sempre que a usa é sintomdtico
de uma introdugio recente 50, E interessante verificar também que
Santo Agostinho apresenta a festa epifinica como complemento do
Natal, usando a expressio «geminata solemnitate» 151, S3o duas fases
sucessivas de uma mesma manifestagio. Cristo vinha para todos os
homens: povo eleito e gentios, pastores e Magos!52. Ambos viram
a mesma luz e se tornaram filhos de uma mesma Igreja 152, O Doutor
da Igreja preocupa-se, assim, com o essencial: o mistério da mani-
festagio de Cristo a todos os homens.

145 Cf. AUGUSTINUS, Sermo 196, 4: PL 38, 1021.

146 Cf. ID., Sermo 186, 187: PL 38, 999-1003.

147 ID., Sermo 190, 1: PL 38, 1007: «Agnoscamus diem, et simus dies. Nox enim eramus,
cum infideliter vivebamus. Et quoniam ipsa infidelitas quae totum mundum vice noctis obtexerat,
minuenda fuerat fide crescente: ideo die Natalis Domini nostri Iesu Christi, et nox incipit
perpeti detrimenta, et dies sumere augmenta. Habeamus ergo, fratres, solemnem istum diem:
non sicut infideles propter nunc solem, sed propter eum quid fecit hunc solem. Quod enim
Verbum erat, caro factum est ut propter nos posset esse sub sole. Carne quippe sub sole tu
majestate autem super universum mundum, in quo condidit solem. Nunc vero et carne super
istum solem, quem pro Deo colunt, qui mente caeci verum ijustitiae non vident solem»,

148 Cf. ID., Sermo 188, 4: PL 38, 1004-1005,

149 Cf. ID., Sermo 199, 1-3: PL 38, 1026-1028; Sermo 200: PL 38, 1028-1031; Sermo
202, 1: PL 38, 1035.

150 Cf. ID., Sermo 200, 1: PL 38, 1029; Sermo 201, 3: PL 38, 1031; Sermo 202, 1: PL 38,
1033; Sermo 203, 1: PL 38, 1035; Sermo 204, 1: PL 38, 1037. A Epifania parece ser mais recente
e menos importante do que o Natal, até pelo facto de Agostinho ter cartoze sermdes para este
e seis para a Epifania, e ainda pela hesitagio e variedade dos temas a que a celebragio de 6 de
Janeiro d4 lugar (Cf. J. LECLERCQ, Aux origines du cycle de Noél, in Eph. Lit. 60 (1946) 19.

151 Cf, ID., Sermo 204, 2: PL 38, 1038.

152 Cf. ID., Sermo 199, 1: PL 38, 1026; Sermo 200; PL 38, 1029-1030; Sermo 201, 1:
PL 38, 1031.

153 Cf. ID., Sermo 199, 1: PL 38, 1026: «Christus Judaeos et Gentes in se mox copulat.
Nuper celebravimus diem quo ex Judaeis Dominus natus est: hodie celebramus, quo a Gentibus
adoratus est. Quoniam salus ex Judaeis sed haec salus usque ad fines terrae. Nam et illo die
pastores adoraverunt, hodie Magi».
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Posteriormente ela vai-se enriquecendo com novos clementos.
O anonimato de alguns sermdes africanos do século v e vI nio nos
deixam marcar com precisio a data das etapas. Porém, sabemos que
um pregador, que jé nio sente a necessidade de explicar o nome da
festa, mostra a forca do Senhor através de dois milagres: a condugio
dos Magos, por meio de uma estrela ¢ a mudanga da 4gua em vinho 154,

Um outro sermio, que explica ainda o sentido da Palavra
Epiphania, desenvolve o mesmo plano dando realce ao milagre de
Cand e junta que naquele dia o Senhor, segundo alguns pensam,
foi baptizado %5, Fala, a propésito de Cand, do casamento de Deus
com a humanidade, de Cristo com a Igreja1%6. Um caso inédito é o
do sermio «certamente antigo»157 sobre as Bodas de Cand, que no
entanto nio diz nada que nos possa atestar que tenha sido proclamado
no dia da Epifania’®8, Outro serm3o ainda, reune a Adoragio dos
Magos e o Baptismo de Cristo 15°.

Um serm3o, que parece ser africano 69, fala somente do Bap-
tismo de Cristo. Nio sabemos também se este foi utilizado no dia da
festa em causa, apesar de no exérdio dar a entender que o pronunciava
perto do Natal.

Finalmente, um sermio africano posterior a Orédsio (séc. V),
mas que ainda explica o sentido da palavra Epiphania, apresenta jd
os trés motivos conhecidos: Adoragio dos Magos, que € o mais descn-
volvido, Baptismo de Jesus ¢ milagre de Cand 16!,

Se considerarmos que S. Fulgéncio de Ruspe ainda desenvolve
somente a Adoragio dos Magos no sermio da Epifania 162, podemos
comegar a estabelecer as etapas de desenvolvimento, tanto quanto
possivel. Portanto, primeiramente, uma sé festa de Manifestagio-

154 Cf. Ps. AUGUSTINUS, Sermo Caillau 2, 41: PLS 2. 1054-1057.

185 Cf. ID., Sermo Caillau 2, 40: PLS 2, 1054-1057.

186 Cf. Ibid., 1055: «Sed ut haec ipsa altiora mysticus intellectus requirat, quid illae signi-
ficabant nuptiae, quibus Christus interarat, nisi illas utique, quibus ipse Christus Ecclesiae
Jungebatur, qui tanquam sponsem procedens ed thalamo suo, ad desponsatum sibi promissi
jure veniebat; ubi utique ex aquis vinum, id est, ex Gentibus fideles conversionem divini
operis efficit. Fit ergo ex aquis vinum, cum fiunt ex Gentibus Christiani»...

157 Cf. Lectercq, Origines, 21.

188 Cf. A. WiLMART, Un sermon africaine sur les noces de Cana, in RBén. 42 (1930) 5-18.

159 Cf. Ps. AucusTiNus, Sermo Caillan 3, 36: PLS 2, 1045-1048,

160 Cf. ID., Sermo Caillau 2, 45: PLS 2, 1065-1067.

161 Cf.ID., Sermo Caillan 2, 38: PLS 2, 1048-1052: «Nomen ex graeca lingua translatum,
hoc est, Epiphaniam, Manifestationem interpretes dixere Latini, cum majestatern suam Christus
aperuit, et quibusdam signorum miraculis publicavit. Sed hodiernam diem Ecclesia per orbem
celebrat totum, sive quod stella prae cacteris fulgens divitibus Magis parvum non parvi regis
monstravit hospitium, sive quod hodie Christus primum fecisse dicitur signum, quando aquas
repente commutatio in vinum, sive quod a Ioanne, isto die, creditur baptizatus...

162 Cf. Furgentius Ruspensis, Sermo 4: PL 65, 732,
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-Adoragio. Depois, duas festas complementares: Natal-Epifania.
Esta segunda surge nio antes dos finais do século 1v € s6 no século vi
se lhe juntam o Baptismo e Cani.

Devido 4 semelhanga que se depara entre Roma e Africa,
Leclercq 1¢% defende que foi de Africa e nio de Espanha, como sugere
Botte 164, que a festa da Epifania entrou em Roma. O facto dever-
-se-ia 4 emigra¢io, provocada pelos Vindalos, que obrigaram os
bispos africanos a ir para a Itdlia. O motivo & verosimil mas nio estd
de acordo com a andlise feita, segundo a qual a Epifania a 6 de Janeiro
¢ recente.

1.2.6. Conclusdo

Nesta andlise das Igrejas ocidentais patenteamos um desacordo,
uma variedade de objectos, de que é dificil estabelecer uma linha
histérica condutora, por falta de informagdes e porque nio sabemos
se esta linha existiu.

Mas tentemos perceber as mituas influéncias antes de passarmos
a significagio das Bodas de Cand, que mais nos interessa e que ¢, por si,
esclarecedora para essa linha condutora.

Deparamos com dois grupos fundamentais acerca dos motivos
da celebragio da Epifania, um comemora s6 a Adoragio dos Magos,
outro os trés milagres. Sabemos que a festa veio do Oriente, mas o
que 14 estava unido dividiu-se entre 25 de Dezembro e 6 de Janeiro
e dai a variedade.

Explicando: Roma celebrava no Natal, em meados do século 1v,
Nascimento de Cristo ¢ Adoragio dos Magos. Africa, igualmente,
no final do mesmo século. Espanha, por 380, celebra o Nascimento
a 25 ¢ a Adoragio dos Magos a 6. As Gilias, por volta de 360, cele-
bram a Epifania a 6, com objecto confuso. Assim sendo, antes do fim
do século 1v e talvez antes de 380, a Epifania divide-se do Natal e
comega-se a celebrai em Espanha, Africa ¢ Roma, tendo como
objecto os Magos. O Norte da Itilia tendo adoptado o dia que se
julga histérico da visita dos Magos, acrescenta-lhe, por influéncia
oriental, o Baptismo no Jordio ¢ Can4, no principio do século v.

163 Cf. LecLErGQ, Origines, 25.
164 Cf. Bortg, Origines, 57.
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Em seguida, a Espanha, Africa e Roma, sucessivamente e mais tarde,
adoptaram também este uso.

De tudo isto ressalta que cada Igreja vai a pouco e pouco cons-
truindo a seu modo, o conteddo da festa e dai a nossa dificuldade em
estabelecer a 18gica diferente de cada uma delas.

Relacionando com o Oriente, podemos concluir que num pri-
meiro momento, por influéncia palestinense ou de uma festa primitiva
do Egipto, veio para Roma e Gélia a Epifania-Natividade. Roma
passou a celebrar esta a 25 de Dezembro, mas a Gdlia ou a Espanha
podia ter deixado a festa de 6 de Janeiro e, ao adoptar o 25 de Dezem-
bro de Roma deixaria os Magos a 6, passando em seguida o seu uso
a Roma. E uma mera hipétese bastante provivel!

Numa segunda fase de influéncia oriental, as Gilias ou talvez
Milio, sio as Igrejas pioneiras na celebragio epifinica do Baptismo
de Cristo e do milagre de Cand.

2. A significagio do Milagre de Cani nos Textos Litargicos

Seria interessante ver o que nos diziam os textos litdrgicos que
revelariam o objecto da festa e nos mostrariam como o milagre de
Cand ai entrava. Mas nenhuma obra dos cinco primeiros séculos
chegou até nds 15, embora fosse grande a actividade litdrgica especial-
mente a partir de 375, com uma grande «efervescéncia literdria» 166,

Vamos aproveitar o que temos, pois, apesar de serem testemunhos
tardios dio informagSes de férmulas litdrgicas cimentadas por séculos
de tradi¢gido. Comecemos pelo Liber Mozarabicus Sacramentorum,
cujas cbpias existentes vio do século 1x ao século X1, mas que contém
formuldrios litdrgicos que parecem remontar ao século v167. J4
vimos que ele celebrava na Epifania os trés milagres, juntando tardia-
mente a multiplicagio dos Pies.

Os textos que nos interessam fazem parte da Missa in diem appari-
tione Domini. Encontramos nesta trés referéncias ao milagre do
vinho: no inicio, no preficio e na béngio final. No inicio, apresenta
o sentido geral da festa pelas manifestacdes da vinda do Senhor seja
pela estrela, pelo Baptismo ou por Cand.

165 Cf. VoGeL, Introduction aux sources, 29-30.
166 Ibid., 23.
167 Cf, FErOTIN, Liber Moz., XIV-XVIL.
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Eis o que escreve quanto ao primeiro milagre de Cristo:

«Em, Cand o Senhor realizou o seu primeiro milagre quando, durante o
banquete nupcial, mudou a 4gua em vinho. Com este alto e admirdvel
mistério (sacramento) ensinava que chegara Aquele que desde o inicio
dos séculos, devia unir-se com a Igreja como esposa e que a fé na verdade
devia transformar-se no vinho da sabedoria de sabor espiritual» 168,

No prefécio volta a referir os trés acontecimentos, acrescentando
a multiplicagio dos pdes. Vejamos a parte que se refere a Cand:

«Além disso, derramaste 4gua nas talhas, vinho nas 4guas, segundo as
ordens do teu mandato descortinam-se nas 4guas cachos e das talhas
nascem vindimas. A tua generosidade, outrora por um milagre nio
menor, fez sair das entranhas da rocha um rio irrigante, mas introduzir,
com uma palavra, 4gua na aridez n3o é mais do que introduzir sabor nos
liquidos» 169,

Segue-se no texto a memoria dos paes multiplicados. Este enqua-
dramento aparece também na béng3o final, que tem cinco invocagGes,
em lugar das costumadas trés. Estas invocag3es incidem na Nativi-
dade, nos Magos e em Cand, dizendo: ‘

«Dé-vos uma inteligéncia espiritual Aquele que fez com que a natureza
das 4guas tivesse um sabor de vinho agraddvel» 170,

na multiplicagio dos pies, em que se pede o alimento da doutrina;
¢ finalmente incide também no Baptismo de Jesus.

Resumindo, nestes textos o milagre das Bodas aparece-nos como
simbolo das Bodas de Cristo com a Igreja. Cand é a inauguragio
dos novos tempos pela revelagio que ai se faz da divindade de Cristo.
O episédio da fonte de Moisés é recordado para declarar que a mesma
forga do Verbo que tirou 4gua da rocha nio admira que mude o
sabor de um liquido. Este liquido € considerado de um «abor espiri-

168 Ihid., n. 192, 87-88: ... «primum in Canaan (Cana) Galilee prodidit signum, quum
in convivio nuptiali aquas in vinum convertit. Alto et admirabili sacramento docens, quod
a seculis sponse sibj ‘niungendus Ecclesie advenerat, ad vinum prudentie spiritalis saporis fidem
veritatis esse mutandam.

169 Jbid., n. 195, 90: ... dnsuper infundisti aquac hidriis, aquis vinum, atque ad tue
iussionis imperium botrui (botri) distinguuntur in aquis, et vindemie orjuntur ex hidriis.
Nec minori miraculo quondam largitas tua flumen inriguum de visceribus aride cotis ehcu.\t
sed non amplius est verbo liguorem siccis, quam saporem liquidis indidisse».

170 Ibid., n. 199, 91: «Det vobis spiritalem intellegentiam, qui aquarum naturam vini in
suavitate fecit esse saporemp.
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tual» e é rodeado de expressdes que aludem 2 inteligéncia espiritual das
Escrituras, ao novo sentido que para elas em Cani se abre simbolica-
mente.

Vamos tomar agora o Missale Gothicum. Este foi escrito no
final do século vir e inicios do vimr. Apresenta textos sobre o milagre
do vinho nos preficios da Vigilial7! e no texto do dia seguinte 172.
Neste dltimo fala da funcio reveladora e salvifica da manifestagio
pelo milagre de Cand. Incluida nesta fungo salvifica estd a béncio
do matriménio 7. O vinho bom de Cand é sinal da efusio do Espi-
rito Santo e a conversio da dgua em vinho ¢é prefiguragio e simbolo
da mudanga do vinho em sangue 17* ¢ imagem da convers3o espiritual
dos homens 175, mediante a infusio do vinho da justica nos que parti-
cipam da festa176, como diz a béng¢do final. Paredi é de opiniio que
os prefdcios deste missal sejam origindrios milaneses para a Epifania 177,

O Sacramentdrio Gelasiano antigo 178, bem como o Sacramen-
tério Gregoriano Hadrianum17°, falam do milagre de Cand somente
na béngio da 4gua baptismal do Sdbado Santo.

O Liber Sacramentorum 80, atribuido a Gregério Magno, mas
conhecido hoje como Sac. de Santo Eléi ou de Ménard, datado do
século 1x-x18!, tem para o II Domingo da Epifania uma béngio

171 Cf. M. C. MoHLBERG, Missale Gothicum ( = Rerum Eccl. documenta. Ser. Maior.
Fontes 5), Roma 1961, nn. 64 ¢ 86, 20 e 23. Para além de PL 72, 225-318, cxiste outra edigio
de H. M. BANNISTER, Missale Gothicum ( = Henry Bradshaw Society 52. 54), London 1917.

172 Cf. Missale Gothicum, n. 86, 26.

173 Cf. Ibid., nn. 74 e 83, 22 e 25.

174 Cf. Ibid., n. 82, 25: «Pia obsecratione poscentes, ut qui tunc aquas in vina mutavit,
nunc in sanguinem suum oblationum nostrarum vina convertats...

175 Cf. Ibid., n. 81, 24: «Converte ad te quaerendum stupidas mentem hominum, qui
nuptiale convivio vertisti laticis in falernum. Amen».

176 Cf. Ibid., n. 91, 27: «Reple animas eorum vino justitiae, quae sermone tuo hodie
€X aquarum sapore mutasti. Amemn».

177 Cf. A. Parepy, I prefazi ambrosiani ( = Pub. della Univ. Catt. del Sacro Cuore.
Scienze Filologiche 25), Milano 1937, 129.

178 Cf. L. C. MoHLBERG — L. E1ZENHO¥ER — P. SierriN, Liber sacramentorusn Romanae
ecclesiae ordinis anni circuli (Sacramentarium Gelasianum) ( = Rerum Eccl. documenta. Ser.
Maior. Fontes 4), Roma 1960, n. 446, 73.

179 Cf. J. Desnvusses, Le sacramentaire grégorien. Ses principales formes d’aprés les plus
ancien manuscrits, 1, Fribourg 1971, n. 85 (35-37). Cf. sobre isto E. GALBIATI, Le preghiere conse
cratorie dell’acqua battesimale, in Ambrosius 12 (1936) 214-220, que tende para ver uma origem
siria na referéncia a Cani, feita nesta oragio.

180 Sacramentdrio de Ménard: PL 78, 41 C: «Deus qui sua mirabili potestate aquam
vestit vinum, vos a vestute subtractos in beatae vitae transferet novitatem. Amen. /Et qui
nuptiis interesse voluit, et earum sua praesentia comprobaret bonum, ipse vobis castitatis et
sobrietatis perpetuae confederat donum. Amen. | Ipse vobis sanctarum intelligentiam scrip-
turarum tribuat spiritalem qui aquas in vina vertendo hoc ipsum voluit designare. Amen».

181 Cf. VoGEL, Introduction aux sources, 68, nota 209.
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totalmente fundamentada em Can4 182, Vemos aqui expressa a novi-
dade do milagre de Cand, que é simbolo da passagem do Antigo
Testamento ao Novo, pela conversio da dgua em vinho. As Escri-
turas adquiritam uma inteligéncia espiritual e os cristios foram
introduzidos na novidade de uma vida bem aventurada. Também
nas Bodas de Cand o matrimédnio ficou santificado.

Ocorre ainda notar que, no brevidrio, algumas antifonas epi-
fanicas mencionam também as Bodas de Can4, embora os documentos
que as trouxeram até nds sejam ji medievais.

E o caso da antifona Hodie Caelesti sponso:

«Hodie caelesti sponso iuncta est Ecclesia, quoniam in Jordane lavit eius
crimina. Currunt cum munere Magi ad regales nuptias; et ex aqua facto
vino laetantur convivia. Baptizat miles regem, servus dominum suum,
Ioannes Salvatorem. Aqua Jordanis stupuit, columba protestatur, paterna
voxauditur: Filius meus hic est,in quo bene complacuit, ipsum audite» 182,

,

E esta uma antifona do Benedictus, que provém do século vi-
~VII, mas quc tem origem mais antiga184. A antifona tem, de facto,

: . 3 g quissima hinédia ocidental 155
origem sirfaca, com pedagos da antiquissima hinddia ocidental 195,
A redac¢io definitiva dar-se-ia entre 654 e 755186, Na verdade,
a antifona exprime a ideia das bodas de Cristo com a Igreja, con-
cluidas no Jordio e ratificadas em Cand e esta ideia é oriental 187.

’

Aqui, Cand ¢ incluido num contexto baptismal: pelo tom nupcial
que possui, pela alegria que o vinho d4 ao banquete ¢ pela novidade
de Cristo, esposo da Igreja.

Outra antifona ¢ a do Magnificat de muitos brevidrios, conhecida
por Laetentur omnes populi188. Esta pode aparecer com um inciso
final sobre a multiplicagio dos pies e possui muitas pequenas variantes

182 Apesar de tardio (séc. X~XI) o Sacramentdrio de Bérgamo menciona os «tria miracula»
¢ faz entrar Cand num contexto sobretudo baptismal. Cf. P. CacIN. Cod. Sacram. Bergomensis
saec. X ( = Supplem. sive Auctuarium Solesmense 1), Solesmes 1900, n. 189.

183 Cf. Manuale Ambrosianum ex cod. sacc. XI, ed. M. Magistretti ( = Monumenta Vet.
Lit. Ambros. 2), Milano 1904, 91.

184 Cf. E. Pax, Epiphanie, in RAC 5 (1962) 905

185 Cf. BAUMSTARK, Lit. Comparée, 175-176.

186 Cf. H. FrRANK, Hodie coelesti sponiso iuncta est Ecclesia. Ein Beitrag zur Geschichte und
Idee des Epiphaniefestes, in Vom Christlichen Mysterium. Gesammelte Arbeiten zum Geddchtnis
von Qdo Casel, Dusseldorf 1951, 192-226.

187 Cf. P. BoreirA, Appunti sul Natale ¢ IEpifania, in Mélanges liturgiques B. Botte,
Louvain 1972, 62.

188 (Laetentur omnes populi tantae festivitatis gloria quia hodie novum sidus ad Christi
cunabula magos perduxit: hodie Salvator mundi in Jordanis alveo a Iohanne baptizatus est,
atque vocatus ad nuptias lympham in vinum mutavit: hodie quinque millia hominum panibus
quinque et duobus piscibus satiavits. (Cf. LEMARIE, Textes epiphanigues, 6,
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quanto ao dia e hora de uso, embora sempre 3 volta da Epifania 189
O seu uso situa-se na Provenca, Catalunha e norte de Espanha, o que
vem confirmar as raizes de uma tradigio do motivo da festa da Epifa-
nia nestes locais 190,

O Liber Responsorialis, conhecido hoje por antifondrio de Com-
pitgne ou de Carlos, o Calvo, datado entre 860-880, cita parte do
Evangelho de Jodo 2, 1-11 nas antifonas da comunhio do Il Domingo
da Epifania?9l. Pelo contexto e pelas palavras que sio realgadas
esta antifona tem sentido eucaristico para o milagre do vinho.

Conclusio

Demos agora uma visio de conjunto as duas partes.

O elemento das Bodas de Cand, como objecto da festa da Epifania,
surge no Oriente em ambiente egipcio, que o separa do Baptismo
no Jordio. Deste nosso estudo nasce, porém, a hipdtese de que a ideia
de Cani, para a festa de Epifania na Gdlia, sutja da Siria. De facto,
é ai que se nota o conceito das Bodas de Cristo com a Igreja e € tam-
bém da Siria que vem a influéncia para os centdes litdrgicos das
leituras para o dia da festa, como vimos em alguns documentos.
Eis, assim, um ponto clarificante que nos traz a anilise do contetdo
do milagre de Cani.

No Ocidente, as Gélias sio herdeiras do que no Oriente foi posto
de lado quanto ao primeiro milagre, como motivo epifinico. O Bap-
tismo de Jesus era um duplo desta epifania e, por isso, a comemoragio
de Cand ou desaparece ou passa para outro dia, como vimos na
liturgia etiépica e copta, bem como em Constantinopla. No Oriente,
a Epifania teria j4 uma pluralidade de motivos 192. Estes eram, primi-
tivamente, a Encarnagio e a manifestagio aos Pastores ¢ Magos
e, depois, também o Baptismo, embora nio com o sentido basilidiano

189 Cf. o estudo pormenorizado de LEMARIE, Textes epiphaniques, 6-9.

190 Temarié d4 noticia de uma outra antifona rara que refere Cand num manuscrito do
Processional monistico do século XIV (Textes epiphaniques, 11). Também o tardio Brevidrio
de Esztergonn tem um responsério de vésperas de Epifania onde se menciona Cand incluido
entre os «tria miracula» (Ibid., 19).

191 (Dicit Dominus implete hydrias aqua et teste architriclinus cum gustasset architri-
cilnus aqua vinum factum dixit sponso servasti vinum bonum usque adhuc hoc signum fecit
Iesus primum coram discipuli suis» (cf. R.-J. HESBERT, Antiphonale missarum sextuplex, Bruxelles
1925, n. 216, 28-29).

192 Cf. MOHRMANN, Epiphania, 260. 267.
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de comego da natureza divina, mas como sinal da manifestagio dessa
natureza e como substituigio da manifestagio pagi de um deus
através da santificagio ou transformacio das d4guas. Com a entrada
da festa romana do Natal, o Baptismo adquire entio uma importincia
primordial dando até A festa o nome de festa das luzes.

Porque ¢ que se pensou em Cand neste contexto?

As opinides sio diferentes. Para Baumstark, foi a ideia das bodas
sagradas que fez entrar as Bodas de Cand, na festa epifinica%3.
Para Daniélou, a ideia da Epifania helenista surge no século 1v como
manifestagio sobrenatural por sinais. Este sentido preponderante
fez entrar Cand'%4. Pax explica que no tempo helenista o sentido
da palavra Epifania pode ser nio sé manifestagio pessoal, mas tam-
bém através de milagres. As Bodas de Cand sio escolhidas porque,
segundo Jodo 2, 11, emanifestou-se», pela primeira vez a sua gléria 195,
Também Mohrmann aceita que o milagre entrou na triologia da Epi-
fania pela coincidéncia verbal de Joio com o termo denominador
da festa1%.

Temos, de facto dois tipos de explicagdes. Uma mais ideoldgica,
outra mais linguistica, que a nosso ver se completam. Foi a ideia
baptismal e epifinica das Bodas de Cristo com a Igreja, como também
foi por ser a primeira manifestagio da divindade por um milagre.
Foi esta divindade manifestada aqui que tornou possiveis essas bodas.

Nem sempre se distingue o motivo primdrio da escolha de Cand,
(semelhanca com uma festa da santificagio das dguas), dos motivos
teoldgicos que, desde os primeiros testemunhos, do século v em
diante, foram sendo dados. :

Além disso, se algo sobressai deste nosso trabalho é a grande
potencialidade simbélica que possui a narra¢io joanina do milagre
de Cand. Sintetizando:

§ 1. E um milagre e por isso sinal da manifestagio da divindade
de Cristo, segundo as préprias palavras da narragio.

§ 2. E o primeiro milagre e por isso o que traz mais novidade.

§ 3. E um sinal portentoso realizado numas Bodas ¢ por isso
simbolo das Bodas de Cristo com a sua Igreja, embora
bastasse ser milagre.

193 Cf. BAUMSTARK, Lit, Comparée, 175.

194 Cf. J. DANILOU, Les origines de I' Epiphanie et les « Testimoniar, in Recherches Sciences
Religieuses 52 (1964) 552.

195 Cf. Pax, Epiphanie, 903.

19 Cf. MORHMANN, Epiphania, 261.
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§ 4. As Bodas sio de casamento e dai o uso do evangelho de
Jodio nas missas de matriménio para atestar a sua santi-
ficagio.

§ 5. O milagre que se realiza ¢ de transformagio de dgua em vinho.
O poder que realiza esta transformagio faz recordar este
milagre nas férmulas de bén¢io da dgua, pois também
cla é sinal do poder transformante.

§ 6. O vinho convertido é especialmente bom. Por ser bom e
convertido é, na liturgia tardiamente (séc. vim), consi-
derado simbolo do sangue de Jesus e usado em contexto
eucaristico. A multiplicagio dos pies, que na Gilia, Norte
de Itdlia ¢ na Espanha é tardiamente associada 3 festa,
entra para servir de paralelo is Bodas de Cand, como
tipo da Eucaristia.

Pelo exposto nio podemos ficar pelas razdes circunstanciais,
como n3o podemos ficar pelos motivos origindrios. Pois apesar da
escassez das fontes littirgicas da idade antiga descortinamos no milagre
de Cand uma diversidade simbélica que é horizontal no tempo e
coexistente no uso.

A forga simbdlica dos elementos da narragio joanina, revela-
dores do mistério de Cristo, assumiram um papel na vida espiritual
cristi. As comunidades sentiram necessidade de recordar em cele-
bragio um facto salvifico tio evocador. A oracio da Igreja recolheu
na sua celebragio nio s6 a leitura do texto mas apoderou-se, na sua
eucologia, da forga significante do conteddo teoldgico evidenciado
na narragio.

CarLos A. MOREIRA AZEVEDO



