O tempo e a «visio gindstica» em L. Coimbra

Ambiguidades do Continuismo Criacionista *

Pode afirmar-se que toda a obra deste pensador é perpassada
pela questio da temporalidade, e que mormente o seu proprio estilo
faz daquela dimensio o sentido vibritil e dindmico da sua expressio
poetizante. Esta temdtica nuclear atesta-se, pelo menos, desde os textos
sobre o «Tempo cientificor que datam de 1909, passando por uma
séric de outros estudos de 1921 a 24 sobre a «deia de Tempo na
Fisica relativistica», tema sobretudo desenvolvido em «A Razio Experi-
mentaby, de 1923,

E quando se encara o estudo de Leonardo Coimbra como essen-
cialmente o filésofo do Criacionismo, perde-se, talvez, nesta fér-
mula e perspectiva sistemdtica, o que sempre o seu autor tentou
combater com esse mesmo andamento criativo: o cousismo, a cousifica
¢do, ou, como o disse ainda no neologismo verbal, o cousar. «Toda
a dificuldade de compreender esta filosofia estd na dificuldade de pensar
fora do vicio cousistar!. E nestes termos que Leonardo tem cons-
ciéncia da dificil mudanga de actividade que o criacionismo imp3e.

Ora, nos variados estudos do pensamento de Leonardo, sobre-
tudo atinentes ao método, ao «ntuicionismo» vitalista, ou ao evolu-
cionismo cdsmico, bem assim como em relagio s consequéncias peda-~

* Texto que foi lido como comunicagio ao «Coléquio Leonardo Coimbra» (no cin-
quentendrio da sua morte) promovido pela Sociedade Cientifica da U. C. P., em Lisboa,
Novembro de 1986. Posto que baseado, quase na integra, em manuscrito nosso de anos atrds,
para esta Comunicagio contribniu um mais profundo estudo sobre a Evolugio do Tempo
¢ a Memoria ‘ginistica’ em Leonardo Coimbrar (a publicar) cujo aparato e extensdo no seriam
aqui oportunos.

1 O Criacionismo — Sintese filoséfica, 1, 339. (Salvo indica¢io em contrrio todas as
referéncias reportam-se aos tomos e paginagio, da edigio das «Obras de L. Co», ed. por Sant’Anna
Dionisio, Porto, Lello & Irm3o Eds., 1983, 2 vols.).

9



130 CARLOS C. SILVA

gbgico-culturais do Criacionismo, nem sempre tem havido o cuidado
de salvaguardar aquela mudanga de atitude de uma «cousificagion
técnica da hermenéutica filoséfica. Como bem viram Sant’Anna
Dionisio ¢ os que lhe foram mais directamente discipulos, o pensa-
mento de Leonardo ndo é tema de reflexio sobre, mas de um acesso
que nio dispensa certa cumplicidade de sensibilidade, certa comunicagiio
presencial de uma atitude que envolve, mais do que o puro pensa-
mento, a linguagem poetizante das emogdes ¢ da sensibilidade toral
no seu todo.

Daf o realismo existencial que remete para a vida moral € para
a pritica flloséfica concebida como uma dialéctica criativa. E por
isso que aquela mudanga de atitude implicita no criacionismo envolve
um movimento que, mais do que interferente no espago e tempo
fisicos, vai exigir um reequacionamento das no¢des de tempo psicol6-
gico e da consciéncia moral. O que é feito n3o apenas de acordo com
o ritmo integrativo de «O Criacionismo», mas se expressa de forma
mais dramdtica em «A Morte» (1913), «A luta pela imortalidadc»
(1918) e ainda, em «Do Amor ¢ da Morte» (1922).

E na perspectlva dialéctica de Leonardo que ganha verdadeiro
sentido a critica ao cousismo ¢ consequentc mudanga de atitude
envolvendo o sentido de uma temporalidade em exercicio, on um
pensamento que dura:

«O homem dura pelo espirito, mas ndo é o espirito que nele dura.
A duragio concreta serd, pois, tocada do sensivelr?.

De facto, se em Leonardo Coimbra o conhecimento sensivel e
a andlise dos respectivos processos psicolégicos mais elementares
nio se encontram valorizadas® logo preteridas pela coloragio emo-
cional da linguagem pensante e pela psicologia moral e sentimental,
— o puro pensamento nio ¢ defendido numa autonomia absoluta, mas
aparece dimensionado pela experiéncia. Dai a valorizagio da razio
experimental ¢ do modelo do conhecimento cientifico, sem as fixa~
¢Bes estdticas do empirismo, ou do racionalismo e idealismo, positi-
vista ou nfo. Aponta~se para uma razio mais aberta e atenta 2 experi-
éncia, que por seu turno, nio se confina no hic et nunc abstracto,
mas se faz temporal.

Segundo Leonardo Coimbra: «Os acontecimentos tém a propriedade
geral da extensividade: transbordam uns sobre os outros. Em cada acon~

2 A Rissia de hoje e o Homem de sempre, 1, 731.
3 O clemento essencial da percepgio € a transitividade», cf. A Razdo Experimental,
11, 737.
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tecimento hd um factor significativo, focal, que é o discernivel e hd factores
apenas discernidos em co-graduagio com o discernivel e apenas determinados
pelas relagsesn®. Os discerniveis alinham-se numa série temporal e
todas as diferenciagdes do acontecer se esbatem na unidade duracional
do tempo. Daf a defini¢io do tempo como: «wma simultaneidade do
discernivel com os discernidos»5. Dai ainda a afirmagio de que
« instante ndo existes ¢ € mero esquema Iégico na ordem dessa conver-
géncia duracionaly .

O pensamento na demora de uma consideragio que ultrapassa
as razdes pragmiticas da eficdcia cientifica, ganha assim o cardcter
mediativo mais amplo, determinando a fllosofia como a grande razio
de uma experiéncia. Experiéncia que, por seu turno, se enriquece
e alarga e se torna a experiéncia limite do espago ¢ tempo da condigio
mortal da vida humana.

O sistema criacionista progride num regime de permanente
excesso, e se o pensamento ascende da exterioridade mecinica 3 uni-
dade da vida, envolve a criagio na sua infinitude. O ser aparece entdo
identificado pelo pensamento integral, pela consciéncia mais ampla,
pela memoria de todas as memoérias 7. Criticando Leibniz, Leonardo
defende a necessiria comunhio de tudo no todo: «endo um erro
desarticular o tempo em in.tantes, pois que o instante é o limite dum fluxo
continuo, no préprio determinismo mecdnico hd wma unificagio mais que
momentdnear8. E este “mais que momentineo’ do acto inconsdtil do
préprio movimento que levard Leonardo a discutir os argumentos de
Zendo, caracterizando ainda a meméria por um sentido sintético de
reconstrugio do real.

Mas o pensamento nesta sua condigio filoséfica, posto que
inspirado pelo realismo experimental da ciéncia, e nio podendo
deixar de dialogar com o real pela metodologia de descoberta e prova,
n3o ¢ ji essencialmente um conhecimento regulado, mas uma auto-
nomtia livre do pensar de acordo com a eleigio ideal do tipo da acgdo
a ser realizada.

Embora, em dltima anilise, Leonardo venha a reconhecer que
«a Criagdo é o acto do Criador, nio estd no tempo. Tudo é na origem»°.

Ibid., 737.

Ibid., 739.

Ibid., 739.

A Morte, 11, 187-188.

Ibid., 188.

S. Francisco de Assis, 11, 914,

-3 SRS N N
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E, diz em «A Alegria, a Dor e a Graga», «Se ndo houvesse para além
do tempo principios de existéncia, tudo se dispersaria em instantdneas
particularidades». Mas acrescenta de modo muito oportuno: «Porgue
se reencontra a aparéncia é que claramente vemos para além dela uma
sblida e constante realidade»10.

A investigagio cientifica, a indugdo e a mediagio filoséfica
e, enfim, a axiologia moral e a dialéctica histérica integrativa — eis
as grandes figuras de uma dinimica do pensar no seu movimento
criacionista, naquela vibragio poética que leva da consideragio da mais
cfémera singularidade, dessa nada, até ao mais absoluto ser, o Infinito.
E, pois, um pensamento extremado, quase a0 modo pascaliano, pelo
sentido de uma dupla abertura, embora Leonardo oriente sempre a
intencionalidade do pensar, em paralelo com a inteligéncia cosmica,
do nada para o Infinito, reduzindo assim, por impensada, a outra
orientacio possivel.

Contrapondo 4 wemdria (que) é a unido das notas num todo com
vida prépria, com uma ubiqua interioridade» 1, surge agora « nada eterno,
o zero infinitor em que «é asiim a conscibneiac que vamos tomando do
morte'?. Esse instante («niniatura do Universo no Tempor %) sepa-
rativo como um mal, um sofrimento, uma ruptura, denuncia ji a
evanescéncia do tempo face a essa outra compreensio unitdria ¢ do
eterno: «Sob a névoa do Tempo estd a substancialidade do cterno»14.
Mas Leonardo adverte ainda: «o tempo ndo é uma ilusio de formas que
tenha por oposta realidade uma eternidade adormecida. Ele é jd a vitdria da
consciéneia sobre o corpo, da ligagdo que se conhece ¢ estima sobre a unidade
inconsciente. Serd em eternidade a memdria perfeita e absoluta (...)»15.

O andamento da filosofia criacionista, j4 comparivel com o
andamento da dialéctica hegeliana e, sobretudo, do vitalismo de
Dilthey, também ele atento ao regime das vivéncias ,foi mais apro-
ximado ao evolucionismo spengleriano e sobretudo ao organicismo
psicolégico de Henri Bergson, em relagio aos quais Leonardo Coim-
bra se demarca explicitamente, mas que em muitos pontos muito
justamente releva. Por outro lado, ulteriores aproximag@es possiveis
com Jose Ortega y Gasset e com Pierre Teilhard de Chardin, apon-
tarlam sempre para uma caracteristica fundamental: o sentido da

10 A Alegria, a Dor e a Graga, 1, 553.
11 Jbid., 454.
12 Jbid., 460,
13 Ibid., 460.
14 Ibid., 470.
15 Ibid., 480.
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integragio global ¢ evolutiva, o cardcter dindmico do pensamento que verbaliza
todas as categorias do real ¢ o realiza na adjectivagio da sua prépria
acgdo consciente e espiritualizante.

As categorias fundamentais de Leonardo apresentam-se como
nogdes guias de um andamento da filosofia criacionista, desde os
aspectos mais formais, ou ainda fisicos, até is dimensSes espirituais
éticas e de conteddo social ou interpessoal: o nidmero, o espago, a
matéria, a vida, o espirito ¢ a sociedade — eis a sequéncia daquele regime
integrativo ¢ amplificante da dialéctica. As questdes do préprio
método ¢ da interrelagio destes virios dominios categoriais nio se
encontram. reflecticas, o que impediria a prépria veiculagio directa
de uma dialéctica criacionista como a de Leonardo. Nela di-se o
pensamento que flecte, mais do que a reflexdo ao gosto criticista que
pondere os préprios momentos daquela flexdo.

Mas, ao contririo de Kant ¢ que tem a consciéncia da irredutibili-
dade do fenémeno ao nimeno, Leonardo propde o cardcter progres-
sivo e integrador de uma experiéncia alargada, remetido para a sintese
construtiva que € o pensamento.

Hi mais uma memdria daquelas categorias ¢ momentos de
articulagio, do que uma sua real presenga intuitiva ao nivel da reflexio.
Por outras palavras, dir-se<ia que hd uma prova pritica, pelo exer-
cicio efectivo da dialéctica pensante, pelo seu poder resolutivo, pela
reintegrago dos supostos e categorias passadas na dptica deliberada
do futuro. A sobrevalorizagio metédica desta dimensio do tempo no
caminho de pensamento de Leonardo, converte mesmo da prope-
déutica metodoldgica a uma escatologia moral, a um predominio da
teleologia sobre o regime da causalidade retroactiva.

Neste sentido: «O tempo serd o caminho da sociedade ideal de cons-
ciéncias angélicas ¢ ent cada ménada, a colheita das suas virtudes e a intensi-
dade do seu sonho»'?. Tempo moral, tempo desejo, esta malha nocio-
nal desincarnada, e angélica por isso, exige ainda a0 modo kantiano
o principio teleoldgico requerido pelo fluxo do tempo 18. Surge assim
o sentido de Deus como inicio e supremo fim. Neste plano: «a vida
¢ bela e eterna (...) (e jd) ndo hd limites para a alma humana, como (...)
para nenhuma ménada. O espago e o tempo ndo as limitamy, pois o espago
e o tempo sdo a linguagem mesma da actividade e da criatividade livre das
ménadas1®.

16 QO Criacionismo, I, 35 ¢ segs.

17 O Criacionismo - Sintese filosdfica, 1, 378,
18 Ibid., 379.

19 Ibid., 391.



134 CARLOS C. SILVA

Por estas razdes as categorias supostas no andamento genérico
do pensamento criacionista apresentam-se numa sequéncia linear
e convergente para a dimens3o ética espiritual e social, para o sentido
final da filosofia como liberdade pessoal e acgio civilizadora ou
cultural e social, também de abertura  esperanca religiosa e & parousia
final.

Tendo embora Leonardo criticado o sentido dominante da suces-
sividade, por exemplo na leitura que Henri Poincaré faz do tempo
relativistico, encontra-se transposto para a vida nocional o sentido
sequencial da dialéctica cujo critério n3o é outro senio o da sua pré-
pria flexdo: «A sua verdade reside no seu motivo dialécticon?® «Hd um
desejo da ordem e da sequéncia que é o permanente companheiro do dina-
mismo das nogoes» 21 e Leonardo admite que esta «ordem das nogdes é o seu
motivo bastante, a sua razdo suficienter?2.

E ainda o optimismo finalistico que atrai a si todos os residuos,
permitindo ultrapassar-se todas as antinomias e aparentes dificuldades
16gico-ontoldgicas de formulagSes sistémicas anteriores. O presente
aparece entdo como um importuno que nos afasta de um ambicionado futuro 2.

Porém, se a grandiosa visio da conciliagio universal no fim,
que ¢ o sentido maior da prépria realidade, ou seja, da Criagio em
si-mesma (tornada livre e consciente), adensa o significado da tempora-
lidade desde os scus aspectos mais superficiais até 3 paroxistica eterni-
dade, passando pela dimensdo psicoldgica e ética do tempo histérico,
outrossim, nio fica definida a individuacio, nem os momentos
categoriais e, sobretudo, resta indiferenciada a passagem do temporal
ao eterno.

De facto, se como Leonardo reconhece a partir de Kant «ada se
pode pensar fora do espago e do tempo»?* compreende-se que esta trans-
censio de uma visio monddica ¢ mais ansiada do que verdadeiramente
pensdvel, e que «e o tempo mede a diferenga do ritmo da accdo das ménadas,
compreende-se que ele seja imediatamente presente num tom prprio do qual
ainda ndo foi destacado o condicionalismo da acgdo, que é o tempo de presentes
sucessivos e o espago homogéneo»?5.

Aqui Leonardo rende-se 3 evidéncia da cxperiéncia tanta
vezes dolorosa da sucessividade que parece irredutivel nas fissuras do

20 O Criacionismo, 1, 48.

21 Jbid., 49.

22 Jbid., 49.

23 O Criacionismo — Sintese filosdfica, 1, 393,
24 Jbid., 392.

25 Jbid., 392.
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continuo, mas logo se explica noutro passo: «Trazei ao quotidiano o
eterno, a parcela o todo; ao acidente a esséncian?S, ¢ logo se impediria
essc aprisionamento na contingéncia: «Porque deixou estagnar o Tempo
e 0 Espago longe da ideia que lhe dd o ser, foi o pensamento humano aprisio-
nado no ponto e no instante»?’. H4, no entanto, como que uma hesita~
¢io entre a consciéncia ndo temporal, a regressio ao «primeiro abrir
das pdlpebras do Tempo: o primeiro pestanejar dos astros da ampli-
ddo» 2® — visio verdadeiramente original do criacionismo — e, aquela
outra consciéncia que dura, que ganha o <hiper-volume» do Espirito,
e de uma eternidade atingida além da evanescéncia do momento e
além da plenitude do tempo:

«Sentimento este bem diferente da evanescéncia do Momento, pois
que é antes um volumoso e indestritil sentimento da realidade fora e acima
do Tempo»?°.

Curiosamente a «fenomenologia» do pensamento leonardiano na
sua dialéctica criacionista condi-lo a uma estética que retira de algum
modo 4 ordem mental o direito de se sobrepor a uma poética da cria-
¢io. E esta poética, ainda de uma verbalidade criadora e ética no seu
agir, que permite a revalorizagio dos sentidos e a justificagio dltima do
real no sentimento presencial e subjectivo do seu estar criativo tam~
bém3°,

Hi como que um clima extremado das imagens, j4 nio como
simples metdforas, mas simbolos-limite do pensivel. H4 como que a
exced@ncia de um verbo que, célere, conjuga, no minimo, o miximo,
que faz germinar o espirito também pela plenitude prenhe da imagem:

«E o que sio as horas? O correr estouvado dos astros numa ronda
de zeros, gastando-se e diminuindo-se até que eles também tombem de suas
trajectérias na imensidade do Vazio. O abrir e fechar de olhos das estrelas
até que suas pdlpebras impotentes ndo voltardo a erguer-se e sob elas ficard
o lume extinto de uma grande chama que se apagou (...) a multimilendria
saudade do mundo, que se vai morrendo. A evanescéncia das
coisas? (...) Evanescéncia de séis e firmamentos — das opulentes fragili-
dades dos trilides dos séculos; evanescéncia da haste que dobra sob o peso das
primeiras flores, do insecto que se queima na brasa do primeiro amor — fra-
gilidade delicada e ténue dos minutos! (...) E, no entanto, este milagre de

26 A Alegria, a Dor e a Graga, 1, 505.
27 Ibid., 505.

28 8. Francisco de Assis, 11, 913.

29 Ibid., 913.

30 Ibid., 898 e segs..
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existéncia dd-se; as fragilidades insubsistentes que a evanescéncia dilui
existem e tomaram corpo irrompendo do Nada pela projeccio irresistivel da
Jorca que as alevantar®!.

Aqui é jd este outro sentir que move a inteligéncia nesse frémito
perante a evanescéncia total e o sentido misterioso da presenca.

Mas, se o temporal ¢ o eterno nio se devem pdr 3 consciéncia
como «cousas», mas dimensSes de um pensamento que vai deste nada
aquele Infinito, haverd ainda que sopesar a diferenca entre pensar o
Infinito, ou pensar infinitamente ; entre determinar o eterno como
ultra-temporal e seu limite, ou como a sua continnidade, a absoluta
identificagio como sempre.

Ali4s, em Leonardo Coimbra encontra-se, desde a reflexdo sobre a
noc¢io de niimero em «O Criacionismo», a recusa do niimero infinito,
tal como, quando discute a interpretagio de Guillaume sobre a dife-
renca dos tempos relativos na teoria da fisica de Einstein 32, se recusa
também a admitir que tal diferenga resulte apenas de uma contagem
a0 mesmo tempo em unidades diferentes — o que poderia abrir para
uma concep¢o infinitista. Sup&e-se antes o plano de uma compara-
tividade univoca para o diverso temporal: os vérios tempos sio relati-
vos na sua medida, que nio relativa a medida e absolutos aqueles.
Mas, deste modo, opta-se pelo tempo como uniformidade continua
e assume-se a infinitude da dialéctica deste pensamento.

H4, assim, uma como que visio oscilante entre a finitude do
infinito e aquela outra dialéctica infinita do finito 3.

As diferengas categoriais dio-se assim, nio cousificadas, mas a
partir de uma diversa possivel dialéctica criacionista. Em dltima
andlise é a prépria diferenga metédica limite: cousismo, ou criacio-
nismo, que terd de se reconhecer como a assimétrica e bidimensionada
perspectiva do criacionismo em si préprio. Isto é, daquele que segue
o seu verbo no criar e se esquece de si mesmo, cristalizando-se, afinal,
inelutavelmente; e, por outro lado, o criacionismo que se discerne a si
préprio, que se apresenta reflexamente.

Pergunta Leonardo: «Mas que direito temos nés a parar na dialéc-
tica e cousar uma nogio?»3*. E que o espirito de Leonardo aponta,

31 Ibid., 904-905.

32 «Nota sobre a Ideia de Tempo e a Fisica de Einsteiny, in: A Nossa Revista (Porto,
1921), (reed. in.: L. CotMsra, Dispersos, II — Filosofia e Ciéncia, Lisboa, Verbo, 1987, pp. 186
e segs..

33 A Razdo Experimental, 11, 665.

34 O Criacionismo, 47.
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conversivo, para uma aten¢do sintética que integra globalmente as
diferentes atengBes numa mesma consciéncia, alargando das margens
para o centro dessa consciéncia o ponto focal, e nio permitindo qual-
quer fissura heteronimica: «A consciéncia ndo é diferente dos seus motivos,
o eu ndo é diferente daquilo que normalmente o poderia determinar. Ser
livre é auto-determinar-se»3S. Porém, em Leonardo hd ainda a cons-
ciéncia dramdtica da possibilidade negativa quando se cousa na dia-
léctica «o interesse contingente ¢ dissolventer3S.

E csta dialéctica reflexiva que verdadeiramente estd presente como
palavra ¢ pensamento em Leonardo Coimbra, sempre que se pressente
o governo livre, a inflex3o descjada, a argumentago propositada que o
seu pensador lhe concede, afinal, longe do que pareceria a intengio
lirica e simplificante de um pensar apenas atento 3 novidade, A criati-
vidade linear do real. Por isso a poética de Leonardo (como alids a de
Teixeira de Pascoaes), ¢ trabalhada, ¢ nio estd proxima da directa
experiéncia psicoldgica, como no caso de Fernando Pessoa. Nada hd
de precipitado (na dupla acepgiio da palavra) em Leonardo, e a demora
do pensar traduz-se, afinal, num trabalho mediativo, reflexivo, que
n3o aparece dito nem explicitado em pensamento, que ird servir de
suporte a0 que parece ser o original movimento sensivel, impressio-
nista, das imagens ¢ das ideias numa criatividade que desposa por auto-
nomisia o criacionismo como sentido dominante da realidade na sua
mesma dialéctica.

Mas, se se fica na ignorincia do que seria o equivalente a0 per-
curso cartesiano e mediativo de uma experiéncia psicolégica, profunda,
¢ se Leonardo Coimbra parece minimizar o jogo reflexivo da divida
como um «flirt» insignificante, o entusiasmo filoséfico e grandilo-
quente estd pautado pela experiéncia espiritual lirica ¢ mistica, tal
como se deixa ler sobremaneira em textos que ecoam as suas preo-
cupacles sentimentais vividas, ou os anseios de uma sincera vida
religiosa e atenta & experiéncia de interioridade.

Numa das dltimas pdginas de «O Criacionismo» conclui justa-
mente Leonardo Coimbra: «A vida é uma imensa floresta rumorosa,
onde se erguem as copas das ménadas religiosas. O imenso e constelado
espago ndo é cerrado ao coragdo humano; em todo ele vibra a mesma insaciada
aspiragio, o mesmo profundo trabalho da humana virtude»7.

35 JIbid., 225.

36 Ibid., 225.

37 O Criacionismo — Sfutese filoséfica, 1, 394. O tempo € esta vibragio de um anelo sem
fim (cf. ainda muitos outros textos em «Jesus» ¢ em «S. Francisco de Assis).
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- E esta, de facto, uma maneira, ¢ talvez a fundamental para
Leonardo, de adquirir uma consciéncia «intelectiva» dos limites e das
categorias fundamentais da prépria criatividade e da dialéctica pen-
sante. ‘A ciéncia é uma disciplina, mas € na arte ¢ na experiéncia mistica
que se busca o contetido mdximo da experiéncia que acorde a cons-
ciéncia para essas categorias e instincias fundamentais da prépria
criatividade.

Para se estabelecer a unidade pensivel, 2 meméria compreensiva,
é necessirio que a ciéncia e a moral se completem38. Ora, «o ponto
de unifo da existéncia com o valor € a consciéncia que se valoriza
universalizando a existéncia»?® e é neste 4tomo de ser da consciéncia
que se encontra uma outra ¢ radical instincia.

E assim que, na alegria, na dor e na graga se vio encontrar de
dentro as dimensdes fundamentais de uma temporalidade jd toda investida
de verticalidade ontolégica; nio momentos de uma ciratividade
segundo o continuismo total, mas éxtases de um tempo que se possui
em eternidade, como estruturas interiores de realizacio de diversos
sentidos do real. E nem sequer paralelismos pluralistas destas estrutura-
¢3es interiores do real naqueles modos sentimentais da consciéncia:
o que se passa é j4 a dialéctica profunda que faz da Graga o instante
diferencial e conciliatério absoluto, o «elemento» em que o tempo ¢ a
eternidade se tangem, ou melhor, se entrectuzam. Omnipresenga
da Graga: «Na intersecgdo, no ponto e no instante ,de todas as dimensaes do
Espago e todos os intervalos do Tempo»*°.

E a partir deste indicativo do caricter crucial, paradoxal e ainda
diferencial desta dimensio dltima do pensamento de Leonardo Coim-
bra, que se pretende justamente salientar a duplicidade e a ambigui-
dade implicita no suposto continuismo criacionista. Para tal,
tornar-se-4 claro que a nogio de temporalidade adquirird uma neces-
séria definigio num plano reflexivo em que a dialéctica se revelard
como um caminho que tem sempre dois sentidos.

Diz Leonardo: «No homem surge a memoria ¢ esta realidade é bem a
vitoriosa oposigio a pura transitividade e, com ela o homem duplo:
fluindo e lembrano, morrendo e renascendo 4!. A nio confusio entre
o fluir do tempo e esta outra meméria n3o fica tanto justificada, mas
surge mais no eco do tema mitico do homerm dividido e na exigéncia

38 Luta pela Imortalidade, 11, 277-278.
39 Ibid., 277.

40 A Alegria, a Dor e a Graga, I, 538.
41 A Razdo Experimental, 11, 795.
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moral de uma libertagio da natureza: o ¢ af, fora do tempo, que o
homem escolhe o seu cardcter? Sim, fora do tempo, pois que pela meméria
¢ pelo juizo o homenm se liberta da transitividade»*2.

Mas, para o estudo desta temadtica, poderé tomar-se Como pretexto
inicial a consciéncia liminar que desta duplicidade tem o préprio
filésofo, quando utilizando a expressio de Chesterton e a propdsito de
S. Francisco de Assis, distinguc cntre a visdo gindstica € a visdo aginds-
tica®®. De facto, a bifrucagio do sentido do tempo segundo a eleigio
de cada uma destas visdes na ordem de uma dialéctica ascendente,
ou descendente, identifica menos esta oposigio do que dois tempos
diversos de ascensio e dois tempos diversos de descenso.

A wisdo gindstica & aquela quc «subindo da Foz a Nascente, isto ¢,
da Morte & Origem, para regressar & Natureza com divinos olhos de recor-
dagior** cotresponde a inversa da da tendéncia normal e natural do
tio que corre. Esta outra assim deveniente pode simbolizar-se no
proprio tempo. «O tempo ¢ a visio agindstica das criaturas, emprestando
a cada insubsisténcia a aparente subsisténcia daquelas que ainda ndo foram
vistas @ mesma luz de evanescéneia e morten S,

A visio gindstica corresponde, portanto, aquela dialéctica ascen-
dente que faz um rctorno consciente e esforgado ,contra-corrente,
do efeito 2 causa, da hipdtese a0 fundamento, do originado A Origem:
caminho platénico e anamnésico como alids explicitamente o caracte-
riza o pensamento de Leonardo 46.

Este pensador tem uma correcta compreensio de que a conversio
do olhar em Plat3o, ndo implica uma mesma visdo de um outro mundo,
mas uma diferente visio do mesmo mundo, aprofundado assim o sentido
da realidade e a sua unidade por uma radical interiorizagio ou adensa~
mento de consciéncia. Na imagem que propde da visio gindstica
compara o seu apelo ao de «uma introversio da vista, que, como mineiro
enterrado no solo, atravessasse a terra para o outro lado e de novo se visse
coberto dos astros do Espago»7. E, acrescentar-se-ia, mas ndo da mesma
maneira. De facto, a diferenga nio estd nesse Espago, mas no modo do
seu acesso, neste caso, de dentro e a partir da visdo gindstica esforgada

42 Jbid., 791.

43 Cf. S. Francisco de Assis, 11, 880 ¢ segs..
44 Ibid., 913.

45 Ibid., 914.

46 Ibid., 905...

47 Ibid., 906.
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no sentido da origem, que n3o a cousifiquc numa Origem aquém
ou além da prépria dialéctica criativa, mas no cardcter de originali-
dade, dc refontalizagio que é encontrado pela conversio consciente
sobre si préprio.

Curioso ¢ ainda nestc sentido notar-sc o parabdlico da glosa
lconardiana da caverna platénica, menos estitica ¢ limitada do que
aquela, permitindo-se a actividade mineira ou a estratégia de uma
evasio que € re-encontro, ¢ sobretudo, pelo sentido esférico, terrestre
da sua configuragio, o que torna de algum modo anfibolégico o
caminho de saida e de entrada, ou o duplo caminho que a perfura de
lado a lado.

Porém, ¢ A parte este simbolismo, o que sc deve notar ¢ que a visdo
directa do real (agindstica) nada percebe da mesma, enquanto sé aquela
visdo inversa (gindstica) ¢ capaz de uma compreensdo real®. Ora, a visdo
inversa corresponde ao andamento dc uma dialéctica ascendente, cujo
grau de consciéncia reflexiva nio se pode confundir com a simples
inflexdo do limite extremo de um processo descendente da dialéctica
para o scu ciclo ascendente e conversivo 2 Origem.

Diz Leonardo a propédsito da inversio da ordem do tempo:
«S4 assim a causa precede o efeito: porque vemos a insubsisténcia do efeito,
e ndo olhamos com a mesma visio o que chamamos a causa. E, quando o
fazemos a causa _faz-se efeito, refluindo na imensidade infinddvel da mesma
insubsisténciar*°.

E que no primeiro caso hd uma reflexa assumpgio do pensamento
pela rememoragio da sua Origem, pela vis3o intuida e instantinea
que d4 sentido ao nio-tempo dessa dialéctica, mais ex-stitica ¢
hierdrquica, do que por fases e histdrica.

Aludindo ainda 3 economia comunicativa da memoéria como
experiéncia alargada da compreensio do tempo, Leonardo reconhece
que «as formas do pensamento, as categorias fundamentais, setiam impossi-
veis sem o pensamento colectivos>°; que «o fempo nunca seria fixado (...)
sem os calenddrios e demais convengdes de ordem socialySt.

E a perspectiva grandiosa que ordena do sentido moral da tempo-
ralidade para representagdes do humano, depois do pensamento desin-
teressado ¢ metafisico, e, enfim, da socializagio absoluta que € justa-

48 Jbid., 884.
49 Ibid., 914.
50 O Criacionismo, 1, 263.
51 Ibid., 263.
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mente a do sentimento religioso 52, Mas o coroldrio do pensamento
leonardiano na ordem moral ¢ pedagdgica terd de supor, enfim, um
critério de consenso na cstruturagio do préprio tempo: «No fempo,
como em tudo, é verdadeiro o que pode ser levado a influir identicamente
todos os sécios do saber humano (...)»53.

E porém no salto para o «fora do tempon, todavia plenamente
integrador que, como memoria pcrfeita, como vida infinita, se cul-
mina no eterno®. E, enfim, a spossibilidade de fugir a transitividade
fisica do corpo ¢ pela Memdria subtrair, ao ritmo do fluxo fisico, as realidades
de ordem espiritualy 55,

No segundo caso hd apenas o curso natural de um processo cria-
tivo que no scu extremno s¢ recolhe 3 origem, processio ¢ retorno
como os dois clos de um mesmo ciclo.

Também no descenso dialéctico hd um duplo sentido correlato:
o que descende da origem, como o efeito da causa, ¢ o que descende
com a recordagio da origem, isto é, num retorno final «para regressar
d Natureza com divinos olhos de recordagion 56,

Esta dupla perspectiva na dialéctica, introduzida pela visio
gindstica ¢ agindstica, n3o estd plenamente distinguida em Leonardo
que, de preferéncia, a assimila respectivamente 3s fases ascendente
¢ descendente da dialéctica. E é aqui que reside a resultante ambigui-
dade do sentido da temporalidade. Por um lado, o tempo «des-
cende» ¢ afasta da Origem, mas, por outro lado, ¢ por ele que se
retorna, enfim. Além disso, se a verdadeira compreensio do real
supde exaurido o tempo, pela visio inversa ou gindstica, também tal
compreensio envolve uma temporalizagio activa que a radica numa
outra visio directa do real:

«Um outro tempo renasce, o da invengdo amorosa, o do crescimento
em harmonia que se compde de inclusdes, isto é, de melhorada presenga»S7.

A questdo n3o é de somenos importincia, como mera questio
de precisio técnico-hermenéutica, mas interfere no pleno porte da
obra ¢ mensagem filoséfica de Leonardo Coimbra: filoséfo de uma
evolugio do aparente ao Real, ou filésofo de uma evolugio do real
a0 aparente ¢, por este, de um retorno ao real. Pensamento com a

52 O Criacionismo — Sintese filosdfica, 1, 389-390.
53 A Razdo experimental, 11, 787.

54 - Ibid., 805.

55 Ibid., 787.

86 S, Francisco de Assis, 11, 913.

57 A Razao experimental, 1I, 807.
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capacidade ética de um discernimento, apontando o reconhecimento de
diferengas ou limites, ou um pensamento cerzido pela estética unitarista
de superagio de todas as diferenciagSes e conversio final.

O que estd em causa &, inclusive, a ambiguidade da formulagio
do Cristianismo de Leonardo Coimbra quando posta em termos
daquela visio gindstica, ou desse sentido preferencialmente grego,
desse olhar platénico e gndstico.

Ao regime do kairds salvifico, e ao realismo do acontecimento
cristdo, a estratégia anamnésica parece antes interpretar o Cristia-
nismo a luz de uma metafisica da saudade. Diz Leonardo: «A visdo
de Francisco de Assis é uma visdo edénica como uma visdo addmica mais
tocada de saudade: um como regresso de Adido ao Eden com a saudosa
alegria do Reencontro» 8,

Haverd o sentido eminente da Incarnagio, do mistério cristico,
da cruz do eterno no tempo — como se 1é em vdrias pdginas de
Leonardo — ou a redugio desse sentido pela dialéctica contemplagio
da Origem, da sobrevalorizagio do Infinito, ¢ da superagio pela
ordem do pensamento, numa espmtualzza;ao dominante do real?

E claro que se poderia apontar para uma sintese 20 modo do pla-
nismo cristio de sabor agostiniano, mas isso n3o resolveria a duplicito-
dade entre o encontro do Absoluto pela interioridade e, por outro
lado, a sua realizagio também na exterioridade cdsmica e histérica.
E, enquanto em Santo Agostinho o regime iluminativo possibili-
tava um critério diferencial, em Leonardo Coimbra o pensar dialéctico
adia o real em sucessivas aproximagdes, que sio também afastamentos.

Em suma, por uma interpretagio do valor da dramdtica criacio-
nista em Leonardo Coimbra imp&e-se a dilucidagio critica do conceito
de temporalidade que lhe mostre os limites de significagio e, sobre-
tudo, torne clara a raiz da ambiguidade em que se vem a constituir
o seu uso dialéctico.

A vis3o gindstica em Leonardo Coimbra tem, por certo, a heroici-
dade do génio como experiéncia culminante do espirito. E se,
nesse momento em que se trasmudam as dimensdes do pensar face
a esse sublime sentimento do Infinito, ainda lhe acode a platénica
metamorfose em asas de uma linguagem capaz de voar até esses altos
cumes, nem por isso deixa esse talento de se quedar no cxcesso de
fearo e dos sistemas que ambiguam a Revelagio em gnose. £ que a
escada ascensional faz os degraus is avessas, e no nio-euclidiano desse

58 S, Francisco de Assis, 1I, 888.
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tempo expectante, a ruptura dos hiatos, as dores-de-parto de que
estd prenhe o Espirito, devém, por esse movimento da alma, por
esse voo mental, também assim a ambiguidade de uma conciliagio
tdo jd retdrica, que aspira 3 unidade do todo, sem se dar conta do
que de novo estilhaga esse vdo, caminho invio, ou ‘hora parada’, ji
ndo mais pensivel daquele modo.

Carros H. o C, SiLva



