Teoria e experiéncia metafisicas
no pensamento de Leonardo Coimbra

O tema que me propus versar neste Coléquio, por razSes
inelutdveis, transformou-se, de projecto ambicioso, em breve
introdugio. Terei de limitar-me, fundamentalmente, ao periodo de
elaboragio do Criacionismo, isto é, o periodo que vai do prlmelro
artigo doutrindrio (1907), ao primciro livro (1912).

Sio vérios os estudos criticos em que a matéria € versada, directa
ou indirectamente. Em geral, incidem mais no problema teolégico
que na temitica ontoldgica; ¢ falta-lhes, ora a perspectiva sistemdtica,
ora a dimensdo temporal e evolutiva.

Julguei, por isso, que seria ttil uma reflexio global e estruturada
sobre o lugar que ocupa a metafisica no pensamento de Leonardo
Coimbra ¢ a fungdo que ai exerce, quer como teoria, quer como
experiéncia, ou melhor, como vivéncia, na inspiragio terminolégica de
Ortega e Gasset.

I — A intencionalidade sistemdtica e metafisica

A primeira vista, as obras do filésofo portuense parecem
dominadas pela andlise critica da ciéncia. Nas mais sistemdticas, ocupa
a parte inicial e mais extensa. Entre os artigos dispersos, hi muitos de
indole cientifica e, nos de cardcter filoséfico, sio numerosas as
pendéncias eplstemologlcas

No entanto, as aparéncias iludem. Nio se confunda quanndade
com qualidade, nem estrutura com dinimica. Leonardo Coimbrz2 nio
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sacrifica s0 cientismo, nem, muito menos, 20 positivismo, apesar de
ndo ficar imune  sua forte influéncia.

A intencionalidade profunda de todo o seu labor, no plano
especulativo, é construir uma filosofia da liberdade e uma metafisica
moral e religiosa; e, ao nivel pritico, libertar 0 homem de qualquer
absoluto, moralizar a sociedade ¢ espiritualizar o Universo.

Descortinaram-no os primeiros ¢ melhores intérpretes do seu
pensamento. José Marinho, j4 em 1945, o afirmava, salientando o
aspecto humanista, por vezes, demasiado humano, dos scus escritos,
revelado na visivel inquietagio perante o destino ético-religioso do
Homem, as interferéncias do pensamento de emogio ¢ fantasia no
pensamento conceptual, as implicitagSes estéticas a cbnubilar o valor
de conhecimento ¢ as implicitaces humanas a obnubilar o significado
metafisico I. Mas, sobretudo. ponde em destaque a finalidade intima ¢
constitutiva do seu pensamento, verdadeiro deit-motiv» de toda a sua
obra: uma metafisica moral e religiosa.

Reconhecendo, embora, o pesado tributo que o Criacionismo
teve de pagar, como tantas outcas filosofias modernas e contem-
poréineas, a uma sobrevalorizagio do saber cientifico, José Marinho
declara expressamente:

«O facto da epistemologia ter, no pensamento de Leonardo
Coimbra, amplo e profundo significado, tinico em toda a histéria da
filosofia em Portugal, n3o quer dizer que a teoria e a critica da ciéncia
seja a mais intima e constitutiva finalidade desse pensamento. A intima
e constitutiva finalidade desse pensamento é nitidamente expressa
como metafisica, religiosa ou metafisico-celigiosa, em todos os seus
momentos» 2,

Ao seu livro mais literdrio ou eminentemente tido como tal (a que
Philéas Lesbesgues nio teve receio de atribuir a designagio de «hef-
Y oeuvre») 3, A Alegria, s Dor e a Graga, José Marinho d4 o epiteto de
«poema metafisicor, explicitando que é «obra de expressdo artistica,
mas com permanente ¢ explicito contedido metafisico» 4.

Sant’Anna Dionisio, por sua vez no preficio da 2. edigic da
mesma obra, obra impar na nossa literatura de ideias, define o seu

t Jost MARINHO, O Pensamento filosdfico de Leonardo Coimbra, Livraria Figueirinhas,
Porto, 1945, p. 39.

2 Idem, Ibidem, p. 121.

3 PuiLfAs LeseesGUEs, Biobliografia, in «A Aguia», 2.* Série, XI (1917) 110,

4 Jost MARINHO, O Pensamento filoséfico de Leonardo Coimbra, Liv. Figueirinhas,
Porto, 1945, p. 84.
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autor como «uma das almas de mais removente ansiedede metafisica
do mundo moderno»>.

Vamos fazer a verificag3o desta tese, primeiro, dando a palavra ao
préprio pensador, nos lugares em que explicitamente desvela as suas
intengBes ou a consciéncia do trabalho feito, depois, buscando a
estruturagdo e dinimica subjacentes em todas as suas obras.

1. Leonardo Coimbra manifesta intuitos de sistematizagio, no
dominio filoséfico, e clara opgdo pela metafisica, muito antes do
primeiro livro.

Assim, em Abril de 1909, publica no jornal «A Vida», um artigo,
com o titulo Excerto ¢ sob a designag¢io geral de Filosofia 6. Aiexpde a
ideia nuclear do Criacionismo.

Partindo do acto criador humano, em descrigio literdria, afirma o
criacionismo divino, contra os dualistas metafisicos (luta do bem e do
mal, de Deus ¢ do Diabo), contra os emanatistas (queda de Deus) e
contra os materialistas mecanicistas — sobretudo contra estes. O con-
trastc entre o acto criador e as obras, depois mortas, sucedendo-se no
tempo, sugere a hipétese criacionista:

«E se do coragio ideal do mundo brotassc etcrnamente a beleza ¢ a
criagio? Se o mundo fosse a epopeia do espirito e, por isso mesmo, o
drama da matéria? (...) O Universo &, nio a queda divina (outro
absurdo), mas o acto infinito de um deus activo e criador» 7.

Na revista A Aguia, em Marco de 1911, mas datado de Lisboa,
Maio de 1910, aparece o artigo O Mistério, tendo por subtitulo: Excerto
do livro inédito «O Coragdo da Vida» 8. Trata-se de um longo soliléquio
poético-metafisico em que se divisam os tragos gerais do Criacionismo
¢, particularmente, o estilo ¢ a temdtica de A Alegria, a Dor e a Graga.

Opde dialecticamente a visio materialista da natureza e do
Universo, A visio transcendentalista. Na primeira, onde s6 0 homem
fala € o resto é silencioso, hd um contraste que o faz interrogar-se sobre
o sentido da Natureza e da sua voz: perde-se esta na enorme solid3o do
Cosmos? Daqui surge o Mistério, visdo negra das possibilidades do
Ser, abismo de treva, Mistério de angustia e esperanga, trigico ¢
sublime.

5 SANT'ANNA DioNisto, Preficio de A Alegria, a Dor e a Graga, Obras Completas de
Leonardo Coimbra, I vol., Livraria Tavares Martins, Porto, 1956, p. 16.

¢ LEoNARDO COIMBRA, Excerte, in «A Vida», Porto, 18 de Abril de 1909, ano
V.n.16,p.1.

7 Idem, Ibidem, p. 1. )

8 Idem, O Mistério, in <A Aguia», n.°7, Margo de 1911, 4-5.
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Na segunda, visio poética e espiritualista, em que o coraglo se
enche de comovida piedade pelas coisas e sc pSe em consonincia com a
a Natureza, emprestando-lhe sentimentes e percepgdes que a fazem
levitar, «o Universo inteiro vive, ama ¢ sofre — sofre ama ¢ eleva-se».
«E a voz que primeiramente pareceu perdida na solidio impenetrével,
agora canta em todo o Universo, acorda todas as coisas, fala em todas
as linguas o mesmo sonho de bondade, de fraternizagio e de eterno
amon °.

A opgio de Leonardo n3o é por um nem por outro dos extremos,
mas pela sintese metafisica de ambos; quer dizer, nio se trata de simples
mistura ou justaposi¢io dos contrérios, mas de aprofundamento até ao
nivel do Ser, e de sintese dindmica, em vez de sintese estatica.

O Mistério nio é abismo de treva, nem oceano de luz, mas luz e
sombra. As almas boiam nesse oceano. Mas se fossem desenvolvidas
em plena luz, seriam identificadas. Por isso, na fraternidade intrinseca
da luz, projectam a sua sombra e assim preservam a sua existéncia
individual.

A experiéncia do amor humano € reveladora desta coabitagio de
luz e trevas, de espirito e matéria, a0 nivel antropolégico. «Todo o
sentimento é dramdtico — amor do espirito e amor da matéria.
O espirito fraterniza e vive na luz. A carne individualiza ¢ vive na
treva. Espirito activo, corpo divino, drama de dor, a Vida irrompe na
Luz, sangrenta de sombra» 19,

‘Na linguagem de todos estd implicita esta interpretacio (embora
nem todos a entendam), pois que «a Vida é uma metafisica concretar.

Ao nivel de explicagio tiltima e ontoldgica, defende um dualismo
de inspiragio platdnica, mas rejeitando toda a cisio em dois mundos,
mesmo a kantiana, apesar de ser «a maior filosofia que foi dada aos
homens». Na verdade, @Fo hd um mundo inerte ¢ outro moral. H4
um mundo de amor e anceio, de sofrimento e heroismo, que é
imediatamente dado como vontade e razio, como liberdade e inércia,
como presente e futuro, como dispersio e interioridade, como
contingéncia e eternidade».

Mas nio se verifica apenas a conjungio dos dois mundos, como
um dado imediato. Um existe pelo outro. ¢A razio s6 existe pela
vontade, o inerte pelo livre, o presente pelo futuro, a dispersio pela
interioridade, o contingente pelo eternon.

9 Idem, Ibidem, p. 4.
10 Idem, Ibidem, p. 5.
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Assim, a realidade, no seu todo, é concebida como Sociedade
universal. Os individuos trocam ideias, sentimentos, energias. Para
isso, precisam de um denominador comum, que é o espago.
Transpondo esta concepgio para uma linguagem metafisica, dir-se-4
que «csses individuos sdo as moénadas psiquicas, ou criaturas, e essc
Espago ¢é a fraternidade universal, ou Deus. «E porque a relagio Deus-
~criaturas é societaria, nio é possivel o panteismo, nem o materialismo:
«Reduzam tudo a Luz, suprimirio as ménadas. Tentem reduzir tudo a
treva, os protestos da prépria ménada mostrar3o o absurdo de querer
suprimir o Ser».

Destc modo, «é a prépria dialéctica da Vida que nos ensina o alto
sentido do Mistérion.

E nio se fica esta cosmovis3o espiritualista e transcendentalista,
sem consequéncias priticas. Dela brota para ¢ homem o dever de
espiritualizar o Universo. «Ele vai erguer-se no espago mudo e frio. E
o espago vai encher-se de harmonia, de luz e de fraterno calor. Ele vai
achar palavras para os mudos, amor para os indiferentes. Ele vai
condensar no seu coragio todas as dores e acender no seu olhar todas as
oragdes. No mistério da sua alma cle sente bater as ondas do infinito
amor. E, partindo gencrosamente, ele vai missionar o Universo
inteiro» 11,

Vemos aqui delineadas, neste pequeno artigo, a estrutura nuclear
do sistema criacionista, na sua antropologia e na sua metafisica, e até, na
sua dialéctica. A auséncia da base epistemolégica tome-se como
indicio do seu cardcter funcional e de que a intencionalidade profunda
cra de outra ordem — antropoldgica ¢ metafisico-religiosa. O homem
é concebido dualisticamente: o espirito vive na luz e o corpo na treva.
A realidade ¢ constituida pelas ménadas ¢ Deus. A via interior de
percepgio do Mistério é a tinica via de acesso a Deus. «No mistério da
sua alma o homem sente bater as ondas do infinito amor». «Os seus
actos comovem o Universo inteiro. Neles se afirma, pois, o
Infinito» 12.

A relagio Deus-criatura é concebida como relagio da parte ao
todo. A criatura é em Deus ¢ por Deus. Nem a criatura é sem Deus,
nem Deus é sem a criatura. O Ser apresenta-se, pois como uno-plural ¢
nio se concebe a transcendéncia absoluta.

11 1dem, Ibidem, p. 5.
12 Jdem, Ibidem, p. 5.
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Em Abril de 1911, surge na mesma revista, o artigo «Uma
Monadologia», dedicado «Aos poetas portugueses religiosos» ¢ com a
qualificagio, entre paréntesis, «Fragmento». Depois de duas linhas
ponteadas, comega com as palavras: <Em conclusio» 13,

O tema é o mesmo da dltima parte de O Criacionismo e ai parece
ser, pelo menos, aludido!4. Trata-se de explicar a origem do
conhecimento ou da consciéncia, que, na generalidade adoptada, se
confundem.

Comega por colocar o problema da natureza do conhecimento:
«ou é uma impress3o fotogrifica ou uma tradugio da realidade». A pri-
meira hipdtese resulta da concepgio mecanicista do Universo ¢
corresponderia a resolver o problema eliminando a consciéncia que se
prentende explicar. A segunda, do conhecimento tradugiio livre, é a
teoria que tem predominado depois da profunda critica de Kant.
Todos os inconvenientes desta teoria se resumem no seu relativismo,
que cinde 0 mundo em fenémeno e nimeno. O fendmeno seria sem
raizes no Absoluto e, portanto, sem verdade; o ndmeno seria sem
existéncia activa, e, portanto, sem realidade. Além disso, a eficicia da
acgio humana n3o ficaria suficientemente explicada pelo recurso is
formas « priori» da sensibilidade e s categorias da razio, mas exigiria
duas aprioristicas harmonias ou uma harmonia preestabelecida.

Assim, o conhecimento nio pode ser uma tradugio livre, isto &,
independente em relagio 4 realidade actuante, mas, sim, «uma tradugio
relativa ao ser absoluto (actuante e actuado)».

Esta concepgdo, que foge ao formalismo de Kant, tem como base
a interaccio dos seres e implica uma hipStese metafisica — que a
realidade seja uma sociedade césmica, isto é, «a hipdtese do Universo
sociedade de ménadas», hierarquizadas segundo o seu excedente de
actividade, amplitude de ritmo, excedente psiquico, alma ou
liberdade. O problema desloca~se, pois, da natureza e valor do
conhecimento para a sua génese ou possibilidade metafisica e,
portanto, estamos em plena metafisica do conhecimento.

Leonardo utiliza esta hipétese, guiado por Hannequin, como fez
para a explica¢io da causalidade. P3e de novo uma disjuntiva:

13 Idem, Uma Monadologia, in <A Aguia», n.° 10, Abril de 1911, pp. 8-10.
14 1dem, O Criacionismo, Obras de Leonardo Coimbra, vol. I, Lello e Irmiao-Editores,
Porto, pp. 370-371.
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«No Universo hi seres (actividades incompletamente actualizadas)
e movimentos (actualizagio absoluta). Ou reduzimos os seres a
movimentos, ou todos os movimentos a fun¢des dos seres» 15.

Porque a disjuntiva, como foi posta, nio admite intermédio,
excluindo o primeiro membro — a hipétese do Unvierso mecanico,
reta apenas o segundo —a hipStese do Universo sociedade de
monadas.

Os seres hierarquizam-se desde o inerte ao homem. Ocupam ¢
lugar infimo da escala aqueles, que, apenas saidos do mnada,
permanecem ou «vivem em absoluta exteriorizagion; neles se d4 a
reacgio igual 3 acgdo, a perfeita resposta newtoniana. Assim, uma
pedra nio tem alma, porque nio tem excedente de ac¢io; a sua
actividade € inteiramente esgotada na permanente reacgio; a sua «vida»
é o presente absoluto.

Com a vida, aparecem as respostas n3o uewtonianas, como se vé
no facto da hereditariedade e da adaptagio; e com esta, o tempo, o
verdadeiro tempo, descoberto por Bergson. Na verdrde, a planta
possul um ritmo mais largo; a par da resposta newtoniana, eleva-s,
produra a luz, resolve dificuldades: stem um excededte de actividade,
provavelmente ndo reflectido, por imediatamente actualizado ua luta
pela vida» ,

O animal possui um maijor excedente de energia livre, mas quase
ndo ultrapassa as imagens e sensagdes. O Homem, para além de
responder s ac¢Be mecinicas, bioldgicas e sociais do meio, sente ainda
um excedente de actividade, «a presenca do Idealy, e, por isso, é livre e
superior. Sem esse excedente de actividade, nunca o Homem teria
pensado na liberdade, na alma e em Deus.

Estd aqui a génese do conhecimento: os scres medem a realidade
pela amplitude do seu ritmo, excedente psiquico, alma ou lizerdade;
Cada ser contém materialmente os outros, de menor ritmo ou alma.
O homem aesume toda a escala dos seres. Acossado por diflfluldades
materiais, pode descer ao nivel do bruto, exteriorizando-se,
actualizando-se, ou até rogar pel apedra. Compreendendo os outros,
conhece a actividade livre e, vivendo nessa actividade, sente e concebe
a Deus.

Todos os seres tém uma face inerte, absolutamente actualizada ¢
uma face de actividade livre. O préprio mineral nio se esgota na

15 Idem, Uma Monadologia, in «A Aguia», n.° 10, Abril de 1911, pp. 8-9.
16 Idem, Ibidem, p. 9.
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reacg3o newtoniana. Cada ser tem por limite o gasto de energia a que
o obrigam os outros seres ou o Muudo. Deus seria a perfeita
actividade, a omnipresents liberdade; nio reage, somente actua; é
mesmo a tnica actividade a que o mundo nio faz obsticulo.

Esta teoria, além de explicar a génese do conhecimento, mostra a
universalidade da ciéncia, a qual mede de facto a diferenga de ritmo dos
seres ou moénadas. Fundamenta a harmonizagio complementar da
ciéncia e da arte, numa moral césmica ou religiio. Na verdade, como
postolado consciente ou inconsciente de toda a obra de arte e, em
especial da poesia, estd a concepgio do Universo como sociedade de
consciéncias que sc buscam e ignoram.

Por outro lado, 0 homem ¢é a consciéncia do estorvo corporal, da
opacidade da matéria, e a consciéncia de liberdade criadora e amante.
Contrariamente a0 que acontece com o inerte, que n3o dispde do
espaco nem do tempo, mas vive num presente absoiuto, comple-
tamente exteriorizado ou mora em si mesmo, o homem vive no
pessedo pelas obras do espirito, no presente pelo corpo, no futuro pela
liSerdade, alma, ou espirito e vive no espago, estorvado pela opacidade
da matéria ou resisténcia do mundo. Mas afirma no espago a
possibilidade indefinida da acgdo ¢ ergue nele, religiosamente, as suas
obras de bondade e dogura, abrindo o coragio ao amor, que é a
actividade criginal, intemporal e absoluta.

«Assim, pela inteligéncia. prolongamento do seu corpo, vive no
presente activo ¢ dramdtico e no espago opaco e resistente. Assim, pelo
amor (presenga divina) vive na eternidade e no Absoluto, isto ¢, em
Deus» 17,

Para Leonardo Coimbra estd, pois, feita a opgio por uma
monado]ogia, como teoria do ser, teoria metafisica que ergue a n0¢3o
de ménada, ou principio de actividade, a no¢io maximamente
universal, englobando todos os seres do Universo e o préprio Deus;
que afirma uma pluralidade hierarquizada de ménadas, indo do inerte
ao homem e neste, até Deus, com base na ciéncia, pelo que sc referc a0s
seres mundancs ¢ com base na consciéncia, na liberdade criadora e
amante, ou na moral césmica, pelo que se refere a Deus; que implica
uma antropologia dualista, de inspirac3o platdnica, opondo o espirito ¢
as suas obras ao corpo e 2 opacidade da matéria; que explica uma teoria
do conhecimento de fei¢io ideo-realista, fugindo ao empirismo ¢ ao

17 Idem, Ibidem, p. 9-10.
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formalismo kantiano, como «tradugio da realidade, mas relativa ao ser
absoluto (actuante c actuado)»;, que concebe Deus como amor,
«actividade original, intemporal ¢ absolutas, ¢ o amor do homem
como presenga divina nele e, por isso, 0 homem, pelo amor, vive na
eternidade e no Absoluto, vive em Deus e tem acesso a Deus, mais
imanente que transcendente, mais idealizado que realizado.

Escrito em Setembro de 1911, o artigo «Uma Fala de Espiritos» ¢
apresentado como parte «do livro inédito — As falas dos seres»!8.
Trata-sec de uma ficgdo literdria, rica de imaginagio e simbolismo, a
que n3o serd alhcia a influéncia esotérica ¢ ocultista da iniciagio
maconica.

Em noite de luar, propicia ao aparecimento de fantasmas,
formam-se no espago, dois espectros de homem ¢ sobem vagaro-
samente a encosta do pinheiral, comegando um didlogo precipitado.
Um, evolando-se da Terra ¢ o outro, condensando-se no Espago, s3o o
espectro de Prometeu ¢ o espectro de Cristo. As falas s¥o condizentes
com as figuras ¢ ambas sc apresentam de harmonia com o mito ¢ a
histéria. Prometeu, revoltado contra os deuses e por eles aprisionado,
pois lhes roubara o fogo, invectiva agora Jesus (que lhe aparece ¢ se
revela) por ter vindo A Terra e, como irmio mais novo, o nio ter
libertado da Dor ¢ da Fatalidade, por nfio ter sido eficaz a Sua
Redengio.

Jesus explica-lhe a Sua missdo e doutrina, o caminho que leva 4
felicidade. Mas ele persiste na acusagio de que a felicidade do paraiso é
um engano e o que conta é o abandono presente 20 sofrimento e i
mentira. Ele continua agrilhoado no C4ucaso e a Terra, sua mie, a
mendigar a Juz do sol.

Comovido e inquicto pelo espectdculo da Dor que se abre a seus
pés, o espectro de Cristo abraga a Terra e dilui-se em luz na amplidio
ilimitada. Depois, dirige-se a0 espectro de Prometeu: «meu irmio,
leva esta luz aos homens. Corm ela, eles serdo felizes; poderdo libertar-
te e espiritualizar o Universo»19.

Prometeu, inundado num clario desconhecido, estremece e sente-se
libertado. Afinal, n3o foi o seu fogo capaz de salvar os homens, porque
¢ material. S a alma do fogo o pode fazer. O fogo do espirito ird
acender consciéncias pelo Espaco e libertar a Natureza da Fatalidade.
Entdo, desce da Montanha ¢ «vai pelo Universo levar a boa nova — os

18 Tdem, Uma Fala de Espiritos, in «A Aguias, 2.* Série, I,n.c 1 (1912) 15-18.
19 Idem, Ibidem, p. 18.
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dois irm3os se amaram ¢, do seu amor nasceu um Césmico-Jesus, um
Cristo-Prometeu, que, na terra, nos mundos, nas nebulosas, vai ensinar
Deus s almas» 20,

Nesta visio etérea e fantasiosa, hi uma mistura sincrética de
paganismo e cristianismo, de mito e histéria. Estdo presentes, sem
ddvida, em inspiragio mais ou menos préxima, os dogmas da
Encarnagio ¢ da Redengio. O homem cristio é um Promecteu
libertado pela luz de Cristo. Mas a atmosfera geral e o sentido
profundo é racionalista e naturalista; portanto, reduz o cristianismo ao
papel de religifo da liberdade ¢ do amor, 2 uma moral césmica de
libertagio e espiritualizagio do Universo, a uma ascensio para Deus, «
foco invisivel das almas, a fonte inesgotdvel do heroismo e do amor»:
cristianismo laicizado, secularizado.

Finalmente, em Fervereiro de 1912, publica Leonardo na revista
A Aguia» um longo artigo filosdfico, sob o titulo Escerto. Pela
segunda vez (a primeira foi em 1909) usa esta designagio tdo
incaracteristica ¢ meramente extrinseca; o que pode ser tomado como
indicativo claro da importincia que tinha, para ele, dar a conhecer a
sua intengio sistemdtica e mesmo o seu esfor¢o de elaboragio de uma
ou mais obras filoséficas 21.

Este artigo contém j4 o plano da introdugio ¢ da primeira parte dc
seu primeiro livro, que haveria de escrever, alguns meses mais tarde
— de Maio a Junho de 1912. A ideia matriz ¢ o esquema geral s3o os
mesmos.

O ponto de partida é o problema do conhecimento, mas a
intengio é fazer uma metafisica consciente e critica. Com efeito, «
reflex3o filosofica,. sem prévia anilise gnoscolégica, é o abandono do
espirito 3 metafisica dos scus hdbitos. E metafisica todos fazem,
consciente ou inconscientemente, voluntiria ou involuntariamente.
Porque a queremos consciente ¢ voluntariamente, é que, sobre o
problema do conhecimento, vamos fazer incidir a nossa atengio» 22,

Para isso, como ¢ seu método j& adquirido, considera trés
hipéteses, que delimitam toda a extensdo do problema: duas extremas
— empirismo puro e racionalismo puro, ¢, bem dialecticamente, uma
intermédia, que é a sua e vai defender — a racionalizagio da intuig3o,
ou seja, o criacionismo.

20 Idem, Ibidem, p. 18.
21 fdem, Escerfo, in «A Aguia\), 2.% Série, I, n.° 2 (1912) 49-55.
22 Idem, Ibidem, p. 49.
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Quanto A primeira, nunca foi realizada em estado puro, ou em
toda a consequéncia e rigor. E mosirard que em todas as tentativas est4
presente uma oculta actividade mental, como motor do sistema.

A segunda, por sua vez, nada descobriu de novo, apenas
sistematizou o conhecido. Mas esse conhecido foi obtido pela acgio do
«aciocinio» sobre a «ntuigior. Os conceitos sio resultado da
racionalizagio da intuigio. E o espirito, para comegar a marcha,
precisa desse combustivel. Depois de rico em conceitos, caminha por si
s6, na purificagic ¢ mitua adaptagio dos conceitos. Mas, para andar,
carece de um dado (o mesmo que intuigio) ou ce um conhecido, que
gera a inadaptagio ou o problema. Este é resolvido pela adaptagio ao
presente ¢ ao apresentado ¢ pela desproblematizagio. Nio hd, pois,
racionalismo puro.

Resta, apenas, a hipétese de o conhecimento ser fruto da inter-
-acgio do raciocinio ¢ da intuigio. E o que procurard mostrar através
do estudo das ciéncias ¢ das artes; no da arquitectura do espirito, mas
da arquitectura das suas obras.

Pela anilise a fazer, se verd quc em todas as ciéncias domina o
principio (que chama) da mdxima racionalizagio dc seudado. «Desde a
aritmética i sociologia, cresce progressivamente a parte intuitiva ¢, por
isso mesmo, diminui a parte racional; n3o em riqueza, que é maior o
nimero de conceitos das ciéncias superiores (superiores na ordem
decrescente da inércia ¢, por isso, da previsio, como veremos —
nota 1) mas cm perfeigio, que sio menos racionalizdyeis ¢
racionalizadas as suas intui¢des» 2.

Notemos que o «Dado», em cada ciéncia, nio o é cm absoluto, pois
j4 na sua escolha entra a actividade do espirito.

Segundo o critério da mdxima racionalizagio, primeiramente
estio os conceitos da matematica, absolutamente exteriorizados e tio
minguados de intui¢io que com eles se pode caminhar com a exclusiva
ajuda das leis formais da 14gica, esquecendo o que ainda os prende ao
real. A exteriorizagio entende~se pela comparagio dos conceitos a
uma esfera, em que toda a matéria vem estender-se 2 superficie,
deixando dentro o vicuo.

Os conceitos da fisica sdo quase exteriorizados, mas t3o ricos em
intuigio que se prendem uns nos outros ¢ s6 caminham em sociedade.
Daij o n3o haver experiéncia crucial nesta ciéncia.

23 Idem, Ibidem, p. 49.
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Em biologia, por virtude da heranga, aparecem os primeiros
conceitos com interioridade. Os factos que o raciocinio classifica, quase
s6 ficam unidos por semelhangas.

A interiorizagdo continua-se na psicologia. E na sociologia, as
novas intuigSes d3o aos conceitos da biologia e da psicologia um vago
aspecto de repetigio estatistica, onde a inércia apenas se mostra na
fixagio de invariantes sociais, pela lei dos grandes nimeros.

Quanto maior for a riqueza intuitiva, menor serd o determinismo
da ciéncia e das suas leis. Quanto maior for o determinismo ou a
exteriorizagio dos conceitos, tanto mais pobre ¢ menos real serd a cién-
cia e as suas leis. No primeito caso, tudo é probabilidade e atengio ao
grosso dos fenémenos. No segundo, temos a certeza e a necessidade.

A andlise das condi¢des de possibilidade desta teoria do
conhecimento e desta classificagio das ciéncias 3 luz do principio da
méxima racionalizagio, leva-nos a uma «metafisica pluralista e
socialista». Com efeito, o homem racionaliza o cosmos e dai resultam
os virios determinismos cientificos. E o dominio do espirito sobre a
intui¢o que d4 esses determinismos. A intuigdo, por sua vez, postula
uma actividade estranha 3 actividade pensante. Essa actividade ou essas
actividades devem ser concebidas por analogia, demonstrada legitima
com o homem. S3o as ménadas psiquicas ou consciéncias.

Deste modo, a realidade ¢, em ltima instincia, uma sociedade de
ménadas. E estas ou cerram-se 2 intui¢io —e temos o puro
raciocinio, a mais estranba forma de desamor, uma singular
masturbagio moral; ou dio-se exclusivamente 3 intui¢dio — e temos a
abdica¢do da prépria liberdade, a ignorincia dos determinismos, a
impoténcia dos conceitos morais, a exteriorizagio absoluta ou
materializa¢io; ou (mais uma vez dialecticamente e como hipétese
superadora de contririos), procuram acomodar-se cm acordo de ideais,
substituindo o necessitarismo da matéria pelo determinismo moral.
Entdo a atmosfera césmica & feita de beleza e amor.

«Assim a nossa filosofia serd a estética da liberdade e a moral da
beleza»24. A liberdade € o poder do espirito criar beleza, dominando a
matéria, o inerte ou necessirio. A beleza é entendimento,
transparéncia, comunhio, fraternidade.

«Cenvém a esta filosofia o nome de criacionismo. Criagio de
beleza e amor. O mundo moral acrescido pelo esforgo do homem» 25,

24 Idem, Ibidem, p. 51.
25 ldem, Ibidem, p. 51.
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Leonardo Coimbra no faz aqui referéncia explicita ao criacionismo
divino. Trata-se de uma introdugdo ao problema do conhecimento ¢
difere para mais tarde o desenvolvimento da metafisica: «Achar a justa
harmonia de intuig3o e de Razdo, (para nds, da acgdo dos outros e da
nossa liberdade) é o fim deste trabalho»26.

No entanto, alude certamente 3 realidade de Deus, sob a metdfora
do Dildvio represo no coragio do homem. O acréscimo do mundo
moral, pelo esforgo da liberdade, «n3o é um epifenémeno, uma ilusio
subjectiva, mas a universal inundag3o, o novo Dildvio da represa
interior do cora¢io humano. Se o Universo é uma sociedade, & esse
Dildvio a mais intima ¢ profunda verdade, as préprias entranhas da
verdade»?7.

Volta, de novo, Leonardo ao confronto inicial entre intuicionismo
e racionalismo, para os situar historicamente, mas sobretudo para se
distanciar do bergsonismo e do seu conceito de intuigio. Esta &
valorizada, na filosofia criacionista, sem ser elevada a dnica forma de
saber verdadeiro, dnica voz da realidade. «O bergsonismo é louvado e
seguido no que tem de veridico e superior, sem que se lhe admita o
esoterismo do valor gnoseoldgico da Intuigion 28,

Modernamente, o intuicionismo estd presente no movimento
p agmatista, quer nas correntes cientificas, quer nas filoséficas —
«Poincaré contra os logisticos, James, contra os filésofos magros». E
tem o mérito de nos reconduzir ao interesse pela natureza fecunda e
prédiga, depois de um periodo de seco racionalismo, pretendendo
cainhar sem combustivel, subordinando violentamente a realidade 3s
suas leis.

Historicamente, alternam o intuicionismo ¢ o racionalismo como
tendéncias predominantes. No tempo de Leonardo, emergia, em maré
ascendente, o primeiro, sobretudo por influéncia de Bergson. Mas, sc
em artigos anteriores, o cita mais admirativamente que criticamente,
aqui tem o cuidado de se distanciar dele de forma inequivoca.

Com efeito, em Natal e novo ano, depois de mostrar que em Kant
as duas correntes se encontram e procuram um equilibrio mével, refe-
re-se a Bergson: «O moderno mobilismo criacionista do paradoxal
Bergson continua o movimento irracionalista chegado até Kant, c
cleva-o a novas riquezas, a mais amplos horizontes. A Liberdade é o

26 Idem, Ibidem, p. 51.
27 Idem, Ibidem, p. 51.
28 Idem, Ibidem, p. 51.
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dado imediato — a duragio concreta. O noumeno de Kant é aqui a
apresentagio imediata; o fendémeno, a representagio mediata.
Apresentagio imediata — duragio concreta. Representagio mediata
— duragio refractada pelo espago» 2%.

E em nota, acrescenta esta apreciagio significativa: «Bergson é o
mais paradoxal artista ¢ o mais profundo filésofo. Paradoxal, porque
consegue dar o mobilismo em termos do imobilismo. Profundo,
porque faz uma nova e colossal elaboragio das aspiragSes irracio-
nalistas» 30,

Alguns meses mais tarde, em Uma Monadologia, confessa a sua
divida ao filésofo de L’évolution créatrice: «O tempo, o verdadeiro
tempo, foi descoberto pelo genial bergson no fim do século xix.
Embora esta teoria se oponha i de Bergson sobre a percepgio, € justo
dizer que a Bergson muito devemos»31.

Agora, em plena sistematizagio da sua filosofia ¢ perante o fulgor
da imensa produgio cientifica, Leonardo parece acentuar mais as
virtualidades do racionalismo e destaca-se da intuigio bergsonista. Na
verdade, o racionalismo puro nio existe de facto e, historicamente,
mostra-se até altruista ¢ zcloso da realidade, pois discute ¢ adapta os
conceitos elaborados por um trabalho oculto e inconsciente. Por sua
vez, a intuigio pura pode levar ao egoismo, ao mistério de uma
introspecgio sem critica.

Ora, com Bergson, a intui¢io aspira a ser o tnico verdadeiro
método de conhecimento. Por isso, promete: «Largamente discuti-
remos o bergsonismo, para aproveitarmos a sua verdade, e rejeitarmos,
admirando, o scu exclusivismo anti-intelectualistas 32.

Portanto, embora o criacionismo represente a tentativa de
encontrar o justo cquilibrio entre a intui¢io e a razio, nio deixa de
reconhecer a superioridade da razio sobre a natureza, em virtude da
sua idealidade, poder criador ou liberdade, e que a intuigio, apesar da
sua riqueza e fecundidade, n3o deixa de ser o dado ou recebido e, por
iss0, «o irredutivel, o irracional ou incoordenivels.

E o que Leonardo passa a demonstrar na andlise das nogdes de cada
ciéncia. Neste artigo, omite a Aritmética e passa 3 Geometria.
Apresenta como primeira defini¢io, a de volume e nela encontra as
nogdes de limite e porgio, que ji sio elaboradas e fornecidas pela

29 Idem, Natal e novo anio, in <A Aguia», 1. Série, n.° 3 (1911) 1-2.
30 Idem, Ibidem, p. 2, n. 4.

31 Idem, Uma Monadologia, in <A Aguia», in n. 10 (1911) 9.

32 Idem, Ibidem, in «A Aguia», 2.* Série, I, n.° 2 (1912) 51.
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aritmética. O mesmo se diga de «cspago» e «todos os sentidoss. Depois
mostra como o trabalho do gedmetra parte dum irredutivel intuitivo,
por exemplo, o espago, e obedece 4 lei da mixima racionalizagio desse
intuitivo.

E nio continua, pois se trata de um excerto e, mesmo em relagio
A geometria, ainda incompleto.

2. Ignora-se intciramente até que ponto Leonardo Coimbra
adiantou a elaboragdo dos livros anunciados — «O Coragio da Vidar e
«As Falas do Seres». E também, se os dois excertos publicados
pertenciam a estes ou 2 outros livros, em projecto. E sabido que, muito
mais tarde, voltou a anunciar a sequéncia de dois volumes, como parte
da wilogia «A Mulher, A Crianga ¢ Deus», de que s6 apareceu o
primeiro — Adoragdo. Cénticos de Amor®?. E também, que escreveu o
segundo volume de «A Filosofia de Henri Bergsom, tendo o
manuscrito desaparecido no incéndio de Santo Tirso, segundo noticia
de Manuel Ferreira Patricio?*. Terd acontecido o mesmo aos
manuscritos dos livros anunciados?

De qualquer modo, nem tudo se perdeu, pois, certamente, o seu
primeiro livro, publicado em 1912, imediatamente a seguir a estas
tentativas de sistematizagio, condensou toda a experiéncia intelectual
dos anos anteriores, scnio mesmo muitos textos, pertencentes aos
livros inéditos. E até, nem seria concebivel que o tivesse escrito em
més ¢ meio (de 5 de Maio a 20 de Junho), se nio tivesse jd definido os
parimetros do seu sistema filosSfico, escolhido e seleccionado as
influéncias, fixado os objectivos tebricos e priticos, delineado o
esquema geral, desenvolvido a argumentagio, assimilado o que,
algures, ele chamou « tecnologia filos6ficar.

Tanto mais que O Criacionismo foi apresentado como tese de
concurso para professor assistente do grupo de Filosofia da Faculdade
de Letras da Universidade de Lisboa, e significava uma opgio
idcolégica ao arrepio, senfio em oposigio 3 ideologia reinante, nas
escolas superiores e na politica.

Para o confirmar, temos outros artigos, publicados no mesmo
periodo de 1909 a 1912, sobre temitica filoséfica ¢ metafisica, que, ndo

33 Idem, Adoragdo —~ Cénticos de Amor, Renascenga Portuguesa, Porto, 1921.

34 ManugL Patricio, Leonardo Coimbra e Henri Bergson: semelhangas e diferengas, in
Leonardo Coimbra (Colectinea de Estudos), Edi¢io Instituto Amaro da Costa, Lisboa, 1983,
p. 148, n.13.

13
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sendo anunciados como parte de um conjunto, revelam a estruturagio
do sistema que havia de ser scsbogador» em O Criacionistio.

Entretanto e para j4, interessa-nos ver até que ponto Lconardo
concretizou este propdsito sistemdtico e metafisico no primciro livro ¢
posteriores ¢ se lhe mantém fiel, cm declaragBes expressas.

O intuito sistemdtico estd patente no subtitulo da obra — Esbogo
de usit sistema filosifica; na sua divisdo em duas partes — Livro I, Andlise
cientifica e Livro II, Sintese filoséfica; no primciro capitulo O Método,
em que apresenta toda a sua arquitectura ¢ descnvolvimento.

A intengdo metafisica estd anunciada desde as primciras palavras e
concretizada no segundo ¢ dltimo capitulo da Sintese filoséfica.

Abre ¢ livro com uma constatagdo de ordem histérica e de facto.
O ressurgir da metafisica ent3o verificado, devia-se precisamente a0
seu principal inimigo — o positivismo. Provocou, com cfeito, no
pensamento filos6fico uma reacgio critica, de tal modo que o espirito,
alarmado pelo progresso ¢ fecundidade do pensamento cientifico,
inflectiu sobre si mesmo. E rcconhecendo que a metafisica lhe é
conatural, passou a fazé-la, nio como até ali, na tranquila confianga de
quem disfruta de um direito inquestiondvel, mas de modo consciente ¢
critico, com prudéncia, humildade, coragem e honestidade.

Esta é a razdo pela qual importa comecar com a anilise cientifica
ou pdr na base do sistema uma gnoseologia. Mas nio sc trata de
inteng3o primeira. E apenas, condigio de seguranga, de garantia sélida
para a metafisica. O pensamento garante-se 2 si mesmo, nio recorre 3
experiéncia pura, pois ela nio existe. E aquele ser mental que se
garante mais pronta e seguramente € a ciéncia.

Analisd-la, no seu esfor¢o de construgio através da histéria, levard
a concluir que o scu critério de verdade é o seu racionalismo; que csse
racionalismo nunca é vazio, mas sempre resulta duma actividade
elaborando oposigdes e que, assim, a ciéncia é real e racional, de nogdes
¢ n3o de cousas, que vio do inerte, a0 espirito ¢ Liberdade.

Vencidos com este critério o semi-cepticismo dos pragmatistas
(¢ por maioria de razio o nominalismo céptico), bem como o
universalismo absolutista dos cientistas, resultard desta andlise o valor
da arte e da filosofia, como complementos da ciéncia. O valor daarte,
1130 s6 como fonte de virtude ou valor moral, mas também como fonte
perenc de intui¢io ou valor de rcalidade, n3o deixando o espirito
adormecer nas coordenagdes j4 feitas.

Afilosofia... essa é 0 6rgio daliberdade. Pertence-lhe construir a
consciéncia da superioridade sobre as sensacdes ¢ a coordenacio do seu
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fluxo caético, para as subordinar a fins ideais. Nesta subordinagio
consiste a veridica liberdade, ¢ esta é a tarefa da filosofia. Por isso,
porque o espirito humano ¢ criador e pode op6r afirmagdes ideais ao
fluxo sensual, esta filosofia recebe o nome de criacionista, num novo e
mais legitimo sentido do termo.

Este método dialéctico e construtivo é, por si mesmo, pelas
implicagdes ¢ consequéncias que envolve, um sistema filoséfico.
E contém dois momentos distintos. No primeiro abrange o verificivel
¢ verificado na experiéncia quotidiana e todo o coordendvel espiritual,
chamado o positivo, que, por atingir as alturas da liberdade, é bem
mais positivo que os mecanismos, materialismos, empirismos,
pragmatismos ¢ outros sistemas estdticos, mais ou menos incompletos.
Compreende o mundo fisico, quimico, biolégico, psicolégico e
sociol6gico ou mundo da ciéncia, como base e corpo da pirdmide, e no
vértice, a liberdade criadora.

Os espiritos mais inquietos, porém, nio se ficam por aqui, neste
momento provisorio. Prosscguem na construgio dialéctica até 2
sintese final e chegam s dltimas e supremas ideias, is Gltimas hipSteses.
Entio o positivo coordendvel aparece como obra do metafisico
insonddvel, inexaurivel, infinito. O metafisico é, em si, actividade,
amor ¢ criagio; é essa fonte ideal de vida, que fildsofos e artistas por
vezes, encontram subjacentes as suas obras, dando-lhes a fluidez da sua
beleza ¢ o seu lago interno de unidade e verdade. Nio é a tara do
pensamento, como pretendeu Comte, mas o préprio pensamento
encerrando-se nas suas fecundas entranhas, para se apreendercomo
infinito, eterno e criador.

Este método e sistema que é o criacionismo, além de dialéctico ¢
construtivo, é também pedagdgico. Com cfeito, por um progressivo
esforgo, ergue-se ao céu, sem deixar o contacto com a terra; chega a
Deus, mas sem abandonar o mundo e o homem. Nio ignorando que a
vida das alturas ¢ dificil e prédiga em desvairamentos, sabendo quanto
hd de vago ¢ hesitante nas dltimas hipéteses, é humilde e herédico.
A sua atitude perante Deus é de confianga, provinda da continuidade
da vida moral. Nio esquece o mal existente no mundo e a dificuldade
de o justificar e que, por isso, o caminho de Deus & o da virtude, da
afirmagio da sua vontade moral.

Estes tépicos e esquema geral do capitulo introdutério de
«O Criacionismo» estio em perfeita consonincia com as tentativas de
sistematizagio, vistas atrds, nos artigos estudados. E vio ser
desenvolvidos ao longo de toda a obra. Aqui interessa<nos apenas
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assinalar a consciéncia que Leonardo Coimbra tem dessc desen-
volvimento e a renovada afirmagio da intencionalidade sistemdtica ¢
metafisica.

Assim, no fim da andlise cientifica, anuncia a sintese filoséfica deste
modo: «Veremos agora como ¢ possivel tirar uma filosofia da
liberdade da nossa anilise jd feita, como cssa filosofia explica certas
dificuldades do pensamento ¢ como é um método que leva
naturalmente 2 uma metafisica moral e religiosa» .

Depois de demonstrar o cousismo das filosofias vulgares e expor a
dialéctica artistica, atribui A filosofia a sua fun¢io: <A filosofia encontra-
sc em frente de no¢es cientificas e artisticas ¢ vai ordend-las em dltima
¢ definitiva sinmtesc. Este movimento filoséfico consta de dois
momentos. No primeiro apresentard a coordenagio que a ciéncia ¢ a
arte impSem. Este primceiro momento ¢ o ponto final do movimento
positivista. O segundo momento scrd aquele em que a pessoa se
apreende cm Deus, como ménada; é o momento metafisico ¢
dltimon 36,

E logo acrescenta o que é a sua concepgio global da realidade ou
ontologia geral: «Uma sociedade de actividades, em permanente
excesso, no seio de Deus banhadas, ¢ a dltima palavra que, como
prolongamento natural do criacionismo positivista, seri o puro ¢
absoluto criacionismo, a entranha metafisica do Universo» 37,

Ao terminar o submomento da dialéctica filosdfica, em que
reassume e sanciona as conclusdes das dialécticas cientifica e artistica,
conclui: «A nossa filosofia ¢ uma filosofia da liberdade, porque o seu
universo é uma sociedadc de consciéncias, € a consciéncia feita pessoa é
actividade livre ¢ criadora. O grandioso Cosmos material ¢, pela mais
legitima das analogias, ac¢io de consciéncias (...). E uma filosofia da
liberdade, e, por isso, merece o nome de criacionisnio» 3%,

Introduzindo o submomento da dialéctica filoséfica, em que
explana a dialéctica religiosa, repete os objectivos dos dois momentos
anunciados: «A fraternidade (que nenhuma dialéctica construiu ainda)
sé serd para a consciéncia religiosa que encontra Deus (...). A ver-
dadeira fraternidade, irmanagio no absoluto, comega neste primeiro
momento do criacionismo em que a reflexdio filoséfica demonstra,

35 LEONARDO COmMBRA, O Criacionismo, Obras de Leonardo Coimbra, vol. I, Lello e
Irm3o Editores, Porto, 1983, p. 269.

36 Idem, Ibidem, p. 320.

37 1dem, Ibidem, p. 320-321.

38 1dem, Ibidem, p. 326.
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como mdxima realidade, a sociedade universal das consciéncias; para
acabar, perfeitac integral, no segundo momento (Deus e as ménadas),
quando do préprio coragio do Unvierso, do mar subtil, inexgotivel e
infinito da Moral, safrem, como ménadas, as consciéncias religiosas» 3°.

No capitulo seguinte e dltimo, a dialéctica vai a0 fim. O pensa-
mento, apreendendo-se no sistema metafisico, que € a sua esséncia,
demonstra a existéncia das moénadas, como garantia das miximas
rcalidades. E, na ménada religiosa, descobre uma infinita maturagio
moral de virtudes, uma inesgotdvel fonte de bondade: «Eis a mixima
realidade que podemos atingir: as moénadas mergulhando raizes
sOfregas no occano fremente do infinito amor, (...) que ergue ¢
sustenta todo o Universo. Nio é anterior, nem posterior as
monadas; mas seu contemporineo, o scu profundo motivo e valor
de acgion40.

3. A consciéncia da concretizagio do seu projecto de sistema
filos6fico, no primeiro livro, como filosofia da liberdade e metafisica
moral ¢ religiosa, persiste claramente nas obras e artigos posteriores.
Continua a estrutura bipartida nos livros principais e o desenvol-
vimento dialéctico, cmbora menos rigido; a alteinincia na temdtica
antropoldgica e sistemdtico-metafisica; mas, sobretudo, faz declaragdes
explicitas ¢ inequivocas, que vio do perfodo imediato subsequente, até
3 obra mais amadurecida da fase criacionista do seu pensamento.

Assim, no segundo livro sistemdtico O Pensamento Criacionista
(1914), s6 precedido pelo opiisculo de temitica antropoldgica A Morte,
adverte, logo no inicio: «a ordem deste livro é um pouco mais flexivel
que a dos nossos livros anteriores, pois, fazendo neles a construgdo do
nosso pensamento, era predeterminado o caminho do progresso
dialéctico»#1. «Este livro é assim, um resumo e uma confirmagio dos
resultados anteriormente colhidos»*2.  E, ao terminar a primeira
parte: «Resta-nos ver os grandes problemas, 3 luz da nova Critica» 4.

No artigo da revista «Atlantidar (1917) sobre A Poesia e a Filosofia
ioderna em Portugal, confessa: «Filosofia sistemdtica témo-la feito nds;
ndo nos compete, pois, referi-la. Apenas diremos que nos nossos
livros — O Criacionsimo, O Pensamento Criacionista, A Morte, A Alegria,

39 Idem, Ibidem, p. 328.

40 Idem, Ibidem, p. 382.

41 Idem, Pensamento criacionista, Obras de Leonardo Coimbra, Lello e Irm3o-Editores,
Vol. II, p. 8.

42 Idem, Ibidem, p. 9.

43 Idem, ibidem, p. 104,
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a Dor e a Graga — ela estd exposta c seria intercssante comparé-la com o
que dissemos sobre o pensamento poéticon.

«O seu anti-cousismo, o seu pluralismo social, o cardcter do
equilibrio social permanentemente reinventado pelos seres sociais, a
realidade metafisica das memdrias, o principio da conservagio ¢
evolugio da memoria, tudo isto é de molde a fazer pressentir o seu
parentesco espiritual com o pensamento poético portugués» 44,

Em A Luta pela Imortalidade (1918), reporta-se ao primeiro livro:
«Tendo, desde o nosso primeiro livro, chegado a uma monadalogia em
que o pensamento nos aparece real e criador...» 5.

A mesma referéncia e religagio ou consciéncia de unidade
sistemdtica se encontra em O Pensamento filosfico de Antero (1921), a0
mencionar o criacionismo, como «corpo de doutrinas que o Autor
vem expondo, desde 1912, na terra mais anti-filoséfica do plancta» 46,

No preficio da segunda edigio de «Regresso ao Paraisor (1922),
insiste na consciéncia que tem de um pensamento préprio e com nome
préprio: «Sob este ponto de vista, alids central e basilar do poema, é o
«Regresso ao Paraiso» uma obra que eu, de acordo com o baptismo do
meu préprio pensamento filoséfico, chamo criacionista» 47.

Finalmente, destacamos o seguinte passo de A Razdo Experintental
(1923), quer pela importancia desta obra, a mais ampla ¢ sistemdtica da
maturidade, quer pela manutengio da interdependéncia entre teoria do
conhecimento e metafisica, no quadro do idcalismo, que vem desde a
primeira obra:

«O pensamento é uma permanente filtragio da experiéncia
percepcional, em conhecimento do que existe, através da actividade
organizadora do jufzo. E neste sentido, que poderemos sempre dizer que
tudo o que existe é pensamento; é neste sentido que se deve entender
o idealismo que, desde a nossa primeira obra, classificamos dc
criacionista: o real posto pela actividade do juizo, que, em alongagio
assimptGtica ¢ metafisica, nos daria um real criado pelo pensamento
divino» 48,

44 Idem, A Poesia e a Filosofia moderna em Portugal, in «Atlintidas, 25 (1917) 224-229.
Cf. LEoNARDO COIMBRA, Dispersos, | — Poesia portuguesa, editorial Verbo, Lisboa, 1984, p. 39.

45 Idem, A Luta pela Imortalidade, Renascenga Portuguesa, Porto, 1918, p. 192.

46 Idem, O Pensamento filosdfico de Antero de Quental, ed., J. Pereira da Silva, Porto, s.d.,
(1921), p. 240, n. 1.

47 Idem, Preficio a Regresso ao Paraiso, in Dispersos, vol. 1, Editorial Verbo, Lisboa,
1984, p. 92.

48 Idem, A Razdo experimental, Renascenga Portuguesa, Porto, 1923, p. 22.
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Para além desta reafirmagio do criacionismo gnoseoldgico c
mctafisico, humano e divino, no quadro ou horizonte do idealismo
mitigado, a filosofia ¢ reposta na mesma relagio dialéctica com a
ciéncia, as artes ¢ a moral, e redifinida como 6rgio da liberdade:

«A filosofia é reflexio do pensamento concreto, real ¢ vivo das
ciéncias, artes ¢ moral, da vida em suma, sobre si mesmo, procurando
as longinquas raizes de sua identidade, do seu intimo parentesco com o
real, que ele determina, ¢ com o ideal, que cle concebe ¢, por via do
qual, sc acresce sem medida e sem limiter. «Essa medida marca a cada
momento, o fim do homem, o destino do scu ser de espiritualidade» 49,
«Ni3o, fim abstracto, dispensando as obras, mas fim estrela de seducio,
removendo as almas através das obras, numa permanente superagio
destas, quc é a propria face da Liberdade» 50,

A missio libertadora da filosofia faz com que ela seja vista n3o
apenas como pesquisa tedrica mas, ainda mais, como atitude pritica.
Dela resulta a libertagio moral, pela recusa do cardcter sagrado das
prescrigSes imperativas e da sua norma, substituindo a heteronomia
pela autonomia do querer. Por esta razio, porque a reflexio filoséfica
é o desenho virtual da autonomia da vontade, deve-se a ela,
inegavelmente, a dignificagio da pessoa humana.

Mas n3o ¢ apcnas psicoldgica ¢ moral esta missio da filosofia como
6rgio da liberdade. E também, ¢ eminentemente, politica ¢ social.
Embora, cm scgunda m3o. Pois, 3 ciéncia, como fundamentalmente
revoluciondria, € que compete ser o rgio da liberdade. A filosofia
recebe das ciéncias as reformas a introduzir e pertence-the espalhar e
tornar assimildveis cssas reformas. Por isso, é um 6rgdo secunddrio,
quanto i sua origem, mas dc major proximidade politica e mais
directa ac¢lio social. Humaniza e transmite, traz 3 sintese dinimica da
razio os clementos analiticos de progresso, que lhe vém das ciéncias.
Na verdade, é necessdrio que um dado cientifico se humanize e tal
acontece generalizando-se pelo pensamento filoséfico e pelo univer-
salismo estético da Beleza. Deste modo adquirird forca de actualizagio
social.

Em resumo ¢ em perspectiva transcendental:

«A filosofia, 6rgio da liberdade metafisica, serd também o érgio
das liberdades sociais, assintdticas dessa liberdade ideal, que seria a
prépria vida espiritual na origem, nascimento e visio em Deus»5!.

49 Idem, Ibidem, p. 28.
50 Idem, Ibidem, p. 29.
51 Idem, Ibidem, p. 39.
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Quer dizer, o criacionismo nio é apenas uma filosofia da
liberdade, mas um humanismo ¢ uma filosofia dc libertagio.
Libertagio primariamente individual, mas também social ¢ politica;
primariamente moral, mas também religiosa, e, por isso, metafisica.

Porque assume cariz ideoldgico na sua origem, pelo contexto
socio-cultural; no estilo, pelo romantismo poético; na aplicagio
prética, pelos objectivos propugnados; o Criacionismo pode dizer-sc
uma filosofia neo-romantica e liberal ou uma filosofia do liberalismo.

Il — O pensamento metafisico de Leonardo Coimbra
Primeiro periodo — 1907 /1912

Acabimos de ver, na primeira parte, a intencionalidade profunda
do filésofo portuense, ao conceber e elaborar um sistema, e como a
explicitou e se Ihe manteve fiel durante a fase criacionista.

Importa examinar, agora, de que modo cxccutou esse projecto ou
concretizou esses objectivos, em relagio 3 tcoria ¢ experiéncia
metafisicas.

Possui uma doutrina do ser, em geral, ou dos atributos
transcendentais do ser? Admitc uma rcalidade transcendente c
absoluta? Propd: uma via de acesso a Deus ¢ uma concepgio da sua
natureza? E essa via intelectual ou cxperimental, intuitiva ou
discursiva? Que lugar ocupa a experiéncia estética, moral e religiosa
na sua metafisica? Em suma, vai-se estruturando, neste periodo, uma
verdadeira onto-teologia?

Eis ao que tentarei responder, limitando-mc, por agora, ao
perfodo inicial que vai do primeiro artigo doutrindrio (1907), 2
publicagio do primeiro livro (1912).

Os escritos de Leonardo Coimbra, nesta fasc incipiente, podem
dividir-se em artigos doutrindrios — de indole filoséfica e cientifica,
artigos literdrios — de composigio e critica, e artigos ideoldgicos —
de intervengdo politico-social. Estdo dispersos em revistas e jornais.
Apenas os que versam sobre a «Pocesia portuguesar foram reunidos em
volume ¢ apresentados por Pinharanda Gomes 2.

O primeiro artigo com interesse filosofico surge em 2 de
Fevereiro de 1907, no primeiro ndmero da revista «Nova Silvar, de que

52 Idem, Dispersos, 1 — Pocsia portuguesa, Editorial Verbo, Lisboa, 1984 (Compila ¢io
fixacio do texto e notas de Pinharanda Gomes).



TEORIA E EXPERIENCIA METAFSICAS 201

Leonardo é co-fundador, juntamente com Jaime Cortesio, Cldiudio
Basto ¢ Alvaro Pinto. Ocupa a primeira pagina, em jeito dc editorial
logo a seguir ao programa ideoldgico, que ¢é encimado pela divisa, em
destaque, «Libertas». O seu titulo é: O Homem livre e o Homem legal.

Esti em perfeita consonincia com o programa ou proclamagio
ideoldgica: «Liberdade ¢ com ela, o supremo Bem, a suprema Justicas.
Al se ostentam os dois pilares fundamentais ou motivos maiores da
construgio filosdfica futura de Leonardo Ceimbra: humanismo ¢
transcendentalismo; humanismo de opgio libertdria e culto dos valores
morais transcendentes.

O artigo nio sc situa no plano abstracto da liberdade, mas desce ao
plano concreto do homem livre ¢ das condi¢des para o scr, opondo-lhe
o homem sujcito 2 lei.

Comcqa por salientar a oposi¢io cntre a Lei, tal como é entendida
pelo positivismo, ¢ a verdadeira liberdade. Tendo em conta o
antagonismo, cxistente no homem moderno, entre progresso
intelectual ¢ progresso moral — aquele em predominincia eston-
teadora c cste a pedir, insistente ¢ imprescritivelmenmte, um lugar na
civilizagio — traga o perfil do homem verdadeiramente livre: é o
homem sincero ¢ bom, que escuta a voz da consciéncia ¢ sc deixa guiar
pelo Ideal luminoso da indagagio da vida ¢ do amor universal, ideal da
plena florescéncia das suas energias, tendo por limite, apenas, as leis da
solidariedade. Opde-se ao céptico, superficial e egoista ou indiferente ¢
ao positivista, proclamador da religido d2 humanidade. A ortodoxia
comteana decreta a abolicio do sentimento de solidariedade césmica,
de quc 2 ideia de Deus é a expressio. Hoje, esta ideia de Deus j4 nio é
um engano do nosso espirito, tomando-se para medida do Universo.
Deus é o ponto de encontro de todas as almas ansiosas, indagadoras da
vida. Realiza~sc pelo amor, que é a linguagem pura das atracgdes
cosmicas» 33.

O homem livrc sera a unidade bela da sociedade livre ¢
contribuird para um futuro dc liberdade real, que serd a harmonia de
todas as actividades, convergindo para a plena, ampla ¢ luminosa
criagio de uma humanidade superior.

No decurso deste artigo, impreciso em muitos conceitos, entrecortado e
confuso no seu desenvolvimento, é clara a oposigio ao positivismo.
A sua ténica dominante é de ordem ética ¢ libertdria: tornar o homem
livre de preconceitos ¢ de toda a opressio, com o intuito da sua

53 Idem, O Homem livre ¢ o Homem legal, in «<Nova Silvas, Porto, ano I, n.° 1 (1907) 4.
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florescéncia plena, da criagio da socicdade livre ¢ de uma humanidade
nova, no horizonte de uma solidariedade césmica, em que Deus nio é
mais que um ideal conduzindo a consciéncia, a expressio da solida-
riedade humana com a Naturcza, da fraternidade ¢ do amor universal.

Estdo aqui presentes alguns topicos fundamentais, que persistirdo
em todas a fases ulteriores do pensamento de Lconardo: anti-
positivismo, inten¢io libertdria, transcendentalismo ou religiosidade

.
césmica.

Seguem-sc, na mesma revista, dois artigos de feigio literdria: Umor
mistico, um puro devancio, no dizer de Sant’Ann Dionisio, ¢ uma
critica breve a um livro dec versos de Augusto Casimiro. Neste,
comega a divisar-se o seu intuicionismo estético-metafisico.

Com cfeito, Leonardo Coimbra, desde os primérdios da sua
cscrita, revela duas vertentes ou rasgos de personalidade: a de filé-
sofo racionalista ¢ a dc artista scnsivel 3 beleza da poesia ¢ a0 seu
contctido transcendental. Junta-sc a propensio retdrica, vinda dos seus
inegdveis ¢ comprovados dotes dc orador.

pocsia, particularmente, mas também 2 arte em geral, atribui
uma fungdo pedagdgica de espiritualizagio e, além disso, ainda mais
importante, uma fungio desveladora da realidade, como fo.ma
superior de conhecimento. Escreve, na critica referida,:

«A ciéncia, que traduz aspectos contingentcs ¢ acidentais do
Universo, usa simbolos de valor representativo. A Arte, cla com-
binagioharmoniosa dos aspectos sensuais fragmentirios das coisas,
realiza a emogio, o &xtases, férmula suprema do conhecimento
humano» 54,

E noutro passo: «A pocsia, pela emogio, é um clemento superior
de progresse e de conhecimento» 55,

Isto mesmo ¢ posteriormente confirmado nos artigos O Poeta
Teixeira Pascoais, em 1909 ¢ O Poeta, em 1911. No primeiro, diz,
sobre a fungio do poeta ¢ da poesia:

«O poeta nio vai desfibrar o Universo ¢ revelar-nos a sua estrutura
ou a sua significagio intrinseca. Nio espercmos dele uma férmula
intelectual do mundo...». «A sua poesia supSe uma filosofia, nio a
procura. - Traduz na palavra ritmada, a exuberincia da sua vida
interior. Porisso, ela é aimagem fiel da vida; dai a frescura, a bondade,
a satide, a fluidez sonhadora, vaga dos seus versos» 56.

54 Tdem, Ibidem, n.° 3 (1907) 13.
55 Idem, Ibidem,n.° 3 (1907) 13.
56 Idem, O Poeta Teixcira Pascoais, in dlustragio populars, Porto, n.° 61 (1909) 15-16.
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No segundo, exprime vivencialmente o que é ser poeta: «Ser
poeta ¢ cternizar o instante, é fazer da vida um continuo
deslumbramento, um permanente convivio com Deus (...). Nessc
oceano do Mistério, o Pocta mergulha, ¢, a sorrir ao Sol, cle levanta,
nas evangélicas mios, as pérolas da bondade oculta, silenciosa ¢
humilde» 57.

Nio nos referiremos aqui aos cscritos dispersos de intervengio
sécio-politica ou de polémica cultural, que pertencem a este periodo,
cmbora contenham clementos descortinadores das suas ideias ¢
propensdes 58, Basta-nos examinar os de indole filoséfico-mctafisica,
onde directa ¢ tematicamente vai exprimindo o seu pensamento.

Em O Individualisnto defende a moral individual ou auténoma ¢
recusa a moral que impdc regras universais ou heterénoma,
nomeadamente a moral catdlica 5°.

Seguc-sc no mesmo ano ¢ Jomal O Pcnsamento ¢ a Liberdade, em
que disserta sobre o conteddo ¢ as condi¢des do acto livre ou da
harmonia interior. O pensamento é criador da liberdade; daf a
necessidade de renovar ¢ refazer o ensino ¢ de formar cducadores;
termina por cxaminar o problema da emancipagio da mulher, 3 luz
do verdadciro critério da liberdade — a educagio. :

Quem pode ser educador: «S6 o que no mais intimo d’ alma
acalenta as altas aspiragdes dignificadoras do homem, sé o que ama
profundamentc a vida e sentc presente sempre o obsediante enigma do
ser, aquele que, ao erguer nos bragos uma crianga, ergue uma alvorada
no coragio, o que compreende o sorriso macerado do humilde, a
agonis do sonhador infecundo, tudo o que hd de grande, trigico e
inexprimivel; esse s6 pode cnsinar a vida (...). O tnico educador que
respeite e ame a vida, serd o poeta. Hi-os que ndo fazem versos, sai-
ba-0 o leitor irdnico e superficial» 6.

O Materialismo é a primeira incursio na filosofia das ciéncias; nele
refuta o materialismo positivista ¢ mecanicista de modo incisivo ¢
prefigura a concepgio da matéria como «ogio», ou seja, sintese de
razio c intui¢io, inspirado no criticismo de Mach ¢ Duhem e no
convencionalismo de Poincaré 61.

57 Idem, O Poeta, in «A Aguia», Porto, 1. Série, n.° 4 (1911) 5-6

58 Cf. ANGELO ALVES, Leitura metafisica de A Alegrida, a Dor ¢ o Graga, Qbra prima de
Leonardo Coimbra, in «Revista portuguesa de Filosofia» XLI (1985) 188.

59 LeoNARDO ComMBra, O Individualismo, in «A Vida», Porto, ano V, n.° 2 (1909) 1.

60 Idem, O Pensamento e a Liberdade, ibidem, n. 4 (1909) 1.

61 Idem, O Materialismo, ibidem, n.° 12 (1909) 1.
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O primciro artigo apresentado como Excerto j4 foi analisado atris.
A causalidade é conccbida apenas ao nivel do mecanicismo e nega a
possibilidade da séric infinita de causas na explica¢io do Universo, bem
como do infinito actual realizado, que seria absurdo. S6 hd um infinito
inteligivel: que é wa possibilidade sem fim do tempo, ¢ eis a Creago, a
Liberdade, o Deus generoso, fecundo, activo, eterno esforgado da
Beleza, cterno vitorioso ¢ eterno Artista» (...). O Universo &, nio a
queda divina (outro absurdo), mas o acto infinito dc um deus activo e
criadom 62,

Em O Subconsicente tenta uma cxplicagio dos fendmenos
paranormais, verificados no espiritismo. S3o duas as hipéteses
geralmente avangadas: uma materialista ¢ outra espiritualista.
A primeira contém o vicio radical de todo o materialismo, a saber, a
confusio entre as condigSes materiais do pensamento ¢ o pensamento
cm si mesmo. A segunda, recorre a uma metempsicosc ascendente,
dificil de compreender, psicologicamentc, por dar um conhecimento
arbitrdrio e desigual na sua eficicia, de um mesmo espirito; ou recorre
arevelagio de um Ser exterior que pode ser Deus. Mas entdo o mundo
material seria um epifenémeno do espirito ¢ terfamos de novo o
fatalismo da vida, ou no seio de Deus ou ne turbilhonamento da
matéria.

«O principio comum is duas metafisicas é o que cm comum as
torna incapazes na cxplicagio dos fendémenos da subconsciéncia. Esse
principio é a auséncia de liberdade (...). eis o que emito: A consciéncia
nio tem limites. A consciéncia é uma for¢a utilizando uma dada
matéria para criar. A poténcia interior da consciéncia utiliza o tesouro
do scu organismo. Uma consciéncia que csgotassc as infinitas
possibilidades da sua matéria, isto é, a consciéncia que determinasse o
infinito seria Deus. A poténcia interior € a vontade. A subconsciéncia
pensantc ¢é o infinito da consciéncia orginica actualizado mais
largamente por uma vontade mais pesquisadora, por uma vida mais
ampla e generosa» 53,

Aqui se divisa o método criacionista como solugio das antinomias
cldssicas ¢ o critério da liberdade criadora, como abertura a uma via
intermédia, rejeitando toda a parcialidade ¢ todo o cstaticismo ou
paragem na dialéctica construtiva do pensamento (o tio falado

62 Idem, Excerto, ibidem, n.2 16 (1909) 1.
63 Idem, O Sub-consciente, ibidem, n.° 18 (1909) 1.
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cousismo desde o primeiro livro) e no devir da realidade, mesmo
absoluta.

Note-se quc classifica como metafisicas as duas concepgdes
antagdnicas da realidade no seu todo, ambas reducionistas, segundo cle,
uma negando a irredutibilidade da consciéncia e a outra, absorvendo a
matéria como epifenémeno do espirito. Estd subjacente a concepgio
dinimica ou criacionista da realidade.

Um tema cientifico ocupa o artigo titulado O Principio da
Conservagio da Energia. E um principio cientifico, mas brandido como
arma, pelos atcus, pelos livre-pensadores, pelos deterministas: «N3o hd
Deus, porquc a matéria é cterna e eterna € a energia. Nio hd liberdade,
porque a encrgia conserva-sc, dizem outros» ¢4,

Contradiz o materialismo de Haeckel e Le Dantec, todo o
mecanicismo ¢ determinismo, apoiado em Poincaré. E observa:
«Quando se fala da conservagio da energia, sempre se pensa da Energia,
com E grande, ¢ sempre sc pretende aplicar o que a ciéncia ensina da
cnergia, da grandeza definida em cada caso particular, 3 Energia
metafisica, transcendente ¢ universal. Sem mais anilise, seria legitimo
duvidar da legitimidade desta universalizagio de um conceito
cientificon 5.

Merece particular atengdo o problema tratado em O Pessimismo e o
Optimismo — o problema do valor do Universo, da sua moral
imanente ou transcendente, ou da sua amcralidade. Tem sido
cstudado pela filosofia e divergentemente resolvido, mas pertence-lhe
fazé-lo, pois tem processos originais ou dircitos privilegiados para
abordar as questdes estranhas 3 ciéncia. Alids toda a forma de
cientismo ¢ perturbadora do espirito, que nio se pode manter sem
quebra de unidade, sem mutilago ¢ sem degenerescéncia no 4mbito
exclusivo das ciéncias. Estas sio sempre incompletas, uma vista parti-
cular ¢ diminuta sobre o conjunto. Além disso, os postulados
fundamentais da acglio ¢ da vida — a unidade do mundo e o valor real
do agente, estio fora da ciéncia.

Por isso é que a filosofia tem um vasto campo de acglo, deixado
pela ciéncia. Primeiro e sobretudo, como anilise da mesma ciéncia, no
seu valor e destino, na sua forma de conhecimento e no seu alcance.
Depois, orientar-se-i para os grandes problemas, como o do valor do
Universo.

64 Idem, O Princlpio da Conservagio da Energia, ibidem, n. 26 (1909) 2,
65 Idem, Ibidem, p. 2.
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Ora, dos sistemas pessimistas, Leonardo critica dois: o de
Schopenhauer ¢ o de Hartman (Eduard von). O primciro aclara ¢
patenteia os grandes males, a luta raivosa da vida, as injusticas, édios,
negativo do prazer, etc.. Paa ele, o drama do homem, que a religido
tinha resolvido pela criagio, queda ¢ redengo, é o mais profundo e
pugngente drama da natureza ¢ do individuo, do cu ¢ do nio-cu.
A individualidade é a suprema ilusdo. Teve o mérito real de tocar o
problema metafisico na sua mais evidente forma ¢ na sua maior
angustia: ser ou nio ser. Além dc ter dado a Nictzsche um dos
fios condutores do seu estudo sobre a tragédia grega, talvez o mais
ldcido.

E Lconardo comenta: «A individuagio parece o supremo
cscdrnco. Cria o problema do conhecimento ¢ é o seu estorvo
inabaldvel. A origem da tragédia estd af, semw ddvida. O pensamento
percorre o mundo ¢ nfo o explica; o coragio cstremece de mistério,
bate as asas, cria o sonho ¢ nio encontra gesto que fale 3 naturcza e nio
cntende a noite atormentada e nio pode voar a ¢ nio pode espalhar
sobre o mundo os seus sonhos frementes ¢ nio pode alargar a natu-
reza com as ondas da sua ternura ¢ da sua piedade» 66,

E continua numa bela apéstrofe, de tipo retérico: «Noite
profunda, como te sinto pejada de sonho, como me aparcces intima ¢
longinqua, quantas vezes tenho sentido que me falas, que levantas
dentro de meu peito uma maré misteriosa; vou a ouvir ¢ calas-te ¢
apareces entdo dobrada pela dor ¢ pela diivida, suplicando-me que te
fale, que te explique os atrasos, o siléncio, o movimentoh ¢7.

Este trccho mostra como Schopenhauer influenciou a inter-
pretagio da dor humana, da soliddo do cu frente A natureza muda, ¢
hostil, patente em A Alegria, a Dor ¢ a Graga ¢ noutros lugares ¢
como Leonardo comega a usar um estilo eloquente ¢ a mostrar a sua
propensio oratéria.

A refutagio deste pessimismo mctafisico, assenta cm  que
Schopenhauer resolve o problema da individuagio arbitrariamente,
isto &, suprimindo-a pelo éxtase ascético e pelo Nirvana, absorvendo a
realidade no nada. Exactamente ao contrdrio dos catélicos .que
absorvem a realidade em Deus, segundo diz.

. .. Ora, « dificuldade estd em achar uma unidade universal, que
irmane c justifique as individualidades». «O nosso mundo é composto

66 Idem, O Pessimismo-e o Optimismo,-ibidem, n. 28 (1909) 1-2.
67 Idem [lbidem, p. 2.
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de scres; suprimir a diversidade pela sua absor¢io num ser dnico, ¢
diminuir o Universo, mentindo ¢ fugindo, nZo procurando ¢
trabalhando» 8. Quer dizer, nem transcendéncia pura, nem imanéuncia
pura, nem redugio dos seres ao Ser, nem apagamento do Ser nos
sercs, mas unidade das individualidades, ou Ser uno-plural. Mais uma
vez apontada a via criacionista ¢ o método de justaposi¢io dinimica
dos contrdrios.

Por outro lado, dc novo se vé a rejeigio da posigio catélica, neste
como noutros lugares, por deficiente interpretagio ou por incompa-
tibilidade com o mobilismo e relativismo adoptados ¢ fundamentais no
criacionismo. Aqui a transcendéncia absoluta de Deus no teismo
cristio ¢ entendida em sentido estdtico e tida como inconcilidvel com a
existéncia do mundo.

Quanto a Eduard von Hartmann, considera que nio foi mais feliz
com as teorias do Inconsciente. Critica, cm particular, a sua concepgio
da Vontade, cuja queda, pela perda do elemento ideia, deu inicio ao
mundo. Pois que é uma Vontadc que se contempla e nio actua, que se
conhcce ¢ € una? Sc essa Vontade j4 foi sébia e poderosa, como
compreender a queda ¢ a redengio ou caminhar do mundo para a
futura unidade divina?

E conclui: «A primcira realidade é a consciéncia ¢ com ela é preciso
contar, em qualquer tentativa de interpretagio metafisica do
Universor 69,

A sua, é certamente optimista, sem fechar os olhos ao problema
do mal, embora nestc artigo se limite a refutar duas formas de
pessimisnio.

O dltimo artigo do ano de 1909 intitula~sc Uma face do despotismo.
Tem um profundo alcance, pois constitui uma certeira refutagio do
mecanicismo em biologia e do determinismo histérico em sociologia e
uma afirmagio do primado da moral sobre a ciéncia, da liberdade
sobre a necessidade e, portanto do criacionismo moral.

Em geral, o despotismo é a opressdo pela for¢a; aqui é o dominio
dos meios sobre os fins e da ciéncia que fornece os meios, sem atender
aos fins. A finalidade moral é a introdugio do Ideal, onde Deus habita.

«Se a matéria viva possui a virtude intrinseca de se constituir em
certos sistemas, conscguidas certas condigBes de meio; ela é finalista ¢
eis, de bem longe, anunciado o finalismo humano ou a vontade

68 Idem, Ibidem, p. 2.
6 Idem, Ibidem, p. 2.
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moralizadora. Se tal virtude nio existe ¢ a vida é apenas um cquilibrio
mecinico; entdo ou é precisa uma providéncia que conjugue c ligue as
suas infinitas condi¢3es, ou essas condi¢des surgem por um cterno,
cego e absoluto fatalismo.

No primeiro caso, a vida é suspensa ¢ dependentemente de uma
forca exterior e superior, que estabelece uma finalidade transcendente.
No segundo caso, o cfeito nada mais pode conter que a causa ¢ o
mundo é uma aparéncia e a tnica realidade é o Ser imutdvel de
Parménides» 7°.

Quer dizer, a tnica forma de cvitar o monismo ¢ admitir a
teleologia dos viventes. O conceito mecanista da vida é incompleto e
deformador ¢ torna inexplicdvel a hereditaricdade.

Algo de similar acontece no dominio sociolégico. A ciéncia
também aparcce aqui com pretensdes a valer dentro de um 4mbito que
lhe é essencialmente estranho.

«Acontece assim, quando cla nos vem cantar a lei da selecgio pela
luta e vitéria dos mais aptos, como aplicivel 3s sociedades humanas.
Acontece assim, quando em nome da ciéncia, sc prevé o futuro das
sociedades, sc¢ procura, por um crrado ¢ incritico determinismo
histdrico, negar o valer dos grandes factores morais da beleza, da
dedicagdo, dc ideal, da auddcia e do esforgo individual» 71,

Os fins n3o podem prescindir dos meics proprios ¢, por isso, tem
de se contar com o determinismo, para os conhecer. Mas para screm
fecundos, altos e significativos, é preciso que «deus» habite neles. S6
entio eles serdo clevados seguros ¢ vitoriosos.

«Essc deus serd a realidade espiritual do Ideal. Elc serd a distincia
do acto, criard o esforgo quc fard a idcalidade realizada ¢ deus de novo
alargado; porque, mais ricos sendo os nossos horizontes da vida, mais
clevada e completa € essa comunhio com deus» 72,

Deus estd, pois, na continuidade da vide moral, para que niio scja
vio o esfor¢o ¢ Ansia de perfeigio sem fim, para que «as encantadoras
esperangas dum grande amor, as largas auddcias da ansiedade ¢ do
descjo» tenham razio e fundamento ¢ encontrem um termo
pacificador, em horizonte sempre mais alargado.

A partir de 1910, é na revista «A Aguia que aparece a sua
principal producio filoséfica e literdria. Os artigos de intervengio
politico-social ficam remetidos para os jornais partiddrios.

70 Idem, Uma face do Despotismo, ibidem, n.° 29 (1909) 1.
71 ldem, Ibidem, p. 1.
72 Idem, Ibidem, p. 2.
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Assim, no primeiro nimero, de 1 de Dezembro desse ano, surge
um longo e aprofundado estudo Sobre a Educagdo, cuja segunda parte foi
publicada no ndmero 5, de 1 de Fevereiro de 1911, Af desenvolve os
fundamentos de uma pedagogia integral e justifica a escolha dos
elementos essenciais da cultura — se quisermos, uma nuclear filosofia
da educacio.

Comega por observar que o homem é um ser bio-cultural.
A heranga do passado biolégico, junta-se nele a riqueza de uma
determinada tradigio histérica e da tradigio da cultura humana.
«Com o homem aparece na vida uma nova forma de heranga —a
memdria da cultura» 73, que ndo é necessitante, como a heranga animal,
mas condiciona apenas, inscrevendo-sc na lingua, na ciéncia, na
filosofia ¢ na arte e também na tradigio religiosa.

Por isso, se compreende que «a educagio é a medida da liberdade
humana» e « justificada como forma transmissora das conquistas da
cultura humana» 74.

De facto, acontece que, nas nossas socicdades, a educagio trans-
mite, mas seleccionando. Dai que contenha a medida danossa liber-
dade na determinagio do futuro. Pode dizer-se que serd constituida
pelo conjunto de processos capazes de darem 4 maioria as invengdes
do passado, intencionalmente dirigidas para a construgio do futuro.

Compreende trés aspectos: a escolha dos elementos essenciais da
cultura — aspecto filoséfico; os processos de transmissio desses
elementos culturais — aspecte pedagdgico; a acgio directa ou difusa
dos factores da educagio (a familia, a rua ¢ a escola) — aspecto que nio
classifica, mas se poderd dizer, além de pedagdgico, juridico e social.

Leonardo explana seguidamente e apenas, o aspecto filoséfico,
observando desde logo, que é uma questio — a escolha dos elementos
essenciais da cultura — onde dificilmente se conserva a serena
imparcialidade, pois interesses de toda a espécie se conjugam para
complicar e desvirtuar a verdade. S3o os interesses econdémicos,
impondo uma educagio utilitdria; o preconceito cientista, despre-
zando a totalidade da Vida, o pensamento emotivo e pritico, o valor
da arte e da religido.

«Se d4 alegria e facilidade intelectual saber classificar uma planta,
quanto mais n3o vale poder sentir-lhe a beleza, o inebriamento de
perfume, adivinhar-lhe o sentido oculto, as palpitagSes intranhas! 7.

73 Idem, Sobre a Educagdo, in «A Aguia», Port, 1.* Série, n.° 1 (1910) 2.
74 Idem, Ibidem, p. 2.
75 Idem, Ibidem, p. 4.
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E, salientando a finalidade dltima da educagio, resumec:
«A educagio deve dar o homem a si mesmo, envolvendo-o dc
claridade interior; dé-lo A familia pelo enternecimento, & humanidade
pelo amor, ao Universo pelo deslumbramento e pelo sacrificio.
Partindo de si, 0 homem deve abragar todo o Universon 76.

Na segunda parte do estudo, volta ao problema da escolha dos
clementos essenciais da cultura. N3o tem solugio ficil, pois os modos ¢
as manifesta¢Ses da cultura, além de muito difecentes, encontram-sc
muitas vezes em conflito. Sio bem conhecidas as inimizades da ciéncia
e da religido, a luta pela hegemonia entre a filosofia ¢ a ciéncia c a md
compreensio entre a ciéncia ¢ a arte. E preciso, pois, achar um critério
para avaliar dos justos dircitos de cada ramo da cultura,

Esse critério estd na experiéncia. Simplesmente n3o hd uma tnica
experiéncia. Esta n3o pode ser reduzida a uma férmula. Na verdade,
mesmo que essa férmula fosse perfeita, nio poderia conter toda a
experiéncia, pois seria sempre e apcnas «a claboragio da realidade
actual, presente 3 consciéncia claboradorar. Por exemplo, se fosse
verdadeira a lei dos trés estados, estaria cncontrada a csséncia da
cultura —a positividade cientifica. S que, cstd sobejamente
demonstrado, quer a partir da tcoria do conhecimento, quer pela
experiéncia, ndo ser ela verdadeira.

Com efeito «vemes que todos os criadores da ciéncia sio
metafisicos, consciente ou inconscientemente. Qu ficam na ddvida
inteligente, ou, por um criticismo mais ou menos profundo,
acrescentam ao positivo cientifico, a especulagio filosdfica, ou por
inércia mental entram na metafisica materialista, imanente aos métodos
cientificos modernos» 77.

Em alguns individuos isolados, acontece, por vezes, que alguns
modos da cultura desaparecem ¢ outros s3o hipertrofiados. Em geral,
porém, todos permanecem presetites, sem que um consiga expulsar os
outros.

«O que é preciso & achar um equilibrio mével cntre todos estes
elementos» 78 Esta é, pois, a solugdo que permitird dotar o homem
com a mixima riqueza espiritual, dentro da mais perfeita harmonia.

E que «todas as formas de cultura correspondem a necessidades
substanciais do homem. A ciéncia, 3 sua necessidade de saber ¢ poder; a
filosofia, A necessidade de saber e unir; a arte, 3 necessidade de sc

76 Idem, Ibidem, p. 4.
77 Idem, Sobre @ Educagio I1,in «A Aguiav, Porto, 1.* Série, n. 5 (1910) 3.
78 Idem, Ibidem, p. 3.
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comover ¢ amar; a religido, 3 necessidade de se sacrificar e crem.
«E para que todos estes modos se n3o contaricm, é preciso coloci-los
cm presenga ¢ mitua dependéncia» 7°.

Este confronto permitird um conhecimento mais claro do que a
cada um compete, do scu 4mbito exclusivo, da sua natureza e valor.

Assim, 3 religifio pertence um aspecto da experiéncia que é
inteiramente cstranho ao dominio cientifico — o aspecto dos valores.
Nisto se funda a sua autonomia. Mas vejamos a sua dependéncia.
Segundo Hoffding, estd o problema religioso na relagdo entre o valor e
a realidade. Por isso, a religido depende da ciéncia e da filosofia e
primeiro desta, pois, é sobre ¢ ao lado da ciéncia que a especulagio
filoséfica formula a realidade. Esta dependéncia mantem-se mesmo na
hipétesc da revelagio, porquanto este meio de conhecimento tem de
ser julgado, para saber de mancira inequivoca da sua autenticidade ¢
conteddo; e julgar é sempre filosofar.

A rclagio com as artes passa pela expressio do sentimento
religioso. Com efeito, é através delas que a religido traduz o estado
cmotivo do cu cm contacto com o Infinito. Alids, o primeiro
sentimento religioso € o sentimento do sublime, como desvairamento e
assombro perantc o Infinito.

A relagio com as Igrejas, por sua vez, é consequéncia da relagio
da atitude religiosa com a ciéncia e a filosofia. Quem receber de olhos
fechados uma cifncia ¢ uma filosofia, isto & uma concepgio da
realidade, pode situar-se numa Igreja. Mas, quem procurar a verdade
por si mesmo, com olhos criticos, tem de criar a sua religido, porque
cla depende dos scus valores ¢ da realidade, que, nas suas dltimas
hipéteses, depende do seu individualismo, isto €, da sua aud4cia, amor e
entusiasmo.

Como vemos, a atitude religiosa é a de maijor responsabilidade,
uma vez que envolve todas as outras. Na religido convergem todas as
formas de cultura. Por isso, sé elas permitem ser verdadeiramente
religioso ¢ eliminar a supersti¢io, o fanatismo, o empobrecimento ou a
mutilag3o da Vida.

Esta unificagio ou convergéncia das vdrias formas de cultura nio
sc faz por virtude dclas, mas é fruto da 4nsia de unidade interior,
cxistente no homem. Por isso, em cada periodo da vida, o educando
deve procurar uma unidade de vida interior, mével e progressiva, com

79 Idem, Ibidem, p. 79.
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base na experiéncia actual. Sé assim realizard o fim de toda a cducagio
que é tornar-se um homem livre.

«Sobre certa experiéncia que tiver, por si ou descrita pelos outros,
possuird ciéncias. Sobre essas ciéncias e experiéncia que fora destas
ficou, reflectindo, hd-de criar nogdes filosdficas. Com esta luz
examinard a experiéncia moral ¢, partindo das virtudes humanas, ird
subindo 2 nog¢io de virtudes cdsmicas, por legitimas hipdteses ou
crencas. S6 assim serd livic o homem. A alma humana € feita de
heroismo e s6 na auddcia da especulagio ¢ da acgio pode viver
livremente» 80,

Esta verdadeira sintese de uma filosofia da cultura ¢ da educagio
assenta em pressupostos gnoseoldgicos e metafisicos que s3o apenas
enunciados, mas convém salientar.

A ciéncia surge no homem, quando estc deixa o raciocinio
prético, emotivo ¢ passa ao raciocinio légico e tedrico. Como a
enxada e a charrua, ¢ como scu prolongamento, ela corresponde as
necessidades do homem, mas nio j4 simplesmentc instintivas ¢ animais,
antes espiritualizadas, reflectidas c discutidas.

A experiéncia é sempre a elaboragio da realidade pela consciéncia.
Mesmo que fosse redutivel a uma férmula perfeita e completa, apenas
seria a claboragdo da realidade actual, presente 3 consciéncia
elaboradora». Esta consciéncia, porém, nio é individual, mas humana;
alids n3o se poderia fugir ao subjectivismo da verdade ¢ a0 cepticisimo.

A ciéncia é uma claboragio da percepgio, procurando eliminar o
sujeito ¢ a espontancidade criadora; estuda apenas as relagBes
fenomenais das coisas; olha o mundo ¢ ordena-o. Temos, pois,
enunciado o criacionismo gnoscoldgico perante uma realidade sempre
€111 €XCessO.

A filosofia corresponde 4 necessidade de saber ¢ de unir. Formula
arealidade sobre ¢ a0 lado da ciéncia; olha o mundo do sébio dentro do
Universo ¢ ndo apenas sistemas isolados, ¢ reflecte sobre o sujeito, as
suas relagdes com o Universo, a duragio concreta; abre-sc 3 religiio ¢ &
metafisica.

Mesmo nos criadores da ciéncia a mctafisica é inelutdvel.
Fazem-na conscientemente, quer ficando na davida inteligente, quer
acrescentando ao positivo da ciéncia a especulagio metafisica, ou
inconscientemente, deixando-se ficar, por inércia mental, na metafisica

8 Idem, Ibidem, p. 4.
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materialista, implicada nos métodos cientificos modernos ou no
cientismo.

A filosofia examina a experiéncia moral e, subindo das virtudes
humanas 2 nogio de virtudes cdsmicas. por legitimas hipSteses ou
crengas, tornard o homem livre. «A alma humana é feita de herofsmo e
s6 na auddcia da especulagio e da acgdo pode viver livremente» 81

A filosofia ¢, pois, libertadora ou 6rgio da liberdade, como dird
no futuro, por for¢a do criacionismo do conhecimento ¢ da ciéncia, ¢
do criacionismo moral, que abrem perspectivas infind4veis 3 afirmagio
do individuo.

O anti-positivismo ¢ a abertura 3 metafisica apoiam-se numa
anilise antropolégica de tipo fenomenoldgico-existencial; pela via
interior da cxperiéncia moral, que se continua em crescimento
indefinido, até ao herofsmo, numa dddiva ao Ideal absoluto, nunca
atingido, mas sempre sedutor, chegard a Deus como tltima hip6tese
mctafisica.

A religio ¢ o ponto culminante ¢ convergente de todas as formas
de cultura. A prépria filoscfia termina em religido. O filésofo olha o
mundo do sgbio dentro do Unvierso e reflecte. Esta reflexdo leva-o 3
atitude dc adoragio, de jubilo, de resignagio, de revolta, de esforgo, em
suma 2 atitude religiosa, ou seja, 3 unido do eu com o Universo, &
colocagio da consciéncia no Infinito.

Esta atitude religiosa exprime-se pelas artes, que compendiam o
sentimento do sublime. E estc é o primeiro sentimento religioso.

Aqui, a filosofia termina cm religidio ¢ esta é acompanhada pelas
artes. Em O Criacionismo, ¢ posteriormeate, a dialéctica religiosa
termina em metafisica, fazendo parte do momento positivo da
filosofia.

S3o ainda de notar, o individualismo religioso, que leva 4 recusa
da submissio a uma Igreja ou Confissdo c a referéncia 3 hipdtese da
revelagio, como meio de conhecimento religioso, que, ne entanto, terd
de cstar sujeita ac julgamento da filosofia, para garantir a sua
autenticidade.

O scgundo artigo a langar os caboucos do sistema criacionista
intitula~se Natal ¢ novo Ano. Como o préprio titulo sugere, apresenta
um confronto entre helenismo e cristianismo. Este confronto historico
é a expressio de um conflito mais radical e subjectivo entre

81 Idem, Ihidew, p. 4.
82 Idem, Ibidem, p. 4.
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intelectualismo ¢ irracionalismo. Nitidamente influenciado por
Bergson, que alids critica ¢ elogia, ¢ também por Jean Jaurts, que cita,
concebe-os deste modo.

O intelectualisme mede a Vida com a inteliglncia. O
irracionslimo declara a vida incomensurdvel com qualquer sistema de
conceitos. Para o primeiro, a realidade é o objectivo da ciéncia; para o
segundo, a rcalidade é a acgio criadora; e conceitos, férmulas,
simbolos, etc., n3o s3o coisas intangiveis, mas somente valores cujo
sentido a vida garante, afirma ¢ justifica.

Frente ao intelectualismo helénico, expressio de uma intimidade,
de um equilibrio inocente e amigo do homem com a natureza, o
Cristianismo & uma erupgdo de vida imediata, fremente, invasora, que
se tem prolongado até hoje, apesar de logo afogada na onda do
intelectualismo helénico; nasce de um mevimento de profundidade,
irracional e promecte scr imortal, pois o reino do espirito aspira
realidade plena e gloriosa.

O irracionalismo é uma nova realidade, incomensurivel cem os
conceitos j4 existentes. O intelectualismo, vendo-sc ameagado, vestiu
de dogmas e férmulas o inédito, o novo, o imediato. Por isso, mais
uma vez, a liberdade ficou sob o seu dominio e, como consequéncia, o
espirito, fica sob o dominio do cosmos que sc the opde ¢ 0 nega.

O processo de que o intelectualismo se serve para este efcito, ¢
transpor o reino do espirito para fora deste mundo. Assim fica vencido
o irracionalismo que deste mundo queria fazcr o reino espiritual. Por
isso o cristianismo, originalmente um movimento de profundidade,
irracional, volveu-se em doutrina intelectualista ¢ imobilista.

Mas 2 erupgio espiritual do cristianismo nfio morrcu. Por vezes
irrompe, mesmo dentro da Igreja, como o comprovam Francisco de
Assis, S. Teresa, etc..

As formas filoséficas do intclectualismo sio o mecanismo ¢ o
positivismo. O materialismo reduz-se 2 um deles. Em nenhuma cabe
o mobilismo da vida. Com ambos emparceira o dogmatismo religioso
e disputa a heran¢a comum do pensamento helénico.

Em Kant, «o mais opulento de todos os filésofos» 8 encontram-se
as duas correntes e procuram um equilibric mével. O panlogismo de
Hegel é o mdximo da especulagio intelectualista. O mobilismo
criacionista de Bergson continua o movimento irracionalista chegado a
Kant e eleva~o a novas riquezas, a mais amplos horizontes.

8 Jdem, Natal e novo Ano, in <A Aguia», Porto, 1. Séric, n.° 3 (1911) 2.
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Perantc esta resenha histérica, pergunta Leonardo qual € o
verdadeiro sentido do cristianismo. E logo responde: «E a Liberdade.
Esté fora do catolicismo ¢ de todos os reformismos. Estd actualmente
na grande corrente bergsoniana do pensamento humano e estd em
todas as obras de amor, que criem ou aumentem os dominios do
Espirito» 8. A libcrdade s6 entra na vida pela porta do irracionalismo.
Ela ¢ a criagio ¢, por isso, nunca a poderd definir o j criado. Ao
contririo, a necessidade € obra do intelectualismeo.

O verdadeire cristianismo cst, pois, fora de qualquer Igreja.
E Leonardo conta-se entre os herdeiros do verdadeiro cristianismo, que
t8m o frémito dionisiaco da vida que nasce e se expande, gloriosa ¢
cxuberante, pela vastidio do cosmos. Essa vida que nasce ¢ se expande
é o Amor, o Amor césmico, perfeito, sem egoismos nem exclusdes.
Aqui vemos claramente delincada a superagio das formas de
intelectualismo — materialismo, mecanismo ¢ positivismo — de raiz
cientista, pelo valor maior da Criagdo, da Liberdade, imposto pelo
irracionalismo. Quer dizer, fechada a via racional de acesso a Deus e,
portanto, 3 metafisica, s6 resta o apelo ao intuicionismo estético-moral,
a0 csforgo criador das obras de ternura e bondade, em ordem ao reino
cspiritual.

O préprio cristianismo ¢ reduzido 3 efectivagio desse Reino
cspiritual, envolvendo e interiorizando o cosmos, reino de Amor, que
aspira 2 realidade plena ¢ gloriosa. O seu sentido original e o seu
destino original sic césmicos. Portanto, um cristianismo secularizado,
de aspiracio e esforgo humanos, de cariz ético ¢ individualista.

O dltimo artigo deste periodo com problemdtica nitidamente
metafisica vem a ser O Infinito 85. Logo de entrada, pSe a questdo:
«O infinito matemdtico, 3 primeira vista simplesmente formal e de
convengio, n3o terd raizes na realidade e n3o serd préximo parente do
infinito metafisico

O problema tem tanto mais interesse quanto naquela altura os
filésofos da matemdtica seguiam por outras vias—sdo uns pela
convengio pura (Poincaré) e outros pelo absoluto logismo (Couturat);
¢, por outro lado, a adopcio do método matemdtico pelas outras
ciéncias d4-lhes uma suficiéncia arrogante, a0 ponto de se considerarem
cxaustivas do real e negarem a metafisica.

84 Idem, Ibidem, p. 2.
85 Idem, O Infinito, in «Serdess, Lisboa, 2.2 série, vol. XIII (1911) 14-16.
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Parte da andlisc interpretativa da férmula matemdtica que

exprime o infinito. Dividir uma quantidade por nada, nada significa.
Para que a expressio tenha sentido, € necessdrio que, no quebrado, a
letra «a» seja um ndmero e o denominador <o» seja um limite inatingido
e inatingivel. O qucbrado indica entio que o ndmere vai sendo
dividido por quantidades indefinidamente decrescentes. A férmula nio
indica, pois, a igualdade de duas quantidades, mas a correlagio
necessiria de dois factos matemdticos, envolvendo ji4 o infinito,
porquanto nem de outra forma cle poderia aparccer.

O infinito ji estava incluido na continuidade do denominador.
E essa continuidade nem é um acto de pensamento, nem a afirmagio da
actividade sintética do pensamento, j& porque pensar é determinar, j4
porque o continuo é inesgotivel pelo nimero e o préprio nimero
carece do tempo ou do espago, na terminologia bergsoniana, do tempo
espacializado. A continuidade pertence, pois, ao espago, ou scja, 3
intuigio.

Ora, «a omnipresenga do Ser é a garantia dnica da continuidade
intuitiva. O real introduz-se pela continuidade (c assim introduz o Ser
de duas maneiras — pela actividade do espirito e pela resisténcia da
intuigio) na mais pobre e afastada das ciéncia» 8.

Portanto, «a garantia do infinito matemdtico ¢ o infinito reab.
E nenhuma abstracgio consegue arredar de todo a metafisica. Ela ¢
invulnerdvel. Os estados, os actos e os modos s3o efcitos da actividade
omnipresente da criagio.

Este raciocinio, tio brevemente exposto, revela-se fulcral para a
estruturagio e para a compreensio da filosofia criacionista, quer do
ponto de vista gnoseolégico, quer do ponto de vista metafisico. Com
efeito, aqui se v& a afirmagio da actividade sintética do pensamento,
em que entra intuigio e actividade do espirito, ¢ aquela opde resisténcia
a esta. Por outro lado, o real introduz-se na mais pobre ¢ afastada das
ciéncias, de duas maneiras: através da continuidade intuitiva e da
actividade do espirito. E com cle, introduz o Ser como garantia dessa
continuidade e da actividade do espirito.

Mas, além da continuidade intuitiva ou espacial, hd a continuidade
moral que argui a existéncia da moralidade absoluta. Na verdade, a
moral nio é um facto da intuigio, nem da Razdo, mas, abrangendo
intuicio e razio, é uma afirmagio de ser. Af se encontra a verdadeira
unidade da criagio e do criado, da Razio e da intui¢io, do fenémeno ¢

8  Idem, Ibidem, p. 14.
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do nimeno. E um facto, nio como os outros factos fenomenais,
porque € a criagdo, aparece excedendo-se e exaltando-se, quebrando
limites e férmulas.

Ora, este crescimento moral continuo tem a sua razio dnica numa
plena finalidade moral do Universo, isto, é, em Decus. Com efeito,
nem o cpifenomenismo, por carecer de razio suficiente, nem o
mecanismo ou mesmo o finalismo da vida sio capazes de explicar o
facto moral. «A finalidade (n3o o grossciro cmpirismo de uma causa
temporal, actuando antes de existir) ¢ s6 a finalidade o explica» 7.
Mas, a finalidade ideal da perfeita beleza, do puro amor. «No sentido
moral, 6 o infinito amor pode ser razdo intrinseca da ascenso moral,
porque sé ele é o verdadeiro amor» ®8. Por isso é que, no homem, a
moral é esfor¢o ¢ ndo acto, aspiragio c¢ nio quictude, excesso
continuado do cu criador. E «odo o Universo € suspenso da palavra
de Deus, que é cssa finalidade de amor que o ergue e subliman 8.

Esta ¢ a via de acesso a Deus, via de finalidade, via interior ou de
imanéncia, dnica via ou demonstragdo possivel, dados os pressupostos
gnoscoldgicos do criacionismo, que vai persistir e que no serd mais
aclarada do que aqui, neste artigo.

Il Teoria e experiéncia metafisica em O Criacionismo
Tentativa de sintese

De quanto acabamos dc ver na segunda parte deste estudo, pode
concluir-se que o primeiro livro de Leonardo Coimbra nio surgiu
inopinadamente, como da noite para o dia. Mas, embora escrito em
ourto periodo de tempo — de 5 de Maio a 20 de Junho de 1912 —
tinha sido longamente preparado por um trabalho intelectual de
assimilagio ¢ escrita, que vinha de 1909, ¢ foi precedido dc dois
projectos, pelo menos, de sistematizagio, reveladores de uma opgio
ideoldgica e metafisica, continuam, ente maturada ¢ aprofundada.

Em O Criacionismo apenas alarga e desenvolve as coordenadas
dessa opgio ¢ tenta completar, cmbora desigualmente, o esquema
geral. De resto, os parimetros balizadorcs sio os mesmos, como
passamos a comprovar.

87 1dem, Ibidem, p. 16.
88 Idem, Ibidem, p. 16.
8 Idem, Ibidem, p. 10,



218 ANGELO" ALVES

Em muitos lugares citados atrds, ¢ desde o principio, o filésofo
portucnse usou os termos «metafisicar ¢ «experiénciar. Que significava
cxactamentc com cstas palavras, nunca o disse, uma vez por todas.
Utilizou-as como quem utiliza um patriménio comum, vagamente
definido. E nunca se deu ao trabajho de as definir, porquc era pouco
atreito a definigBes apertadas ¢ avesso ao rigor 14gico.

Assim, no artigo O Mistério °°, afirma que a vida é uma meta-
fisica concreta. Em O Criacionismo chama metafisica da inteligéncia
tictil, preguiosa ¢ sensual, metafisica do tacto, & concepgio de ser
implicita no velho realismo ou no pensamento vulgar, que é o pro-
tétipo de todo o cousismo. Também o materialismo é dito uma
metafisica.

Quer dizer, denomina mctafisica toda a concepgio global da
realidade, quer estcja implicita numa pcsi¢do de vulgar ¢ espontineo
realismo, quer seja explicitada num sistema filoséfico cousista, isto é,
sistema que para na construgio dialéctica da rcalidade ¢, com as
nogdes desse nivel pretende comssruir toda a realidade, ou que tenta
reduzir as nogdes superiores s interiores, por exemplo, a vida 3 matéria
ou o espirito 2 vida.

Algo de similar se pode dizer do termo «cxperiénciar. Significa a
visio dirccta, espontinea ¢ imediata da realidade sensivel, Também
pode ser metodicamente dirigida para verificar uma hipétese ¢, cntio,
¢ cientifica — o0 mesmo que experimentagio. Pode ainda dizer
respeito a outras dreas da actividade cspiritual, como a estética, a moral
¢ a religido, onte também hd experiéncias diversificadas ¢ especificas.

No entanto, é de sublinhar que a «experiéncia» nio sc confunde
com a intui¢do, embora se situc na sua zona dc influéncia. Como
cla, é oposta 3 Razio. E sc a Razio sc diz cxperimental, isso
resulta de uma sintese de contrarios.

Mas tem Leonardo umna teoria mertafisica, a sua metafisica? Que
lugar ocupa nela a experifncia? H4 uma cxperiéncia metafisica?

Desde j4 ¢ como tese a explanar, diremos que sim. Tem uma
metafisica e n3o apenas implicita ¢ diluida, mas sistematizada, cons-
ciente e critica. E a condizer com o principio gnoseolégico cria-
cionista. A cxperiéncia moral e religiosa é que dd acesso 2 teoria geral
do Ser, dltima hipétese ou sintese metafisica — uma monadologia.

Aparcce delineada, como vimos na segunda parte, no periodo de
clabora¢io do sistema criacionista. Mas, ai, aproxima-sc mais dc uma

90 Idem, O Mistério, in «A ['\guia», 1. Série, n. 7 (1911) 5.
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vivéncia dos valores transcendentais, do que de uma demonstragio ou
desenvolvimento raciocinado.

No primciro livro, tem um capitulo préprio, independente ¢
terminal. A metafisica é um momento, o dltimo e conclusivo, da
dialéctica filosdfica. Constitui a cipula do sistema ou o vértice da
pirdmide do pensamento dialéctico.

Porque assim €, convem, antes de mais, situd-la no conjunto da
dialéctica filosdfica ¢ esta, bem mais succintamente, ho sistema
criacionista.

1. Como resulta dos escritos dispersos, ja referenciados, ¢ da
primcira partc do primeiro livro — Andlise cientifica — o sistemna
criacionista enquadra-sc historicamente ¢ definc-sc abstractamente
pelos seguintes rasgos, oposigSes ou caracteristicas:

Contra o mccanismo ¢ matcrialismo, é espiritualista; contra o
pesitivismo ¢ o clentismo, ¢ metafisico; contra o empirismo ¢ o
formalismo, ¢ idecalista; contra o naturalismo ¢ dogmatismo, ¢é
dialéctico; contra o cousismo (absolutismo da intui¢iio) ¢ contra o
panlogismo (absolutismo da Raz3o), é criacionista.

A sua exposi¢io tem uma estrutura bipartida ¢ a sua dinimica é
bipolar: anilise cientifica ¢ sintese filoséfica.

A anilisc cientifica comprova-nos que a rcalidade ¢ construida ¢
nio dada, quc é de nogdes ¢ n3o de cousas. A nogio é uma sintese de
intui¢do ou recebido e de actividade do pensamento. A elaboragio
das nog¢des obedece ao principio da mdxima racionalizacio, que &
critério de realidade ¢ de verdade (notemos que se diz mdxima ¢ nio
total), porque a nogio resultante da actividade claboradora do
pensamento € indissociavelmente uma sintese de intui¢do c derazio ea
propria experiéneia, ou sensacio, j4 é uma sintesc cspontinea, de modo
que ndo hd experiéncia pura, como nio hi factos brutos, mas
oposi¢Bes sensiveis 3 racionalizagio. Este criacionismo cientifico é
comprovado pela andlise das nogdes-chave de cada ciéncia, tal como
foram sendo formuladas na histéria da mesma, e dentro dum quadro
pre-estabelecido, que vai das nogdes ¢ ciéncias mais abstractas, mais
distantes da intui¢do, até s mais concretas ou mais ricas de intuicio
— domero, 4 pessoa e da aritmétlca 3 sociologia.

Aceite o criacionismo como teoria epistemoldgica ¢ recusados os
sistemas contrdrios, por mais ou menos eivados do vicio cousista, ele
¢ assumido como teoria gnoseoldgica e transformado, por virtude
do pressuposto imanentista, em ontologia,
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Como ¢ &bvio, nio o reconhece Leonardo Coimbra. Por isso,
apde, 2 andlise, uma sintese, mas j4 a nivel filoséfico. E, curiosamente,
distingue filosofia, ou, pelo menos, dialéctica filoséfica, de metafisica.

Na verdade, depois da construgio dialéctica de nogdes, que tém
como nicleos irredutiveis ou niveis ontoldgicos ascensionais, o
néimero, o espago, a matéria, a vida, o cspirito ¢ a sociedade, o
pensamento cientifico atinge a consciéncia, feita pessoa moral ¢
religiosa, ou seja, a méxima realidade que pode atingir. E, se nio fosse
uma nova claboragio, que é a dialéctica filosofica, cla seria a
suprema e essencial realidade.

Mas, chegado ai, o pensamento inflecte sobre si mesmo. Na
pessoa moral, o sentimento ¢ a vontade pedem novas coordenagdes.
E aparecen, assim, a dialéctica artistica ¢ a dialéctica filosofica.

A arte ¢ a filcsofia s3o postas pelo pensamento. Surgem como
seus momentos dialécticos superiores ¢ nio comoc opostas ao
pensamento cientifico. A pessoa, a que este conduziu, exige, para a sua
vida essencial de ac¢io moral, as duas novas dialécticas.

«Pela dialéctica artistica, a pessoa vai tomar possc da vida do
scntimento, vai tornar presentes ¢ cficazes as grandes ideias de beleza,
vai dar a forga persuasiva da beleza a todas as grandes ideias, a todos os
nobres entusiasmos».

«Pela dialéctica filosdfica, vai dar-sc a plena liberdade, a plena
posse dos determinismos ¢ prolongar, num heroico esforgo, a sua vida,
até ao absoluto» *1.

Dai que contenha dois momentos. No primeiro, positivo ou
positivista, vai completar a andlise dos cousismos, pois é preciso juntar
aos cousismos filoséficos das filosofias vulgares (que cousam a
dialéctica cientifica, fazendo filosofia antes do momento filoséfico, ou
cousam na dialéctica cientifica, na ocasiio mais agradivel para a sua
tictil inteligéncia) os cousismos artisticos ¢ rcligiosos. Alids, a sua
exposi¢io sucinta € o principal argumento a favor do criacionismo do
pensamento.

Terminada a enunciacio c refutagio dos cousismos artisticos ¢,
assim, defendida a coordenagio que impdem a ciéncia ¢ a arte, a
dialéctica filoséfica é construida positivamente, aparecendo como a
mais ampla e ¢ coerente sintese. Num segundo momento, a dialéctica

91 ldem, O Criacionismo, Obras de Leonardo C oimbra, vol. I, Lello ¢ Irmio-Editores,
Porto, 1983, p. 306.
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ird ao fim, aprecndendo—se no sistema metafisico que ¢ a sua esséncia.
Af a pessoa apreende-sc em Deus, como ménada.

2. A dialéctica filoséfica, num primeiro passo positivo ou
construtivo, demonstra a conclusdo a que chegou a ciéncia: a pessoa
moral ¢ religiosa &, de facto, a suprema realidade.  Fi-lo, rapidamente,
respondendo A objecgio que provem do facto da morte das pessoas
concretas, o desaparecimento da pessoa ¢ da vida ¢ a permanéncia da
matéria. Dado quec as nogdes superiores nio podem ser tiradas das
inferiores — esta é uma das teses fundamentais do criacionismo,
defendido na anilise cientifica — a vida e a consciéncia n3o podem ser
tiradas da matéria. Sc a vida ¢ a consciéncia sdo, é porque sempre
foram, ou entio, pelo mcnos, s3o contemporineas da matéria, o que
parece ser indicado pela cxtens3o, feita nessa altura, 3 prépria matéria,
dos fenémenos de direccionismo bicldgico, como acontece nas
experiéncias da Hartmann sobre a estrigio dos metais ¢ outras
observa¢des do mundo inorgénico.

Nio ¢é possivel reduzir a matéria a puro mecanismo, porque,
mesmo no caso dos agos-niqueis, houve um excesso sobre o perfeito
equilibrio, que permitiu utilizar adaptadamente a experiéncia. A ver-
dadeira sintesc filos6fica afirma acgdes de consciéncias, outras
actividades além das que j4 se mostraram, tendo como instrumentos de
acgio o puro determinismo mecinico, que ¢ a perfeita igualdade da
acgio ¢ dareacglo, do dado ¢ do recebido.

Assim o energetismo, como Poincaré demonstrou, implica tais
actividades, que sé pode existir num mundo com algum indeter-
minismo original, isto é, com actividades préprias.

A vida apresenta-sc como um oceano frementc e palpitante,
eternamente activo ¢ criador. Por outro lado, a ciéncia ainda nio
encontrou a verdadeira justificagio da morte, que n3o tem razio de ser
na esséncia da vida ¢ parece um acidente mais ou menos estranho 2
mesma, por razdes de ordem mesoldgica e n3o biolégica. Além disso,
os infusdrios sio imortais e servem-sc da uniio cariogdmica como
remédio para um cmpobrecimento das condigdes do meio.

De qualquer modo, quaisquer que sejam as explicagdes cientificas
¢ as técnicas de prolongamento da vida, o certo é que a vida é uma
realidade superior 3 matéria, pois é a direcgdo de um sistema material.
E a consciéncia é uma realidade superior 2 vida, pelo mesmo motivo.

Outra objecgio &, aqui, de considerar, vinda da histéria. Temos
de admitir um perfodo em que, na terra, nio existiu a vida. E certo,
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para as formas de vida materiais que conhccemos. Mas, sc a vida
apareceu, é porque cxistia; sem ddvida, sob outras formas. E toda a
anilise feita tende a demonstrar a cxisténeia dessas formas. E impos-~
sivel e absurdo que a vida seja um acidente da matéria. Portanto, nada
significa para o seu valor que, num tempo apenas determinado pela
fisica, n3o aparcca a vida.

Ela é, antes, uma primeira realidade capaz de existir em si. E a
vida conscienie, na sua plena manifestagio — a pessoa, ¢ a realidade
mais completa ¢ verdadeira. Apesar dc as pessoas desaparccerem como
as vidas, a Vida ¢ a Cnsciéncia n3o desaparccem.

«Eis, portanto, a Ultima realidade, a sintesc filoséfica a que
chegamos — a socicdade de seres activos ¢ livres, livremente criando e
exaltando os dominics da Consciéncia. Como a vida, e mais ainda,
nio é a consciéncia um acidente; mas a mdxima realidade que
atingimoss.

«Sim. A vida dirige 2 matéria, ¢, sendo uma rcalidade essencial, ¢
cterna. E cterna, ou em si, ou numa permanente fonte criadora, que,
por isso mesmo que a contém, a realizan.

«A consciéncia dirige a vida e é superiormente a pessoa. A pessoa
(ndo a pessoa empirica, mas a pessoa do sistema moral césmico — em
nota) é uma irredutivel realidade cssencial; é, pois, cterna, em si, ou
numa fonte de cternas dguas, que a rcaliza. Se assim nio for, cstas
realidades que jamais sairio das realidades inferiores, jamais serdon» %2,

Chegados aqui, ao termo deste primeiro passo do momento
positivo da dialéctica filoséfica, j4 a filosofia de Leonardo Coimbra se
revela como uma filosofia da libetdade, pois, o seu universo é uma
socicdade de consciéncias ¢ a consciéncia, feita pessoa, é actividade livre
¢ criadora. Daf que merega o nome de criacionismo, dando i palavra
um novo sentido. Nio o sentido da teoria da criagio do mundo, por
Deus, no tempo. Mas, da afirmagio da pessoa, como dltimo e supremo
grau da realidade em si e por si, como actividade livre, inteligente ¢
amorosa, ¢, por isso, criadora.

Mas nio estd completo o percurso do pensamento. Chegado ao
scu foco, reflecte ¢ depois de ter construido, de passagem, a Arte,
também, para rcalizar a pessoa, vai construir uma religiio. Sio
construidas ¢ nio recebidas e, por isso, serio mcios de acgdo,
instrumentos de liberdade de que a pessoa se serve, ¢ n3o substincias
misticas e absorventes que diluam e desfagam as consciéncias

-92 . Idem, Ibidem, p. 325.
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individuais. Assim, nunca a sociedade politica ou religiosa csmagard o
individuo. Nio hd revelagSes que de fora da consciéncia imponham
uma ciéncia, uma moral ou uma religifo. Todas sio cbra do
pensamento, quc, na pessoa ¢ para a pessoa, as edifica.

Ora, nenhuma dialéctica construiu ainda a nogio de fraternidade.
E csta verdadeira fraternidade come¢a no primeiro momento do
criacionismo, em que a reflex3o filos6fica demonstra a sociedade
universal das consciéncias, conio a mdxima realidade.

Vimos no cstudo da dialéctica artistica que o seu mdximo estava
no sentimento de sublime e que este era j4 um sentimento religioso.
Com cfeito, o progresso vivo da personalidade faz-se por uma série de
concéntricos abragos sociais. A emogio resultante do intimo contacto
das pessoas, é profundamente aitruista ¢ susceptivel de indefinida
ampliacio. Podc subir, por obra do pensamento, das representagdes do
grupo a representagdes humanas ¢ destas a representagdes dum
pensamento que perscruta as entranhas do Ser, cstendendo-se A raga, A
nacio, A humanidadade, ao cosmos. «Essc sentimento cdsmico,
socializagio absoluta que o pensamento efectuou e, por isso, justificou,
¢ o sentimento religioso» 3.

Assim, a verdadeira fraternidade, irmanagio no absoluto, sé
existird para a consciéncia religiosa que encontre Deus, ¢, cm Deus, o
foco de todas as almas, o Amor, que pela sua inevitdvel sedugio ampare
¢ cxalte todos os coragdes; s existird, perfeita e integral, no segundo
momento da dialéctica filoséfica, quando sc cstabelecer a dltima
hipotesc — Deus ¢ as moénadas, quando do préprio coragio do
Universo, do mar subtil, inesgotdvel ¢ infinito da Moral, brotarem as
consciéncias religiosas como maénadas.

Também aqui, na dialéctica rcligiosa. cncontraremos o pecado do
cousismo. A razio estd cm que o sentimento religioso anda sempre em
atraso relativamente 2o pensamento filoséfico, em virtude de a
cvolugio do sentimento ser mais complexa e demorada que a do
pensamento. Acresce o peso das religides tradicionais, pouco atreitas a
reformismos ou apcgadas A defesa da institui¢io. Todos os fanatismos
representam cousismos da dialéctica religiosa. E t€m duas origens. Uns
resultamn das causas referidas; outros, do cousismo de qualquer dos
momentos inferiores da dialéctica religiosa. Exemplos vém a ser a
solidaricdade exaltada de grupos, por cxemplo, de estudantes, as
guerras de freguesia, por vezes religiosas, o patriotismo religioso, a

93 1dem, Ibidem, p. 329.
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religiio da humanidade. Quando o sentimento j é de ordem césmica,
encontramos todos os cousismos filosGficos, a comecgar pelo
materialismo, que nio deixa de ser acompanhado de emogio religiosa.

Lugar importante no fenémeno religioso tém as instituigSes.
Apesar de o sentimento religioso encontrar substitutos ou equivalentes
na ciéncia, na arte ¢ na filosofia, hi uma virtude que s6 a associagio
religiosa pode dar: a multiplicagio indefinida da forga do sentimento e
a sua orientag3o para um fim suprema ¢ dominadoramente moral. Na
comunicagio dramitica e exaltada que a associagio cstabelece entre as
almas, hd uma afirmagio de bem querer colectivo, mais imcdiata ¢
restrita que na comunho estética. «A instituigio religiosa é, pois, um
momento conjugado da arte ¢ da moral, do bem sentir ¢ do bem
querer» %4,

Para ter valor ¢ realidade a instituigio religiosa Lid-de furtar-se ao
vicio de cousar nos momentos inferiores do pensamento ¢ daf abrir-sc 2
renovagdo. Por isso, uma Igreja deve ser «uma associagio livre de
pessoas liveemente religiosas, quc erguem as almas no mesmo
pensamento» >, Os governos nio serdo indiferentes perante essa
Igreja, como ndo serdo neutros em matéria religiosa, pois ela serd uma
disciplina de coordenagdo social. «O cstado poderd ter uma religido,
que, sem scr obrigatdria seja por ele (pelo menos nos povos sem
iniciativa) auxiliada» %6,

Ao terminar o primeiro momento da dialéctica filoséfica,
Leonardo descnvolve um «iltimo ¢ irresponsdvel argumento» a favor
do criacionismo: a atribui¢io de um significado justo ao termo infinito
c a solugdo das antinomias e «mpasses» que tém vindo a desafiar o
pensamento humano desde os tempos mais remotos — os argumentos
de Zendo de Eleia e as antinomias de Kant.

«O tnico infinito para nds real estd na continuidade da vida
morab ®7. Significa o mesmo que liberdade moral ou o motivo e
garantia dessa liberdade.

As dificuldades aludidas resultam exclusivamente do vicio cousista
¢ terdo uma solugdo natural e simples para quem se libertar desse erro
tio intimo ¢ familiar. S3o analisadas uma a uma e criticadas as
explicagBes propostas através da histdria, A luz da teoria criacionista.

o

4 Idem, Ibidem, p. 334,
Idem, Ibidem, p. 336.
6 Idem, Ibidem, p. 337.
97 Idem, Ibidem, p. 339.
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3. Finalmente, chegamos a0 momento tantas vezes prenunciado,
ao ponto de convergéneia e de remetimento para tantas dificuldades, 4
sintese tltima que vem selar e autenticar todo o percurso dialéctico do
pensamento. Encontra-se no capitulo derradeiro «Deus e as ménadas».
E 0 momento metafisico, & a metafisica do criacionismo.

Que interrogagdes ou problemas nos introduzem nele?

A filosofia real que o pensamento ctiacionista, envolvendo uma
ciéncia e uma arte reais, como seus momentos, construiu dialec-
ticamente, deixa 0 mesmo pensamento em suspenso sobre as dltimas e
essenciais realidades, dnicas que existem para si ¢ em si, e que
denominamos consciéncias ¢ pessoas. A realidade 1ncontestavel da
pessoa ¢ a sua dignidade superior foram demonstradas.

Mas, que dizer da 1nd1feren§a da natureza, quotldlanamcnte
afirmada na dissolugdo das consciéncias ou na morte? A vida e a
consciéncia continuam a existir; mas que sentido ter a continuada
acg3o desses direccionismos, dirigindo sem fim e sem termo a matéria?
E onde essa perpétua fonte de conscitricia, beleza, esforgo e amor?

Como explicar o pensamento das consciéncias, que & pessoal ¢
proprio e 20 mesmo tempo reconhece e garante consciéncias estranhas?
E a comunicagio das consciéncias no sentimento e pelo pensamento?

Como compreender a florescéncia de beleza e bondade, sem fim e
sem obrigagio, s6 pela comunicagio religiosa das consciéncias, que se
mostram em permanente excesso de amor e desejo de virtude?

Problemas e perguntas apenas de ordem antropoldgica. Que
outras nio podiam subsistir no termo da dialéctica filoséfica. O acesso
3 metafisica n3o pode ser dado senio pela via interior, a partir das
tiltimas e reais nogdes que o pensamento elaborou — da vida moral e
estética, de bem sentir e bem querer da pessoa, em demanda da Fonte
Origindria, donde brotam os seus sonhos de beleza e as humildes e
ocultas obras da bondade.

Eis posto o problema de Deus, problema posto na consciéncia, que
é consciéncia de si, dos homens e do mundo e ser consciéncia de Deus,
a0 apreender em si a fonte inesgotdvel de beleza moral.

Mas o problema de Deus n3o pode pdr-se sem pdr o problema da
realidade, sem mais. Por isso é preciso encontrar uma nogio ltima,
abrangendo toda a realidade e, assim, aplicivel também a Deus. Essa
nogio é a de «ménada» que significa todo e qualquer «direccionismo de
matéria» ou seja, toda e qualquer actividade unificadora, que implica
um excesso sobre os seus instrumentos. Se Deus existe, a realidade serd
constituido por Deus e as ménadas.
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Entretanto, ¢ antes de mais nada, é necessdrio provar a existéncia
das ménadas. Porque Deus nio serd atingido fora das mais altas
realidades ou nog¢Bes. Ele é o vértice da pirdmide e o pensamento 56 o
atingir4 pela progressio dialéctica.

Ora, «desde o ponto mais brilhante e afirmativo a que sc elevou da
realidade, até aos seus mais humildes ¢ apagados longes, é presente uma
direcgio consciente e bioldgica»?8. A propria existéncia do mundo
fisico demonstra a existéncia de «Direccionismo» e que este € a tinica
garantia do Cosmos, ou que sem ele, dispensando as nogdes superiores,
dotadas de direcgio, ficarfamos num irremedidvel acosmismo.

Mas, ndo se segue que seja um direccionismo com intengio e
consciéncia, pois, por hipdtese, situando-nos num mundo fisico, ainda
n3o claboramos as no¢Bes superiores de vida e consciéncia e, portanto,
ignoramo-las.

Dai que a chamada prova fisico-teol6gica de Deus fique reduzida
ao campo do Universo fisico, onde conclui uma Direcgdo, a existéncia
de um Deus supremo ordenador, mas que nada mais ¢, como disse
Kant, do que um arquitectc dos mundos, cujas obras se realizariam por
virtude da realidade delas mesmas, pois a vida & adaptagio e a
consciéncia é liberdade. Nio ¢, portanto, um verdadeiro Deus.

A direcgio de um mecanismo excede todas as reahdades do
mundo fisico. Ora, na resisténcia dos agos-niqueis 3 estrigdo, nés
descobrimos a existéncia de adaptagio, o afloramento da vida. Na
verdade, eles nio manifestaram uma reacgdo imediata e igual 3 acg3o.
Mas, ao lado dessa reacgio, houve um excesso de acgio interior. Isto
significa que a visdo das ciéncias n3o é completa; nio fez, nio poderd
fazer a construgio integral do mundo fisico.

Podemos, por isso, afirmar que a vida se estende no tempo e no
espago. No tempo, porque, impossibilitada a geragio espontinea (uma
vez que nunca as nogdes anteriores a dariam), ela, se &, sempre foi. No
espago, porque os limites da exclusiva matéria recuam sempre, porque
ela, s6 por si, é absurda e inexistente em sistema, porque toda a matéria
cbdsmica conhecida é, ou serd, susceptivel de vida e porque um
indeterminismo intrinseco (pelo seu energetismo) indica que toda a
matéria césmica é uma visio mediata de algo oculto.

«Médnada» é o nome dado a todo o direcdionismo de matéria,
desde o mais ligeiro afloramento de vida até 3 mais ampla e profunda
consciéncia. A sua distingdo ou categoria ¢ marcada pelo seu ritmo

98 Idem, Ibidem, p. 364.
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activo, ou excesso de reacgo, que vai do excesso nulo da matéria até ao
permanente, vivo ¢ criador excesso da liberdade.

Deus nio serd concebido fora desta nogio. «Se Deus existe, ele
serd o infinito excesso, que nio se manifesta fora da apreensio que em
si, dele fagam as ménadas, por isso mesmo que, no tendo oposigio,
nio tem instrumentos de acgio sucessiva e delimitada. Deus serd a
tinica actividade a que o mundo nio faz obsticulo» 9.

Nem vale contra isto a dificuldade da morte, pois esta nio é
necessitada pela esséncia da vida e muito menos o € a aniquilagio das
moénadas. Portanto, ou nio conhecemos directamente nenhuma
monada e assistimos a0 desaparecimento de aparéncias de ménadas; ou
conhecemos algumas ménadas e, entdo, elas nio serdo aniquiladas.
Ora, nés conhecemos a monada religiosa que tem a mdxima realidade.
Logo essa ménada nio deve desaparecer ¢ a alma humana serd imortal.

Isto parece confirmado pelas tentativas de experimentagio da
hiperpsicologia ou no espiritismo.

O pensamento, liberto do vicio cousista, nenhumas dificuldades
terd de compreender e admitir a realidade monadistica e chegar 3
concepgio do Universo como sociedade monadistica hierarquizada,
segundo o ritmo de acg3o de cada ménada. Assim as ménadas bastam
para garantir as mdximas realidades.

E como chegar e garantir a realidade de Deus?

S6 na ménada religiosa ¢ por ela:

«A moénada superior, que nés conhecemos, é a consciéncia
livremente religiosa. Consciéncia de si, dos homens e do mundo, serd,
a0 apreender em si a fonte inesgotdvel de beleza moral, consciéncia de
Deus. Essa ménada, que se afirmou em Deus, serd eterna» 190, E noutro
passo:

«Até aqui as ménadas tém bastado para garantia das miximas
realidades. Mas nio falamos, agora, numa infinita maturagio de
virtudes, numa inesgotivel fonte de bondade ?»

«Esse coragdo ideal que jorra perpetuamente o amor, a justica, a
beleza, a santa alegia do sacrificio da menor vida 4 mais exuberante
vida, o continuo crescimento do Universo moral, onde é2»

«£ na ménada religiosa»

& sim; mas como em nés é a humanidade, quando num
entusiasmo crente, a ela, oferecemos a nossa vida humilde» 101,

9 Idem, Ibidem, p. 371.
100 Idem, Ibidem, p. 371.
101 Idem, Ibidem, p. 379.
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~ Reconhecendo explicitamente a validade da critica kantiana das
provas da existéncia de Deus, Leonardo confirma que, efectivamente,
s6 pela actividade moral se pode chegar a Deus.

E depois de repassar cada um dos argumentos invalidados -por
Kant, tenta uma interessante recuperagio do argumento ontolégico, a
partir da versio de Descartes.

O argumento fisico-teoldgico, diz novamente, provaria somente
um Arquitecto do mundo, facilmente redutivel ao direccionismo
biolégico. O argumento cosmoldgico, deduz da existéncia contin-
gente, a existéncia absolutamente necessiria. Mas, ainda para ele,
teria de recorrer-se a0 argumento ontolégico, afim de determinar esse
ente necessirio pelo simples conceito de ser perfeito ¢ se concluir
como prova da existéncia de Deus. Entretanto, como é sabido, Kant
mostrou- que em todos os argumentos havia uma aplicagio do
argumento ontolégico, depois de o ter inutilizado com uma anlise
anterior.

Na filosofia criacionista, a prova cosmoldgica também nada
prova, por si mesma. O seu valor e sentido estio na construgio da
realidade superior ou nogdo dltima. «Esta realidade é a ménada e nada
mais».

Leonardo aceita também a critica de Kant ao argumento
ontoldgico, depois de lembrar que foi apresentado, de vérias formas,
quer na filosofia quer na teologia. Menciona duas: a de Descartes, que
tira a existéncia de Deus da prépria ideia de perfeigdo, ¢ a de Leibnitz,
que o repete, pensando fortifici-lo, dep01s de demonstrar que Deus é
Possivel. E acrescenta: :

. «Kant ope a este argumento, que a existéncia ndo poderd sair
dum juizo analitico.

«E certo que ndo se pode concluir imediatamente, da ideia de
perfeicio, a existéncia dum ser perfeito, Mas o préprio Descartes nio
indica um caminho mais demorado e valioso 2»102,

E o caminho do esfor¢o gradual do pensamento. Com efeito,
Descartes adverte na quinta meditagio que a ideia do ser primeiro e
soberano arrasta consigo a atrlbulgao de todas as espécies de perfeicdes.
Na terceira meditagio, porém, j4 tinha tentado mostrar que a ideia de
perfei¢io n3o pode encontrar causa suficiente senio em Deus. E pre-
vendo, até certo ponto a objecgao de Kant, pondo em causa a
possibilidade de ter em si, em poténcia, as perfei¢Ses atribuidas a Deus,

102 Jdem, Ibidem, p. 380.



TEORIA E EXPERIENCIA METAF{SICAS 229

Descartes responde, depois de mostrar a diferenga entre o acto e a
poténcia: «E mesmo nio é um argumento infalivel e muito certo de
imperfeigio no meu conhecimento, o facto dele crescer pouco a
pouco e aumentar gradualmente 2

Ora, a prova de Descartes, enquadrada e interpretada na filosofia
criacionista, 4 luz do esfor¢o gradual do pensamento de que falava,
toma uma fei¢io e, porventura, um valor diferente.

Na verdade, «dé-se ao pensamento filoséfico a sua tnica, a sua
incontestivel realidade de ser a referéncia de todas as no¢3es i pessoa,
isto &, a construgio para a pessoa dos determinismos da acgio; ou
caminhe-se até A metafisica, até que o pensamento seja o préprio excesso
ritmico da ménada, a sua liberdade activa» 193,

Entio e neste contexto, a prova de Descartes assume um cariz
diferente, que ele talvez pressentisse, quando falava do esfor¢o gradual
do pensamento. E para o mostrar especifica:

«A pessoa sO € livre, quando vence todos os cousismos, isto é,
quando vence as solicitages inferiores ou limites materiais. Que
significa isto, sendo que a pessoa tem de construir todo esse poder de
ac¢do, pelo pensamento gradual e esforgado ?» 104,

Mas, o pensamento nio se fica no primeiro momento da dialéctica
filoséfica. Através da vida religiosa e da continuidade da sua vida
moral, passa 20 momento metafisico ou transcende-se a si mesmo, pela
referéncia ao Todo, dando-se ao Infinitc. E assim, o Infinito estd
presente no nosso pensamento como aspiragio ¢ possibilidade
ilimitada. Explica Leonardo:

«Mas a vida religiosa é mais que a inflexdo do pensamento no
sentido da pessoa activa. E o sentimento referindo 3 sociedade
universal todas as suas obras. Ser religioso é viver no Todo, é dar-se
em acgdes de ilimitada gencrosidade. E ser o criador eterno de eterna
beleza moral. Neste sentido, ser religioso € viver no infiniton.

E continua esclarecendo a natureza desse Infinito, presente na vida
religiosa:

«Infinito que n3o € o do espago ou o do tempo, em si existentes,
mas que é o Infinito do Amor envolvendo, purificando, atravessando
tudo, e, por isso mesmo, manifestando-se no espago, em novos luares
de fraternidade e dando-lhe a imensidade sem limites da sua ilimitada

103 Idem, Ibidem, p. 381.
104 Tdem, Ibidem, p, 381.
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acgdo. O Espago ¢ Infinito, porque nele freme, vive e actua o Amor
infiniton.

E concluindo este excurso: «O pensamento que serve a acgio
religiosa é, pois, um pensamento emergido duma inesgotdvel
continuidade de amor e fraternidader.

Portanto, o Infinito que se nos depara como ponto de referéncia
do pensamento implicado na e agente da vida religiosa é o Infinito
moral que se apresenta como termo inatingivel da acgio amorosa e
como fonte origindria, donde procede todo o esforgo de vida moral.

«Eis o Infinito que se afirma no nosso pensamento e para o qual
seguimos, com alegre confianga e fecundo esforgon.

«A acgio espatha-se em abragos crescentes, tentande enlear toda a
vida, e os clos da acglio religiosa sio pensamentos bebidos na eterna ¢
infinita fonte da continuidade moral» 195,

O argumento de Descartes, assim inerpretado, tornar-se~ia
compativel com o argumento de Kant. Com efeito, o primeiro teria
afirmado o infinito moral como aquele, que pelo pensamento, recebe
o dinamismo da acgdo religiosa; ¢ o segundo teria de admitir que essa
continuidade moral nio € um facte bruto, que acaba por postular a
imortalidade da alma e a existéncia de Deus, necessdrias para exteriores
e fatais sangSes. Em sintese, a concepgdo de Deus:

«Deus seria esse Infinito em que vive, floresce ¢ frutifica alma
religiosa. Irracional, porque incopensurdvel com acgBes realizadas,
isto é, com conceitos j4 realizados. Mas n3o porque seja uma mistica
substincia intraduzivel e sem nome». E o modo de apreensio:

«E pelo pensamento ¢ na prépria vida do pensamento apreendido,
mas como se a ramagem aberta da drvore sentisse as longinquas raizes,
num imenso e infinito oceano de luz, merguthadas» 106,

Cencluindo a grandiosa construgio dialéctica do pensamento
filoséfico e metafisico, como onto-teologia:

«Eis a mdxima realidade que podemos atingir: as ménadas,
mergulhando raizes sbfregas, no oceanc fremente do infinito
amor» 107,

O caricter acentudamente dinimico e imanente da natureza de
Deus impede que lhe seja atribuida a personalidade, mesmo sem
atender 2 tendéncia antropomoérfica do cousismo vulgar.

105 Jdem, Ibidem, p. 381.
106 Idem, Ibidem, p. 382.
107 Jdem, Ibidem, p. 382.
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«Nio sabemos, nem poderemos saber o que seja essa livre
actividade a que o mundo ndo faz obstaculo, esse puro amor que todo
¢ Universo sustenta» 108,

Embora aparega primariamente como termo inatingivel da
acg3o — «o amor é o recuar continuo dos limites da acgio» — também
se apresenta como «onte originiria que ergue e sustenta todo o
Universor. Apesar disso, n3o € anterior, nem posterior s ménadas;
é, antes, seu contemporineo, como profundo motivo e valor da acgio.

Na verdade, € o cousismo do tempo que leva a procurar Deus
como inicio e final do Mundo, a encerrar o fluxo do tempo dentro de
limites. E Deus, depois é o Mundo, ¢ de novo é Deus. Mas, assim
concebido, Deus seria um absoluto em frente de outro absoluto.
E entdo surgiria o problema de saber como concluir do mundo para
Deus, se 0 mundo é um dado bruto, e como tirar o Mundo de Deus, se
Deus é, s6 por si, um infinito poder.

Portanto, apenas podemos fugir a estas dificuldades dentro do
criacionismo. Porque o mundo é uma sociedade de ménadas, um
sistema dialéctico de nog8es, podemos conceber o universo como um
socialismo cdsmico, ¢ aspirar, em ac¢do e sonho, por uma sociedade
ideal, uma realidade fraterna, em que a infinita actividade de bem est4
aberta a todas as almas e esta possibilidade de ascender 4 sociedade ideal
é o préprio Deus.

Leonardo enfrenta, seguidamente duas concepgdes de Deus que
t€m origem na solugdo do problema do mal: a de Sampaio Bruno, de
um Deus diminuido, ¢ um mundo involuntariamente criado; a de
Hamelin, em que Deus seria a consciéncia ¢ as criaturazs,
subconsciéncias inferiores, produto da distragio divina.

Para a filosofia craicionista, o mal existe como cousismo moral da
pessoa, como actual ignorancia dos determinismos da acgio. A sua
origem est4 no facto de o Universo ser constituido por uma sociedade
de almas que se ignoram e se buscam.

No entanto, se o mal existe, nio ofusca, nem suprime o bem. Pelo
contririo, ¢ infinito o horizonte rasgado pelo bem; é de infinitas
promessas o futuro anunciado pela filosofia da liberdade. O centro do
Universo é um coragio florescendo eternamente beleza, virtude e
amor.

«Confiemos. O Bem frutifica, espalha-se e avassaia. Nenhuma
fatalidade pesa sobre a consciéncia moral, insacidvel ¢ activa. O tempo

108 Idem, Ibidem, p. 382.
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é obra das moénadas ¢ ele scrd a virtude e o progresso da liber-
dade»109,

As almas n3o aspiram a uma absor¢io em Deus. Por outro lado,
um Deus solitdrio seria uma tristeza e uma desolagio. Nio pesa sobre
nds essa ameaga de morte absoluta e sem remédio, ameaga de absoluto
e completo aniquilamento.

E para uma vida social ideal, de justica e fraternidade perfeitas, que
as consciéncias se dirigem. E, se hd evolugio césmica, esta nio pode ser
concebida como um circulo fechado, ainda que luminoso, mas como
ascens3o em espiralados, sempre alargados, abragos.

Esta é com efeito, a dialéctica criacionista do pensamento,
subjacente a toda a sua actividade construtiva da realidade:

«Se 0 pensamento se movesse apenas em superficie, ele teria de se
terminar em ciclos fechados, ou mover-se em um incessante e
indefinido divamismo. Dai os periodos de repetigio, que desde os
inicios da filosofia o pensamento tragou, dal a imagem da cobra
mordendo a cauda, que seria a evolugio: Deus, Mundo, Deus».

Mas, se o pensamento se move em profundidade e superficie, isto
é, em espiralada ascensdo, cle se poderd apreender, voltando a si em
abragos cada vez mais amplos» 110,

Recordar aqui a dialéctica criacionista é completar a teoria da
realidade e situar a visio de Deus, como termo assimptético do
movimento do espirito, ou do pensamento, ¢ como fundamento do
optimismo metafisico com que termina a filosofia craicionista, filosofia
de alegria, coragem e conforto, bem vinda numa época de desinimo,
desconfianca e actualizagio. :

Observagdes finais

No decurso da exposi¢io, foram sendo introduzidos alguns
topicos de critica e valoragio. Alids, era impossivel faze-la sem
critérios de anilise e sem uma perspectlva de fundo.

Porque desejaria fazer um cOmputo mais global de toda a obra do
filésofo do Criacionismo, incluindo todas as suas fases, e para nio
alongar mais esta comunica¢do, limitar-me-ci a algumas observagdes,
em jeito de conclus3o.

109 Idem, Ibidem, p. 389.
110 Idem, Ibidem, p. 389.
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Ficou demonstrado que, muito antes do primeiro livro, Leonardo
Coimbra fcz uma opg¢io no dmbito da filosofia, assimilou e estruturou
o scu sistema filosdfico. Ainda antes do primciro livro, fez duas
tentativas de sistematizagio, ou pelo menos, de exposi¢io cm livro.

Quc muito antes de esbogar ¢ scu sistcma, manifestou uma clara
intengio metafisica, ou scja, o projecto de fundamentar uma
metafisica moral ¢ rcligiosa.

Que, na primeira obra, apresenta uma teoria da realidade, na sua
mdxima globalidade ¢ universalidade — uma monadologia. A rea-
lidade ¢ dindmica ¢ dialéctica ¢, por isso, una e plural, a0 mesmo
tempo, compreendendo as ménadas ¢ Deus.  As ménadas superiores,
tnicas quc cxistem cm si ¢ para si, ou scja, as pessoas, constroem o
mundo rcal, através da actividade dialéctica do pensamento—é o cria-
cionsimo humano. Mas, pcla arte, pela moral e pela religido, sentem-
sc ligadas a0 ¢ dependentes do todo, aspirando, pela continmuidade
moral, ao Infinito, ao Ideal de Beleza ¢ Bondade eternas, sentem-se
mergulhadas no Infinito Amor, que é Deus, a sustentar todo o
Universo — ¢ o criacionismo divino.

Que o Universo é uma sociedade de ménadas religiosas. Por isso,
nio hd Deus sem as almas, como nio hd mundo sem pessoas ¢ pessoas
sem Decus. A monadologia é um socialismo césmico ¢ tem o valor de
uma onto-tcologia.

Que a cvolugio dialéctica do pensamento e, portanto, da realidade
sc faz cm ascensdo cspiralada, em abertura ao infinito, por circulos
sobrepostos ¢ concéntricos, mas sempre mais alargades, a partir da
consciéncia ou pessoa.

Que as oposigdes resultantes da  actividade dialéctica do
pensamento, ou dos vdrios cousismos, se resolvem, ndo por negagio ¢
superagio, ndo por mera justaposiogio, mas por sujeicio dinfmica
(um + n3o um = outro; um - outro = outro; umM X OUtro
= outro) — ¢ a dialéctica criacionista.

Que ¢ criacionismo contém uma metafisica moral ¢ religiosa; é
uma filosofia da liberdade, libertadora, humanizante, optimista; é um
idcalismo mitigado ou ideo-rcalismo, do ponto de vista noético e
moral; ¢ um relativismo, contririo a todos os absolutos; é um
mobilismo, contrdrio a todas as substincias; é um panedteismo e um
pantiteismo, simultancamente, contrérios a todo o teismo e panteismo:
o que existe é acgdo da consciéncia ou pessoa e de Deus, em devir
permanente.
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