Santo Agostinho, leitor do nosso tempo

1. Que artificio este, o de exumar a0 sepulcro do passado
remoto o caddver de Agostinho, para o debrugar sobre modernas
escrivaninhas, dissecando textos, n3o os do seu presente ou passado,
mas do nosso tempo, numa tarefa que lhe impomos, talvez para dele
colhermos um depoimento sobre o enigma da nossa actualidade’

Este quadro macabro, porém, sé apareceri engenhoso para
quem artificial e aristotelicamente reduzir o tempo ao espago,
colocando os acontecimentos uns apds outros, uns exteriores aos
outros, sem fundamental unidade, por ndo os julgar susceptiveis de
sobreposigio no mesmo ponto do espago.

E esta a serlaqao cronoldgica, escandida pelo movimento dos
astros, mas ndo é esse o sentido de tempo de Agostinho. Para ele, o
tempo nio equlvale a0 apés da seriagio espacial, sendo antes a
dinimica e a vida intrinsecas, unitdrias e eldsticas do real, quahtatlva-
mente orientadas, sobretudo perceptivel na actividade animica, que
as cldssicas trés fases atribuidas ao tempo — passado, presente e futuro —
exprimem, evitando a redugiio da riqueza do real a um ponto fixo,
vazio e transparente, s¢ja cle passado, presente ou futuro.

Para Agostinho, o real, designadamente a sua expressio humana,
é um intenso presente, transbordante, prenhe de passado e de futuro,
um tempo que se transforma em sinal positivo, se enquadrado na
unidade da histéria.

2. Nio hd, pois, neste quadro, que modela a nossa presenga
aqui e que a epigrafe Agostinho, leitor do nosso tempo informa, inver-
sdes artificiais. Ele é compreensivel, sobretudo 3 luz da no¢io
agostiniana de histéria, além de que os valores da vida do homem
formam um todo orginico, que muitas vezes se materializam no
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texto duma obra. E o Agostinho dessa obra que se constitui agora
em natural leitor.

O real é presente, mas este é um caudal, cujas franjas sio
alimentadas pelo contetido do passado e do futuro. Por isso, nada e
ninguém est4 fora dele, j& que o presente é sempre memdria e projecto.

O nosso presente pode ser eventualmente futuro e passado de
Agostinho de Hipona: futuro, se tivermos, nds e o passado,
desenvolvido os vectores do mundo para o qual tende o dele; passado,
se nio houver coragem, generosidade e engenho para lhe dar voz
adequada na actualidade, deixando que definhe em tecido morto.

3. Faz sentido que Agostinho leia o texto do nosso mundo,
pois, além de o seu mundo ser franja — passado ou futuro — do nosso
presente, por esta e outras razdes, o Santo nio pode ser indiferente a
ele. Os textos atraem os textos ¢ a dindmica do real solicita a todos os
seus autores e factores que desenvolvam os vectores desse real,
fazendo-o mais presente e, por isso, mais futuro. Uma leitura correcta
nio reduz o texto nem ao seu autor nem ao seu leitor, deixando-o
antes exceder-se em progressiva universalizagio.

Foi também neste horizonte que Agostinho delineou as
coordenadas da sua hermengutica, bem adequada 3 sua nogio de
tempo, A luz da qual o veremos intérprete da nossa época. Segundo
ela, toda a compreensio estd voltada para o futuro, cabendo a este
langar luz inteligivel sobre o passado e o presente.

Fiel, pois, 4 intencionalidade da sua hermenéutica, Agostinho
perguntard pelo futuro do nosso mundo. Para tal, reorganizard a
topografia das sentengas desse livro do mundo, estabelecendo novas
hierarquias, a fim de que esse texto se adense, ganhe espessura e
elasticidade de articulagio, de modo a que essa dinimica intrinseca
faga dele uma obra cada vez mais aberta, até ao infinito. Ao alargar as
margens do nosso texto, Agostinho estd a dilatar também o seu,
orientando para mais e melhor o sentido das suas vertentes funda-
mentais. Nesta acgio, deparard também, eventualmente, com
bloqueios e aporias que o mundo do nosso tempo, ou do passado,
provocou no seu, reservando-se-lhe entio a tarefa de reorientar o
rumo perturbado desse mundo, do nosso mundo.

4. Toda esta operagio hermentutica se condensa na pergunta,
bem agostiniana, pela ordem do nosso texto.
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Um texto ¢, por sua natureza, uma expressio de sentido, assen-
tando este, fundamentalmente, na ordem, presente tanto na relagio dos
seus segmentos como no sentido da sua orientagio global. E a ordem
do movimento do nosso mundo que Agostinho ter4 de deslindar, pois
outro nio é o caminho para uma compreefisio abrangente. A razio
suficiente ¢ ordem: «Aut aliquid sine causa fieri docear aut nihil fieri
nisi certo causarum ordine credite.» (De Ordine I, 4).

A vida do real ¢ fundamentalmente ordem, como o Bispo de
Hipona enfaticamente tematizou. Sem ela, nio hd progresso nem
diferenga: «Ordo est parium dispariumque rerum» (De Civitate Dei
XIX, 13). A ordem &, pois, estrurura ontoldgica e, por isso, expressio
inteligivel do texto do mundo: ¢ustum est omnia sint ordinatissimar.
(De libero arbitrio 1, 6).

Nio ¢ no filosofema do cogito nem na serrada argumentagio de
Contra Academicos que Agostinho manifesta as suas incompardveis
exigéncias de racionalidade, mas, sim, nas Confissoes e na Cidade
de Deus, na ordem da manifestagio da vida da alma e na ordem
histérica do desenvolvimento da comunidade humana. Tem sentido,
é racional, o que leva o impeto para ser mais, para construir futuro,
para ser histéria e super—histéria. O racional n3o € o estdtico, mas o
que ruma, ordenamente, com orientagio, para a plenitude: «Non
enim ordus rectus, aut ordo appelandus est omnino, ubi deterioribus
meliora subjicintur» (De libero arbitrio 1, 8). A subtil e densa andlise
agostiniana do tempo & uma das mais decididas apostas na racionali-
dade do real —a recuperagio do passado, o entusiasmo com o
presente, a veemeéncia para o futuro. Um mundo e um texto irracionais
representam uma contradigio nos préprios termos: seria, por hipdtese,
a entropia, a cristalizagio, o dessoramento ou, entio, a alterofagia
dos seus elementos. A racionalidade ndo é nem sequer o ideal do meio
termo, -que durante um certo tempo fascinou, alids, Agostinho, mas
que ele inequivocamente superou.

5. Ao compulsar o livro do nosso tempo, Agostinho sentir-se-ia
gratificado e sobretudo ratificado pelo facto de ver cumpridos os
designios fundamentais da vida dos povos, consignados na Cidade
de Deus, a insia de paz, esse verdadeiro cogito irenista: «(...) sicut
nemo est qui gaudere nolit, ita nemo est qui pacem habere nolit.»
(De Civitate Dei XIX, 21).

Interpretar o mundo, apreender o seu sentido e perscrutar a sua
ordem equivalem a delinear os tragos de justica de paz: «Finis
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bonorum nostrorum esse pacem.s (De Civitate Dei XIX, 11). Esta
terminologia poderd remeter actualmente para o foro ético-social,
mas, em linguagem agostiniana e ao nivel da acgio antropoldgica e
social, traduz as raizes ontol6gicas da ordem. A prépria natureza da
vida eterna € a paz: «pax in vita aeterna vel vita aeterna in pace.» (De
Civitate Dei XIX, 11). Por outro lado, n3o é possivel definir a natureza
do povo, sem uma obrigatdria referéncia 3 justica: «(...) unde appareat
(--.) non esse populum, cuius respublica esse dicatur in quo iustitia
non est.» (De Civitate Dei XIX, 21).

Agostinho interrogars, pois, o nosso mundo sobre os seus vectores
de justica e de paz, apreendendo os seus sinais e capacidade de
realizagio.

Uma primeira leitura deste teor empolgard Agostinho. Com
efeito, a justica e a paz sio um valor fundamental do nosso mundo,
além de serem também promissoras as condi¢Ses de sua efectivagio.
Agostinho que apreciara j4 a propensio para a paz, no Império
Romano, nio obstante as indmeras contradi¢Bes intrinsecas que a
inviablizaram, deixar-se-ia seduzir certamente pelas coordenadas de
paz do nosso tempo.

Uma leitura mais aprofundada, contudo, obrigando a uma
hierarquizagio das sentengas desse texto, acabaria por esmorecer
Agostinho, por nio aquietar as suas insias e exigéncias de paz.
A estrutura formal e sobretudo verbal de paz do nosso mundo veria
Agostinho nio corresponder um efectivo valor de paz, além de nio
encontrar ai condigdes de a promover proporcionadamente ao
fervoroso desejo psicoldgico e 3 atmosfera sociolégica da mesma.

O nosso mundo nio oferece suficiente resisténcia a0 movimento
de compreensio do intérprete, por carecer de espessura e de energia.
E um tecido de aprecidvel universalidade, mas sem profundo
enraizamento, reduzido a uma uniformidade pelicular, sem relevo e
diferenga dos seus componentes, por estarem privados de interioridade
e respectiva autonomia. E um livro fechado sobre si mesmo, um
texto que procura antes a identidade formal imutivel do que o
extravasamento para um mais ¢ melhor histéricos. Um texto desta
natureza ¢ de per si transparente, sem capacidade de estimulo para
interpelar o leitor, um presente sem as margens do passado e do
futuro, um presente 6rfio e entregue 2o seu préprio poder de
esgotamento. A sua interpretagio, nio podendo embora esquecer as
suas préprias coordenadas internas, teri de ser feita tanto por
sintomas como por referéncias ausentes.
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Agostinho tem certamente dificuldade de se reconhecer nesse
articulado, pois o impeto de paz do seu mundo havia excedido em
muito o nosso. Mas o cruzamento dos dois textos, o dele e do nosso,
levard este a reorientar as suas genuinas tendéncias, em direcgdo ao
futuro.

6. As palavras do nosso texto parecem esvaziadas, recebendo
apenas sentido pela relagdo formal com as outras, incapazes de nutrir
um discurso, que seja uma unidade de diferengas.

Mas ¢ sobretudo o vicuo da palavra homem que nesse texto
impressiona Agostinho, nio obstante o grau enorme da sua frequéncia
ai. Ninguém melhor do que o Santo sentiu o desajuste entre as
palavras e as coisas, tornando paradigmdtica, nesse sentido, a sua obra
De Magistro.

O termo homem que informa o texto actual refere um drama
bem diferente do que é protagonizado nas Confissdes esse «Grande
profundum» (Confissies IV, 14); as suas dores e os seus contentamentos
sio efémeros, pois o seu portador n3o tem a incomensurdvel dimensio
da meméria e da exigéncia de imortalidade de De imortalidade animae,
de Soliloguia e de De quantitate animae; a responsabilidade de De libero
arbitrio ¢ a aventura epopeica da Cidade de Deus nio cabem no
tecido do mundo actual, onde os sujeitos se diluem, sem poder de
grandes desejos, bem mais ficeis de alimentar do que o homem
inquieto de De beata vita. Mesmo que distribuido por outros géneros
literdrios, o nosso texto ¢ politico, sem necessidade de outras ins-
tincias, resolvendo a esse nivel os destinos dos homens.

7. Um circulo hermengutico, constantemente exercitado, ofere-
cerd a inteligibilidade do texto. O do nosso mundo, porém, nio
favorece esse movimento de compreensio do circulo hermentutico,
pelo facto de o todo ir subsumindo os segmentos do discurso e das
palavras, pelo que 0 homem, essa referéncia insubstituivel de qualquer
mundo, vai sendo esmagado pela sociedade, esse tecido liso e uniforme,
bem ajustado 3 natureza dos simbolos do texto cientifico. Ora, um
texto, sem a relativa discontinuidade da diferenga, tende a esvair-se

Entre o texto desta natureza ¢ o da Cidade de Deus, o contraste
é interpelante. A Cidade de Deus descreve e tematiza a trajectdria
histérica e dramitica duma comunidade, em que os membros, nela
integrados desde o principio do mundo, se protagonizam em
indeléveis, opostas e responsiveis acgdes, ora absolutizando-se, em
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pblos de egoismos, ora excedendo-se, em dindmica de amor, na relagio
com a radical Transcendéncia.

A comunidade agostiniana vai cruzar-se com a sociedade moderna,
intensificando um contraste bem significativo. Com efeito, a
comunidade, ao contrdrio da sociedade, nio se promove sem um
movimento de relagio Ontica, quer entre o seus membros quer,
globalmente, entre ela e o Transcendente. Agostinho sentird no tecido
da nossa sociedade apenas uma relagio formal entre os seus membros
e a auséncia de necessidade duma relagiio transcendente. Na definigio
agostiniana de povo, ndo basta nem qualquer acordo — coetus — entre
os membros, nem, muito menos, que esse acordo se feche em si
mesmo, sem abertura a outra instincia. Para averiguar de que povo se
trata, torna-se necessirio saber qual € o objecto que ele ama: «(...) pro-
fecto uti videatur qualis quisquis populus est, illa sunt intuenda quae
diligit.» (De Civitate Dei XIX, 24). A coesio do povo nio resulta da
uniformizacio dos seus membros, mas, antes, da comunh3o no objecto
amado: «Populus est coetus multitudinis rationalis, rerum quas diligit
concordi communione sociatus» (De Civitate Dei XIX, 24).

O texto da socicdade moderna aparece 3 leitura de Agostinho
como tecido desvitalizado, desprovido do seu natural vigo comuni-
tirio, cristalizado na relagio dos seus membros e sem energia para
crescer, tendendo antes a repetir-se, como presente artificial e utdpico,
que legitima todos os conservadorismos.

8. Faz parte da intencionalidade de qualquer mundo abrir-se a
outros mundos, o movimento dum texto tende sempre a exceder-se,
a nio ser que o intérprete lhe imponha limites artificiais, em nome de
metodologias requintamente cientificas, as grelhas do ponto de vista
do leitor ou da estrutura formal do texto.

N3o hd acto de leitura e de compreensio que ndo seja valorativo
do texto, cuja estrutura e orientagio apontam para a ressonincia e
transformagio que a voz do intérprete possa dispensar-lhes. E esta a
16gica da ordem, tanto a do texto como a do intérprete.

Agostinho, excelente e escrupuloso hermeneuta, nio impori o seu
ao nosso mundo, mas, introduzido na dinimica deste, debelard
oclusdes e revelard potencialidades despercebidas aos protagonistas
do mesmo texto. Desenvolverd particularmente os seus vectores de
justica e de paz, aqueles que o exaltaram no primeiro momento,
cujas dimensSes sio porventura impares em toda a historia da
humanidade, até a0 momento decorrida.
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Entrevé-las-4 nio apenas na superficie imediata do texto, mas
sobretudo na sua profunda intencionalidade, que passa pelo coragio e
a vontade do homem.

Nio hd ordem ou razio que possam deter-se em si préprias,
tendendo antes a metamorfosear-se: as palavras de De Magistro
pedem as coisas; a alma das Confissdes, distendendo-se na meméria,
mergulha na transcendéncia, por aprofundamento de si prépria; a
«cidade dos homens» caminha para a «cidade dos justos», tudo isto sem
expedientes de saltos e fugas, mas, sim, por fidelidade ao impeto do
real. O célebre cogito agostiniano traduz exactamente essa exigéncia de
fidelidade ao real, acautelando voos por mundos imagindrios arti-
ficiais, para efeitos de sublimagio dos mundos reais.

A Transcendéncia que Agostinho entrevé para o nosso mundo
n3o é nem um «deus ex machina» nem a injungdo de quaisquer valores
postigos. Alids, nunca a sua «prova ontolégicar se modelou por
estratégias de saltos incoerentes. E o real intensamente vivido que se
abre, para mais, 3 histéria e 3 realizagio super-histérica. O Deus do
nosso mundo, entrevisto por Agostinho, serd um Deus de justica e de
paz, uma justi¢a e paz nio contidas, mas desenvolvidas ao infinito.

9. Mais do que o resultado da interpretagio de Agostinho,
torna-se paradigmitico o seu acto de ler e sobretudo a persisténcia
dessa acgdo, a indiciar a sua aposta no sentido de todos os textos.
E ainda a sedugio do real e a coragem e generosidade dum grande
espirito. O préprio Santo conheceu bem os espectros de qualquer
hermenéutica e por isso os debuxou: o pelagiano e o maniquen. Ao
pelagiano diz Agostinho que a realidade excede o dominio da sua
vontade, sendo necessiria a intervengio do gratuito para a percorrer
em toda a sua extensio; aos maniqueistas censurard a sua inibi¢do
perante o mesmo real, donde resultam o esmorecimento ¢ os castelos
de absurdos construidos.

Por isso, Agostinho ai estd, vivo ¢ actuante, interpretando o
real, esse presente pletdrico de passado e de futuro, cujo sentido,
excedente e gratuito, constatemente o seduz e que o Santo nio
recusa, porque muito o ama.
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