Résurrection et Foi pascale

Le travail monographique publié dans le présent fascicule
a pour théme la résurrection de Jésus dans la perspective de
I'exégese biblique.

L’analyse des textes qui se réferent expressément a Iévé-
nement pascal est précédée d’une breve esquisse des précédents
culturels et religieux de ’Ancien Testament et du Judaisme,
lesquels préparent et expliquent le langage et le concept de
résurrection dans le Nouveau Testament.

La partie centrale de I%tude est constituée par l’analyse
des formules kérygmatiques, catéchétiques et liturgiques
transmises dans les épitres du Nouveau Testament et dans les
Actes des Apdtres. L'exposé suit le parcours historique des
traditions, en commencant par les vestiges les plus anciens de
la foi et de la liturgie, telles les formules de louange, les accla-
mations liturgiques et les confessions de foi. Dans ces énoncés
I'acte pascal est signifié, le plus souvent, par le verbe egeitrein,
employé au passif et a P’actif, dans le sens qui lui advient de la
croyance judaique en la résurrection, ceuvre de Dieu par excel-
lence. Le terme egeirein, de méme que son synonyme anista-
nai, traduit lhébreu gwm et reflete la relecture judéo-
chrétienne de 2 Sam 7, 11-14, qui mentionne lintronisation
royale du descendant de David. L’intransitif anesté, dans ses
attestations pré-pauliniennes, se présente comme un terme
moins théologique que la variante égerthe. Celle-ci, préférée
par les communautés hellénistiques, souligne que Dieu est ’au-
teur de I’®vénement pascal. De son c6té, le vocable aneste, pris
dans son sens originel, semble signifier que Jésus fut mis a
mort en raison de son témoignage sur Dieu et qu’il “s’est
dressé” afin de préter un nouveau temoxgnage devant le peuple
et devant les nations.

Complémentaires des formules de foi, nous avons aussi
les fragments hymniques et les cantiques conservés dans les
lettres .néo-testamentaires, qui proclament la glorification de



Jésus. Ici, 'accent n’est pas mis directement sur la succession
historique des événements pascals, selon une échelle diachro-
nique, avec un gvant et un apres, mais plutdt sur le contraste
entre la condition céleste du Christ et sa situation d’homme
mortel, dans une perspective synchronique.

Les évangélistes relatent les faits du matin de Paques
comme une découverte du tombeau vide nous conduisant a la
compréhension de la résurrection comme passage vers une
existence nouvelle, messianique, grace au pouvoir recréateur
de Dieu.

La catécheése évangélique sur la résurrection comprend
encore plusieurs récits relatifs aux apparitions de Jésus. Occu-
pant une place centrale dans le kérygme et la catéchese aposto-
lique, les apparitions constituent la preuve de la résurrection;
elles marquent les retrouvailles des disciples avec le Malitre,
I'expérience de la nouvelle condition du Seigneur glorifié, la
confirmation de son activité salvifique. De caractete manifes-
tement archalque le contenu apologethue des christophanies
revét peu a peu une dimension missionnaire.
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INTRODUCAO

A exegese biblica e a teologia sistematica mais recentes resti-
tuiram a ressurrei¢do de Cristo o sentido primitivo de acontecimento
salvifico por exceléncia, que deu origem ao Cristianismo. Nao ha
qualquer texto do Novo Testamento que nio pressuponha a f¢ pascal
baseada na ressurreigdo e sempre referida a actividade terrena de Jesus.
Por isso ndo admira que as confissdes de fé se encontrem como que an-
coradas sobre este acontecimento tundamental, durante séculos insufi-
cientemente exposto nas igrejas ocidentais, mais preocupadas com refle-
xdes metafisico-especulativas sobre a Incarnagao e a morte satisfatoria
de Cristo do que com o significado soterioldgico da ressurreigiio . A apo-
logética neoescolastica dos séculos X1X e XX tratava da ressurrei¢do
apenas como prova da divindade de Cristo, ndo prestando especial atengiio
ao seu conteudo soteriologico-.

A nova orientacio teolégica surge por volta de 1920, como resul-
tado da reflexdo teologica que se seguiu a primeira guerra mundial. O
tedlogo protestante Karl Barth reconhece na ressurreigdo “*o sentido e o
nervo’’ de toda a pregagdo crista, “*aquilo que faz com que o cristianismo
seja cristianismo’” *. Mais tarde, Gerhard Koch escreve uma obra sis-
tematica sobre a ressurrei¢do, que considera a partir da presencga e ac¢io

' Um exemplo notavel desta teologia encontra-se em S. Tomas de Aquino.
Cf. H. KESSLER, Sucht den Lebenden nicht bei den Toten, Duesseldort 1985, 21,

2 P. e HaEs, La résurrection de Jésus dans 1apologétique des cinguante
derniéres années, Roma 1953,

¥ K. BARTH, Die Auferstehung der Toten. Eine akademische Vorlesung iiber 1
Kor 15, Zuerich 1924, 62-65.
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de Cristo entre nds *. No campo catélico, sobressai o tedlogo Karl Rahner,
que faz da ressurreigdo ‘o tema central da fé’” 3. As trés ultimas décadas
sdo palco de uma bibliografia imensa, tanto protestante como catodlica,
cujos titulos se cifram na ordem dos milhares °.

O interesse do assunto ndo se circunscreve as escolas teologicas e
camadas intelectuais. A propria actividade pastoral sente-se confrontada
com a necessidade de uma reflexdo profunda sobre a linguagem e o con-
tetido do mistério central da fé. E € bem compreensivel. Efectivamente,
a sociedade em que vivemos deixou de ser o suporte da fé tradicional. Os
cristdos ndo se contentam com viver de modo implicito o mistério pascal.
Querem apoios para a fé, precisam de um conhecimento mais explicito
deste mistério fundamental ’.

Preocupagdes de uma e de outra ordem inscrevem-se na origem da
investigagdo que conduziu & elaboragado do presente trabalho *. O ambito
dele ¢ delimitado pelos textos do Novo Testamento que se referem a
ressurrei¢do de Cristo. As questdes iniciais ndo se situam a nivel da
teologia sistematica, que se interroga sobre a natureza e o sentido do
mistério pascal. Partem antes da linguagem utilizada na pregacdo e na
catequese apostolicas, nos simbolos de fé¢ e nos relatos evangélicos,
procurando comentar e interpretar as diversas passagens, de modo a
delinear a estrutura de pensamento que lhes serve de suporte, a esta-
belecer fronteiras e abrir caminhos para a sistematizagéo teoldgica.

Afigurou-se-nos util preceder a analise de breve esbogo sobre os
precedentes culturais e religiosos do Antigo Testamento e do judaismo,
que preparam e explicam a linguagem e o conceito da ressurrei¢do no
Novo Testamento, designadamente a aclamagao pascal: ‘‘Cristo ressus-
citou!”’.

* G. Kocn, Die Auferstehung Jesu Christi, Tuebingen 1959,

¥ K. RAHNER, ‘*Auferstehung Jesu’’, em Sacramentum Mundi I, Freiburg 1967,
403-405; 416-425.

¢ Elenco sistematico e exaustivo dos titulos publicados até 1974: G. GHIBERTL.
“*Bibliografia sulla Risurrezione di Gesu'', em E. Dahnis (ed.), Resurrexit, Roma
1974, 645-745. Os trabalhos aparecidos entre 1974-1976 encontram-se coligidos por
J. SCHMITT, art. **Résurrection’’, em DBS 10, 578-582.

7 Cf. J. COMBLIN, La résurrection de Jésus-Christ. Essai, Paris 1958, 17-55.

% Gostariamos de exprimir nesta oportunidade a gratiddo de que somos devedores
ao Prof. Doutor Julio Fragata, S. J. (T 1985) pelo incentivo que sempre nos deu em ordem
a realizagdo deste trabalho.



CAPITULO 1

Antecedentes Biblicos e Judaicos

Se recorrermos aos dados da fenomenologia das religides, verifi-
caremos que no Egipto, em Canaan e na Babilonia ha mitos referentes a
um ‘‘deus morto e ressuscitado’’. Todavia, nestas civilizagdes faz-se a
transposi¢io ndo da experiéncia humana, mas de um fenémeno césmico,
do qual aquela depende. Recorde-se apenas o mito agrario de Osiris, que
motre como o grio na terra, ou o de Tamuz, Marduk ou Baal, cuja acti-
vidade desaparece na estagdo estiva. Se neste quadro se fala da ressur-
rei¢do do deus, esta entende-se no mesmo sentido em que falamos da res-
surrei¢do do grdo langado a terra, ou da ressurreicdo da natureza na
Primavera. Em tais mitos ndo ha qualquer semelhanga com o conceito
cristdo de ressurreigdo, a ndo ser no uso das mesmas representagdes para
traduzir de modo simbdlico a ideia da morte como *‘descida aos infer-
nos”’, e do regresso & vida como uma*‘subida dos infernos’. E uma ana-
logia que se situa ao nivel da linguagem ou dos simbolos '.

1. Vida e morte em Israel

O tema da morte e do regresso a vida das mitologias orientais ndo
encontra qualquer paralelo na religido de Israel, que professava a fé no

' Cf. P. GRELOT, *"La résurrection de Jésus et son arriére-plan biblique et juit™",
em P.de Surgy e outros (ed.), La résurrection du Christ et ‘exégése moderne, Paris 1969,
17-53. O autor discute as afinidades da escatologia judaica, especialmente a apocaliptica,
com os mitos persas sobre o juizo final e a ressurreigdo dos mortos, admitindo que **a
mitologia iraniana pode ter estimulado lateralmente o pensamento judaico e leva-lo a
desenvolver algumas das suas virtualidades antigas em matéria de escatologia™ (p.34).
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“*Deus vivo™ (1 Sam 17,26.36; 1 Re 18,15; Jer 10,10; S1 18,47;42.3) e
**fonte da vida™’ (S1 36,10; Jer 2,13; 7.13). Para o povo biblico, a vida é
um dom e uma béngdo de Deus (Jz 8.32; Dt 5,33; 16,20; Ez 3,18),
enquanto a morte significa castigo e maldigdo (Gen 2,7; Job 34,14;
S1'104,29). Jahvé concede a forga, a satide e 0 bem-estar aquele que vive
em comunhao com ele.

A esperanga relativa a ressurreigdo ¢ a vida do além dificilmente
encontra suporte explicito no Antigo Testamento . No Pentateuco ndo se
faz qualquer alusio a este tema, enquanto nos profetas aparece em con-
textos de curas fisicas e de restauragdo nacional (1 Re 17,17-24; 2 Re 4,
31-37:13,21;0s 6,1-3:1s 53,10-12; Ez 31,1-14). A tradigdo religiosa de
Israel apenas tinha concebido longinquas aberturas e vagos principios,
que mais tarde haviam de servir para fundamentar a crenga na ressur-
rei¢do dos mortos. Entre estes marcos de referéncia, conta-se a sobre-
vivéncia dos mortos nas regides subterraneas (Sheol), a fé no poder
criador de Deus e na sua justiga retributiva, a aspiragdo de uma felicidade
definitiva com Deus. Este ultimo ponto nota-se sobretudo nos Salmos
(16.49.73.132), nos relatos da ascensdo do patriarca Henoc (Gen 5,2 1ss;
Sir 44-49) e do profeta Elias (2 Re 21,1 1; Sir 8,9). Mas s6 mais tarde, no
séc. [l1a.C., surge a crenga na ressurreigdo, sob a influéncia helenistica
(cf.Dan 12,1;2 Mac 7,1;1s 26,19). A fé neotestamentaria na ressurrei¢do
dos mortos ¢ o fruto sazonado de uma histdria vivida pelo povo de Deus,
particularmente na época que antecede proximamente o Novo Tes-
tamento. A tradigdo biblica meditou sobre os grandes acontecimentos da
sua historia e, apoiando-se na fé javista, chegou a formulagao do conceito
da ressurrei¢ao individual.

Efectivamente, em virtude da perspectiva comunitaria e naciona-
lista dominante, Israel preocupava-se menos com a sobrevivéncia do
individuo do que com a vida do povo enquanto tal. O israclita morre, mas

* Veja-se R. MARTIN-ACHARD, D¢ la mort a la résurrection d aprés 'Ancien
Testament, Neuchatel-Paris 1956 id.. ""Résurrection dans ' Ancien Testament et dans le
Judaisme’’. em DBS 10,437-487, com bibliografia completa até 1976, nas col. 484-487:
id., “*Trois remarques sur la résurrection des morts dans I’ Ancien Testament™’, em Mél.
Bibl. et Or. H. Cazelles Alter Orient und A.T. 212 (1981) 301-317; id., La mort en face
selon la Bible Hébraique, Genéve 1988; A. M. DUBARLE. ** A esperanga de uma imorta-
lidade no Antigo Testamento e no Judaismo™", Conc 60 (1970) 30-42; J. REIST, ' The Old
Testament Basis for the Resurrection Faith™’, EvQ 43 (1971) 6-24; A. DIez MacHo, La
Resurreccion de Jesucristo v la del Hombre en la Biblia, Madrid 1977, 27-92; H.
KESSLER, o.c., 41-78; A. REBIC. “‘Foi en la résurrection dans I’Ancien Testament'”,
Communio (F) 15 (1990) 14-25.
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0 povo continua. Isto € o que importa, pois foi com o povo que Deus
contraiu a alianga. A questdo da ressurrei¢do individual surge mais tarde,
como tentativa de se fornecer uma solugéio para a dificuldade teologica
da morte prematura dos justos que deram a vida por causa da fé. A justica
de Deus nido pode deixar de restaurar uma vida ceifada antes do tempo
(S137.49.73; Jer 12.20; Job). Deste modo, a ressurrei¢io torna-se inse-
paravel da nogao de retribuigdo (cf. Is 26; Dan 12; 2 Mac 7) *. Trata-se
de uma das concepgdes mais fundamentais de toda a revelagao biblica:
a retribui¢do individual do justo no julgamento escatolégico (ct. Dan 7,
9-14). Naquele momento, os piedosos fiéis tomardo parte na recriagdo
operada por Deus, serdo constituidos numa vida nova.

2. Origem do conceito de ressurreicio

Como se explica que Israel tenha precisado de um milénio para
chegar a fé na vida do além, quando este era um dado adquirido nas
civilizagdes dos povos vizinhos? Eis uma pergunta que nao encontra res-
posta facil. Diversas causas devem ter concorrido para esta situagdo. No
entanto, a razdo ultima e decisiva parece ter sido a propria fé em Jahvé,
que excluia radicalmente uma vida para além das fronteiras da morte.
Como afirma P. Grelot, ‘*o tema da morte e do regresso a vida estava em
contradigdo total com o conceito do Deus vivo’” *. Jahvé é “*o Senhor da
vida e da morte’” (Num 27,16), tem o poder para dar a vida e toméa-la
de novo (Job 1,21; cf. 12,10), de fazer nascer um e morrer outro, de
libertar de uma doencga ou de uma situagdo de extrema penuria (1 Sam 2,
6-8 =SI1113,7; Dt 32,39; 1 Re 17,20). Tudo esta na méo e no poder de
Deus. S6 a propria morte e o mundo dos mortos se subtraem ao seu poder,
pois Jahvé nao ¢ o Deus dos mortos, uma vez que estes se encontram fora

* A critica recente atribui grande importincia a este tema. Em tempos, ouvimos
da boca de um biblistajudeu: ** A ressurreigio? Ah. é ajustica de Deus!”". Veja-se, a este
proposito. M. HENGEL. Judentum und Hellenismus. Studien zu ihrer Begegnung unter
hesonderer Beruecksichtigung Palaestinas bis zur Mitte des 2. Jh. v. Ch., em Wissen-
schaftlische Untersuchungen zum N.T. 10, Tuebingen 1973, 357-369; U. KELLERMANN,
“Ueberwindung des Todesgeschicks in der alttestamentlichen Froemmigkeit vor und
neben dem Auferstehungsglauben™, ZTHK 73 (1976) 259-282; P. LAPIDE, Aufer-
stehung. Ein juedisches Glauberlebnis, Stuttgart 1980: J. P. GALVIN, " A Recent Jewish
View of the Resurrection™, ExpTim 91 (1979/1980) 277-279: G. GRESHAKE  J. KRE-
MER, Resurrectio mortuorum, Darmstadt 1986; R. MARTIN-ACHARD, La mort en face.
87-88.

Y ac., 25,
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da historia da salvagdo, onde Deus opera. A separagdo radical dos mor-
tos em relagdo a Jahvé torna impossivel uma doutrina sobre a ressur-
reigdo .

Com efeito, a morte significa a perda da forga vital (Gen 35,18;
S1104,29; Qoh 12,1-8; 3,19-21), da comunhdo com o Deus vivo. Obser-
ve-se, no entanto, que para o israelita o conceito de morte ndo se circuns-
creve apenas ao fim definitivo da vida terrena. Entre a vida ¢ a morte a
diferenga nio ¢é, por vezes, sendo relativa: a primeira é considerada como
uma forga, a segunda representa somente uma diminuigdo daquela, niao
se distinguindo radicalmente da fadiga, da doenga ou do sono, casos em
que a energia vital se encontra enfraquecida e pode ser recuperada. Em
tais situagdes ‘‘ressuscitar’’ significa simplesmente *‘restaurar as forgas
humanas’’ (cf. 1 Re 17,17-24; 2 Re 4,31-37; 13.,21).

Totalmente diversa ¢ a condigdo do homem que a morte subtrai
ao numero dos vivos e o arremessa para o mundo subterrdneo, o Sheol
(cf.S116,10:;30,4.10). Trata-se de um lugar onde Jahvé ndo esta presente,
nem intervém, a ndo ser para exercer o julgamento (Am 9,2). Os mortos
encontram-se ai no siléncio e no esquecimento (S131,18; 88,13; 115,17),
como que ignorados por Jahvé, a quem nio podem celebrar nem invocar
(81 6,6; 30,10; 88,6.11). O salmista denuncia esta auséncia de Deus, de
quem os mortos, mesmo os justos, se sentem separados para sempre. Os
crentes tentam resolver esta aporia das tradigdes de Israel. A afirmagdo
da ressurrei¢do dos mortos sera uma das respostas ao problema tao
candente nos momentos de persegui¢do e morte dos justos por causa da
fé em Jahvé.

A teologia da criagdo fornece o principal suporte para o desen-
volvimento do conceito da ressurrei¢do. Lentamente Israel comega a
compreender que Deus, na sua soberania, na sua forga criadora, na sua
justi¢a € no seu amor, acabaria por triunfar sobre a morte. Assim foi
chegando a convicgdo de que Deus havia de renovar o homem e o mundo
inteiro: aquele que criou o homem a partir do nada também o pode
subtrair a morte (cf. Ez 37; 2 Mac 7,23s).

Ja alguns séculos antes do Exilio, havia em Israel a consciéncia de
que o poder de Jahvé nao conhece fronteiras, ndo ¢ limitado pelo Sheol.
Velhas tradi¢des legendarias referem as ressurreigdes operadas por Eltas
e Eliseu (1 Re 17,17-24; 2 Re 4,31-37; 13,21) para demonstrar o poder

* Cf. F. FESTORAZZL, **Speranza e riswrrezione nell’ Antico Testaimento™”, em
E. Dahnis (ed.). Resurrexit, Roma 1974, 5-30.
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do Deus de Israel sobre a vida ¢ sobre a morte. Nestes casos --- que ndo
apresentam qualquer caracter definitivo nem escatologico — a ressur-
rei¢dio equivale a uma cura que atesta a realidade do poder de Jahvé,
cantada em Dt 32,39: **Sou eu que fago morrer e que fago viver”’. Isto
significa que o Deus de Israel pode dispor da vida € da morte de cada ser,
mas ndo implica de modo algum que ele tenha decidido arrancar irre-
vogavelmente os seus do Sheol °.

Igualmente arcaicos sao os relatos biblicos sobre a ascensio aos
céusde Henoc (Gen 5.24)edo profeta Elias (2 Re 2,11). Emborarevistam
caracter excepcional, estes casos denotam uma tentativa de superagdo da
morte e do Sheol, a fim de usufruir para sempre a presenga de Deus.

No séc. VIII a.C., surgem com os profetas elementos que se
consideram o verdadeiro ponto de partida para a fé na ressurreigdo ’.
Oseias anuncia que Deus nos dara de novo a vida, nos acordara da morte
e continuaremos a viver na sua presenga (Os 6,1-3). Esta passagem ocupa
um lugar importante no processo historico conducente a fé na ressur-
rei¢do individual. Apesar disso, os exegetas interrogam-se sobre o sen-
tido da ressurreigdo ai mencionada, pois ndo tem alcance individual, mas
nacional, e mais parece evocar a cura de Israel que o seu regresso a vida.
De qualquer modo, o texto de Oseias sera interpretado mais tarde no
sentido da verdadeira ressurrei¢do, como testemunham os LXX e os
Targumim.

A imagem da ressurrei¢iio para significar a restauragao do povo por
Jahvé ¢ de novo utilizada pelo profeta Ezequiel, que apos a queda de
Jerusalém, em 587, anuncia o regresso dos exilados do reino de Juda
(Ez 37.1-14). Na visdo dos ossos ressequidos, o profeta alude aos inu-
meros mortos que ficaram sem sepultura naquela hora tragica para a
cidade santa e seus habitantes. O regresso dos ossos a vida demonstra o
extraordinario poder de Jahvé sobre os simples esqueletos, donde se
conclui a sua capacidade para fazer sair os exilados do cativeiro, mesmo
que isso parega impossivel *. Inspirando-se no relato de Gen 2,7 sobre a
criagdo do homem, o profeta atribui a ressurrei¢do ao poder criador de
Deus, inaugurando assim a argumentagdo que se desenvolvera a seguir:

“ Cf. A. SCHMITT, **Die Totenerweckung in I Koen XVI1I, 17-24. Eine form- und
gattungskritische Untersuchung™”, VT 27 (1977) 455-474.

7 Cf. R. MARTIN-ACHARD. La mort en face, 96; L. MONLOUBOU, Les Prophétes
de l'Ancien Testament, Paris 1983, 50-53.

¥ Cf. R. BARTELMUS, “"Ez 37, 1-14. die Verbforms:gara/ und die Anfaenge
der Auferstehungshoftnung’”. Z41 97 (1985) 366-389.



286 DIDASKALIA

o Deus que suscita a vida pode igualmente dar uma vida nova aqueles que
morreram (cf. Mac 7; I Cor 15). Todavia, Ezequiel ndo se refere sendo
ao restabelecimento do povo eleito na terra de Israel. Na sua visao gran-
diosa ndo transparece ainda a crenga na ressurreigdo individual.

Na época que se segue, ao aproximar-s¢ o termo do dominio da
Babilonia, o Deutero-1saias anuncia a restauragdo do povo de Israel
(Is 53,10-12). O texto apresenta dificuldades de interpretagio, designa-
damente no que se refere a identificagdo do Servo, figura colectiva ou
individual °. Em todo o caso, os autores concordam que a acentuagdo da
passagem ndo recai sobre o problema da vida depois da morte, mas antes
sobre o cumprimento do plano divino no destino unico do Eleito de Deus.
O objectivo do profeta ndo &, pois, o de anunciar a ressurrei¢do do martir
de Jahvé, mas o de proclamar que o Servo, hoje rejeitado por todos, sera
finalmente vitorioso.

Em suma, a fé na ressurrei¢do dos mortos dificilmente encontra
qualquer testemunho nas tradi¢des proféticas de Israel. Os textos men-
cionados referem-se a simples revivificagdo, a uma cura fisica, ou a res-
tauragao politica e nacional de Israel; jamais se deduz com clareza a fé na
vitoria de Deus sobre a morte, nem o ressurgimento dos mortos em sen-
tido proprio. Mesmo assim, eles constituem o embrido da fé nascente na
ressurreigdo individual. Na época helenistica, os fiéis comegaram a acre-
ditar que Deus poderia, depois da morte, conceder-lhes uma vida nova.
O mérito deste desenvolvimento religioso cabe sobretudo a hteratura
apocaliptica do Antigo Testamento '

Os escritores apocalipticos, transcendendo a realidade imediata,
projectam no futuro um novo mundo, onde se ha-de manifestar a justica
de Deus para com os justos. Tal ¢ a oragio de lamentagao sobre o juizo
final de Is 26,7-21, que pertence provavelmente ao periodo persa, onde
se afirma o juizo escatoldgico iminente (vv. 11.21) e a ressurreigdo dos

° Cf. H. J. HEsissox, Israel und der Gottesknecht bei Deuterojesaja™. ZThK 79
(1982) 1-24: E. HAAG, " Die Botschaft vom Gottesknecht  ein Weg zur Ueberwindung
der Gewalt”, em N. Lohfink (ed.). Gewalt und Gewaltlosighkeit im AT, Freiburg 1983,
159-213: P. GRELOT. Les Poémes du Serviteur, Paris 1981.

YOO KL SenuBerT, tEntwicklung der Auferstehungslehre von der nachexili-
schen bis fruehrabbinischen Zeit”' . BZ6(1962) 177-214: L. R. BAILEY, Biblical Perspec-
tives on Death, Philadephia 1979; G. F. HASEL, *Resurrection in the Theology of Old
Testament Apocalyptic’’, ZAW 92 (1980) 267-284; L. J. GREENSPOON, “*The Origin of
the Idea of Resurrection’”, em B. Halpen 1. D. Levenson (ed.), Traditions in Trans-
Jformation, Winona Lakey Indiana 1981, 247-321.
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mortos (v.19). Em contraste com a sorte dos impios, os fiéis recebem a
promessa de Jahvé: **Os teus mortos viverdo de novo, os meus cadaveres
ressuscitardo. Os habitantes da terra acordardo e cantardo!”” (v.19). O
autor menciona aqui a ressurrei¢do, nao como um desejo irrealizavel,
mas como uma certeza garantida pelo proprio Jahvé de salvar aqueles que
lhe permaneceram fiéis até a morte. Observe-se, todavia, que os biblistas
hesitam em determinar o conteudo exacto da declaragdo profética:
ressurreigdo individual ou restauragdo nacional? Além disso, a ressur-
rei¢do aqui mencionada ndo diz respeito sendo aos justos de Israel; ndo
tem ainda alcance universalista. O profeta sugere uma vida renovada
sobre a terra, juntamente com o povo de Israel, em dimensio corporal e
fisica. Ndo se trata da entrada dos mortos num novo ciclo de existéncia
terrena, destinada a perecer de novo. Na verdade, o profeta fala da ‘*vida
eterna’’, supondo que o poder da morte foi definitivamente vencido. Os
mortos entrardo num universo transfigurado, incorruptivel, luminoso
como o céu ¢ as estrelas. Refere-se, pois, a uma vida que vem de Deus,
mas que permanecera humana, sem contudo estar sujeita & morte.

O primeiro texto do Antigo Testamento que, no consenso uninime
de todos os biblistas, afirma claramente a ressurrei¢io dos mortos
¢ Dan 12,1-3 ', O autor, que escreve no séc. Il a. C., dirige uma men-
sagem de esperanga aos [sraelitas que estdo na disposi¢do de morrer pela
fé, durante uma perseguicdo religiosa. Transpondo as promessas do reino
¢ da renovagdo terrestre feitas pelos profetas pos-exilicos, Daniel mos-
tra a historia em marcha para a derrota dos principes deste mundo e o
advento de um reino divino, definitivo e transcendente (2,44s; 7,13s;
I? 1-4). Neste momento realizar-se-a a ressurreigdo, em ordem a retri-
buigdo final. O texto, na sua forma actual, provém do tempo dos Maca-
beus e reflecte as lutas travadas pelos Hassidim contra as tentativas de
helenizagao do culto e das tradigdes judaicas por parte dos reis Seléucidas.
Perante o horror de tantas mortes, o profeta anuncia que os justos acor-
dario para a vida eterna, enquanto os impios suportardo o suplicio eterno.
O regresso a vida ndo se reveste, uma vez mais, de caracter universal, nao
diz respeito a toda a humanidade; segundo parece, aplica-se apenas aos
justos de Israel, membros da comunidade javista. Além disso, a ressur-
reicdo dos mortos, que aqui se impde como dado de fé, ¢ uma nocao
comunitaria. O que realmente conta para Daniel ndo é a vida em si

" Cf. B.J. ALFRINK, **L’idée de la résurrection d’aprés Daniel XII, 1-2", Bib 40
(1959) 355-371.
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mesma, mas a vida com o seu Deus e com os seus irmdos. A influéncia
iraniana neste aspecto da revelagdo ndo ultrapassa o nivel da formulagao
simbdlica '.

Por ultimo, no fim do séc. Il a. C., ou mesmo ja em meados do
séc. 1 a.C., surge-nos um conjunto de informagdes relativas a ressurrei-
¢do no Il Livro dos Macabeus, escrito em grego para os judeus da dias-
pora. A maioria dos actores desta obra confessa abertamente a fé na res-
surrei¢do, que constitui o elemento central docap. 7 (vv.9-14). O segundo
dos sete irmdos fala expressamente da ressurrei¢ao, opondo a atitude
presente do rei perseguidor o juizo futuro de Deus: ** Tu excluis-nos desta
vida presente, mas o rei do universo ha-de ressuscitar-nos para uma vida
eterna, a nds que morremos pelas suas leis’’ (v.9). O terceiro irmao
manifesta a esperanca de recuperar dos céus as mios que ele esta para
perder no suplicio iminente (v.11). O quarto martir afirma que toda a
esperanga de uma vitdria sobre a morte esta excluida para o tirano, uma
vez que ela € reservada aos justos que aceitam morrer por Deus (v.14).
Porseulado, a mie fazreferéncia a doutrina habitual da cria¢io do mundo
e do homem, dizendo: *‘Deus os (= 0 céu e a terra) fez do nada e a raga
dos homens ¢ feita da mesma maneira’’ (v.28). Deus, que criou o céu e
a terra, também recriard a vida daqueles que o amam. Nestas passa-
gens, a ressurreigdo apresenta-se como uma recompensa para os justos,
exigida pela justica divina. O autor reinterpreta Dan 12,2, dando um sen-
tido novo a ressurreigdo: em vez de se realizar no fim dos tempos, ela
acontece imediatamente ap6s a morte .

Conclui-se, de quanto fica dito, que so6 na época macabaica se
afirma com alguma clareza a fé na ressurrei¢do dos mortos. Durante um
milénio, Israel aprendeu a conhecer e a experimentar Jahvé como Deus
e senhor da terra, a quem devia servir com fidelidade. S6 mais tarde, ao
ver-se confrontado com a experiéncia da perseguigio, do sofrimento e do
martirio, € que o povo fiel reflectiu sobre o poder, a misericordia e a
justica de Deus, chegando a esperanca da superagao da morte. A fé dos
judeus na ressurreigdo ndo provém de influéncias de outros povos ou
culturas; ¢ o produto de uma reflexdo a partir dos dados biblicos ante-
riores, designadamente o poder criador e vivificador de Jahvé (Ez 18,

12 Cf. J. DUCHESNE-GUILLEMIN, La religion de ['lran Ancien, Paris 1962;
M. MoLE, Culte, mythe et cosmologie dans ['lran ancien, Paris 1963.

% Cf. U. KELLERMANN, Auferstanden in den Himmel. 2 Makkabaeer 7 und dic
Auferstehung der Maertvrer, Stuttgart 1979.
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23.32; Jon 4,11; Sab 1,13; 11,26), a sua justica (Sl 11,7; 45,8), o seu
dominio universal e a sua fidelidade as promessas da alianga. O povo
descobriu nas intervengdes do seu Deus a certeza de que este, na sua
soberania, na sua justiga e no seu amor, haveria de triunfar sobre todas as
for¢as do mal e associaria a si os seus fiéis servidores. Um conceito mais
ou menos vago de ressurreigio ¢ atestado ja bastante cedo na historia de
Israel; mas é necessario esperar até ao séc. IV, ou mesmo até ao séc. Il
antes da era cristd, para que a ressurrei¢do dos mortos seja reconhecida
como elemento da fé javista ',

3. A ressurrei¢io no judaismo intertestamentario

No judaismo mais proximo da era cristd encontra-se, por vezes, a
esperanga da ressurreigdo do corpo, entendida como regresso a uma terra
renovada pela vinda do Messias. Na verdade, os livros desta época
estabelecem uma ligagéio entre a era messidnica e a ressurrei¢do dos
mortos '*. Assim, em Sir48,10-11, onde se alude ao regresso de Elias, que
o autor parece considerar como Messias, proclama-se a felicidade
daqueles que adormeceram no amor, pois eles terdo parte na ressurreigao
final '*. A Elias compete preparar a vinda do Senhor, recriando sobre a
terra a paz e a harmonia entre as geragdes.

O livro de Henoc contém diversas passagens relativas a sorte do
justo depois da morte . As perspectivas que ai se reproduzem oscilam
entre o andncio da ressurreigao do corpo e da imortalidade da alma, entre
arecompensa dos justos no fim dos tempos ou imediatamente logo apds
amorte '*. No Livro dos Sonhos (1 Hen 90,28-38), Henoc narra a historia

" Cf. M. CARREZ, **La résurrection dans la culture grecque et dans la culture
Juive’”, LumVie 107 (1972) 43-52.

'3 Cf. G. ROCHAIS, Les récits de résurrection des morts dans le Nouveau Testa-
ment, Cambridge 1981, 166-176; G. STEMBERGER, Der Leib der Auferstehung, Rom
1972; id., **Das Problem der Auferstehung im Alten Testament’’, Kairos NF 14 (1972)
273-290; P. GrELOT, **L’eschatologie de la Sagesse et les apocalypses juives’, em
Memorial A. Gelin, Le Puy 1961, 165-179.

e Cf.F. SARACINO, *‘Risurrezione in Ben Sira?"", Henoch 4 (1982) 185-203.

17 Cf. J. CANTINAT, Réflexions sur la résurrection de Jésus, Paris 1978, 23.

'® Uma flutuagio de linguagem deste género encontra-se no livro da Sabedoria,
escrito por volta do ano 50 a.C., que procura incutir no espirito dos justos perseguidos
a esperanga da imortalidade. Cf. J. CANTINAT, o.c., 22.
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da humanidade desde Adao até Abrado e, a seguir, desde Israel até ao
juizo final e ao estabelecimento do reino messidnico. As formulagdes
relativas a sorte final dos homens carecem de uniformidade e de clareza.
Em certas passagens, o ultimo juizo exerce-se sem que seja mencionada
claramente a ressurreigdo prévia dos mortos. Noutras, supde-se que
aquele juizo sera precedido da ressurrei¢do dos mortos, que € simultanea-
mente anterior e concomitante com a manifestagdo do Messias, o pro-
totipo dos ressuscitados. Um século mais tarde (séc. | a.C.), o Livro das
Parabolas associa a ressurrei¢do dos mortos ao Eleito (1 Hen 51,1-5;
61.5).

Também o Testamento dos Doze Patriarcas alude, com relativa
frequéncia, a ressurrei¢do dos mortos (Test Sim 6,7; Test Levi 17.2;
18,14; Test Juda 25,1s; Test Benj 10,6s; Test Zab 10,2s). Nio obstante
haver nestes textos inimeras influéncias cristas, verifica-se, ja nos seus
estratos primitivos, a sequéncia apontada anteriormente: vinda do Mes-
sias eressurrei¢do dos mortos. O mesmo se diga do Targum de Isaias (49,
8; 53,10) . A doutrina da ressurreigdo exposta nos Targumim parece
antiga, reflectindo a época intertestamentaria, as obras apocalipticas, 0
rabinismo antigo e o debate politico-doutrinal dos fariseus e saduceus. Os
tedlogos targumistas pretendem incutir nos Israelitas a esperanga de
verem um dia o reino do Messias, de alcangarem uma era de paz e de
felicidade na sua companhia. Em Tg [s 49,8, o Servo recebe a missdo de
ressuscitar os justos, de restaurar a heranga devastada, de libertar os
Israelitas cativos nos paises estrangeiros.

Nos textos de Qumran, dirige-se a atengdo para a comunidade como
lugar da salvagao presente. Testemunhos precisos sobre a ressurreigao
sdo extremamente raros. Citam-se, em geral, os textos de 1 QH 6,29s;
1 QpHab 6; 10,4s . Os especialistas discutem, ainda hoje, a interpre-

" Cf. G. STEMBERGER, ‘‘Zur Auferstehungslehre in der rabbinischen Literatur’,
Kairos NF 15 (1973) 238-266; A. RODRIGUEZ CARMONA, Targum v Resurreccion,
Granada 1978:1d., “*El vocabulario neotestamentario de resurreccion a la luz del Targum
y literatura intertestamentaria’’, EstBib 38 (1979/1980) 97-113; id., **Origen de la
formulas neotestamentarias de resurreccion con anistanai y egeirein™, EstEcl 55 (1980)
27-58.

* Cf. P. GRELOT, **L’eschatologie des esséniens et le livre d"Hénoch™", RQum |
(1958) 113-131; id., De la mort a la vie éternelle, Paris 1971, 187-199; K. SCHUBERT,
**Das Problem der Auferstehungshoffnung in den Qumrantexten und in der fruehrab-
binischen Literatur™’, Wiener Zeitung firer die Kunde des Morgenfandes, 1960, 154-167:
J. PRYKE, “*Eschatology in Dead Sea Scrolls’’, em M. Black (ed.), The Scrolls and
Christianity, London 1969, 45-57.
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tacdo das poucas passagens que parecem supor a fé numa vida para além
da morte.

O que nio oferece grandes duvidas ¢ o movimento farisaico no
periodo que antecede proximamente o Novo Testamento. Em oposi-
¢do aos saduceus, que ndo professavam a crenga na ressurreigdo dos
mortos, os fariseus e os escribas seus sequazes esperavam a ressur-
rei¢do dos justos de Israel para morarem numa terra renovada. A exe-
gese e as releituras rabinicas interpretam muitos textos do Antigo Tes-
tamento em referéncia a ressurrei¢do num sentido que nado ¢ literal.
Concebe-se a ressurreigdo como um dos elementos preliminares do
juizo final, como meio de passagem para a vidae paraa morte definitiva.
A vpartir de entdo, tende a impor-se um tema novo: o da ‘‘trans-
formacgdo’’, que se realizard designadamente nos justificados (2 Bar49,3;
51,1-10; 4 Esd 6,16). Aqueles que forem destinados a participar no
mundo futuro revestirdo uma veste nova (2 Bar 49,1; c¢f. 2 Cor 5,2s) e
serdo totalmente transformados em esplendor angelical (2 Bar 51,5.10;
I Hen 51.4; cf. Mt 12,25).

A doutrina sobre a ressurrei¢do dos mortos comega a manifes-
tar-se com alguma clareza no séc. 1l antes da era cristd. Nesta época,
apresenta-se como um dado por todos admitido a separagdo dos jus-
tos e dos impios apos a morte. A ideia de uma retribui¢do também é
universalmente aceite. Mas na exposi¢ao mais precisa desta doutrina en-
contram-se asserg¢des hibridas, aparecendo simultaneamente a fé na
imortalidade como um regresso a vida terrena e uma especulagdo sobre
a imortalidade da alma. Dai se deduz que esta doutrina ndo pode ser
considerada como central no pensamento religioso judaico do tempo
de Cristo. Ndo sem razdo afirma um conceituado autor contempo-
raneo: ‘A ressurreicdo permanece como objecto de hesita¢do, de
especulacdo , de imagens apocalipticas . Seria exagerado defender que
a fé na ressurrei¢io se revestia de primeira importancia para os
Judeus do tempo de Jesus, como pretende Ch. Guignebert, ou que na
mesma ¢poca a fé na ressurreigdo representa o sinal distintivo entre
o crente e o incrédulo (G. F. Moore, S. Mowinckel, K. H. Rengstorf).
Clareza e certeza neste campo nio chegaram sendo com a revelagao

x0 D)

crista

U B. RIGAUX, Dieu ['u ressuscite, Gembloux 1973, 15.
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4. Os ensinamentos de Jesus sobre a ressurrei¢io dos mortos

A fé pascal primitiva so pode ser correctamente compreendida aluz
dos ensinamentos de Jesus sobre a ressurrei¢do dos mortos **. Jesus
aceitou plenamente a crenga dos fariseus, que ele exprimiu numa lin-
guagem idéntica a da apocaliptica judaica, insistindo na transformagio
radical que marcaré a vinda do **século futuro™". E o que se deduz da sua
controvérsia com os saduceus (Mc 12,18-27) e do logion sobre o escan-
dalo dos pequenos (Mc 9,43-48). Ele anunciou profeticamente e inau-
gurou, por palavras e obras, o Reino de Deus futuro. As parabolas do
Reino, a expulsdo dos demonios, as curas realizadas e a constituigdo de
uma pequena comunidade de discipulos a sua volta anunciavam e pre-
figuravam ja este Reino. Ora, segundo os dados apocalipticos da época.
o Reino definitivo ndo se estabeleceria senfio depois da ressurreigéo dos
mortos, a vinda do Filho do homem e o julgamento final. E Jesus fala,
segundo o cenério classico do fim dos tempos. da vinda préxima do Fitho
do homem na gléria, do grande julgamento, da sorte dos eleitos e dos
réprobos (Mt 10,23; 13,41-43; 19.28; 24,30s; 25.31s).

O Reino de Deus constitui o tema central da actividade e da pre-
gagdo de Jesus. A novidade do seu ensino esta no facto de anunciar a
vinda do Reino como iminente, a realizar-se ja na sua pregagao € na sua
vida. O conteudo desta mensagem encontra-se expresso na seguinte
formula: **O Reino de Deus esta proximo’™ (Mc 1,15; Lc 10,9/Mt 10.7).
Nenhum judeu antigo teria ousado afirmar que o tempo da salvagéo ja
tinha chegado **. Jesus proclama a presenga actuante de Deus na cria-
¢a0, ndo para o juizo severo (cf. Is 66,15ss), mas para vencer o poder do
mal (Lc 11,20; Mc 3.27; 3,14s), restaurar a criacdo na ordem primitiva
(Mc 2,27; 10,1-9; Mt 5.,44s) e permanecer na proximidade do homem
(Mt 6,25-34). Na sua propria pessoa realizam-se as promessas anun-
ciadas para os ultimos tempos (v.g. Is 29,18s; 35.5s; 61,1s), nas suas
obras manifesta-se 0 Reino de Deus (Mt 11,5s; Lc4,16-21). O Reino
esta, pois, ligado a pessoa e obra de Jesus.

A critica moderna atribui a Jesus o aniincio de uma irrupgao imi-
nente do Reino de Deus, que poria fim ao mundo actual. As afirmagdes
do Evangelho sobre a proximidade do Reino (Mc 1,14-15: 4.11; 9.1;

= Cf. B.RIGAUX, 0.¢., 23-52: P. GRELOT, 0.¢., 40-53: G. ROCHAIS, 0.c., 185-191;
H. KESSLER, 0.¢., 79-108.

23 D. FLUESSER, Jesus in Selbstzeugnissen und Bilddokumenten. Reinbek
1968, 87.
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13,30) sdo interpretadas a luz do movimento apocaliptico do seu tempo,
como referéncia a expectativa de Jesus ou da comunidade primitiva rela-
tivamente a parusia € a um fim proximo do mundo. Diferentes sdo,
porém, os resultados da exegese contemporanea, segundo aqual o Reino
de Deus proximo mais ndo ¢ que a comunhdo nova com Deus oferecida
por Cristo. Este constitui o proprio conteudo do Evangelho e como tal
tornou-se objecto da pregagdo missionaria da Igreja primitiva. Os cris-
tdos fazem a experiéncia da manifestagdo do Reino “‘em poder’’ .

A superagio da morte faz parte do Reino escatologico. Jesus espe-
ra-o como o convivio sagrado dos tltimos tempos, onde ndo havera fome
nem sofrimento (Lc 6,20s; cf. Is 25,6s; 2,2ss). Alguns logia de Jesus con-
tém referéncias indirectas a ressurreigaodos mortos, como sejam os que
falam do juizo, da entrada no Reino, na vida ou na condenacao (Lc 11,
31s; Mc 9,43-48; Mt 10,28).

A questdo directa sobre a ressurreigdo dos mortos ocorre apenas na
discussdo de Jesus com os fariseus: Mc 12,18-27. Contra o conceito
farisaico-rabinico de uma vida analoga a da existéncia terrena, Jesus
proclama que os ressuscitados terdo uma vida totalmente nova e dife-
rente: “*Serdo como anjos no céu’’ (Mc 12,25). A ressurreigdo tem o seu
fundamento na fé de Israel em Jahvé, no seu poder e fidelidade, em con-
formidade com a sua apresentagio a Moisés como *um Deus dos vivos,
nio dos mortos’’ (Ex 3,6).

Diversamente de quanto acontece na apocaliptica judaica e no
rabinismo, Jesus ndo descreve o mundo futuro. Para ¢ele, o decisivo € que
Deus se apresenta como Senhor da criagdo e da historia. A vida nova
comega ja no presente e ndo apenas depois da morte. Deste modo, a
esperanga da ressurreigdo de Jesus enquadra-se totalmente na esfera da
sua experiéncia actual, que engloba arealizagdo do Reino de Deus na sua
pessoa. Os quatro relatos de ressurrei¢io exarados no Novo Testamento,
a saber: o filho da viiva de Naim (Lc¢ 7,11-17), a filha de Jairo (Mc 5,
21-43; Mt 9,18-26; Lc 8,40-56), Lazaro (Jo 11,1-46) e a Tabita (Act 9,
36-43), inscrevem-se na pregagdo messianica da vida de Jesus **. Eles
servem para desvelar o mistério da vida de Jesus e mostrar que na sua
pessoa a era messidnica e o fim dos tempos entraram no mundo. No relato
da ressurreigdo do filho da viiva de Naim, as testemunhas do milagre

 Cf.H. GIEsEN, “Jésus et imminence du Régne de Dieu selon Marc™”. em
M. Benzerath e outros (ed.). Lu Pdque du Christ, mystére de salut, Paris 1982,91-119.

=% Esta ¢ a tese bem documentada de G. RocHas, Les récits de Résurrection des
morts duns le Nouveau Testament, Cambridge 1981,
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louvam Deus por ter visitado o seu povo e reconhecem em Jesus um pro-
feta semelhante a Elias (Lc 7,16). O texto da ressurrei¢do da filtha de Jairo
apresenta-se como amplificagdo de um relato de cura baseada na medi-
tacdo das Escrituras. A resposta de Jesus aos enviados do Baptista supde
que nele se cumpre o que estava anunciado sobre ‘‘aquele que havia de
vir’’: **os mortos ressuscitam’’ (Lc 7,19.22; Mt 11,3.5). Ha ai, clara-
mente, uma alusdo a chegada da era messianica. O relato da ressurrei-
¢llo de Lazaro tem uma finalidade essencialmente querigmatica: mostra
que em Jesus se cumpriram as profecias. A fé na ressurreigdo de Jesus é
o fundamento desta interpretagéo e actualizagdo da Escritura. Por fim, o
relato da ressurreigdo da Tabita tem como objectivo mostrar que Pedro
€ o sucessor de Jesus. Portanto estes relatos tém como suporte a ressur-
reicdo de Jesus e a fé na sua messianidade, em conformidade com a teo-
logia judaica antiga, que estabelecia um elo de ligagao entre a vinda do
Messias ¢ a ressurreicio dos mortos.

Resta-nos o sinal de Jonas e os antincios da Paixdo e Ressurreigio.
No primeiro caso, os escribas e os fariseus reclamam um sinal vindo do
céu. Jesus declara: ‘*Assim como Jonas se tornou um sinal para os
Ninivitas, assim o Filho do homem o serd para esta geragdo™ (Lc 11,30).
Mateus acrescenta a citagdo segundo a qual Jonas “*esteve no ventre do
cetaceo durante trés dias e trés noites’” (Jon 2,1) e conclui: “*Igualmente
o Filho do homem estara no seio da terra durante trés dias e trés noites™’
(Mt 12.,40). Esta passagem tem sido objecto das mais variadas interpre-
tacdes **. A Quelle ndo falava sendo da exaltagdo de Jesus, sem fazer
mengdo da ressurrei¢cdo. Mas independentemente do sentido que o relato
possa ter tido na vida de Jesus, o certo € que os evangelistas quiseram
signiticar com ele uma profecia da ressurreigao de Jesus, que também se
encontra nos trés anuncios.da sua Morte e Ressurreicio (Mc 8.31-32;
9.31-32: 10,32-34). que desempenham uma fungio estrutural no Evan-
gelho de Marcos.

* Cf. A. VOEGTLE. “*Der Spruch der Jonaszeichen™, em Svnoptische Studien.
Fst. A. Wikenhauser, Muenchen 1953, 230-277: T. MERTON, Le signe de Jonas, Paris
1955; R. A. EDWARDS. The Sign of Jonah in the Theology of the Evangelists and Q,
London 1971: V. MORA, Le signe de Jonas, Paris 1983: A. BAYER, Svioptic Predictions
of the Vindication and the Resurrection of Jesus, Aberdeen 1984,



CAPITULO II

O acontecimento pascal nos enunciados de fé

A ressurreigdo de Jesus ocupa lugar central e decisivo nos escritos
do Novo Testamento. Os acontecimentos referentes a Pascoa e a fé na
ressurreigdo constituem a elaborag¢do mais extensa dos Evangelhos. Nao
é todavia ai que se conservam as tradi¢des mais antigas. Os evangelhos
reflectem, com efeito, um estadio de desenvolvimento posterior aquele
que se encontra nas formulas querigmaticas, catequéticas e litirgicas
transmitidas nos escritos neotestamentarios, designadamente no con-
junto das epistolas e nos Actos dos Apostolos. Na nossa exposi¢do pro-
curaremos seguir o percurso historico possivel das tradi¢des, comecando
pelos vestigios de fé confessada pelas primeiras comunidades judeo-cris-
tas palestinenses, para analisarmos, em seguida, as formulas mais elabo-
radas das comunidades judeo-helenistas, até chegarmos as narragoes
evangélicas, que nos oferecem uma sintese de historia (tradigao) e teolo-
gia (redacgdo).

Osenunciados tradicionais da formulagdo litirgicae do querigma
consignados nas cartas de S. Paulo contam-se entre os temas privile-
giados pela exegese do apos-guerra. Um amplo debate doutrinal e lite-
rario dissecou o contetdo, a tematica, a forma e o desenvolvimento destes
fragmentos, que ainda hoje se revestem de capital importancia para a
reconstituigdo do pensamento apostolico '. A nossa analise centrar-se-a,
em primeiro lugar, nos vestigios mais antigos da fé e da liturgia, tais como

' Cf. O. CULLMANN, Les premiéres confessions de foi chrétiennes, Paris 1943
(= La foi et le culte dans I'Eg/iseprimitive. Neuchatel 1963, 47-87); V. H. NEUFELD,
The Earliest Chistian Confessions, Leyde 1963; W. KRAMER, Cliristos, Kyrios, Gottes-
sohn, Zuerich 1963; R. DEICHGRAEBER, Gotteshivmnus und Christushyvmnus in der
fruehen Christenheit, Goettingen 1967, 107-117.
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as formulas de louvor, as aclamagoes liturgicas e as confissdes de fé; a
seguir, no contetido dos hinos cristologicos.

O Apostolo transmite-nos nas suas cartas um conjunto de formulas
de fé do tipo ‘‘narrativo’’, que, estrutural e intencionalmente, tém por
objecto a confissdo de um acontecimento passado: a ressurrei¢do de
Cristo. De entre elas, umas tém por sujeito Deus: sdo as formulas teolo-
gicas, outras, Jesus Cristo: sdo as formulas cristolégicas. Digamos desde
jaque, anosso ver, a ordem entre estas duas séries de enunciados é apenas
logica. Nio nos parece que se verifique qualquer evolugao de uma série
para outra, nem que a primeira seja mais arcaica que a segunda. Antes,
julgamos que ambas se desenvolveram correlativa e paralelamente,
como teremos ocasido de verificar na analise dos textos °.

I. Férmula teoldgica

A foérmula que chamamos *‘teoldgica’’, em que Deus é o sujeito do
verbo (egeirein) na voz activa, encontra-se antes de mais em 4 textos:
1 Tes 1,10; 1 Cor 6,14; 15,15; Rom 10,9. Trata-se de uma tradico fixa,
quase estereotipada, registada desde a carta mais antiga do epistolario
paulino até a carta aos Romanos, podendo sintetizar-se assim:

“‘Deus ressuscitou Jesus dos mortos’’ (ho Theos égeiren
léesoun ek nekron)

Ha, todavia, uma lista de ocorréncias do verbo egeirein na forma
participial da voz activa (2 Cor 4,14; Gal 1,1; Rom 4,24; 8,11; Col 2,12;
Ef1,20; 1 Ped 1,21; Hebr 13,20), segundo as quais se celebra Deus pela
evocacdo do acto salvifico definitivo como:

**Aquele que ressuscitou Jesus dos mortos’’ (ho egeiras lesoun
ek nekron)

* Fazendo recurso ao IV evangelho, alguns autores postulam uma evolugio em
trés estadios: 1) Deus autor da ressurrei¢do (Rom 8.,11; Gal 1.1; Col 2,12; Ef 1,10): 2)
Cristo sujeito do verbo egeirein, na voz passiva (1 Cor 15,12.13.14.16.17.20); 3) Jesus
como aquele que daavidaearetoma (Jo2,19;10,17). Assim L. CERFAUX, Le Christ dans
la théologie de Saint Paul, Paris 1951, 62; X. LEON-DUFOUR, Résurrection de Jésus et
message pascal, Paris 1971, 40; J. CaBA, Resucito Cristo, mi esperanza, Madrid
1986, 96.
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Esta predicagdo participial do Deus ressuscitador de Jesus apre-
senta estreitas semelhangas com a antiga beraka pascal judaica, ou
béngdo ao Deus da Pascoa, que esta na origem da berakd pascal crista
(cf. 2 Cor 1,9; Rom 4,17). A férmula judaica de louvor ao Deus criador,
vivificador e ressuscitador deriva dos hinos veterotestamentarios ao
Deus da vida e da morte, a localizar com toda a probabilidade no culto
(cf. Dt 32,39; 1 Sam 2,6). Todavia, ¢ muito pouco provavel que as
passagens em questdo representem ‘‘a expressdo mais antiga da fé
cristd>’ . Na verdade, este enunciado nio s6 ndo aparece nos escritos mais
antigos do Novo Testamento como ainda se explica bem a partir da for-
mula teoldgica em que se afirma a iniciativa divina. Chamaremos a
primeira ‘‘afirmativa’’ e a segunda *‘participial’’.

A—-Foérmula teolégica afirmativa

O conteudo da fé primeira e fundamental, transmitido na pregacio
missionaria e recitado na catequese baptismal, englobava o artigo do
credo segundo o qual ‘‘Deus ressuscitou Jesus dos mortos’’ (1 Tes 1,10;
1 Cor 6,14; 15,15; Rom 10,9). Comegaremos por analisar estes quatro
textos, pois consideramos que a confissdo de fé que eles conservam ¢
antiga, como se deduz do seu uso no esquema de pregacio missionaria ao
mundo greco-romano, citado pelo Apostolo na primeira carta aos Tessa-
lonicenses, escrita por volta do ano 51.

1. 1 Tes 1,9b-10

No proémio da 1.* carta aos Tessalonicenses (1,1-10), entre os
motivos da acgdo de gragas (eucharistia), o Apostolo realga a sua pre-
gacdo missionaria, a conversdo dos Tessalonicenses e o contetido essen-
cial do Evangelho, que sintetiza e enuncia nos seguintes termos:

(Os fiéis da Macedonia e Acaia contam) ‘‘como vos con-
vertestes dos idolos a Deus, para servirdes ao Deus vivo e ver-
dadeiro e esperardes dos céus o seu Filho, a quem ele ressuscitou
dentre os mortos, Jesus que nos livra da ira futura’” (1 Tes 1,9b-10).

* S.VIDAL, La resurreccion de Jesus en las cartas de Pablo, Salamanca 1982, 17-
-79.289s.
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Aos cristdos convertidos do paganismo enunciam-se os artigos fun-
damentais da fé que lhes foi anunciada e a qual aderiram pelo baptismo:
abandono da idolatria e consequente culto ao Deus unico (-monoteismo),
ansiosa expectativa da manifestacdo do Ressuscitado, o Filho de Deus
(-cristologia), que sera libertador no juizo final (-escatologia).

E opinido comum na exegese actual que este texto reproduz uma
tradigdo cristd anterior a Paulo 4, como acontece noutras passagens em
que ocorrem formulas tradicionais para expressar o contetildo do Evan-
getho (cf. 1 Cor 15,3b-5; Rom 1,3-4). Argumento a favor de tal suposigao
¢ a confluéncia no texto de expressdes pouco habituais nos escritos
paulinos . Acresce, ainda, a semelhanga no esquema e na terminologia
com a pregacio missionaria primitiva aos pagios, na medida em que se
pode reconstruir a partir de Act 14,15-17; 17,22-31; Hebr 6,1-2; 11,6 6.
O fragmento central (vv. 9b-10a) parece transmitir um esquema da
pregacdo missiondria tradicional aos pagéos, cujos elementos provém
quer dos motivos do didlogo das comunidades cristas judeo-helenisticas
com os Gregos (v.9b), quer do vocabulario da cristologia pré-paulina
(v.10a) .

Este esquema, do mesmo modo que os motivos do monoteismo e
do juizo escatologico, encontra-se ja no judaismo helenista, onde se con-
diciona a libertagdo no juizo escatolégico a conversdo ao Deus tinico *,

* Cf.J). MUNCK. **] Thess I, 9-10 and the Missionary Preaching of Paul”’, NT5 9
(1962/63) 95-110; P.-E. LANGEVIN, Jésus Seigneur et eschatologie, Bruges-Paris 1967,
48-50; P. STUHLMACHER, Das paulinische Evangelium I: Vorgeschichte, Goettingen
1968,2625-266s; L. CERFAUX, 0.¢., 136,n.34; F. LAUB, Eschatologische Verkuendigung
und Lebensgestaltung nach Paulus, Regensburg 1973, 24-26; T. HoLTZ « Euer Glaube
an Gott’. Zu Form und Inhalt 1. Thess 1, 9f», em R. Schnackenburg-J. Ernst - J. Wanke
(ed.), Die Kirche des Anfangs. Fuer H. Schuermann, Freiburg-Basel-Wien 1978, 459-
-488; S. VIDAL, o.c., 101s.

* Nio sdo paulinos: epistrephein, referido 4 conversio (cf. Act 3,19:9.35; 11,21;
14,15; 15,19; 26,18.20); Theos zon kai aléthinos anamenein (hapax leg. N.T.); hyios, no
contexto escatologico; ek t6n ourandn (pl.); ek tén nekron (com artigo, é caso Unico em
Paulo); rhyvomenos, para referir a salvagao escatologica; /e orge hé ergomené (hapax
leg. N.T.).

¢ Noentanto, ndo se pode falar de esquema comum entre estes textose | Tes 1,9b-
-10, tais as diferengas existentes. Cf. T. HoLTz, Der erste Brief an die Thessalonicher,
Neukirchen 1986, 55-56

7 Cf. P.-E. LANGEVIN, 0.c., 43-106.

% OrSib 111 545-561; OrSib fr. 1 e 11I; Ps.-Sofocles I e I1; cf. Sab 16,5s; JosAs 54,
5-10. Cf. T. HoLTZ, o.c., 57-58.
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A missdo cristd desenvolve cristologicamente tal esquema, mediante a
integragdo do tema da parusia iminente de Jesus, o salvador escatoldgico
(cf. Act 17,30-31; 3,19-21; 10,42; Rom 5,9-10; 1 Tes 5,9) °. Isto ndo
implica, porém, que o sumério conservado em | Tes 1,9b-10 constitua
um enunciado tradicional citado literalmente. Com efeito, a féormula
teoldgica da ressurreigdo, introduzida com uma frase relativa (‘‘a quem
ele ressuscitou dentre os mortos’” — v.10b), rompendo a conexdo do
v.10ccomov.10a (... ton hyion autou ek ton ouranon, ton rhvomenon ...)
da-nos a ideia de ser uma interpretagéo '°.

A acentuagao do sumario recai sobre a parusia de Jesus como liber-
tador escatoldgico, ao passo que o tema da ressurreigio esta em fungéo
desta afirmag@o central. A origem de tal cristologia deve ser procurada na
tradigdo palestinense, onde o conceito escatologico dos *“altimos tem-
pos’’ ocupa um lugar de relevo ''. O titulo de ‘‘filho (de Deus)’’ ¢ a
expressdo ‘‘dos céus’’ conduzem-nos a imagem do ‘‘filho do homem™’
de Dan 7,13 2. No mesmo sentido aponta o participio presente subs-
tantivado ho rhyomenos, ‘*o libertador’’, correspondente ao titulo hebraico
go’el, “*o salvador’’, que na tradigdo judaica adquiriu um sentido mes-
sidnico. Esta tensdo escatologica, aliada ao aspecto negativo da liber-
tacdo (cf. Mt 3,7; Lc 3,7), remetem-nos para uma concepgao cristologica

¥ Cf. P. STUHLMACHER, o.c., 261; S. VIDAL, o.c., 105.

19 Cf. W. KRAMER, o.c., 121; G. KEGEL, Auferstehung Jesus  Auferstehung der
Toten, Guetersioh 1970, 34; C. BUSSMANN, Themen der paulinischen Missionspredigt
auf dem Hintergrund der spaetjuedisch-hellenistischen Missionsliteratur, Bem-Frank-
furt 1971, 54; ). BECKER, Auferstehung der Toten im Urchristentum, Stuttgart 1976,
33-44.

" Cf. D. M. STANLEY, Christ’s Resurrection in Pauline Soteriology, Roma 1962,
82: G. FRIEDRICH, **Ein Tauflied hellenistischer Judenchristen. I Thess 1.9f°, TZBas 21
(1965) 502.516; P.-E. LANGEVIN, o.c., 80s: J. BECKER, o.c., 34; H. MERKLEIN, **Die
Auferweckung Jesu und die Anfaenge der Christologie’”, ZNW 72 (1981) 1-26, p.18-20;
S. VIDAL, o.c., 108s. A tentativa de explicar o enunciado como confissio de fé de uma
liturgia baptismal (cf. G. FRIEDRICH, a.c.; G. EICHHOLZ, Die Theologie des Paulus im
Umriss, Neukirchen-Vluyn 1981, 65.71) ndo chegou a reunir um consenso entre os
exegetas. Cf. T. HOLTZ, o.c., 56-57.

12 Por vezes, objecta-se que o *‘Filho do Hormem’’ de Dan 7,13 ndo assume a
fungdo de juiz e que este titulo ndo esta testemunhado em nenhuma formula tradicional
antiga. Observe-se, no entanto, que a tradigio apocaliptica o descreve na qualidade de
juiz supremo (cf. 1 Henoc 48,7; 69,27-29; 63,11) e que a auséncia do titulo ndo exclui
uma dependéncia conceptual, como parece ser o caso no presente texto. Dirigindo-se a
neo-convertidos do paganismo, Paulo tera preferido a expressdo **Filho de Deus’’, como
mais compreensivel.
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antiga de origem palestinense. A elaboragdo do esquema missionario
pertence, porém, aos meios cristdos judeo-helenistas, provavelmente de
Antioquia.

Neste contexto encontra-se inserida, com uma férmula certamente
tradicional, a afirmacdo relativa a acgdo de Deus em favor do Filho:
‘‘a quem ressuscitou dentre os mortos’’ (hon égeiren ek ton nekron).
Este enunciado tem como paralelos literarios mais proximos os textos de
Act 3,15; 4,10 (cf. 13,30.37; 10,40), no esquema de contraste proprio de
Lucas-Actos: Vos o matastes — Deus ressuscitou-o. A clausula ‘‘dentre
os mortos’’, que precisa o sentido do verbo ‘‘ressuscitar’’, ndo denota
qualquer justificativo redaccional e por isso ¢ considerada unanime-
mente como pré-paulina. Na verdade, ela ndo desenvolve o enunciado
fundamental, nem sequer o determina. Apenas o explicita e sublinha,
enquanto expressdo imediata da fé judaica e judeo-cristd no Deus
senhor da vida e da morte (cf. 2 Cor 1,9; Rom 4,17-21; Hebr 11,19), cuja
vinda escatolégica sera marcada pelo chamamento dos mortos a vida
(cf. Mc 12,26-27). Por ela se transmite um dos temas fundamentais da
mensagem pascal primitiva: a descida de Cristo aos infernos e a sua
subida salvadora '°.

O acto de Deus ¢ expresso mediante o verbo egeirein no aoristo
activo. O Novo Testamento conhece dois termos, praticamente sinoni-
mos, para designar o acontecimento pascal: egeirein e anistanai. O pri-
meiro, que etimologicamente significa ‘‘acordar, levantar-se, excitar,
erigir uma estatua ou um edificio”’, é utilizado 141 vezes no Novo Tes-
tamento, em sentido transitivo e intransitivo, tanto na voz activa como na
voz passiva '*. No Novo Testamento, em geral, e nas cartas paulinas, em

I¥ Ao determinar o verbo egeirein com a preposi¢io ek, seguido de nekrén, a
formula significa que a obra de Deus sobre Jesus consistiu em fazé-lo subir da esfera ou
do reino da morte (cf. F. BLASS — A. DEBRUNNER — F. REHKOPF, Grammatik des neutes-
tamentlischen Griechisch, Goettingen 1976, 209; P. HOFFMANN, Die Toten in Christus,
Muenster 1966, 180-185; B. RIGAUX, o.c., 316s; J. SCHMITT, *‘Le *‘Milieu’ littéraire de
la ‘Tradition® citée dans I Cor., XV, 3b-5"", em E. Dahni s (ed.), Resurrexit, Roma
1974, 169-184; id., DBS 10, 496s; H. MERKLEIN, a.c., 2-4; S. VIDAL, o.c., 38. O artigo
da locugdo ek tén nekidén nio pode ser considerado como tradicional. Cf. G. FRIEDRICH,
a. ¢., 505-506.

M Cf. A. OEPKE, art. egeird, em TWNT., 3,332-337; P. HOFFMANN, o.c., 180-186;
G.KEGEL,0.c., 13-16.25.28; J. KREMER, 0.c., 40-47; L. CERFAUX.. 0.c., 314-316;J. F. A.
SAWYER, ‘‘Hebrew Words for the Resurrection of the Dead™’, ¥'T 23 (1973) 218-234;
A. H. C. vaN Euk, “‘Resurrection-Language: Its Various Meanings in Early Christian
Literature’’, StPatr 12 (1975)271-276; S. SABUGAL, *‘El vocabulario anastasiologico del -
Nuevo Testamento’’, R4Ag 30 (1989) 385-401.



O ACONTFCIMENTO PASCAL NOS ENUNCIADOS DE Hf 301

particular, tornou-se um termo técnico para significar a ressurreigdo de
Jesus, sem necessidade de determinagdo suplementar '°. Menos fre-
quente, mas ndo menos importante, € o verbo anistanai, que ocorre 107
vezes no Novo Testamento, na forma transitiva como na intransitiva '°,
Originalmente, esta palavra exprime o acto pelo qual alguém ou alguma
coisa se pde em pé, o levantar ou levantar-se. Segundo parece, os dois
vocabulos traduzem no Novo Testamento o mesmo original semitico:
0 gwm hebraico ou aramaico (‘‘levantar-se, estar de pé”’ —gal; “‘levan-
tar, erigir’’ — hiphil e haphel) '". Todavia, Paulo ndo emprega o verbo
anistanai nas formulas homologicas ou de confissdo de fé sendo em
| Tes 4,14. O termo corrente € o verbo egeirein, quer na voz passiva
(1 Cor154.12,etc.; 2 Cor 5,15; Rom 4,25;6,4.9; 7,4; 8,34; 2 Tim 2,8),
quer na activa (1 Tes 1,10; 1 Cor 6,14; 15,15; Gal 1,1; 2 Cor 4,14;
Rom 4,24; 8,11; 10;9; Col 2,12). No emprego deste vocabulo, o sujeito
da frase € sempre Deus, umas vezes mencionado explicitamente, outras
subentendido. A ressurrei¢do dos mortos é uma actividade reservada
a Deus, senhor da vida e da morte. Assim se justifica que a iniciativa
divina no acontecimento pascal seja sublinhada nas formulas tradicio-
nais da fé '%.

Mediante a ressurreigdo, Deus constituiu Jesus como Filho, o sal-
vador definitivo. O enquadramento da féormula da ressurrei¢do no esquema
messidnico-escatologico de pregagio obteve como resultado esta funda-
mentagio do titulo de Filho de Deus. A confissio de fé conservada em
Rom 1,3-4 afirma igualmente a constitui¢do de Jesus como Filho de Deus
pela ressurrei¢do dos mortos (ek anastaseds nekrén). Porém,em 1 Tes 1,
10 acentua-se, como na cristologia palestinense do maranatha (1 Cor 16,
22; Didaché 10,6), € do “‘filho do homem’’, a morada do Filho nos céus
€ a sua nova vinda a terra, como salvador escatologico.

A foérmula aramaica maranatha ¢ um sedimento da comunidade
primitiva e pode ser entendida seja como um imperativo — ‘O Senhor
vem’’ —, seja como um perfeito —*‘O Senhor veio’’ . As interpretagdes
teoldgicas do fragmento vio desde a menos provavel referéncia a vinda
de Cristo na carne, até a explicagdo cultual (-presenga do Cristo pascal

'S Cf. L. CERFAUX, o.c., 336, n.7.

6 Cf. A. OEPKE, art. anistémi, em TWNT 1, 368-372; B. RiGAUX, o.c., 314s.

7 Cf. J. SCHMITT, DBS 10, 524.

8 Cf. B. RIGAUX, o.c., 317-319.

19 Cf. K.-G. KuHN, TWNT 9, 470-473; S. SCHULZ, ‘‘Maranatha und Kyrios
Jesus™, ZNW 53 (1962) 125-144; B. RIGAUX, o.c., 134, n. 26; J. ScumiTT, DBS 10.
515-517.
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na assembleia orante) e ao sentido escatoldgico (-parusia). A tradigio
recebida pelo Apodstolo e consignada nesta passagem compreendeu a
ressurrei¢do de Jesus como uma subida aos céus — a sua exaltagdo e
entronizag@o — e como garantia de que ele vird de novo para libertar
aqueles que entretanto permaneceram fiéis na esperanga da sua manifes-
tagdo. Mais ainda, o conceito da ressurreigdo como exaltagdo € muito
provavelmente mais antigo do que a parusia e parece estar na origem das
confissdes cristologicas posteriores 2. A confirmar-se a suposigio, o
Apostolo anuncia aos Tessalonicenses que Jesus, tendo subido aos céus
pela forca da ressurrei¢ao, ha-de vir de novo, nos tltimos tempos, como
Juiz escatoldgico, para salvar aqueles que, tendo acreditado, paciente e
confiadamente aguardam a sua manifestagao gloriosa. Se o Filho é o
Ressuscitado, o Ressuscitado € Jesus e este Jesus é o Libertador esca-
tologico, penhor de salvagdo no dia do Senhor.

2. 1 Coré,14

A segunda passagem onde se encontra o enunciado teoldgico na
forma ‘‘afirmativa’’ é o texto de 1 Cor 6,14. Em 1 Cor 6,12-13, 0 Apds-
tolo, corrigindo a liberdade entusidstica dos Corintios, que nio esta-
beleciam qualquer diferenga entre as necessidades alimentares ¢ a vida
sexual, enuncia um principio ético geral: o cristdo deve fazer apenas
aquilo que esta conforme com a sua vida nova transformada por Cristo.
Enquanto os alimentos estdo ligados ao mundo presente e desaparecerdo
com ele, a vida sexual compromete o corpo, ou seja a pessoa inteira, na
sua ligagdo e comunhdo com as outras pessoas € com o proprio Cristo. A
explicacdo desta afirmacao fundamental reside na actuagdo escatologica
de Deus, assim expressa:

‘O corpo ndo € para a fornicacio, mas sim para o Senhor, e
o Senhor ¢ para o corpo. Deus, que ressuscitou o Senhor, também
nos ressuscitara a nds pelo poder dele’” (1 Cor 6,13b-14).

Os vv.13b e 14 estdo construidos em paralelismo sintético: a ac¢do
salvadora de Deus, descrita no v.l4, explica e fundamenta a miitua
relagdo entre o “‘corpo’’ (sémay), e o Senhor (kvrios), exposta no v.13b.
Para o efeito, Paulo vale-se da formula teologica tradicional: “*Deus res-

® Cf. K. WENGST, Christologische Formeln und Lieder der Urchristentums,
Guetersloh 1973, 55-77: 36.40s; S. VIDAL, o.c., 110s.
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suscitou o Senhor’’ (ho Theos ton kyrion égeiren). O contexto da a for-
mula uma nova especificagdo, introduzindo ‘“o Senhor’’ :(fon kvrion)
como objecto pessoal do verbo *‘ressuscitar’’ (egeirein).

Diversamente do ‘‘ventre’’ (koilia), o ‘‘corpo’’ destina-se a ressur-
rei¢do. O vocabulo “‘corpo’’ esta aqui por ‘‘nos’’ (hémeis)*'. Nos escri-
tos paulinos, ndo significa aquela parte do homem que se opde ao espirito,
nem simplesmente a pessoa; designa antes o0 homem completo na sua
existéncia real e na expressdo externa de si mesmo, na solidariedade,
relagdo e comunicagdo com o proximo e o0 mundo material 2. O corpo
estd sujeito aos sofrimentos (2 Cor 4,10-5,10) e a corrupgdo (1 Cor
15,53s), mas tem capacidade para ser transformado num ser incor-
ruptivel, espiritual e glorioso (1 Cor 15,42-44.51-55). Na dimensio da
sua corruptibilidade, o corpo significa separac¢do de Deus, em oposigio
ao titulo ‘“Senhor’’ (kyrios) que na teologia paulina designa a actividade
de Cristo na vida do cristdo **. Este conceito encontra-se claramente
expresso no contexto da relagdo do homem renovado pelo Espirito com
o seu Deus, nos seguintes termos: ‘‘Enquanto habitamos neste corpo
(en téi somati) peregrinamos longe do Senhor (apo tou kvriou) (...). Pre-
ferimos peregrinar longe do corpo (ek tou sématos) e ir habitar junto do
Senhor (pros ton kyrion)’’ (2 Cor 5,6.8).

Nas homologias antigas ou confissdes piblicas € comunitarias
de louvor litiirgico aclamava-se: “‘Jesus € o Senhor’’ (kyrios Iésous —
1 Cor 12,3; Fil 2,11; Rom 10,9). A fé reconhecia assim no titulo
“‘Senhor’’ a condigdo nova que assumiu Jesus pela sua ressurreicdo. Na
liturgia praticava-se um rito de prostragao de joelhos com aclamagio
diante deste nome santo {cf. Fil 2,9). Também no baptismo se invocava
Jesus como Senhor para que o neofito fosse baptizado em seu nome
(1 Cor 6,11). O Ressuscitado estabelecia uma comunhéo quer entre os

2l Esta ¢ a interpretagdo de quase todos os exegetas. Veja-se P. SIBER, Mit
Christus leben, Zuerich 1971, 78. Todavia, em virtude do caracter parentético do v.14,
tal identificagdo é rejeitada por V. SCHNELLE, ‘*1 Kor 6:14 — Eine nachpaulinische
Glosse™”, VT 25 (1983) 217-219. Julgamos que as dificuldades apresentadas por este
autor se resolvem tendo em conta que se trata de uma féormula tradicional, por sua
natureza transmitida em linguagem que ndo ¢ a da redacgdo paulina.

22 Cf.J. A. T.ROBINSON, The Body, London 1953 ,21-22; M. 1. ALVES, Il cristiano
in Cristo, Braga 1980,48-49.217-218; V. GUENEL, ‘' Tableau des emplois de soma dans
la 1re aux Corinthiens’’, em J. Betouliéres e outros (ed.), Le corps et le corps du Christ
dans la premiére épitre aux Corinthiens, Paris 1983, 70-85.

3 Cf.R.N. LONGENECKER, The Christology of Early Jewish Christianity, London
1970, 125-136; O. CULLMANN, Christologie du N.T., Neuchatel-Paris 1958, 169-212.
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cristdos, ‘‘aqueles que em qualquer lugar invocam o nome de nosso Se-
nhor Jesus Cristo’’ (1 Cor 1,2), quer destes com o Senhor, mediante a es-
peranga da salvago futura 2. A ressurrei¢do de Jesus é fundamento da
esperanga na acc¢do poderosa de Deus relativamente a salvagio dos seus
fiéis. A formula tradicional relativa ao evento pascal serve aqui para jus-
tificar aquela esperanga, como acontece igualmente em2 Cor4,14e Rom
8,11. Nestes textos a ressurreigdo futura dos cristdos ndo se fundamenta
directamente na ressurrei¢do de Jesus, mas na ac¢do de Deus, que se
manifestou como salvador e libertador ao ressuscitar Jesus dos mortos *°.

A acgdo salvadora ¢é exercida, segundo o texto, ‘‘pelo seu poder”’
(dia tés dynameods autou). O pronome autou (‘‘seu’’) pode referir-se ao
Pai (per virtutem suam) ou ao Senhor ressuscitado (per vitutem ejus). Nao
ha duvida, que segundo o contexto, este poder provém do Pai. Todavia,
o que o Apodstolo pretende € afirmar a nossa relagdo ndo com Deus Pai,
mas com Cristo, o Senhor, cuja acgfo instrumental na nossa ressurrei-
¢do se justifica através de outros textos paralelos 2¢. Em Rom 1,4 estabe-
lece-se uma conexdo entre aacgdode “‘poder’’ (dynamis) e aressurreigao
de Jesus, que foi ‘‘constituido, segundo o Espirito Santo, Filho de Deus
com poder (en dynamei) pela sua ressurreigdo dos mortos’’. Segundo a
opinido mais comum entre os exegetas modernos, o acento da frase
recai sobre a expressdo ‘‘pelo poder’’ (en dynamei), que se refere ndo ao
poder do Pai resplandecente na ressurrei¢do de Cristo; nem ao poder do
Filho, ressuscitado pelo seu proprio poder — conforme a nogio joanina
da ressurreigdo (cf. Jo 10,18); mas ao poder que o Pai neste mistério
comunica ao Fitho e que o torna capaz de cumprir a sua missdo de salva-
dor e redentor, ou seja, de dar a vida ao mundo (cf. Rom 4,24; 1 Cor 15,
20.45)?7. A mesma relagfio intrinseca entre a ressurreigdo de Cristo e a

3 Cf. S. VIDAL, o.c., 46-53s.71-79. Este autor encontra, € com razio, a origem
desta esperanga de salvagdo na berakd judaica, que Paulo citaem 2 Cor 1,9 e Rom 4,17,
mediante a qual se canta a ac¢do maravilhosamente salvadora do Deus da Pascoa. Estra-
nhamos, todavia, a sua reluténcia, repetidas vezes acentuada, em aceitar a salvagio futura
dos cristdos como participago na ressurreigdo de Cristo, contra P. Hoffmann, P. Siber
e outros (pp. 46.51.71.72). Na verdade, a relagdo do cristdo com Cristo na teologia pau-
lina é designada como uma *‘participagdo’’ (koindnia), ou comunhio, com o Ressus-
citado (1 Cor 1,9; 10,16; cf. Act 2,42). Sobre este assunto podera ver-se 0 nosso artigo:
“‘Povo de Deus, corpo de Cristo’’, Communio 5 (1987) 389-398.

3¢ Cf. L. CERFAUX, Le Christ dans la théologie de saint Paul, 67-69.

37 Cf. S. LYONNET, ‘‘La valeur sotériologique de la résurrection du Christ selon
saint Paul”, Greg 39 (1958) 295-318 (= Etudes sur 1’épitre aux Romains, Roma 1989
16-35). Cf. infra p. 72.
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nossa afirma-a o Apéstolo quando diz que pela justica da fé conhecemos
Cristo e ‘0 poder (dynamin) da sua ressurreigao’” (Fil 3,10). Néo se trata
do poder pelo qual Cristo ressurgiu dos mortos, mas do poder que o
Ressuscitado exerce sobre nos 2. E certo que noutras passagens se
menciona o poder manifestado pelo Pai ao ressuscitar Cristo (Ef 1,19;
Rom 6,2: 2 Cor 13,4). Mas aqui refere-se ao poder comunicado a Cristo,
como acontece, por exemplo, com o poder criador de Deus Pai, que é
comunicado ao Filho (1 Cor 8,6; Col 1,15-17). De igual modo, diremos
que a locugdo ‘‘pelo seu poder’’, do nosso texto, se refere a Cristo res-
suscitado, principio de vida para aqueles que nele acreditam (1 Cor 1,45).
De resto, ja o titulo ‘“Senhor’’ (kyrios), da férmula tradicional, sugere a
dignidade e o poder que o Pai comunica ao Filho, ressuscitando-o dos

mortos *.

3. 1Corli515

A férmula teolégica ‘‘afirmativa’” é de novo mencionada na
mesma carta, no cap. 15. Na discuss@o com os Corintios sobre a ressur-
reigdo dos mortos (1 Cor 15), Paulo argumenta apologeticamente a partir
do Evangelho por si anunciado a jovem comunidade: ‘‘Cristo ressusci-
tou’’ (v.12). Seguindo uma argumentagao de tipo logico *°, deduz as con-
sequéncias que derivam da negagao da ressurrei¢cdo dos mortos: a falta de
conteudo do querigma apostdlico e da fé dos Corintios (vv.13-15). Desse
modo, o Evangelho seria esvaziado da sua verdade e tornar-se-ia um falso
testemunho dos Apoéstolos sobre Deus, conforme se 1€:

~ “*Acontece mesmo que somos falsas testemunhas de Deus,
pois atestamos contra Deus que ele ressuscitou Cristo, quando de
facto ndo ressuscitou, se é que os mortos ndo ressuscitam’’ (1 Cor
15,15).

 Cf.J. A. FITZMYER, **To Know Him and the Power of His Resurrection (Phil
3.10)", em A. Descamps - A. de Halleux (ed.), Mélanges bibliqgues en hommage au
R.P.B. Rigaux, Gembloux 1970, 411-425. '

=¥ Cf. E. FucHs, **Die Herrschaft Christi”’, em H. D. Betz — L. Schottroff (ed.),
Neues Testamentund Christliche Existenc. Fst. fuer H. Braun, Tuebingen 1973, 183-193.

3 Cf. T. G. BUCHER, ‘*Die logische Argumentation in 1. Korinther 15,12-20’,
Bib 55 (1974) 465-486 =TZBas 36 (1980) 129-152: M. BACHMANN, “*Zur Gedanken-
fuehrung in 1. Kor. 15,12 ff.”’, TZBas 34 (1978), 265-276.
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O enunciado teologico ‘‘Deus ressuscitou Cristo’’ apresenta-se
como objecto do ‘ ‘testemunho’’ apostolico, definindo o conteudo da pre-
gacdo e da fé. A relagdo desta formula com o acto de fé € sempre expressa,
umas vezes explicitamente (1 Cor 15,15; Rom 4,24; 10,9), outras de
modo implicito (1 Tes 1,10; 1 Cor 6,14; 2 Cor 4,14; Rom 8,11). Na pas-
sagem paralelade Rom 10,8-9, a formula constitui igualmente o objecto
dos verbos *‘pregar’’ (kéryssein) e ‘‘acreditar’’ (pisteuein).

A designacdo ‘‘Cristo’’ (Christos) da férmula deve considerar-se
como arcaica, denotando uma origem pré-paulina*'. Com efeito, embora
Paulo costume usar indiferentemente este nome, refere-o todavia com
maior frequéncia ao citar tradi¢cdes recebidas, especialmente nas que
acentuam o significado escatologico da morte, ressurreigdo ou parusia de
Jesus. Sem duvida, tanto o Apdstolo como os seus leitores conheciam o
sentido messianico do termo, que ndo punham em divida. Porém, o nome
““Cristo’’ conservava uma dimensio teologica decisiva: ndo era um sim-
ples titulo messianico judaico, nem apenas um apelido, mas a evocagdo
da salvagdo escatologica que Jesus, através da sua morte e ressurreigio,
trouxe aos homens.

A argumentagio em favor da ressurreigdo dos mortos decorre do
testemunho contido no anincio do Evangelho acerca do Deus ressusci-
tador. O Apostolo recorda o conteudo fundamental da sua pregacéo aos
Corintios com a formula tradicional: ‘‘Deus ressuscitou Cristo!”” A afir-
magao supde que Deus tem o poder de ressuscitar, ou até mesmo que ele
é por esséncia Aquele que ressuscita. SO assim se explica a indissociabili-
dade entre a ressurreigdo de Cristo e a nossa, na medida em que aquela
denota uma qualidade de Deus que, por sua vez, fundamenta a esperanga
na sua ac¢io salvadora. Enquanto epifania definitiva do Deus salvador e
ressuscitador, o acontecimento pascal € para os cristdos garantia de que
também eles ressuscitario, no altimo dia.

4. Rom 10,9

A quarta e ultima passagem em que aparece o enunciado teoldgico
na forma ‘‘afirmativa’’ é o texto de Rom 10,9. Ao tratar do tema de Israel

31 Cf. M. HENGEL, *‘Erwaegung zum Sprachgebrauch von Christos bei Paulus
und in der ‘vorpaulinischen’ Ueberlieferung’’, em M. D. Hooker — S.G. Wilson (ed.),
Paul and Paulinism. Essays in Honour of C.K. Barrett, London 1982, 135-158, com
bibliografia na p. 149, n. 1; M. DEJONGE, ‘*The Earliest Christian Use of Christos. Some
Suggestions’’, NTS 32 (1986) 321-343.



O ACONTECIMENTO PASCAL NOS ENUNCIADOS DE FE 307

3 luz da sua doutrina sobre a justificagdo (Rom 9-11), Paulo contrapde
antiteticamente a justi¢a da lei a justiga da fé, descrevendo esta uiltima por
meio do contetudo basico cristologico transmitido na pregagdo do Evan-
gelho (10,5-13). Este conteudo encontra-se definido por dois motivos
dialécticos: a ascensdo ao céu e a descida ao Hades (vv.6-7) 32. Segundo
esta construgdo, ‘‘a palavra da fé’’, mencionada no v.8, aparece como o
lugar de contacto com Cristo exaltado e descido a regifo dos mortos,
obtendo-nos a ‘‘justica’’ € a ‘‘salvagdo’’, mediante a confissdo de fé
(vv.9-13). A férmula teologica tradicional encontra-se aqui copulada
com a homologia ou aclamagdo ‘‘Jesus € o Senhor’’:

‘‘Se confessares com a tua boca que Jesus é o Senhor e se no
teu coracgdo acreditares que Deus o ressuscitou dos mortos seras
salvo. Pois quem cré de coragio obtém a justiga, e quem confessa
com a boca, a salva¢do’” (Rom 10,9-10).

O texto utiliza um método exegético bem conhecido do judaismo
contemporaneo, especialmente na seita de Qumran, segundo o qual as
palavras da Escritura sdo interpretadas como anuncio escatologico dos
acontecimentos salvificos do tempo presente 3. Paulo personifica a
Justiga que vem da fé a falar ja no Antigo Testamento sobre a propria Lei
(Dt 9,4; 30,12-14) 3. Deste modo, estabelece um paralelismo entre a
revelagdo da Lei ¢ a de Cristo, pois 0 Deuteronémio resumia toda a Lei
no preceito do amor (Dt 10,16; Jer 4,4; 9,25), equivalente ao dom da “‘lei
escrita no coragdo’” (Jer 31,31). A “‘justica da fé’’ estava assim anun-
ciada na “‘palavra da f&’’” que esta no ‘‘coragdo’’ (Dt 30,14). Na antitese
““subir’’ e “‘descer’’, de Dt 30,12-13, relativa a inacessibilidade da sabe-
doria, que porém ¢ revelada na Lei, o Apdstolo vé uma alusdo a res-
surrei¢do de Cristo. De facto, foi nele, enquanto verdadeiro dom aos
homens, que a justi¢a de Deus se realizou de forma nova e a salvagio se
tornou proxima.

A ‘‘palavradafé’’ ¢ um sinonimo do Evangelho, ndo enquanto trata
da fé, mas como expressdo da propria fé, que € acreditada (fides quae
creditur). Nas epistolas paulinas, ‘‘anunciar o Evangelho’’ (1 Tes 2,9,

32 Cf. infra, pp. 100-102.

3 Cf. U. WILCKENS, Der Brief an die Roemer 1I, Neukirchen 1980, 225.

34 Esta éuma forma estilistica da diatribe. Cf. H. THYEN, Studien zur Suendenver-
gebung im Neuen Testament und seinen alttestamentlichen und juedischen Voraus-
setzungen, Goettingen 1970, 42.
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Gal 2,2; Col 1,23) equivale a * ‘anunciar Jesus Cristo’’ (1 Cor 1,23; 15,12;
2 Cor 4,5; 11,4; Fil 1,15). Em virtude desta identidade entre Cristo ¢ o
Evangelho, o contetido da “‘palavra de fé”’, que os apdstolos anunciam,
¢ Cristo ressuscitado. As duas tradi¢des antigas aqui reunidas (-homolo-
gia e formula teoldgica) atestam-nos a pregagao da fé pascal na lingua-
gem mais arcaica das primeiras comunidades cristas.

Na formula da ressurreigdo sdo visiveis as componentes tradicio-
nais, que ja encontramos nos textos analisados, e que podemos fixar na
frase: ‘‘Deus ressuscitou Jesus dos mortos’’ (ho Theos égeiren lésoun
ek nekron). Mediante esta formula expressa-se o contetido da fé pregada
e acreditada (cf. 1 Tes 4,14; Hebr 11,6; Tg 2,19; 1 Jo 5,1.5), que tem por
objecto o mistério de Cristo, que Deus ressuscitou, tornando-o Senhor e
salvador de todos os homens. Em oposicdo a lei judaica, a fé conduz a
justiga e a salvagdo (v.10). A féormula exprime deste modo o contetido
fundamental da f¢é inicial, transmitido na pregag¢do missionaria e profes-
sado no baptismo ¥, Trata-se certamente de um enunciado estereoti-
pado pré-paulino, utilizado originalmente no querigma e mais tarde na
homologia litargica, tal como a aclamagao baptismal paralela: ‘‘Jesus é
o Senhor”” (v.9; cf. Fil 2,11; 1 Cor 12,13; Filem 5; Act 11,20; 16,31;
20,21) *. Por forga da ressurreigio, a palavra proclamada, enquanto aco-
lhida no coragido e confessada com a boca, torna-se actuante e salvifica,
e ndo so6 no futuro, mas ja na condigdo presente do cristio.

B-Férmula teoldgica participial

Nos textos analisados até aqui, o enunciado teologico assentava na
forma verbal finita ‘‘ressuscitou’’ (égeiren), tendo Deus como sujeito.
Tudo indica tratar-se de uma formula arcaica utilizada na pregagao mis-
sionaria, mediante a qual se anunciava o contetudo primeiro da fé: **Deus
ressuscitou Jesus dos mortos!’’ Debrucemo-nos agora sobre um conjunto
de textos com o verbo *‘ressuscitar’’ (egeirein) na forma participial, nos
quais Deus recebe um novo atributo: ‘Aquele que ressuscitou Jesus dos
mortos’” (2 Cor4,14; Gal 1,1; Rom 4,24; 8.11; Col 2,12; Ef 1,20). Pres-
taremos particular atengdo aos quatro primeiros textos, uma vez que os
restantes dois fazem parte de cartas consideradas como deutero-paulinas.

3 Cf. S. VIDAL, o.c.. 90-92.
3 Cf. K. WENGST, o.c., 22; U. WILCKENS, Roemer 11, 227.
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1. 2Cor 4,14

No centro da apologia do seu ministério apostdlico, Paulo justifica
a sua fraqueza como demonstragdo do poder do Deus ressuscitador:

‘‘Sabemos que aquele que ressuscitou o Senhor Jesus, ressus-
citar-nos-a também a nés com Jesus € colocar-nos-a ao lado dele,
juntamente convosco’’ (2 Cor 4,14).

As condigdes em que se desenvolve o trabalho apostdlico s@o des-
critas na Il carta aos Corintios mediante dois aspectos complementares:
um doloroso (1,4-8; 2,3-7: 4,8-12), o outro glorioso (1,12; 2,14; 4.6).
A acgdo divina manifesta-se mais através das deficiéncias do instru-
mento (1,9; 3,4-5), sendo os sofrimentos a condigdo e mesmo a causa da
gloria (1,5.7). Contra os seus opositores, que pretendiam possuir ji no
presente a gloria completa, por eles associada ao préprio corpo, e acusa-
vam Paulo de exercer um ministério sem qualquer aparéncia ou manifes-
tacdo de gloria, o Apdstolo argumenta que a salvagéo de Israel se atinge
por meio dos sofrimentos. Na pericopa que precede o nosso texto,
apresenta-se o apostolado como uma participagdo na morte e ressurreigao
de Cristo (4,7-10). O sentido da existéncia débil do Apoéstolo é o de ser
manifestagio da ‘‘fraqueza’’ (nekrdsis) de Jesus, para que o seu ‘ ‘poder””
(zo¢) se revele nela (v.10). As tribulagdes devem assim ser compreendi-
das a luz de Cristo, que morreu e ressuscitou *’. Nos vv.13-14 alarga-se
o horizonte para a glorificagdo, nio s6 do Apostolo, mas também de todos
os cristdos. O objectivo do ministério apostdlico é o de conduzir os fiéis
até¢ a gloria, fazé-los participantes da ressurreicdo de Cristo (v.14).
A pregagao é como uma confissdo de fé (v.13), que por sua vez funda-
menta a esperanc¢a da comunidade crista (v.14) .

O tema cristologico da morte-ressurrei¢do é aqui interpretado a
partir da dialéctica sofrimentos/fraqueza-gloria/poder. Os sofrimentos
do ministério apostoélico sdo considerados como participagdo na morte
de Cristo: ‘“Trazemos no nosso corpo a agonia de Jesus’’ (v.10). Este
conceito encontra-se expresso noutras passagens das cartas (Fil 3,10;

3 Cf.J. LAMBRECHT, *‘The Nekrosis of Jesus. Ministry and Suffering in 2 Cor 4,
7-157", em A. Vanhoye (ed.), L ‘apdtre Paul, Leuven 1986, 120-143.

3 Uma exposicgdo sobre esta passagem encontra-se no nosso anterior estudo
1l ¢cristiano in Cristo, 195-201.
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2 Cor 1,4-7; 13,4; Rom 8,17; Col 1,24). Numa confissdo biografica aos
Filipenses, afirma o Apostolo que tudo perdeu para ganhar Cristo e
‘‘conhecer os seus sofrimentos’’ (Fil 3,10). O poder (dynamis) da ressur-
reigdo é a sua acg¢do salvifica (cf. 1 Cor 6,14; Col 2,12; Ef 1,19-20).
A participacdo (koindnia) nos sofrimentos de Cristo significa a comu-
nhio com a sua Cruz, realizada na existéncia concreta do cristdo, que
¢ constituida por fraquezas, sofrimentos, angustias e perigos de toda
aordem (cf. 1 Cor 15,30-32;2 Cor 1,3-11;4,7-12.16-17; 11,23s; Rom 8,
35-36). Paulo vé nos seus sofrimentos pessoais uma forma de morte, que
no entanto conduz a vida, pois a morte desabrocha em ressurreigio, os
sofrimentos transformam-se em gloria. Participando na morte de Cristo,
o cristdo manifestaemsi ‘‘avidade Jesus’’ (2 Cor4,10), ou seja “ ‘o poder
de Deus’’ (2 Cor4,7). Assim como este poder se manifesta na experiéncia
da libertagdo da morte, na serenidade defronte as perseguigdes e, por fim,
no sucesso do ministério do Apdstolo (2 Cor 4,8-9), também a vida de
Jesus se manifesta ‘‘no nosso corpo’’, isto €, na nossa existéncia terrena.
A vida nova no constitui objecto apenas da esperanca escatologica, mas
reflecte-se desde ja nos sofrimentos presentes. Do mesmo modo que a
gloria divina nos transforma progressivamente, desde agora, na imagem
do Senhor glorioso (2 Cor 3,18), assim a vida de Jesus se manifesta ja no
nosso corpo mortal. Por outras palavras, o Ressuscitado transforma a
nossa existéncia cristd ja no presente **.

O fundamento desta doutrina reside num dado da fé anunciada
pelo Apostolo e acreditada pelos Corintios: ‘‘Sabemos que aquele que

3 Numa forma que nos parece demasiadamente rigida e esquematica, ha quem
interprete a oposigdo dialéctica entre os sofrimentos e a gloria em relagdo, respectiva-
mente, a condigdo presente da vida crista e ao estado definitivo, na escatologia. Assim,
porexemplo, S. VIDAL.0.c., 243-259. Porém, a maior parte dos exegetas reconhece haver
uma dimensao presente da ressurreigao e gloria, correspondente a morte continua (2 Cor
4,16). Cf. G. DIDIER, Désintéressement du chrétien, Paris 1955,90-107; D. M. STANLEY,
0.c., 134-138; E. KaMLAH, ““Wie beurteilt Paulus sein Leiden? Ein Beitrag zur Untersu-
chung seiner Denkstruktur’’, ZNW 54 (1963) 217-232; C. M. PROUDFOOT, *‘Imitation or
Realistic Participation? A study of Paul’s concept of *suffering’ with Christ™’, Interpr 17
(1963) 140-160; A. ScHULZ, ‘‘Leidentheologie und Vorbildenethik in den paulinischen
Hauptbriefen’’, em Neutestamentlichen Aufsaetze. Fst. J. Schmid, Regensburg 1963,
265-269; R. C. TANNEHILL, Dying and Rising with Christ, Berlin 1967, 84-85; P. SIBER,
o.c., 67s.; N. BAUMERT, Taeglich Sterben und Auferstehen, Muenchen 1973, 89s.; M. L.
ALVES, ‘O Sentido do sofrimento na Sagrada Escritura’’, Communio 5 (1988) 485-495;
M. WOLTER, ‘‘Der Apostel und seine Gemeinden als Teilhaber am Leidensgeschick Jesu
Christi’’, NTS 36 (1990) 535-557.



O ACONTECIMENTO PASCAL NOS ENUNCIADOS DE FE 311

ressuscitou o Senhor Jesus, ressuscitar-nos-a também a nos’’ °. Na ver-
dade, a formula tradicional é introduzida pela expressdo ‘‘sabemos’’
(eidotes), com frequéncia utilizada a propdsito de uma tradigdo objectiva
transmitida na catequese, em que se anunciavam certezas baseadas na
fé (cf.2 Cor 1,7; 5,1.6.11; 1 Cor 8,1-4; Rom 8,22.28) *'. Equivale assim
ao “‘acreditamos’’ (pisteuomen) mencionado antes (v.13). A ressurrei-
¢do de Cristo ndo constitui aqui sendo indirectamente o objecto da fé. Ndo
se afirma, mas supde-se, na medida em que Deus recebe um novo titulo:
““Aquele que ressuscitou o Senhor Jesus’’. Esta fé fundamenta a certeza
que temos de ressuscitar com Cristo € de nos apresentarmos em unido
com ele diante do trono de Deus (cf. 1 Cor 8,8; 2 Cor 5,10; 11,2; Rom 6,
12-22;12,1-2; Col 1,22.28; Ef 5,25-27), seja qual for o momento a con-
siderar: intra-historico ou escatologico *.

A nossa participagio na ressurreigdo de Cristo € expressa mediante
a locugdo ‘‘com Jesus’’ (syn Iésou), que pertence a um vasto leque de
formulas utilizadas pelo Apostolo para designar a relagdo dos fiéis com
Cristo em termos de comunhdo *. Subjacente esta o conceito segundo o
qual a nossa unido com Cristo, iniciada no baptismo, estrutura toda a
existéncia crista, que deve percorrer as mesmas etapas da vida de Cristo:
morte, ressurrei¢do, glorificag@o e heranga. Nesta, como noutras passa-

9 Recenterente, J. MURPHY-O’CONNOR, *‘Faith and Resurrection in 2 Cor 4,13-
-14’*, RB 95 (1988) 543-550, defendeu que a ressurrei¢do mencionada por Paulo neste
texto tem caracter existencial, € ndo sentido escatologico, que tradicionalmente lhe é
atribuido. Contra tal interpretacdo, argumentou K. ROMANIUK, ‘‘Résurrection existenti-
elle ou eschatologique en 2 Cor 4,13-14"", BZ 34 (1990) 248-252, a partir do paralelismo
entre esta passagem e os enunciados pré-paulinos de 1 Cor 6,14 ¢ Rom 8,11. Pela nossa
parte, julgamos que 2 Cor 4,13-14 tem claramente uma coloragdo existencial; mas,
segundo o Apostolo, ¢ exactamente esta a condigdo do cristdo: participagdo na vidanova
do Ressuscitado, anticipagio da gloria definitiva.

¥ Damos referéncias bibliograficas em I/ cristiano in Cristo, 21, n. 25.

42 Ha quem interprete as formas verbais futuras egerei e parastései em referéncia
a parusia. Assim, por exemplo, S. VIDAL, o.c., 49. Todavia, retemos, com N. BAUMERT,
o.c., 89-93, que em virtude de dependerem de eidotes, estes futuros tém sentido modal,
indicando a *‘necessidade’’ fundada na fidelidade de Deus: porque ressuscitou Jesus,
deve igualmente dar a mesma vida aqueles que morrem em comunhao com ele. A fé ndo
¢ uma simples forga subjectiva, mas tem também um contetido objectivo, que se insere
na historia e ¢ transmitido no querigma. A nossa ressurreigdo com Jesus ndo é pro-
priamente um acontecimento apocaliptico entre outros; ela € o acto final de uma historia
da salvagdo, que tem como momento decisivo a ressurreigdo de Cristo.

43 Expomos este tema, com bibliografia, em [/ cristiano in Cristo, 76-79;
Veja-se também S. VIDAL, o.c., 51-54.
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gens (1 Tes 4,14; 5,10; Fil 1,23; Rom 8,17; Col 3,4), a formula refere-se
a gloria dos fiéis no ltimo dia. E o normal contexto da esperanga paulina,
que aspira a gldria, ao reino, a vida sem fim, aquilo ‘‘que os olhos nio
viram e os ouvidos ndo ouviram’’ (1 Cor 2,9). Com a sua ressurreigio,
Cristo entrou na posse de todos os bens escatologicos. Por isso, toda a
esperanga se concentra nele; e a felicidade escatologica aparece como
uma participagfio nos seus privilégios.

Na presente passagem, a fé na ressurrei¢do de Cristo da-nos a
esperanga da nossa ressurreicdo e glorificagio com ele diante de Deus.
Nio se trata de uma esperanca qualquer, ao lado de outras, mas da
esperanga por exceléncia, que deriva da ressurreigdo de Cristo e € o fun-
damento da pregagdo apostodlica de Paulo *. Mais propriamente ainda, o
objecto desta esperanga é Jesus ressuscitado, o qual, na sua gloria, realiza
a aproximagio do homem a Deus (cf. Col 1,22; Ef 2,13-17; 5,27). Por
for¢a da sua insergdo baptismal em Cristo (cf. Rom 6,3s), o fiel participa
desde ja do acesso de Cristo ao Pai, que do titulo de Ressuscitador recebe
gloria (v.15).

2. Gal 1,1

O enunciado teologico participial encontra-se, em seguida, na
introdugio da carta aos Galatas, onde Paulo aduz a formula tradicional
para fundamentar a sua doutrina da libertag@o da lei, como poder escra-
vizante, em oposigfo aos judaizantes da Galacia. A legitimidade do seu
apostolado assenta na origem divina do Evangelho, que ele recebeu
directamente de Cristo:

“‘Paulo, Apostolo, ndo da parte dos homens, nem por inter-
médio de um homem, mas por Jesus Cristo e Deus-Pai, que o res-
suscitou dentre os mortos’” (Gal 1,1).

Esta ¢ a unica referéncia a ressurrei¢do em toda a carta aos Gala-
tas. Reveste-se, todavia, de importancia significativa, seja porque se
encontra logo a cabega do escrito, seja pelo contexto, que assinala a
morte libertadora de Cristo, citando a *‘férmula de entrega’’ tradicional:
‘‘entregou-se a si mesmo pelos nossos pecados’’ (v.4). De facto, trata-se

4 Cf. P. FURNISH, Theology and Ethics in Paul, Nashville-New York 1968, 171-
-178; P. SIBER, o.c., 70-74.
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de uma formula de caracter liturgico, proveniente do IV cantico do servo
de Jahvé (Is 52,13-53,12) através das tradigdes primitivas da historia da
paixdo (cf. Mt 17,22;26,2;27,2.18.26 e par.). Nas cartas paulinas, a * ‘for-
mula de entrega’’ assume um sentido soteriologico, significando a morte
sacrifical de Cristo (Gal 1,4; 2,20; Rom 8,32; Ef 5,2.25) .

A origem do apostolado de Paulo esta em Jesus Cristo, que o Pai
revelou, ressuscitando-o dos mortos e constituindo-o seu filho, senhor da
missdo universal (Gal 1,16). Este é o verdadeiro contetido do Evangelho
anunciado pelo Apostolo, possivelmente compreendido de modo diverso
pelos missionarios seus opositores. E o poder do Ressuscitado que deter-
mina o chamamento e a missio de Paulo. Também se menciona a acgdo
de Deus-Pai, mas ndo enquanto paralela a acg¢do de Jesus. Antes, ela
apresenta-se como o fundamento ultimo do poder do Filho, que envia os
seuseleitos (cf. 1 Cor 9,1; 15,8-9), porque o Pai o ressuscitou dos mortos.
Na carta aos Romanos, igualmente, o apostolado tem a sua origem no
Ressuscitado enquanto mediador (1,5-6). O envio formal dos apostolos
para evangelizar os pagdos ¢ um acto do poder do Cristo glorioso. Mas
Jesus ndo exerce este poder independentemente do Pai, uma vez que foi
do Pai que ele o recebeu *°. A formula tradicional reveste-se, deste modo,
de alcance teoldgico novo, enquanto utilizada para fundamentar o poder
e a ac¢do mediadora do Ressuscitado.

3. Rom4,24; 8,11

Em duas passagens da epistola aos Romanos, Deus recebe o titulo
de Ressuscitador (4,24; 8,11) pelo poder que manifestou ao ressuscitar
Jesus dos mortos. E ndo admira esta acentuagdo, uma vez que o tema da
carta € precisamente que o ‘‘evangelho ¢ a forga de Deus para salvagio
de todo o crente’’ (1,16). Mais ainda, a formula de fé tradicional repro-
duzida no inicio da carta menciona o poder que o Pai conferiu ao Filho

+ Cf. K. ROMANIUK, ‘‘L’origine des formules pauliniennes ‘Le Christ s’est livré
pour nous’, ‘Le Christ nous a aimés, et s’est livré pour nous’”’, NT' 5 (1962) 55-76; id.,
L’amour du Pére ¥ du Fils dans la sotériologie de saint Paul, Roma 1972 , 74-95;
W. POPKES, Christus traditus, Zuerich 1967; K. WENGST, o.c., 55-77; W. KRAMER, o.c.,
112-120; N. PERRIN, ‘‘The Use of (para)didonai in Connection with the Passion of Jesus
in the New Testament’’, em E. Lohse (ed.), Der Ruf Jesu und die Antwort der Gemeinde.
Fst. J. Jeremias, Goettingen 1970, 204-212; M. 1. ALVES, i cristiano in Cristo, 282s;
S. VIDAL, o.c., 194-199.

4 Cf. R. BAULES, L ‘évangile puissance de Dieu, Paris 1968, 51ss.
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ao ressuscita-lo dos mortos (1,4). Efectivamente, a ideia de poder é fun-
damental na Sagrada Escritura para caracterizar o ser de Deus ¢ a sua
acgdo 7. A ressurreigdo € o acto especifico pelo qual Deus manifesta e
confere a Jesus o seu poder (1 Cor 6,14; 2 Cor 13,4; Ef 1,9), sinénimo da
gléria divina (Rom 6,4), de tal modo que ao Ressuscitado ¢ atribuido o
poder (1 Cor 15,43; Rom 1,4; Ef 1,20), ou seja, a gloria do Pai (2 Tes 1,9;
2,14;1Cor 15,43; 2Cor3,18;4,4.6;Fil 3,21; 1 Tim 3,16) *. Nio se trata
de um poder qualquer, em abstracto, mas daquele que se exerce direc-
tamente em nosso beneficio, e de modo especial chamando os mortos a
vida (2 Cor 1,9; Rom 4,17). A fé de Abrado tem como objecto Deus
enquanto ‘‘vivificador dos mortos’’ (Rom 4,17), um Deus com poder
para da morte fazer surgir a vida (Rom 4,21).

Subjacente a este atributo estd a antiga predicagfo hinica vetero-
testamentaria ao Senhor criador, proferida nas celebragdes liturgicas
(cf. Dt 32,39; 1 Sam 2,6) *°. O atributo equivale a um nome de Deus, que
no anuncio ao mundo pagdo era apresentado na sua actividade criadora,
salvadora e vivificadora. A conversdo a fé crista realiza o ingresso na
esfera do Deus auténtico, através de uma nova cria¢do ou ressurreigio do
reino dos mortos. Esta concentragéo teologica e soteriologica pertence ja
ao conteuido da formula tradicional primitiva, como se deduz a partir da
importante passagem de Rom 4,24-25:

““‘Cremos naquele que ressuscitou dos mortos, Jesus, nosso
Senhor, o qual foi entregue por nossas faltas e ressuscitado para a
nossa justificagdo’’.

Temos aqui, por duas vezes, o verbo ‘‘ressuscitar’’ (egeirein): uma,
na voz activa (fon egeiranta); outra, na passiva (égerthé). Este duplice
uso do verbo-chave para designar o acontecimento pascal corresponde a
jungdo de duas formulas tradicionais independentes: a primeira, teo-

47 Cf. P. BIARD, La puissance de Dieu, Paris 1960; R. BAULES, o.c., 24s.

48 A doxa corrresponde ao hebraico kabod, que é um termo técnico para designar
a manifestagdo externa da presenga de Jahvé, que se revela ao seu povo com poder e
majestade (cf. Ex 24,17; 40,34-38). Os milagres do Exodo foram atribuidos a *“gléria’"
de Jahvé (Ex 15,7; 16,7.10; Sl 114.,9). Na realidade, a ‘‘gléria’’ é unicamente a mani-
festagdo resplandecente do *‘poder’’ de Deus. Por isso, Paulo afirma que a *“‘gloria’” do
Pai brilha no rosto de Cristo ressuscitado (2 Cor 4,6; cf. 2 Tes 2,14) e lhe confere o
““poder’” (Rom 1,4) de ‘*dar a vida’’ (1 Cor 15,45).

49 Cf. S. VIDAL, o.c., 17-36.
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légica; a segunda, cristologica. Deste modo, o Apdstolo delimita, con-
cretiza e sintetiza o tema da justificagdo pela fé, que constitui o argu-
mento principal de toda a carta. Deixando, por ora, a formula cristologica,
que sera analisada mais tarde, vejamos mais de perto a formula teologica.

Introduz-se esta féormulacom aexpressido ‘‘acreditarem’’ (pisteu-
ein epi + acusativo), que no Novo Testamento ¢ utilizada para designar
a conversdo a fé (Rom 4,5; Mt 27,42; Act9,42; 11,17; 16,31; 22,19;
Jo 3,15-16), como equivalente a ‘‘converter-se’’ (epistrephein + acusa-
tivo: Act9,35; 11,21; 14,15; 15,19). Trata-se, com efeito, de especificar
a fé pela qual se obtém a justificagdo. Para a conversio ao cristianismo
requer-se uma fé semelhante & de Abradio, que acreditou no Deus
“‘que faz viver os mortos e chama a existéncia as coisas que ndo exis-
tem’’ (Rom 4,17).

O participio substantivado, quer no presente (fou zdiopoiountos —
v.17), quer no aoristo (fon egeiranta — v.24), exerce fungio predicativa,
designando um atributo de Deus: em geral ‘‘aquele que faz viver os mor-
tos’’; em especial, ‘‘aquele que ressuscitou dos mortos Jesus’’. Mais
ainda, na confissio de Rom 4,24, bem comoem 2 Cor4,14 e Rom §,11,
onome ‘‘Deus’’ é substituido pela propria formula participial, que deste
modo se transforma num titulo pessoal: o0 nome que Deus adquiriu
mediante a sua acgdo sobre Jesus no acontecimento pascal.

O objecto pessoal da ressurrei¢do € aqui designado mediante a
expressdo ‘‘Jesus, nosso Senhor’’. A locugdo ‘‘nosso Senhor™ nas car-
tas de S. Paulo reveste-se de caracter redaccional, sendo uma aposigio
ao nome ‘‘Jesus’’ para assinalar a conclus@o de uma formula tradicional
(cf. Rom 1,4), de uma unidade literaria (cf. Rom 5,21; 6,23; 7,25; 8,39;
1 Cor 1,9), ou de uma afirmagao solene (cf. 1 Cor 9,1; 15,31; Fil 3,8) .
E em virtude da sua ressurreigdo que Jesus recebe o titulo de ““Senhor”’
(kyrios), como se proclama na antiga homologia pascal: “‘Jesus é o
Senhor’” (Rom 10,9). A ressurrei¢ao de Jesus é o contetido central da fé,
a cuja recitagdo o neofito respondia com a aclamagio Kyrios lésous! °!
Por isso, o titulo cristdo por exceléncia dado a Deus-Pai ¢ traduzido com
aexpressdo: ‘‘aquele que ressuscitou Jesus dos mortos’’. Foi em virtude
do seu poder sobre a vida e a morte que Deus libertou Jesus do reino dos

3 Cf. W. KRAMER, o.c., 21.215-219; K. WENGST, 30-31; S. VIDAL, o.c., 37-38.

1 Cf. H. CONZELMANN, *‘Was glaubte die fruehe Christenheit?’’, em Theologie
als Schrifiauslegung. Aufsaetze zum Neuen Testament, Muenchen 1974, 106-11 (112-
-114); W. KRAMER, o.c., 16-22.61-68; K. WENGST, o.c,, 21-23.123; M. RESE, *‘Formeln
und Lieder im NT”*, VF 15 (1970) 87-93.



316 DIDASKALIA

mortos e, nessa qualidade de Deus poderoso, ¢ apresentado & conside-
ragdo dos homens para que acreditem nele e assim obtenham a justifi-
cagdo.

A férmula participial € de novo utilizada no cap. 8 da carta aos
Romanos. Ao descrever a existéncia cristd, o Apostolo refere a luta entre
a camne e o Espirito, como efeito escatologico da presenca de Cristo e do
seu Espirito, nos seguintes termos:

“‘Se o Espirito daquele que ressuscitou Jesus dentre os mortos
habita em voés, aquele que ressuscitou Cristo dentre os mortos dara
vida também a vossos corpos mortais, mediante o seu Espirito que
habita em vés’” (Rom 8,11).

Esta passagem constitui o ultimo elemento de uma estrutura lite-
raria, elaborada em paralelismo quiastico, mediante a qual se expde a
existéncia cristd, ou seja a vida dos baptizados que vivem *‘segundo o
Espirito’’ (v.9). A estrutura esta determinada por quatro frases condicio-
nais segundo o esquema ABB’A’, sendo AA’ sobre o “‘Espirito de Deus”’
(vv.9b. 11) e BB’ sobre o "’Espirito de Cristo’’, ou o proprio “‘Cristo”’
(vv.9¢.10). A partirdo conceito tradicional da presenga de Deus na comu-
nidade escatoldgica através do seu Espirito *2, o Apostolo sublinha a
actividade no interior dos fiéis realizada por Cristo, que pela ressurreigao
dos mortos se tornou ‘*Espirito vivificante’’ (1 Cor 15,45). Deste modo,
Jesus passou do estado carnal a uma condicdo espiritual, que lhe permite
dar a vida a todos os homens, precisamente comunicando-lhes o Espirito
Santo *.

A férmula teologica participial é mencionada duas vezes: ‘‘aquele
que ressuscitou Jesus dos mortos’’ / ““‘aquele que ressuscitou Cristo dos
mortos’’. Na segunda ocorréncia o nome ‘‘Cristo’’ ndo tem artigo, pare-
cendo significar ‘‘aquele que pela ressurrei¢do se tornou Cristo’’, como
em Act 2,36, onde se supde a mesma distingdo entre ‘‘Jesus’’ e *‘Cristo’’.

Na referida estrutura quiastica, a condigdo inicial — se o Espirito de
Deus habita em vds’” (A) — é explanada e concretizada mediante a con-
digdo final — “‘se o Espirito daquele que ressuscitou Jesus dentre os
mortos habita em v6s’’ (A’). Neste paralelismo, Deus é definido como
“‘aquele que ressuscitou Cristo dentre os mortos’’. A frase ndo tem um

32 Cf. M. L. ALVES, ‘‘Porei em vos um Espirito Novo™’, Commumnio 3 (1986) 5-21.
3V Cf. S. LYONNET, o.c., 29.
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caracter profético, mas antes acentua a realidade da nossa ressurreigdo
futura a partir da realidade da ressurreigdo de Jesus acontecida no pas-
sado **. O Espirito que ‘‘habita’’ no cristdo é o mesmo que actuou na res-
surrei¢do de Jesus. Por outras palavras, a presenca de Deus na comunidade
escatoldgica identifica-se com a sua ac¢fio no acontecimento pascal, em
que se fundamenta a esperanga crista da salvagdo. Com a acentuacio da
actividade do Espirito, o ApoOstolo subentende a forga criadora de Deus,
que chama a vida o universo e conduz a histéria da salvagio. A actividade
do Espirito Santo fundamenta-se na ressurrei¢io de Cristo, que o torna
**Espirito vivificante’” (1 Cor 15,45), capaz de comunicar a vida a quan-
tos acreditam nele. Do sepulcro ressurge uma nova criagdo, uma nova
humanidade, cuja cabega ¢ Cristo; um homem novo, cujo corpo é
a nova comunidade de salvagio, a Jerusalém nova. O Espirito Santo é a
forga pela qual Cristo da a vida sobrenatural aos fiéis, ndo apenas como
for¢a que age moralmente, mas também e sobretudo como forga santi-
ficadora **.

C-Origem e sentido da formula teoldbgica

Com base na antiga formula litirgica judaica de louvor ao Deus
criador e senhor, que da a vida e a morte (Dt 32,39; | Sam 2,6) *, as
comunidades cristds primitivas, integrando na referida formula o nome
““Jesus’’, confessavam e anunciavam a fé no Deus poderoso que ressus-
citou Jesus dos mortos. As epistolas paulinas reflectem fielmente esta
etapa da vida da Igreja, conservando a formula original quase inalterada
em diversos textos, quer na forma afirmativa, quer na forma participial.
Algumas vezes alude-se explicitamente a fé professada (Rom 4,24; 10.9;
cf.1Cor15,15;2Cor4,14;Ef1,20;Col 2,12; 1 Ped 1,21), que nos conduz
a pregagdo missionaria e a catequese baptismal (cf. 1 Tes 1,10; Rom 10,9;
1 Cor 15,15).

Qual das duas formas sera a mais antiga: a formula *‘afirmativa’’ ou
a ‘‘participial’’? Neste ponto ndo ha unanimidade entre os comenta-
dores. Alguns defendem a anterioridade da forma ‘‘participial’’, argu-
mentando que € a mais proxima da antiga berakd ou béngdo ao Deus da

S Cf. U. WILCKENS, Roemer 11, 134,
3 Cf. M. L. ALVES, *‘Porei em vos um Espirito novo’’, 21.
s Cf. S. VIDAL, 0.c., 17-36.
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Pascoa 7. Outros julgam que a forma ‘‘afirmativa’’ se deve considerar
como origem e fonte da ‘ ‘participial’’*®. Ha ainda quem considere as duas
como variantes da mesma formula >°. Pela nossa parte, conforme se deduz
da precedente analise, julgamos que a forma ‘participial”’, que logica-
mente supde a afirmagdo segundo a qual Deus ressuscitou Jesus dos
mortos, ndo € anterior a forma ‘‘afirmativa’’, embora se inscreva entre as
formulas de fé mais antigas. Na verdade, ela ndo se encontra ainda na
primeira parte do epistolario paulino (1-2 Tes; 1 Cor) e aparece uma uinica
vez —a primeira — na Il carta aos Corintios (4,14). As ocorréncias repre-
sentativas surgem com Galatas-Romanos (Gal 1,1; Rom 4,24,8,11) ¢
estendem-se pelos escritos deutero-paulinos (Ef 1,20; Col 2,12; Hebr 13,
10; 1 Ped 1,21). Em contrapartida, a forma “‘afirmativa’’ é ja testemu-
nhada na I carta aos Tessalonicenses (1,10) e na I aos Corintios (6,14;
15,15), ndo se prolongando para além da carta aos Romanos (10,9). Este
¢ um indicio suficientemente forte em favor da antiguidade da forma
“‘afirmativa’’.

Mas mais concludente ¢ a carga teologica e soteriolégica da forma
““participial’’, que obviamente sugere a reflexdo da fé e nos leva a pensar
na elaboragdo de novas férmulas para a pregagio missionaria e para a
catequese baptismal. De qualquer modo, nem por isso deixa de ser uma
forma arcaica de expressar a fé. De facto, a pessoa concreta a qual se
dirige a accdo ressuscitadora de Deus ¢ designada simplesmente com o
nome “‘Jesus’’ (2 Cor 4,14; Rom 8,11), como na homologia tradicional
(1 Cor 12,3; Rom 10,9), na forma “‘afirmativa’’ (1 Tes 1,10) e em passa-
gens onde se acentua a debilidade humana de Jesus (2 Cor 4,5.10.11;
11,4; Gal 6,17) %°. Menciona-se apenas o Jesus histdrico, concreto, pro-
clamador do reino e de uma imagem nova de Deus, sem qualquer titulo
honorifico. Foi este Jesus que Deus ressuscitou, confirmando assim a
autoridade da sua pregacio e actuagio.

A compreensio mais directa e primitiva do acontecimento pascal
estd na afirmagio da ressurrei¢do de Jesus de Nazar¢ por parte de Deus,
que assim legitimou o ministério do profeta escatologico, rejeitado ¢ con-
denado pelo seu povo ¢ A formula teoldgica cristd oferece-nos uma

57 Assim ). BECKER, o.c., 14-15; S. VIDAL, 0.c., 117-118.

¥ Cf. W. KRAMER, o.c., 18; G. KEGEL, o.c.. 22-25.

% Assim K. WENGST, o.c., 32-33.43-44.

% Cf. W. KRAMER, o.c., 199-202.

1 Autores recentes elaboraram uma tese segundo a qual a concepgdo cristd da res-
surreicdo de Jesus se explica a partir de uma tradigao judaica especial sobre o destino do
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defini¢do auténtica de Deus, ndo em abstracto, mas manifestando-se na
pessoa historica concreta sobre a qual recaiu a sua acgdo epifanica no dia
de Pascoa. A partir deste acontecimento referencial, o Deus dos cristdos
recebe um nome novo: ‘‘O ressuscitador de Jesus’’. Com este nome a
comunidade cristd expressava o conteudo novo da sua fé.

2. Formula cristologica

No paragrafo precedente tratamos da formula tradicional que cele-
bra o poder e a epifania de Deus no acontecimento pascal. As passagens
comentadas afirmam ou supdem o facto daressurreigio de Jesus, mas ndo
fazem qualquer referéncia a sua paixdo e morte. E ¢é natural que assim
seja, pois o que os textos acentuam € a ac¢do de Deus sobre Jesus € ndo
a ac¢do dos homens. Mas ha um tipo de formulagdes antigas construidas
com base na antitese ‘‘meorte-ressurrei¢do’’. Denominamos este tipo
genericamente como formula cristolégica, por ter Cristo como sujeito.

A antitese relativa a Jesus ‘‘morto ¢ ressuscitado’’ ¢ atestada, por
sua vez, sob duas formas: uma, breve, que nao abrange senfo os verbos
da paixdo e da ressurreigdo (1 Tes 4,14; Rom 8,34; 14,9; cf. Act 17,3;
Apoc 2,8); outra, mais extensa, que tende a precisar o contetido salvifico
da cruz e da ressurreicio (Rom 4,25; cf. 1 Tes 5,10; 1 Ped 3,18).
Chamaremos & primeira *’férmula cristologica simples’” e a segunda
“‘formula soterioldgica’’.

A—Foérmula cristoldgica simples

A antitese ‘‘morte-ressurrei¢do’’, sem qualquer interpretagdo sote-
rioldgica, ¢ atestada no escrito mais antigo do Novo Testamento, na
seguinte frase:

*‘Se cremos que Jesus morreu e ressuscitou, assim também
os que morreram em Jesus, Deus ha-de leva-los em sua compa-
nhia’’ (1 Tes 4,14).

profeta escatologico , morto e ressuscitado. Assim R. PESCH, ‘‘Zur Entstehung des
Glaubens an die Auferstehung Jesu. Ein Vorschlag zur Diskussion”’, T7Q 153 (1973) 201-
-228,270-283; K. BERGER, Die Auferstehung des Propheten und die Erhoehung des
Menschensohnes, Goettingen 1976.
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O Apostolo pretende ‘ ‘remediar as deficiéncias de fé’” dos Tessalo-
nicenses (cf. 3,10), dando-lhes instrugdes concretas sobre um problema
especial, a saber, o destino dos mortos (4,13-18). Alguns membros da
jovem comunidade cristd viviam angustiados e tristes devido a incerteza
sobre a sorte dos que morreram antes da parusia de Cristo. Paulo exor-
ta-os, fundamentando-se na fé sobre aressurreigdo de Cristo (v.14)e num
dito tradicional apocaliptico sobre a precedéncia dos mortos em relagéo
aos vivos na vinda do Senhor (vv. 15-17). A argumentagio nio ¢ parti-
cularmente consequente, na relagdo da apodose (v.14b) com a protase
(v.14a)%2. A quebraderitmo e de l6gica na construg#o da frase supde con-
dicionamentos literarios, que poderio ter sido impostos por uma férmula
pré-paulina, sugerida pela linguagem arcaica utilizada: a antitese ‘‘morte-
-ressurrei¢do’’ — sem qualquer interpretagdo soteriolégica—, a singular
ocorréncia do verbo anistémi— que em Paulo ndo se refere sendo aqui
a ressurreigdo de Jesus — e o proprio nome “‘Jesus’’, que ndo se impde
pelo contexto ¢. Todavia alguns autores hesitam em considerar a formula
como tradicional®; mas reconhecem, no minimo, que a estrutura da frase
foi modelada por Paulo com referéncia a uma férmula tradicional .

A formula é introduzida com o verbo pisteuein, como noutros casos
similares (1 Cor 15,2; 2 Cor 4,13; Rom 10,9), que fazem parte do que-
rigma tradicional. O nomen subjecti do enunciado, lésous, sem qualquer
aposic#o, justifica-se apenas pela sua presenca na formula tradicional,
ndo pelo contexto, onde se léem os sindénimos ‘“Senhor’’ (vv 15.16.17)
e “‘Cristo’’ (v.16) %. Ndo menos tradicional ¢ a antitese constituida por
dois membros opostos: ‘‘morreu e ressuscitou’’ (apethanen kai anesté).
O tema da ‘‘morte e ressurreigdo’’, com boa atestagio no N.T., é trans-

62 Cf. T. HOLTZ, o.c., 189, n. 235: *‘De uma persuagio subjectiva deduz-se uma
certeza objectiva’’ (Dobschuetz). A protase exerce a fun¢do de uma frase causal.

6 H.-F. RICHTER, Auferstehung und Wirklichkeit, Berlin-Augsburg 1969;
S. VIDAL, 127-143.

% W. KRAMER, o.c., 25; K. WENGST, o.c., 45-46; T. HOLTZ, o.c., 190.

6 Assim P. SIBER, 0.¢., 23-26; W. HARNISCH, Eschatologische Existenz, Goettin-
gen 1973, 32-33; G. LUEDEMANN, o.c., 234-235; T. HOLTZ, o.c., 190; Cf. N. HYDAHL,
““ Auferstehung Christi — Auferstehung der Toten (1 Thess 4,13-18)"", em S. Pedersen
(ed.), Die paulinische Literatur und Theologie, Arhus-Goettingen 1980, 119-135.

% Segundo D. M. STANLEY, o.c., 86, 0 nome “‘Jesus’’ sugere a origem palesti-
nense da formula. Ao contrario, W. HARNISCH,.g.c., 37-38, vé ai um motivo polémico.
Por seu lado, T. HAUTZ, o.c.. 190-194, retém como incerta a proveniéncia do nome
““Jesus’’ de uma formula antiga, ndo vendo qualquer significado na mudanga de sujeito
da apodose em relagdo a protase.
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mitido quer numa estrutura simples, apenas com os verbos da paixao e
ressurrei¢do opostos mediante a particula kai tomada no sentido adver-
sativo (1 Tes 4,14; 2 Cor 5,15; Rom 6,9; 7.4; 8,34; cf. Act4,10; 5,30;
Mc 6,16 par.), quer numa forma determinada pelo conteudo salvifico
da cruz e da ressurreigdo, designadamente valorizando ja a clausula do
sofrimento redentor (Rom 4.25; cf. 1 Cor 15,3b-4; Mc 8,31 par; Lc 24,
7.46). O estudo comparado destes diversos fragmentos leva-nos a afirmar
a anterioridade da formula breve em relagéo a formula longa ¢. A men-
¢do sucinta da morte e ressurrei¢do nio se enquadra no género dos enun-
ciados destinados a recapitular a histéria da salvagdo, mas obedece a um
objectivo doutrinal, e mais precisamente messianico, ao servigo de uma
cristologia em formagéo e desenvolvimento .

A formula constituida pelos dois membros antitéticos ndo resulta
da confluéncia de enunciados primitivamente independentes, nem deve
ser considerada como criagdo da primitiva comunidade crista. Na ver-
dade, ela reproduz o tema veterotestamentario do Deus que ‘‘faz morrer
e viver, que faz descer ao Sheol e dai subir’’ (1 Sam 2,6; Dt 32,39; S130,4;
Tob 13,2; Sab 16,13). Aplicando a Jesus a teologia da eleicio e da pro-
tecgdo do justo perseguido, mas elevado e reabilitado, o judeo-cristia-
nismo compreendeu a paixdo de Cristo como uma ‘‘humilhagio’ e a
sua ressurrei¢io como uma ‘‘elevacdo’ (c¢f. 1 Sam 2,7-8; S1113,
7-8; Le 1,52) . O acontecimento pascal comegou deste modo a ser
expresso mediante o passivo divino ou teoldgico de um verbo da ressur-
reigdo (egeirein ou anisténai) determinado pelas preposigdes ek ou apo
(cf. Mt 14,2; 27,64; 28,7), seguidas do plural nekron, significando que a
obra de Deus sobre Jesus se traduziu numa ‘*subida’’ a partir da esfera
oudoreinoda ‘‘Morte’’. O temada ‘‘elevagdo’’, atestado explicitamente
no verbo hypsousthai (‘‘ser elevado’’)na forma do passivo divino
(Fil 2,9; Jo 8,28), no fragmento antigo de Rom 1,3-4 ¢ nas formulas cul-
tuais (1 Cor 12,3; 16,22), nasceu como objecto de oragdo (cf. 1 Ped 3,22),
tendo-se transformado em motivo da reflexdo apostolica. Na mesma
perspectiva deve interpretar-se o enunciado antitético, onde a morte de

“7 Cf. ). SCHMITT, **Le *Milieu’ littéraire de la * Tradition’ citée dans I Cor, XV,
3b-5"", 169-184.

*Cf. ). ScumiTT, DBS 10.499.

“ Cf. G. W. E. NICKELSBURG, Resurrection. Immortalitv and Eternal Life in
Intertestamental Judaism, Cambridge  London 1972.48-111; J. ROLOFF, **Anfaenge
der soteriologischen Deutung des Todes Jesu (Mk 10,45 und Lk22,27)"", NTS 19 (1972/
73) 38-64.
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Cristo ndo reveste aspecto de fraqueza, mas é considerada como acgio
salvadora de Deus, que ‘‘entregou’’ o seu Justo (1 Cor 11,23; Rom 4,25)
a fim de o exaltar °.

O primeiro elemento do enunciado é constituido pelo verbo
apethanen, termo técnico da tradicional ‘‘formula de morte’’: “‘Cristo
morreu por nos’’ (Christos hyper hemén apethanen), com toda a proba-
bilidade transmitida na catequese de forma estereotipada (cf. 1 Tes 5,10;
1 Cor 8,11; 2 Cor 5,14-15; Gal 2,21; Rom 5,6-8; 14,15), que acusa a
influéncia de Is 53,1-12 7'. Esta foérmula corresponde ao tema da
“‘entrega’’ (paredothé) e, como ele, interpreta a morte de Cristo em
sentido soterioldgico (hyper hémon). Todavia, nada nos leva a concluir
que o enunciado dos membros antitéticos seja posterior ao enunciado do
membro Unico, ou que o tema da ‘‘entrega’’ (paredothé) seja secundario
em relacdo ao tema da ‘‘morte’’ (apethanen) ™*. Os meios judeo-cristdos
palestinenses deverdo ter expresso a fé inicial em razoavel variedade
de formulas.

O segundo elemento ¢ formado pelo intransitivo anesté, que,
referido & ressurreicdo de Jesus, € um Adpax no epistolario paulino.
Alguns autores defendem que este verbo pertence a terminologia original
da férmula tradicional . Outros, pelo contrario, argumentando a partir
do contexto (v.16a), que pode ter determinado a escolha deste termo, tém
dificuldade em reté-lo como testemunho da linguagem tradicional primi-
tiva’*. De qualquer modo, o uso cristologico do verbo anasténai faz parte
da linguagem tradicional dos sumarios da paixido (Mc 8,31; 9,31; 10,34;
Lc 18,33; 24,7). O vocabulo em aprego ndo ¢ aqui utilizado para assina-
lar, em contraposigdo com o verbo egeirein, que Jesus se ressuscitou a si
mesmo, no sentido joanino (cf. Jo 10,17), como interpretam alguns

™ Cf. W. POPKES, Christus traditus, Zuerich 1967, 153-295; J. SCHMITT, *‘Le
‘Milieu’ littéraire de la ‘Tradition’ citée dans I Cor., XV, 3b-5"", 172-177; id., DBS 10,
495-501.

" Cf. K. WENGST, o.c., 78-86; S. VIDAL, o.c., 261-288.

2 Cf. J. SCHMITT, **Le ‘Milieu’ littéraire de la ‘Tradition’ citée dans [Cor., XV,
3b-5", 175.

7 Assim W. HARNISCH, o. c., 32; S. VIDAL, o.c., 137.

™ Cf.P.SIBER,0.c., 25; G. LUEDEMANN, Paulus, der Heidenapostel, 1: Studien zur
Chronologie, Goettingen 1980, 235. O mesmo parecer € expresso por B. Rigaux e
J. Schmitt no dialogo entre os dois, na sequéncia da comunicagio ao congresso romano
de 1970 apresentada por J. SCHMITT, “‘Le "Milieu’ littéraire de la ‘Tradition’ citée dans
[ Cor.. XV, 3b-5"", 181-182.
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comentadores ”°. Efectivamente, para Paulo, como para qualquer judeu,
a ressurreigdo € obra de Deus-Pai. Assim o entendeu ele ao mencionar o
nome de ‘‘Deus’’ na apodose (v.14b) e ao utilizar de novo este termo no
v.16, a proposito da ressurrei¢do dos mortos.

No sentido transitivo, o verbo anasténai ocorre na apresentagio da
mensagem pascal dos Actos (2,42.32; 3,26; 13,32.34; 17,31), a partir da
releitura judeo-cristd da profecia de Nata (2 Sam 7,11-14), testemunhada
em Rom 1,4, onde de Jesus se afirma que foi ‘‘estabelecido Filho de Deus
com poder por sua ressurrei¢iio dos mortos’’ (ex anastaseds nekron).
O anuncio profético, segundo o qual Deus havia de ‘‘suscitar’’ (gwm —
anistasthai) um descendente da linhagem de David, foi interpretado pela
exegese judeo-cristd em referéncia ao acontecimento pascal. Pela sua
ressurreigio (ex anastaseds), Jesus recebeu a filiagdo divina prometida
ao rei-messias . No Novo Testamento o anasténai cristologico aparece
com frequéncia ligado ao titulo de *‘filho do homem”’ (Mc 8,31;9,9-10.
31;10,34; Lc 18,33; 24,7), que the transmite a sua coloragio escatologica
(cf. Act 10,41-42).

Somos portanto levados a concluir que o segundo membro de enun-
ciado antitético de 1 Tes 4,14 significou, desde a sua formagio inicial, a
exaltagdo de Jesus como salvador escatolégico, em conformidade com a
releitura judeo-cristd de 2 Sam 7,12-14. O Apéstolo atesta a formula
tradicional no contexto da esperanga da salvagdo futura, como ja acon-
tecia nas formulas teoldgicas anteriormente analisadas (1 Cor 6,14;
15,15; 2 Cor 1,9; 4,14; Rom 8,11). A ressurreigio de Jesus demonstra o
poder salvador de Deus e como tal fundamenta a esperanga crista.

O enunciado antitético, na sua forma breve, semelhante ao anterior,
¢ atestado na carta aos Romanos, numa exortagdo a unidade dos fiéis, que
se fundamenta na relagdo com o Senhor e no juizo escatologico:

“‘Ninguém de nds vive e ninguém de nos morre para si
mesmo, porque se vivemos ¢ para o Senhor que vivemos, e se
morremos € para o Senhor que morremos. Portanto, quer vivamos
quer morramos, pertencemos ao Senhor. Com efeito, Cristo mor-
reu e voltou & vida para ser o Senhor dos mortos e dos vivos’’
(Rom 14,7-9).

" Cf. G. KEGEL, o.c., 30; K. WENGST, o.c., 46.
7 Cf. J. SCHMITT, DBS 10, 502-524; C. MACHOLZ, *‘Das ‘Passivum divinum’,
seine Anfaenge im Alten Testament und der "Hofstil’"”, ZNW 81 (1990) 247-253.
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A imagem da servidao social, ja anteriormente utilizada para des-
crever a existéncia cristd em unido com Cristo ressuscitado (Rom 6,
15-18), leva o Apodstolo a evocar aqui de novo o fundamento da relagdo
do cristdo com o Senhor glorioso: ‘*Cristo morreu e voltou a vida”
(Christos apethanen kai ezésen). Na base da argumentagdo esta o con-
ceito do Senhor escatologico, juiz universal dos mortos e vivos. O sujeito
recebe a designagdo de **Cristo’’, que parece pertencer ao enunciado tra-
dicional. A fungdo messianica de Jesus remonta a comunidade de expres-
sdo aramaica; porém, a denominagdo pessoal do Ressuscitado com o
nome ‘“Cristo’’, em posi¢do enfatica, fica a dever-se as igrejas vindas do
judaismo helenistico 7.

O segundo elemento da antitese, constituido pelo verbo zén, justi-
fica-se a partir do contexto, onde este termo ocorre com profusio (— 6
vezes nos vv. 7-9). Efectivamente, o motivo da vida nova faz parte da
parenese paulina (cf. 1 Tes 5,10; 2 Cor 5,15; 6,9; Gal 2,19) ¢ apostdlica
(1 Ped 2.24; 1 Jo 4.9), pelo que se justifica asua atestagdo em diver-
sos enunciados querigmaticos (2 Cor 8,4; Apoc 2.,8) e catequéticos
(Mc 16,11; Lc 24,5.23; Act 1,3), de elaboragdo mais recente.

Apesar desta alteracio de caracter redaccional, a passagem con-
serva a estrutura e o sentido da formula antitética tradicional, segundo a
qual Jesus, pela ressurreigdo dos mortos, € constituido o Senhor esca-
tologico.

Também a forma participial confirma as conclusdes a que chegamos
pela analise precedente. Com dois participios opostos antiteticamente, 0
Apostolo apelida Jesus como ‘‘aquele que morreu e ressuscitou’” (ho
apothanon kai ho egertheis), sem qualquer especificagdo de natureza
soteriologica (2 Cor 5,15; Rom 8,34; cf. 1 Tes 5,10; Rom 6,9; 7,4). Sem
duvida, o duplice participio estereotipado esta para a formula breve assim
como o participio teologico esta para a afirmagao simples do facto pascal.
Cristo ¢ designado como agente da obra salvifica 7. A redacg¢do paulina
interpreta a formula cristoldgica a luz dos motivos tradicionais da exal-
tagdo e intercessdo (2 Cor 5,16-17; Rom 8,31-39; cf. Heb 7,25; 9,24;
S1110,4), projectando assim o contetido do enunciado no horizonte esca-
tologico: pelo acontecimento pascal, Jesus foi exaltado como salvador
definitivo.

7 Cf. J. SCHMITT, DBS 10,495; M. HENGEL, a.c., 146-147.
 Cf. J. SCHMITT, *‘Le ‘Milieu’ littéraire de la *Tradition’ cité dans ! Cor., XV.
3b-5", 147.
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B-Férmula soterioldgica

A oposi¢do antitética que acabamos de analisar encontra-se desen-
volvida num enunciado mais extenso, em que se concretiza e explicita a
dimenséo salvifica ndo s6 da morte mas também da ressurreigdo de
Cristo. No fim do cap. 4 da carta aos Romanos, querendo mostrar que a
justifica¢do de Abrado por meio da fé no poder de um Deus fiel as suas
promessas era o tipo da nossa justificacdo, o Apostolo apresenta a
seguinte fundamentacio da fé crista:

“‘Cremos naquele que ressuscitou dos mortos, Jesus nosso
Senhor, o qual foi entregue pelas nossas faltas e ressuscitado para
a nossa justificagdo’ (Rom 4,24-25).

As formulas atestadas nesta passagem constituem uma unidade,
mas representam duas tradi¢cdes independentes: uma teoldgica partici-
pial, a outra soterioldgica ”*. Na segunda indica-se o significado da res-
surreigdo de Jesus e a sua relagdo com a nossa justificagdo mediante o
acto de fé. Por outras palavras, afirma-se que pela fé nos tornamos par-
ticipantes da vida de Cristo ressuscitado, adquirindo assim ajustiga. Este
texto constitui o exemplo mais representativo daqueles que atribuem a
ressurrei¢do de Cristo um valor soteriologico ®.

O primeiro membro da antitese ¢ constituido pela expressdo *‘foi
entregue pelas nossas faltas’’ (paredothé dia ta paraptémata héemon).
O verbo ‘‘entregar’’ (paradidonai) tem um caracter litirgico, que lhe
advém das tradi¢des primitivas sobre a historia da paixado (cf. Mt 17,22;
26,2;27,2.18.26 e par.)*'. Apesar das dificuldades que ha em se determi-
nar a historia da tradi¢do deste motivo cristologico, julgamos poder afir-
mar que os discipulos entenderam a *“‘entrega’’ de Jesus a luz dos relatos
biblicos sobre o “‘justo sofredor’’ (cf. Job 9,23-24; 16,11; SI 37,32-33;
71,4; 82,4, 97.10) e do IV céntico do servo de Jahvé (Is 52,13-53,12).
Mais tarde, surge a interpretagao soterioldgica, conforme a atestacio da

™ Sobre a formula teologica, cf. supra, pp. 37-40.

% Cf. S. LYONNET, Etudes sur | 'épitre aux Romains. Roma 1989, 16-35.

81 Cf. K. ROMANIUK, L amour du Pére et du Fils dans la sotériologic de saint
Paul, Roma 1961, 74-95; **L’origine des formules pauliniennes ‘Le Christ s’est livré
pour nous’, ‘Le Christ nous a aimés et s’est livré pour nous’’, NT 5 (1962) 55-76; M. 1.
ALVES, 0.c., 282-283; W. POPKES, o.c., 193s. 258-266: N. PERRIN, 204-212; S. VIDAL,
o.c., 189-199.
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~

morte de Jesus *‘pelamultiddo’ (Mc 10,45) e o testemunho de Rom 4,25,
elaborada com base na *‘férmula de entrega’’ (cf. Gal 1,4;2,20; Rom §,
32; Ef5,2.25) ¥, Que o enunciado de Rom 4,25 constitua uma releitura
do Deutero-Isaias, ressalta desde logo a vista, ndo s6 em virtude do verbo
utilizado — paradidonai —, mas também a partir do justificativo que com-
pleta o seu significado: ‘‘pelas nossas faltas’’. Uma formulagdo seme-
lhante encontra-se em Is 53,5: “‘pelas nossas iniquidades, pelos nossos
pecados’’. JA nas pareneses mais antigas os verbos da paixdo — pare-
dothe, apethanen, estaurdthé, epathen — comegam a receber a determi-
nagdo causal mediante as preposigdes hyper, peri e dia com acusativo
(cf. 1 Tes 5,10; 1 Cor 1,13; 2 Cor 5,15; Gal 1,4; 2,20; Rom 5,6.8; 8,32;
14,15; etc.). Ora tanto o verbo paradidonai como a preposi¢do que o
especifica pertencem a linguagem sacrificial e como tais foram utilizados
pelo profeta para significar a morte do servo de Jahvé em expiacédo pelos
pecados dos impios. Os exegetas judeo-cristdos fizeram uma releitura do
IV céntico do servo, aplicando-o a Jesus, qual vitima que se oferece ao
Pai no sacrificio da cruz, obtendo para os pecadores o perddo e o
regresso a Deus.

O segundo membro do enunciado esta elaborado em paralelismo
com o primeiro:

ho paredothé dia ta paraptomata hémaon
kai egerthe dia ten dikaidsin hemoén

Observe-se a isometria das sentengas, 0 uso dos passivos teolégicos
e respectiva colocagdo no inicio das frases, o caracter tradicional das
formas e do vocabulario. Todos estes tragos sugerem um original
semitico de pendor cultual, quer se trate de uma homologese *, quer de
uma liturgia baptismal . Esta formulagdo remete-nos de novo para

¥ A *‘formula de entrega’’ tradicional tem umas vezes Deus por sujeito (Rom 3,
32), dependendo do relato sobre o sacrificio de Abrado (Gen 22,16), outras tem um sen-
tido reflexivo, com Cristo como sujeito (Gal 1,4; 2,20; Ef 5,2.25). Em geral, admite-se
que a formula de ‘‘auto-entrega’ ¢ a mais recente. Cf. W. POPKES, o.¢., 251-253;
N. PERRIN, 0.¢., 212; K. WENGST, o.c., 61.

8 Cf. H. SCHLIER, Der Roemerbrief, Freiburg-Basel-Wien 1977, 136ss.

8 Cf. E. KAESEMANN, An die Roemer, Tuebingen 1973, 120ss; G. STRECKER,
**Befreiung und Rechtfertigung’’, em Rechifertigung. Fst. E. Kaesemann, Tuebingen
1976, 479-508. Por seu turno, U. WILCKENS, Roemer 1, 279-280, duvida que se trate de
uma férmula pré-paulina, sobretudo no que diz respeito ao significado soteriologico da
ressurrei¢ao.



O ACONTECIMENTO PASCAL NOS ENUNCIADOS DE FE 327

Is 53,11, onde se pde em contraste ‘‘pecado’’ (hamartia) e ‘‘justifica-
¢d0"’ (dikaioun). Com efeito, o substantivo dikaidsis ndo tem aqui o sen-
tido paulino de justificagdo adquirida, como em Rom 5,18, mas designa
o acto pelo qual se obtém a justiga divina. Ao citar este enunciado tradi-
cional, o Apdstolo ndo pretende contrapor as duas grandes etapas do
acontecimento salvifico, como se Cristo nos obtivesse a remissdo dos
pecados s6 com a sua morte, € a justificagdo s6 com a ressurreigdo. Na
verdade, para Paulo, como de resto também para Jodo, morte e ressur-
rei¢do constituem dois aspectos de um unico mistério. Para ambos os
tedlogos do Novo Testamento, o regresso do homem a Deus ndo se
operou a maneira de um processo de ordem biolégica, mas por um acto
de liberdade: a obediéncia e o amor de Cristo em relagdo ao mandato do
Pai (cf. Jo 13,1; 18,1ss; Rom 5,19; 8,32; Fil 2,8). A morte de Cristo é
redentora enquanto expressdo suprema do amor ¢ da obediéncia 3. Neste
aspecto, morte e ressurrei¢io, longe de se oporem, encontram-se indis-
sociavelmente unidas, como dois aspectos de um s6 e unico mistério.
A ressurreigdo esta ja incluida na morte como condigdo da sua eficacia
salvadora. E em virtude da situagdo de ressuscitado que Cristo nos
comunica efectivamente o Espirito pelo qual, na morte, ele triunfou sobre
o pecado e se encontra agora na gloria. A ressurreigdo de Jesus abre-nos
apossibilidade de participarmos efectivamente em todo o seu mistério .

C—-Oenunciado catequéticode 1 Cor 153b-5

A antiga paradosis citada no inicio do cap. 15 da I carta aos Corin-
ttos (vv. 3b-5) constitui o testemunho mais completo acerca do primitivo
querigma sobre a ressurrei¢do de Cristo. O texto reveste-se de grande
interesse, quer pelo caracter arcaico das suas expressdes, quer porque se
apresenta como uma sintese do evangelho paulino. Por outro lado, este
fragmento condensa os enunciados anteriores e, simultaneamente, fun-
damenta as reflexdes posteriores do querigma, tais como as que se encon-
tram exaradas nos Actos dos Apdstolos e nos Evangelhos ¥7. Mediante a
citagdo do enunciado tradicional, pretende o Apdstolo fornecer uma base

8 C,f. S. LYONNET, ‘‘Dieu n’a pas épargné son propre Fils, mais I’a livré (Rom 8,
32)°, em Etudes sur ['épitre aux Romains, Roma 1989, 255-259.

8 R. BAULES, L ‘évangile puissance de Dieu, Paris 1968, 160s.

%7 A bibliografia sobre este texto é muito extensa. Até finais de 1973, veja-se o
elenco fornecido por G. GHIBERTI, em E. Dahnis (ed.), Resurrexit, 660-664. Acrescem
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solida de argumentacdo em defesa da ressurreigdo dos mortos, a fim de
tranquilizar as inquietudes que tinham surgido na jovem comunidade de
Corinto. Atinge este proposito recordando a sua pregacdo fundamen-
tal (vv. 1-2.11) e a consequente resposta da fé, que conduz a salvagao.
O Apéstolo, introduzindo o seu testemunho com a formula técnica de
“‘transmissdo’’ *¥, liga a sua pregac¢do do Evangelho a tradigdo crista ante-
rior, que era transmitida numa formula fixa (cf. 1 Cor 11,2). O fragmento
reproduzido constitui uma unidade literaria, cuidadosamente composta
num paralelismo simétrico, a0 mesmo tempo antitético e sintético:

“Transmito-vos, em primeiro lugar, aquilo que eu mesmo
recebi:
Cristo
(A) morreu por nossos pecados, segundo as Escrituras,
(B) foi sepultado,
(A’) ressuscitou ao terceiro dia, segundo as Escrituras
(B’) apareceu a Cefas, e depois aos Doze’".

A estrutura subjacente apresenta-se numa forma antitética deter-
minada pelos verbos apethanen e etaphe — egégertai e dphthé, dispostos
em dois pares (AB/A’B’), e recaindo a acentuagdo sobre o primeiro de
cada par: apethanen ¢ egegertai. Também os pares estdo construidos em
paralelismo sintético: a morte comprova-se pela sepultura, enquanto a
ressurreigdo ¢ atestada pelas aparigdes. A 1sometria dos membros con-
firma este paralelismo: frase tripartidaem AA’, e frase de um sé membro
em BB’ *. Os termos fundamentais do enunciado (apethanen e egéger-

outros titulos registados por S. VIDAL, o.c., 155, n.1; J. SCHMITT, DBS 10, 578-582;
A. S1sT1, **La risurrezione di Cristo nella catechesi apostolica (1 Cor 15,1-11)"", ED 28
(1975) 187-230; I. KLOPPENBORG, ‘*An Analysis of the Pre-Pauline Formula | Cor 15:
3b-5 in Light of Some Recent Literature”’, CBQ 40 (1978) 351-367.

MO bindnimo **transmitir-receber’’ (paradidonai-pardalambanein) corresponde
aos termos masar-qibbel, pelos quais os rabinos indicavam a transmissao fiel da Tora e
respectiva exegese por meio da tradigdo oral. Cf. F. BUECHSEL, paradidimi, em TWNT
2, 173-174; G. DELLING, paralambans, em TWNT 4,13; R. DEICHGRAEBER, Got-
teshvmnus und Christushymnus in der fruehen Christenheit, Goettingen 1967, 109-110.

8 O membro relativo as apari¢6es (B’), com a mengdo dos beneficiarios das mes-
mas, apesar de ser mais extenso que o seu paralelo (B), deve ser considerado como origi-
nal, pois que aassimetria no final do enunciado denota que se trata de material tradicional.
Por isso julgamos que ndo se deve eliminar da formula primitiva a referéncia ‘‘a Cefas
e depois aos Doze’’, como propde E. BAMMEL, ‘‘Herkunft und Funktion der Tradi-
tionselemente in 1 Kor 15, 1-11°°, TZBas 11 (1955) 401-419.
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tai) sdo utilizados nos escritos paulinos para designar a actividade pneu-
matica de Cristo.

A morte e a ressurrei¢do fundamentam-se em provas historicas e
teoldgicas. As primeiras sdo expressas mediante os verbos etaphé ¢
ophthé. A sepultura estabelece a verdade da morte, as aparigdes con-
duzem ao conhecimento da ressurreigio. Além disso, mencionam-se as
razdes teologicas: tanto a morte como a ressurrei¢do aconteceram
“‘segundo as Escrituras’’ *. O enunciado adopta a expressio ‘ ‘enumera-
tiva®’, utilizando a parataxe como forma de coordenar os elementos reca-
pitulativos da historia da salvagao. A reiteragio da copulativa kai acentua
a unicidade do sujeito — Cristo —, afirmando, consequentemente, a iden-
tidade do Ressuscitado com o Crucificado (— que é um dado fundamen-
tal da fé pascal)®'.

1. Historia da tradigdo

O enunciado é certamente tradicional na expressdo e na forma.
A terminologia ndo é paulina, como se deduz da presenga das seguintes
locugdes: ‘‘pecados’’ (plural), ‘‘segundo as Escrituras’’ (hdpax), *‘res-

% Cf. F. MUSSNER, *‘Zur stilistischen und semantischen Struktur der Formel
von1Kor 15,3-5"", em Die Kirche des Anfangs, Fst. H. Schuermann, Freiburg-i-B. 1978,
405-415.

"1 Cf. F. MUSSNER, a.c., 408-411. A hipotese de se tratar de um compéndio pau-
lino de formulas tradicionais originalmente independentes, outrora proposta por
U. WILCKENS (**Der Ursprung des Auferstandenen. Zur traditionsgeschichtlichen Analyse
von 1 Cor 15,1-11"", em W. Joest — W. Pannenberg (ed.), Dogma und Denkstrukturen.
Fst. E. Schlink, Goettingen 1963, 56-95) viu-se rejeitada na exegese posterior (W. KRA-
MER, o.c., 15; K. WENGST, o.c., 93), tendo o proprio Wilckens, mais tarde, modificado
a sua primeira interpretagdo (-compare-se a 1*. com a 3" edigdo do seu livro: Die Mis-
sionsreden der Apostelgeschichte. Form-und traditionsgeschichtliche Untersuchungen,
Neukirchen/Viuyn 1961.1974 , 228. Segundo W. KRAMER (o.c., 32-38), a composigio
tem por base duas formulas: ** Deus ressuscitou Jesus’’ e *‘Cristo morreu pornés’’. Como
consequéncia, entende a antitese ‘‘morreu-ressuscitou’” (1 Tes 4,14) como uma abre-
viagdo secundaria do enunciado composto. Mas esta tese tem contra ela o facto de a sim-
ples antitese (1 Tes 4,14; Rom 8,34), com um elevado nimero de variantes (Rom 14,9;
Lc 24,46; Act 17.3; Apoc 2.8; etc) e com desenvolvimentos (Gal 2, 19-20; Rom 8,17,
2 Tim 2,11) ser solidamente atestada no N. T. Por isso é considerada como unidade tra-
dicional basica de 1 Cor 15,3b-5. Cf. J. SCHMITT, a.c., 172-176; J. KLOPPENBORG, a.c.,
357-365. Esta estrutura antitética de base foi presumivelmente expandida com novos ele-
mentos no decorrer da sua transmissdo.
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suscitou’’ (perfeito passivo), ‘‘ao terceiro dia’’ (hdpax), ‘‘aparecen’’
(hdpax), ‘‘os Doze’’ (hapax) 2.

Podemos até ir mais longe e fazer a destringa de estratos na tradigio
anterior a Paulo. Comecemos pela enumeragdo dos dados que ndo
encontram atestagdo correspondente nos fragmentos similares: mengdo
da “‘sepultura’’ (v.4a), cldusula da ressurreigdo ‘‘ao terceiro dia’’ (v.4b),
testemunho colectivo de **Os doze’’ corroborando a atestagio individual
de “‘Cefas’ (v.5; cf. Lc 24,34; 1 Cor 15,7) e, finalmente, o tema das
““Escrituras’’ (vv. 3b.4b; cf. Act 2,23.24b-32). De entre estes elementos,
dois deles ndo encontram como suporte sendo um certo fundo tradicional,
dificil de determinar: a locug&o ja estereotipada ‘‘segundo as Escrituras’’
(vv.3b.4b) e a clausula da ressurrei¢io ‘‘aoterceiro dia’’ (v.4b). Em con-
trapartida, para a referéncia a ‘‘sepultura’’ (v.4a) ¢ a lista universalista
das testemunhas (v.5) podemos aduzir apoios suficientemente sélidos na
tradigio.

A sepultura faz parte dos enunciados ternarios dos principais fac-
tos evangélicos, designadamente a morte, a sepultura e a ressurreigao de
Jesus (cf. Rom 6,7-11; Col 2,11-15). Este esquema, utilizado na cate-
quese baptismal das igrejas judeo-cristds, constitui a forma embrionaria
de um género literario cuja expressio plena se encontra nos enunciados
recapitulativos ou credos da literatura sub-apostdlica e nos simbolos ulte-
riores %*. O elemento de tendéncia universalista, representado por Pedro
e pelos discipulos, repousa sobre dados relativamente firmes e solidos da
tradicdo pré-sindptica (Mc 16,7; Lc 24,34; cf. Jo 21,1-14). Daqui se
conclui que a formula consignada em 1 Cor 15,3b-5 nfo representa o
momento inicial do querigma apostolico, apesar do caracter arcaico dos
dados que a integram **.

Em segundo lugar, ha dois elementos que fazem parte de outros
fragmentos antigos sobre a ressurreigdo: a clausula da cruz redentora

92 Cf.]. JEREMIAS, Die Abendmahlsworte Jesu, Goettingen 1967, 96; J. KLOPPEN-
BORG, a.c., 352-357.

9 Cf. H. SCHLIER, ‘‘Die Anfaenge des christologischen Credo’’, em B. Welte
(ed.), Zur Fruehgeschichte der Christologie, Freiburgi. Br. 1970, 16ss; J. SCHMITT, DBS
10,503.

% Esta conclusdo é hoje aceite pela generalidade dos criticos. P. SEIDENSTICKER,
Die Auferstehung Jesu in der Botschaft der Evangelisten, Stuttgart 1967, 24-25; id.,
*‘Das antiochenische Glaubensbekenntnis 1 Kor 15,3-7 im Lichte seiner Traditionsge-
schichte’’, TG/ 57 (1967) 286-232, afirma tratar-se de uma férmula de fé da tradigdo
helenistica do judeo-cristianismo palestinense, recebida por Paulo em Antioquia, a
qual representa uma segunda fase do desenvolvimento histérico da pregagao.
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(v.3b) e o perfeito passivo egégertai (vv.4b-12.13.14.16.17.20). A acen-
tuacdo soteriologica da paixdo de Cristo apresenta-se como dado tradi-
cional firme das sinteses parenéticas mais antigas formadas a partir da
releitura judeo-cristd de Is 53,1-2 (cf. 1 Tes 5,10; 1 Cor 1,13; 2 Cor 2,20;
5,15;Gal 1,4;Rom 5,6.8; 8,32) *. Por seu lado, a forma verbal egégertai,
que designa a acgdo presente do Ressuscitado, remete para outros
testemunhos antigos da fé nascente (2 Tim 2,8; cf. Mc 16,14; 6,14) e
denota a influéncia de um original semita. Portanto todos os artigos enu-
merativos na formula recebida pelo Apéstolo fazem parte do patriménio
tradicional da fé transmitida, mas representam estratos diversificados de
um querigma que tende progressivamente a desenvolver-se e a fixar-se.
O enunciado pré-paulino permanece tributario da antiga antitese ape-
thanen — egégertai, que ele corrige, atenua e expande, integrando-a na
forma literaria de enumeragido dos actos salvificos %.

Cabe-nos agora perguntar qual a origem do enunciado. Em que
comunidade se formou e qual a sua expressdo original: o aramaico, ou a
lingua helenistica? A questdo assim colocada obteve respostas diferen-
tes por parte de dois conceituados exegetas: J. Jeremias, favoravel a um
original aramaico * ¢ H. Conzelmann, que defendeu tratar-se de um
fragmento elaborado directamente em grego ®®. O nome ‘‘Cefas’ —
sem duvida um aramaismo da comunidade judeo-cristd palestinense
(cf. 1 Cor 1,12, Gal 1,18; Jo 1,42) — e 0s numerosos semitismos que se
contam no fragmento, conduzem-nos as igrejas que liam a Biblia
hebraica, o Targum aramaico, ou a propria versdo semitizante dos LXX.
Todavia, deparamos também com a presenga de quatro vocabulos, que de
modo algum pressupdem um original semitico: a denominagdo *‘Cristo’’
sem artigo, a preposi¢do syper com genitivo (v. 3b; cf. Rom 4,25), a
locugdo ‘‘segundo as Escrituras’’ (vv 3b.4b) e a designagédo ‘‘Os doze™’
(v. 5b) ®. A linguagem do texto pode caracterizar-se como ‘‘um grego

% Cf. J. SCHMITT, DBS 10,501.

% Cf. J. SCHMITT, a.c., 178-180.

7 J.JEREMIAS, o.c., 96s. Em favor desta tese pronunciaram-se F. HAHN, o.c., 176;
E. BAMMEL, a.c., 418; R. DEICHGRAEBER, o.c., 108, n. 2.

% H. CONZELMANN, ‘‘Zur Analyse der Bekenntnisformel [ Kor. 15,3-5"°, EvT 25
(1965), 1-11 (= Theologie als Schriftauslegung. Aufsaetze zum Neuen Testament, Muen-
chen 1974, 131-141). O mesmo autor faz uma apreciagiio mais diferenciada dos dados,
ap6s o reconhecimento do cardcter bicultural da comunidade de Jerusalém, em Der Brief
an die Korinther, Goettingen 1969, 289s; Em favor da tese de Conzelmann pronuncia-
ram-se: P. STUHLMACHER, o.c., 271-273; W. KRAMER, o.c., 36-37.

9 Cf. J. ScCHMITT, DBS 10,508-510.
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muito semitizante’” ', ou, mais genericamente, ‘‘um grego com-
plexo” ', que remonta ao judeo-cristianismo bilingue de Jerusalém.
Pelo menos, recebeu um contributo original dos meios judeo-helenistas
em que se formou definitivamente ', quer tenha sido em Jerusalém, quer
em Damasco ou Antioquia.

2. Andalise das unidades

O enunciado comega com o nome ‘‘Cristo’’, sujeito das quatro
unidades que o compdem: morte, sepultura, ressurreigéo e aparigdes. Ao
ser formulado sem artigo, este termo pode ser interpretado como designa-
¢do messidnica ou como denominagdo pessoal do Ressuscitado .
Enquanto colocado em primeira posi¢do no enunciado, o vocabulo
sugere uma origem judeo-helenistica, segundo a qual o titulo messianico
primitivo se converteu em nome proprio. O Ressuscitado é o Messias
anunciado, em quem se cumprem as profecias relativas aos acontecimen-
tos salvificos, que em seguida se enumeram.

a) ‘‘Morreu por nossos pecados, segundo as Escrituras™’

Nas primeiras palavras reconhecemos de imediato a tradicional for-
mula da morte: ‘‘Cristo morreu por nds’’ (Christos hyper hemon ape-
thanen), conforme vimos acima '™, A investigagdo mais recente atribui
tal formula as comunidades cristds judeo-helenistas, que interpretaram a
paixdo e morte de Jesus no sentido soteriologico da expiagdo dos peca-
dos, numa releitura de Is 53 '%. Com toda a probabilidade, era uma frase

0 Cf. J. JEREMIAS, 0.c., 96.

0t Cf. J. ScumITT, DBS 10,510.

192 Cf. J. KLOPPENBORG, a.c., 352-357.

103 Cf. J. JEREMIAS, o.c., 95-99; *‘Nochmals: Artikelloses Christos in Kor 15,3,
ZNW 60 (1969) 214-219; J. KREMER, o.c., 31s; E. GUETTGEMANNS, ‘“Christos in | Kor
15,3b*°, EvT29 (1969) 222-223 = Studia linguistica neotestamentica, Muenchen 1971,
1-24; J. ScHMITT, DBS 10,495; M. HENGEL, a.c., 135-158; M. DE JONGE, a.c., 321-343
(cf. supra, p. 30).

14 Cf. supra, pp. 46.49-51.

105 Cf. K. WENGST, o.c., 78-86; W. KRAMER, o.c., 22-24; J.-M. VAN CANGH,
*“*Mort pour nos péchés selon les Ecritures’ (1 Cor 15,3b). Une référence a Isaie 532,
RTL 1(1970) 191-199; H. ZIMMERMANN, Jesus Christus. Geschichte und Verkuendigung,
Stuttgart 1973, 56s. 192s; P. VIELHAUER, Geschichte der urchristlichen Literatur, Ber-
lin-New York 1975, 16; F. FROITZHEIM, Christologie und Eschatologie bei Paulus,
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utilizada como elemento fixo na catequese. A expressdo original ‘‘por
nés’’ encontra-se aqui substituida por uma formulagdo mais desenvol-
vida: ‘‘pelos nossos pecados’’. Admite-se que a segunda constitua evo-
lu¢do da primeira, considerada como mais antiga (cf. Gal 1,4; 1 Ped 3,18;
1 Jo 2.2; 4,10) '%. Dados os diversos significados da preposigdo Ayper
(— sentido de peri, dia e anti), o texto parece indicar ndo apenas a causa
da morte, mas mais propriamente a sua finalidade (- causa final),
enquanto Cristo morreu em nosso favor ou, no sentido vicario, em vez de
nos, porque era necessario que os nossos pecados fossem destruidos '?7.
A formula permite esclarecer o sentido redentor e salvifico da morte de
Cristo, eliminando o escidndalo de um Messias sofredor %%,

Por certo que ndo ¢ esta a imagem do salvador esperado pelas cor-
rentes religiosas de espiritualidade nos alvores do cristianismo. Mas para
a formacdo deste conceito terd contribuido a interpretagéo de Is 53 pelos
targumistas ', Com efeito, ao parafrasear aquela passagem, o Targum
tende a eliminar os aspectos de humilhagdo do servo que nio se compagi-
nam com o Messias aguardado, sublinhando a sua grandeza e gloria.
Os exegetas judeo-cristdos, procedendo a uma releitura daquele texto a
luz da morte e ressurrei¢do de Cristo, ndo s6 ndo rejeitaram a imagem do
Messias sofredor, como ainda a viram testemunhada na Escritura e
realizada em Jesus Cristo ''°. E o que significa a reflexdo teolégica da
formula “‘segundo as Escrituras’’ (kata tas graphas). Os acontecimentos

Wuerzburg 1979, 31-33; 8. VIDAL, 0.c., 261-288; F. PASTOR RAMOS, ‘““Murio por nues-
tros pecados’ (1 Cor 15,3; Gal 1,4); observaciones sobre el origen de esta formula en
Is 53", EE 61 (1986) 386-393.

106 Cf. K. WENGST, o.c., 90-91; S. VIDAL, o.c., 196.

"W Cf. F. BLASS — A. DEBRUNNER — F. REHKOPF, 0. c., § 231,1; M. ZERWICK,
Graecitas biblica, Roma 1960 , n. 91-96; J. KREMER, o.c., 33-35.

%A formula hvper ton hamartion hémaén de per si ndo diz se a morte de Jesus
aconteceu *‘por causa dos nossos pecados’’ (— isto €, os nossos pecados seriam a causa
da sua morte), ou ‘‘pelos nossos pecados’’ (— isto €, para os sanar), ou ainda no sentido
de uma expiag¢do, como em Rom 3,25; 2 Cor 5,21. O sentido segundo o qual Jesus morreu
ndo so ‘*por causa dos nossos pecados’’, mas também *‘pelos nossos pecados’’, é claro
em Gal 1,4, onde é citada a *‘formula de entrega’’: * ‘entregou-se pelos nossos pecados”’.
N3ao s6 a clausula hvper hémon mas o proprio verbo (para) didesthai, tomado em abso-
luto, acusa a influéncia de Is 53,1-12 (cf. 1 Cor 11,23; Rom 4,25). Cf. J. SCHMITT, a.c.,
177; W. POPKES, o.c., 216-239; N. PERRIN, a.c., 204-212. Veja-se supra, pp. 49-50.

19 Cf. K. LEHMANN, Auferweckt-am dritten Tag nach der Schrift, Freiburg 1968,
250-252.

110 Cf. K. LEHMANN, o.c., 255.
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relativos a Jesus entram no designio de Deus, anunciado desde os tempos
antigos nos livros sagrados.

Bem cedo se afirmou a tendéncia para interpretar a vida de Jesus &
luz das profecias do Antigo Testamento, que nele se realizam ou se
cumprem (cf. Act 3,8s; 4,11; 8,12-35; 13,27-29; Lc 24,25-27). Assim se
entendia que a sua morte integrava o plano de salvagéo, agora definiti-
vamente realizado. Porém, o inciso ‘‘segundo as Escrituras’’ pode refe-
rir-se a clausula ‘‘pelos nossos pecados’’, ou a afirmagéo verbal ‘‘mor-
reu”’ '"!. A locugdo apresenta-se ja como estereotipada (vv. 3b.4b), mas
dela nao nos restam outros vestigios antigos. Por outro lado, nenhum
texto do Antigo Testamento pode ser aduzido para confirmar com rigor
as afirmagdes aqui referenciadas. E certo que ha antecedentes tematicos
e pontuais na releitura que as primeiras comunidades judeo-cristis fize-
ram dos livros sagrados (cf. Rom 1,3b-4a; 4,25). Mas a falta de paralelos
precisos leva-nos a alargar o sentido da expressdo ao plano global de
salvagdo testemunhado nas Escrituras, designadamente na leitura tar-
gumica de Is 53,5b (cf. Gal 1,4; Rom 4,25) ''2. Se ndo logo desde o seu
inicio, pelo menos a partir da interpretagdo soteriologica da morte de
Cristo a luz da figura do servo de Jahvé, a locugio ‘‘segundo as Escri-
turas’’ ndo podia deixar de se referir também a clausula *‘pelos nossos
pecados’’, significando que a Escritura ilumina o valor salvifico daquela
morte, que ¢ uma morte pelos nossos pecados ''3.

b) ‘‘Foi sepultado”’

O segundo membro do enunciado ¢ constituido pela referéncia a
sepultura, que completa e sublinha o dado sobre a morte. O Apdstolo
menciona a sepultura de Cristo noutras duas sinteses dos acontecimentos
da salvac¢do (Rom 6,4; Col 2,12), em consonancia com as narragdes dos

" Cf. K. LEHMANN, o.c., 244-249; J. KREMER, o.c., 35-36.

2 Cf. K. LEHMANN, o.c., 248-258; J. SCHMITT, DBS 10,506.

"3 Cf.M. 1. ALVES, ‘“A morte de Cristo 4 luz da figura do servo de Jahvé’’, Didas-
kalia 14 (1984) 157-168. Ndo nos restam duvidas que o recurso as Escrituras aparece no
Novo Testamento em conexdo com a morte de Cristo, sobretudo na tradi¢do da paixdo
(cf. Mc 8,31;9,12; 14,21.49 e par; Lc 17,25; 18,31, 24,7.255.44-46). Os primeiros disci-
pulos comegaram por interpretar os acontecimentos da paixdo e morte de Jesus a luz das
profecias e da figura do justo sofredor do Antigo Testamento. Mas nem por isso a dimen-
sdo soteriologica deixa de ser antiga, como se deduz da referéncia a cruz redentora nas
formulas antitéticas mais utilizadas (1 Cor 15,3; Rom 4,25) e nas sinteses parenéticas
mais antigas (1 Tes 5,10; 1 Cor 1,13; Gal 1.4; 2,20; 2 Cor 5,15; Rom 5,6.8; 8,32). Pare-
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Evangelhos (Mc 15,46 e par.) e dos Actos (13,29). Esta preocupagéo
explica-se & luz da historia de Israel, que alude & sepultura de personagens
ilustres, tais como Gededo (Jz 8,32), David (1 Re 2,10; Act 2,29),
Salomio (1 Re 11,43) e Josias (2 Cr 35,24). O mesmo sentido devera
estar subjacente a formula ‘ ‘morreu e foi sepultado’” (Gen 25,8-9; 35.,8;
2Cr24,15-16;Jz 8,32; Dt 10,8; Lc 16,22; Act 2,19). Segundo o pensa-
mento judaico, a sepultura era ordinariamente entendida como a sangdo
da morte: ndo propriamente como meio de sublinhar a realidade, mas o
seu aspecto definitivo. Tudo isto ja seria o suficiente para os cristdos se
interessarem pela sepultura de Cristo, que partilhou a sorte ndo sé de
qualquer mortal, mas também a dos profetas e dos grandes vultos de
Israel (cf. Mt 14,12; Lc 11,47) "4,

A numerac¢do dos acontecimentos salvificos, caracteristica dos
enunciados recapitulativos acima mencionados ''*, conduz-nos a tra-
digdo evangélica da paixdo, na qual se descreve a sepultura de Jesus ''6.
Mas nem por isso a expressio kai hoti etaphé inclui, explicita ou implici-
tamente, qualquer alusio ao timulo vazio, como pretendem ndo poucos
autores !'". Com efeito, a mengdo da sepultura liga-se estruturalmente a
morte, ndo a ressurrei¢do. Acresce que a tradigdo do timulo vazio, como
veremos adiante ''*, foi transmitida independentemente da tradigao sobre
a morte e a sepultura. O que ndo ha duvida é que o presente inciso ja
prepara o tema fundamental do enunciado: a ressurreigio. E esta que
ilumina e d4 sentido a morte de Cristo pelos nossos pecados e a sua
sepultura.

ce-nos, por isso, que ndo se devera limitar a mengao das Escrituras ao acontecimento da
morte, como, entre outros, pretendem F. HAHN, Christologische Hoheitstitel, Goettingen
1974 ,200-203; S. VIDAL, o.c., 163s.

"4 Alguns comentadores defendem que a mengdo da sepultura ndo significa
sendo a realidade da morte (cf. F. HAHN, o.c., 204; J. BLANK, Paulus und Jesus, Muen-
chen 1968, 142.147s), ou se explica a partir da formula biblica *‘morreu e foi sepultado”’
(H. ZIMMERMANN, o.c., 200).

"5 Cf. supra, p. 54.

116 Cf. U. WILCKENS, o.c., 194-200.

"7 Assim, por exemplo: J. KREMER, **Zur Diskussion ueber ‘das leere Grab’’, em
E. Dahnis (ed.), Resurrexit, Roma 1974, 137-168; K. LEHMANN, o.c., 78-82; G. O’CoL-
LINS, The Resurrection of Jesus Christ, Pensylvania 1973; E.-L. BODE, The First Easter
Morning, Rome 1970, 126.

18 Cf. infra, p. 119-120.

119 E estaainterpretagdode L. CERFAUX, Le Christ dans la théologie de saint Paul,
Paris 1958,62,n.2. Com hesitagdo, X. LEON-DUFOUR, Résurrection de Jésus et message
pascal, Paris 1971, 32-33.
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¢) “‘Ressuscitou ao terceiro dia, segundo as Escrituras’’

O enunciado atinge, mediante este artigo de fé, o centro fulcral dos
acontecimentos salvificos que o integram. A ressurreigdo de Cristo vem
aqui assinalada com a forma verbal egégertai, a qual, gramaticalmente,
poderia ser concebida como um médio-passivo, designando a ressur-
rei¢do como acto de Cristo, no sentido joanino (cf. Mc 4,27; 6,14.16;
12,25.26; Lc 7,14) '°. Todavia, é mais provavel que deva entender-se
como um passivo divino, significando o acto de Deus que ressuscita
Jesus. Assim parece té-lo interpretado o Apodstolo que, na sequéncia da
sua exposigio, repete seis vezes esta forma verbal (vv. 12.13.14.16.17.20)
¢ no mesmo contexto refere o testemunho dos cristdos segundo o qual
“‘Deus ressuscitou Cristo’” (v. 15)'%, De resto, o verbo egeiresthai
nas formulas antigas caracteriza-se pelo sentido do passivo teologico (cf.
2Cor5,15;Rom4,25; 6,4.9; 7,4; 8,34; 2 Tim 2,8). Repare-se na escolha
sugestiva do tempo verbal, o perfeito, em vez do aoristo dos restantes
verbos paralelos (‘“‘morreu’’, ‘“foi sepultado’’, ‘‘apareceu’’). Na ver-
dade, enquanto o aoristo acentua o caracter pontual e factual de um acon-
tecimento, o perfeito considera a acgdo que, realizada no passado, per-
dura nos seus efeitos '?!. Para a primitiva Igreja e para Paulo, Cristo ndo
¢ simplesmente aquele que Deus ressuscitou dos mortos no dia de Péscoa,
mas ¢ alguém que vive ainda hoje como ressuscitado (cf. Act 25,19) '2.

A afirmagfo central do enunciado encontra-se determinada pela
expressdo ‘‘ao terceiro dia’’ (téi hemerai téi tritéi), que nas cartas ndo se
encontra senfo nesta passagem, mas no resto do Novo Testamento é
atestada com frequéncia, embora com formulagdes distintas '>*. Como

120 Retém o sentido passivo: J. JEREMIAS, o.c., 96; B. RIGAUX, Dieul'a ressuscité,
Gembloux 1973, 123; J. KREMER, o.c., 42-44; J. SCHMITT, DBS 10,524.

21 Cf. M. ZERWICK, o.c., 241; F. HAHN, o.c., 204; J. KREMER, o.c., 44.

12 £ uma acentuaglo frequente na exegese actual. Paradigmatico ¢ o velho
comentdrio de A. ROBERTSON-A. PLUMMER, 4 Critical and Exegetical Commentary on
the First Epistle of St. Paul to the Corinthians, Edinburgh 1914 : ‘‘He remains alive as
the Risen One’’. Cf. F. MUSSNER, Die Auferstehung Jesu, Muenchen 1969, 62; J. KRE-
MER, o.c., 44; id., *‘Das Zeugnis fuer die Auferstehung Christi in 1 Kor 15,3-8", BiKi
22 (1967) 1-7; E. L. BODE, o.c., 90; X. LEON-DUFOUR, o.c., 33; J. CABA, o.c., 97.

123 Asvariantes paralelas desta locugdo pertencem as tradi¢des relativas aos anin-
cios da paixdo ou do Jogion sobre o templo de Jerusalém. Enquanto a construgdo *‘trés
dias depois’’ (meta treis hémeras) aparece em Mc 8,31;9,31; 10,34, Mt 27,63, asua
homologa “‘ao terceiro dia’” (téi tritéi hémerai), figura em Mt 16,21; 17,23; 20,19;
Lc 9,22; 18,33 (tei hemerai téi tritéi, como em 1 Cor 15,4); 24,7.46; Act 10,40 (cf. ainda
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apreciar o sentido deste inciso? Interpreta-lo no sentido de uma infor-
magio temporal, que insere a ressurrei¢do de Cristo na historia, a par dos
factos paralelos dataveis, tais como a morte, a sepultura e as aparigdes?
Nio sera antes a expressdo conhecida no Antigo Testamento (¢f. Os 6,2)
¢ sobretudo na literatura rabinica para sublinhar o caracter infediato da
intervengéo salvifica de Deus? A resposta a estas perguntas levar-nos-ia
demasiadamente longe, dada a complexidade do tema, que ainda hoje faz
parte do debate exegético '**. Por isso limitar-nos-emos a apontar sinte-
ticamente o estado actual da questio, com especial relevo para a interpre-
tagdo que retemos como mais provavel.

As explicacdes que se encontram na historia da exegese relativa-
mente ao motivo do ‘terceiro dia’’ sio miltiplas e variadas, entre as
quais salientamos: 1) a crenga popular segundo a qual a alma de um
morto permanece junto ao cadaver durante trés dias; 2) a descoberta do
tumulo vazio ou as primeiras apari¢des; 3) uma reflexdo sobre as Escri-
turas (Os 6,2); 4) o motivo teologico judaico, que considera o *‘terceiro
dia’’ como o momento da actuagio salvadora de Deus '*°. De entre estas
hipdteses, umas situam-se numa perspectiva historica, enquanto outras
se podem considerar como interpretacdes teoldgicas.

A primeira baseia-se na antropologia cultural judaica, que consi-
dera a permanéncia até aos trés dias ainda como provisoria, transitoria,
a0 passo que a partir do quarto dia se transforma em continua, definitiva.
Neste sentido, falar da ressurrei¢do ‘ ‘ao terceiro dia”’ significa que Jesus
esteve sepultado apenas por um curto espago de tempo, isto €, transito-
riamente, de passagem. Mas qual a origem deste conhecimento por parte
dos discipulos? Entre outras respostas, conta-se a daqueles que explicam
aexpressdo ‘‘ao terceiro dia’’ em sentido puramente cronologico a partir
da descoberta do timulo vazio, ou da primeira aparigdo do Ressusci-
tado %,

Mt 27,64: ‘“até ao terceiro dia’” — eds 1és trités hémeras). A analise da historia das tradi-
¢des conduz-nos a conclusio que a formula *‘trés dias depois’’, usada por Marcos ¢ reela-
borada por Mateus ¢ Lucas, ¢ a mais antiga (cf. P. BENOIT— M. E. BOISMARD, Svinopse
des quatre évangiles, 11, Paris 1972, 246.

14 Cf. bibliografia em K. LEHMANN, o.c.. 360-363; B. RIGAUX, o.c., 143;
G. GHIBERTL, *‘Bibliografia sulla risurrezione di Gesti’’, 664-665:; B. DE MARGERIE, **Le
troisiéme jour, selon les Ecritures, il est ressuscité’’, RScRel 60 (1986) 158-188.

125 Cf. E.-L. BODE, o.c., 110-123; S. VIDAL, o.c., 167.

126 Cf. F. HAHN, o.c., 205-206; J. BLANC, o.c.. 153-156; J. KREMER, o.c.. 51-52;
B. RIGAUX, o.c., 124-126; H. ZIMMERMANN, o.c., 202-203; E.-L. BODE, 0.c., 117-118:
S. VIDAL, o.c., 169-170; J. CABA, o.c., 99-100.
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Estas interpretagdes *‘historicas’’ enfrentam, todavia, dificuldades
exegéticas. A locugdo biblica ‘‘trés dias’’ ndo tem, em geral, o valor de
uma indicag¢@o numérica precisa. Particularmente em contextos religio-
sos e teoldgicos, designa um tempo breve de sofrimento ou angustia, que
¢ interrompido pela intervengdo salvifica de Deus '?’. Neste sentido, adu-
zem-se dois textos biblicos principais, que podem estar na origem da
locugdo: Jon 2,1 e Os 6,2 ', O primeiro é citado em Mt 12,40: ‘‘Como
Jonas esteve trés dias e trés noites no ventre do cetaceo, assim também o
filho do homem estara trés dias e trés noites no interior da terra’’. S6 que
este texto, ndo se encontrando nas tradi¢cdes mais antigas (cf. Mc 8,11se
par.), dificilmente serve de suporte para explicar a origem daquele tema.
O segundo testermnunho aproxima-se formalmente muito do enunciado
em analise: “‘Dois dias depois dar-nos-a saude, ao terceiro dia (en téi
hémerai teéi tritéi) levantar-nos-a (anastesometha) e viveremos (zéso-
metha) na sua presenca’’ (Os 6,2). A saide, a vida e a ressurreigio
acontecerdo ‘‘ao terceiro dia’’. Esta passagem parece ter reflexos no
vocabulario mais arcaico das tradigdes sobre a ressurrei¢do, de modo
especial nos verbos anistanai e zén, usados, respectivamente, em 1 Tes
4,14 € Rom 14,9. Porém, aquele texto jamais ¢ citado expressamente no
Novo Testamento e por isso ndo se v€ como possa explicar sozinho a
origem de tema td0 importante para as primitivas comunidades cristas.

O sentido da formula ndo devera, por conseguinte, ser determinado
a partir de um texto unico do Antigo Testamento, € menos ainda a partir
de suposi¢des mais ou menos aleatorias; deverd antes procurar-se no
motivo dos “‘trés dias’’, tal como nos € transmitido no Novo Testamento
¢ na tradigdio biblica e judaica, onde ndo ha distingdo quanto ao signifi-
cado das expressdes ‘‘depois de trés dias™’ e ‘‘ao terceiro dia>> ', Em
diversos ditos evangélicos menciona-se um tempo limitado dos sofri-
mentos de Jesus, aos quais trés dias depois pde termo a intervengio de
Deus: a consumagao (Lc 13,32-33), a partida para junto do Pai (Jo 7,13),
aressurreigdo (Mc 8,31 e par.), a parusia (Jo 16,16.17.19) e a edificagio
do templo escatologico (Mc 14,58 e par.). Nestes ditos a clausula “‘trés
dias’’ constitui o dado central e, com muita probabilidade, pertence a tra-
digdo inicial, sendo mesmo a tradigdo pré-pascal, onde tera sido aplicada

127 Cf. K. LEHMANN, o.c., 180s.

¥ Sobre 0s numerosos acontecimentos biblicos, realizados ao ‘‘terceiro dia”’,
cf. E.-L. BODE, o.c., 119s; K. LEHMANN, o.c., 180s.

129 Cf. F. HAHN, o.c., 49.205; H. K. MCARTHUR, **On the Third Day™", NTS 18
(1971/1972) 81-86; S. VIDAL, o.c., 167.
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avindade Deus, doreino, oudo Filho '*. Este motivo, por sua vez, encon-
tra paralelo na exegese rabinica de alguns textos biblicos, designada-
mente de Ex 19,16; Os 6,2; Jon 2,1.

Assim, partindo das afirmacdes biblicas do tema dos ‘trés dias’’,
que sdo agrupadas e comentadas, o targum sublinha o conteido soterio-
logico comum. Tais passagens sdo interpretadas pelos rabinos em refe-
réncia a um tempo novo, em que se realiza a superagdo do mal, a mani-
festacdo iminente do poder e da misericordia divina, a justiga vitoriosa ¢
salvifica de Deus, como fruto da sua ac¢do maravilhosa '*'. A tradi¢do
exarada no targum e no midrash relativa a este motivo apresenta-se como
suficientemente antiga para poder exercer influéncia decisiva no tema
neotestamentario *>. Os exegetas judeo-cristdos terdo compreendido a
manifestagio de Jesus ao mundo como a mais alta expressdo da salvagdo
de Deus, ansiosamente esperada. A sua ressurrei¢do gloriosa resume ¢
culmina todos os gestos salvificos realizados por Jahvé ‘‘ao terceiro
dia’’. A partir desta convicgio, tornou-se facil o recurso a Os 6,2, a inica
passagem do Antigo Testamento em que se menciona a ressurreigdo ao
terceiro dia. A expressdo do enunciado de 1 Cor 15,4 néo se destina, pois,
a precisar uma data, mas a sugerir que a ressurreigio de Jesus ¢ um
acontecimento de capital importincia, isto €, o0 acontecimento escatolo-
gico por exceléncia, em que se realiza o acto salvador de Deus em Jesus
Cristo.

A ressurrei¢iio é também determinada pela clausula “‘segundo as
Escrituras’’ (kata tas graphas), como no inciso paralelo relativo a morte.
O testemunho das Escrituras pode ter como objecto o contetido expresso
pelo verbo (‘‘ressuscitou’’) ou o dado ‘‘aoterceirodia’’. Em favor da pri-
meira hipotese militam as iniimeras passagens querigmaticas dos Actos
em que se atesta a ressurrei¢do de Cristo apelando para as Escrituras
(2,23-35) e para a realizagio das promessas (13,33-37), mediante cita-
¢des dos Salmos (2,7; 16,10). O conceito de que o justo ndo sera aban-
donado por Deus constitui um dos grandes temas do Antigo Testamento

13 Cf..B. LINDARS, New Testament Apologetic, London 1961, 59ss; J. JEREMIAS,
Neutestamentliche Theologie, Guetersloh 1971, 271ss; id., *‘Die Drei-Tage-Worte der
Evangelien™’, em G. Jeremias - H.-W. Kuhn — H. Stegemann (ed.), Tradition und
Glaube, Goettingen 1971, 221-229; J. ScHmitT, DBS 10,507

31 Cf. K. LEHMANN, o.¢., 263; H. K. MCARTHUR, a.c., 84-85; J. SCHMITT, DBS
10.507; A. VOEGTLE -- R. PESCH, Wie kam es zum Osterglauben?, Duesseldorf 1975,
112-117.

132 Cf. R. Le DEAUT, La nuit pascale, Rome 1963, 163, n.80.
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(cf. S116,10; 49,16; 73,24) e pode mesmo ser considerado o objecto fun-
damental da promessa da salvag@o. Os primeiros cristdos viram no
acontecimento pascal arealizagao desta promessa (cf. Lc 24,7.25-27.46).
A dificuldade reside em concretizar textos do Antigo Testamento - se é
que existern — que tenham dado origem ao velho enunciadode 1 Cor 15 4.
A sua dependéncia em relagdo a Jon 2,1 €, de per si, insuficiente, em
razdo do caracter tardio da tradi¢io que apela para tal passagem (Mt 12,
40; cf. Mc 8,12; Lc 11,30). Também a profecia de Oseias sobre a ‘‘res-
surrei¢do’’ dopovo ‘‘ao terceirodia’’ (6,2) oferece a dificuldade ja apon-
tada de nunca ser explicitamente citada no Novo Testamento. A nosso
ver, a solugdo deve ser encontrada como no inciso paralelo (v.3): quer
referindo alocugdo aos dois elementos que a precedem (— * ‘ressuscitou’’/
/**ao terceiro dia’’), quer renunciando a determinar qualquer passagem
concreta do Antigo Testamento.

Efectivamente, no Antigo Testamento ha um vasto leque de moti-
vos que explicam suficientemente uma referéncia global as Escrituras
para fundamentar o antincio do acontecimento pascal ao terceiro dia. Os
judeus confessavam uma confianga inabalavel na justiga salvifica de
Deus ¢ na sua fidelidade as promessas. Era convicgdo profunda dos
piedosos israelitas que Deus ndo abandona o justo que nele confia. Os
salmos, bem como a exegese rabinica sobre o motivo dos ‘‘trés dias”’,
oferecem-nos numerosos testemunhos desta espiritualidade '**. A res-
surreigdo de Cristo revela precisamente que Deus, porque fiel em abso-
luto a sua promessa (cf. Act 13,32s), ndo s6 ndo abandonou Cristo no
sepulcro, como ainda, ao ressuscita-lo, realizou toda a esperanca de
salvagdo. Ao reiterar a locugio ‘‘segundo as Escrituras’, o enunciado
dirige-se aos judeus, argumentando a partir da conformidade do que-
rigma com as Escrituras.

d) *‘Apareceu a Cefas, e depois aos doze™’

Na estrutura literaria do enunciado, este inciso exerce uma fungéo
comprovativa relativamente ao anterior: Cristo ressuscitou ao terceiro
dia, conforme o testemunho das aparigdes, que assenta em dois nomes
sagrados: “‘Cefas’” e “*Os doze™’.

A antiga tradig@o conserva a transliteragdo grega do nome comum
aramaico Kepha (‘‘pedra, rocha’’), para designar a func¢do de Simio
como fundamento da fé pascal. E este, alias, 0 nome que, de preferéncia,

B3 Cf. supra. pp. 8.13-15.
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Paulo lhe reserva nas suas cartas (cf. 1 Cor 1,12; 3,22; 9,5; Gal 1,18;
2,9.11.14). A tradigdo evangélica faz remontar a origem deste nome a
historia pré-pascal (cf. Mc 3,16; L¢ 6,14; Mt 16,18; Jo 1,42); porém, a
exegese recente propende antes a situa-la na época pos-pascal, a partir de
uma tipologizagdo suscitada pela constante fidelidade de Pedro e pela sua
qualidade de primeira testemunha da ressurreigdo '**. Bem cedo, como
nos atesta Gal 2,7-8, se traduziu por ‘‘Pedro’’ para as comunidades de
expressdo grega.

A designagdo ‘‘Os doze’’ (hoi dddeka) é utilizada simbolicamente
como nome sagrado do Israel escatologico (cf. Mt 19,28; L¢ 22,30) ',
O vocabulo € um Adpax nos enunciados querigmaticos € no proprio epis-
toldrio paulino. A tradigdo evangélica atribui a constitui¢do do colégio de
““Os doze”’, que inclui Judas Iscariotes, a0 ministério publico de Jesus
(cf. Mc 14,10.20.43 e par.). A auséncia de Judas no periodo pds-pascal
nio obstou a que o grupo continuasse a ser apelidado com o titulo de *“Os
doze’’, para significar os fundamentos do *‘Israel de Deus’’ (Gal 6,16),
a nova comunidade da salvagio.

A experiéncia das testemunhas do acontecimento pascal ¢ indicada
pelo aoristo dphthé. Esta forma verbal, em si mesma, pode ser conside-
rada como passiva ou médio-passiva. Na primeira hipotese, afirmar-se-
-ia que Cristo “‘foi visto”’, acentuando-se a atitude dos discipulos ao
verem Cristo. Mas nesse caso requerer-se-id um agente da passiva, no
genitivo, introduzido pela preposigdo hypo. No sentido da voz media,
sublinha-se a actividade e iniciativa de Cristo, que se mostra, aparece aos
discipulos. Em razdo do dativos Kephai... tois dédeka, devemos dar ao
termo dphthé este segundo sentido, como acontece frequentemente na
linguagem dos LXX, designadamente nas teofanias, onde se emprega
como expressdo formal estereotipada (cf. Gen 12,7; 17,1; 18,1; 26,2;
2.24: etc) .

Repare-se, entretanto, que a teofania no Antigo Testamento acon-
tece ndo ao nivel da visdo, mas da palavra, na qual Deus esta presente. No
contexto das teofanias exclui-se qualquer veleidade de o homem ver
Deus (cf. Ex 33,18-23), quando ele se manifesta para lhe comunicar a sua

13 Cf. J. BLANK, ‘A tipologia e o ministério de Pedro no Novo Testamento’’,
Conc (P) 83 (1973) 291-302; R. PESCH, ‘‘Lugar e sentido de Pedro na Igreja do Novo
Testamento™’, Conc (P) 64 (1971) 425-434.

3 Cf. A. VOEGTLE — R. PESCH, 0.c., 44-45.

13 Cf. A. PELLETIER, ‘‘Les apparitions du Ressuscité en termes de la Septante’’,
Bib 51 (1970) 76-79.
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palavra. Ao homem, por sua vez, compete ouvir, reconhecer e observar
internamente a mensagem que lhe € dirigida '¥7. Diversa ¢é a situagio no
Novo Testamento, onde os verbos que designam o “‘ver’” sdo mais fre-
quentes que os verbos do *‘ouvir’’, pois os homens podem contemplar no
Fitho de Deus o reino dos céus. Ai s3o expressas, mediante 0 mesmo
termo técnico das teofanias, as manifestagdes do sobrenatural: ‘‘o Deus
da gloria’” (Act 7,2), os simbolos e sinais da sua presenga(Apoc 11,19;
12,1.3), “*o anjo do Senhor’’ (Act 7,30.35; cf. Ex 3,2), umanjo (Lc 1,1 1;
22,43), as linguas de fogo (Act 2,3), Moisés e Elias na transfiguragao
(Mc 9,4 e par.), uma visdo (Act 16,9). Em referéncia as cristofanias pas-
cais, o termo ophtheé ocorre em Lc 24,34; 1 Tim 3,16; Act 7,26; 9,17,
13.31; 26,16). No nosso texto aparece quatro vezes, mas ndo volta
a encontrar-se nas cartas auténticas de Paulo. Trata-se, possivelmente, de
formulagao ja recebida pelo Apdstolo das comunidades judeo-cristas
helenisticas, que interpretaram as aparigdes do Ressuscitado, segundo o
modelo das teofanias do Antigo Testamento, como auténticas cristo-
fanias '**. Ora na versdo dos LXX a férmula teofénica, até a época
davidico-salomonica, acentuava nio a dimensdo profética ou apocaliptica
da visdo '*, mas a manifestagdo da presenga de Deus '*’, Mais tarde, em
conexdo com acontecimentos interpretados apocalipticamente, passou a
designar a presenga salvadora de Deus nos dlttmos tempos. Portanto o
enunciado de | Cor 15,5, ao representar as apari¢des de Jesus na lin-
guagem teofanica dos LXX, interpreta a Pascoa como sendo a inter-
vengdo definitiva do Deus salvador em favor dos eleitos, manifestada na
sua ac¢do sobre Jesus Cristo.

A lista das testemunhas representativas da experiéncia pascal,
conservada neste vestigio primitivo, ndo obstante a referéncia implicita
aressurrei¢ao, como noutros casos (cf. L¢ 24,34; Act 10,39s; 13,28.30s),
foi primitivamente transmitida como unidade isolada e independente de
qualquer contexto literario, com um objectivo comunitario e eclesiolo-
gico. “‘Cefas’’ e **‘Os doze’’, outrora testemunhas de Jesus, durante o seu

37 Cf. J. BARR, *‘Theophany and Anthropomorphism in the Old Testament”’,
FTSup 7 (1960) 31-38: J. JEREMIAS, Theophanie. Die Geschichte einer alttestamentli-
chen Gattung, Neukirchen 1965, 100-101; M. 1. ALVES, o.c., 300-303.

¥ Cf. A. VOEGTLE - R. PESCII, 0.c., 44-45; H. KESSLER, o.c., 150.

39 Cf.H.F.Funs, Sehen und Schauen. Die Wurzel hzh im Alten Orientundim A.T.
Ein Beitrag zum profetischen Offenbarungsemptang, Wuerzburg 1978, 256.

14 Cf. H. W. BARTSCH, “*Inhalt und Funktion des urchristlichen Osterglaubens’’,
NTS 26 (1980) 180-196: M. . ALVES. 0.c., 300-313; H. KESSLER, o.c., 150.
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ministério piblico, ‘ ‘viram’’ de novo o Senhor ressuscitado e, nesta qua-
lidade, sdo os garantes da assembleia messidnica, que € a Igreja de Deus.
Posteriormente, esta lista passou a ser utilizada na pregagao missionaria
¢ particularmente no querigma da ressurreigdo.

Com a mesma antiguidade, mas independente, € a lista mencionada
nov. 7: **Apareceu a Tiago e a todos os Apostolos’’. As frases sdo para-
lelas, com uma estrutura elementar ancorada na forma verbal Gphtheé. A
prioridade reconhecida no testemunho particular de Cefas (v. 5a), cor-
responde o relevo dado a experiéncia pascal de Tiago (v. 7a), o **irmdo
do Senhor’’, em conformidade com o Evangelho segundo os Hebreus ',
a experiéncia aparentemente comum de *‘Os doze’’ (v. 5b), faz réplica o
testemunho colectivo dos ‘“Apostolos’’, isto ¢é, dos pregadores envia-
dos pelas comunidades.

A critica historica recente interpreta esta dualidade de listas como
reflexos de tensdes na comunidade de Jerusalém: a tendéncia universa-
lista de Pedro e dos discipulos opor-se-ia o particularismo de Tiago e dos
irmaos de Jesus (cf. Gal 1,18-19; Act 12,17) *2. Mais ainda, as duas listas
paralelas, sob o ponto de vista da histdria da tradigdo, apresentam-se ja
como termo de um desenvolvimento anterior, a partir dos enunciados
fundamentais: ‘‘apareceu a Cefas’’ (6phthé Képhai), **apareceu a Tiago™
(6phthé lakéboi). Aqui, porém, ja entramos no campo das conjecturas,
uma vez que esta reconstrugio histdrica se baseia apenas em indicios
deduzidos a partir dos Evangelhos canodnicos (Mc 16,7; Lc 24.34;
cf. Jo 21,1-14; Lc 24,12; Jo 20,2-10) e do Evangelho dos Hebreus '+,

A ser admitida a referida reconstrugdo da historia da tradigdo, as
‘*aparigdes’’ assinaladas no enunciado antigo (v.5) e na réplica da tradi-
¢do particularista paralela (v. 7) devem ser interpretadas ndo apenas em
sentido cristologico, como confirmagdes da ressurrei¢io, mas também
numa dimens3o eclesiologica, enquanto ‘‘formulas de legitimagdo’’ da
autoridade dos seus beneficiarios '**. Com efeito, a locugdo dphthé

141 Cf. W. SCHNEEMELCHER, NIi. Apokrvphen. 1, Tuebingen 1959, 108,

12 Cf. E. BAMMEL, ‘‘Herkunft und Funktion der Traditions-clemente in 1. Kor
15,1-117°, TZBas 11 (1955) 401-419; J. JEREMIAS, **Die aelteste Schicht der Osterueber-
lieferung’’, em E. Dahnis (ed.), Resurrexit, Roma 1974, 185-206; J. ScuMiTT. DBS 10,
498-499.

43 Cf. W. SCHENEEMELCHER, 0.¢., 104s.108: J. SCHMITT, DBS 10, 499.

14 Cf. U. WILCKENS, a.c., 63-81; C. BUSSMANN, o.c., 92-105; R. PEsciL, ~Zur
Entstehung des Glaubens an die Auferstehung Jesu™. 209-218; K. BERGER, o.c.,
213-231. Outros autores pronunciam-se contra esta interpretagio. Assim S. VibaL, o.c..
177-179; H. KESSLER, o.c., 148-153.
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encontra-se nas teofanias do Antigo Testamento que assinalam a
legitimagdo da autoridade dos representantes do povo em acontecimen-
tos decisivos da historia de Israel (cf. Gen 12,7; 18,1; 26,4; 35,1; Ex 3,2;
1 Re 3,5;9,2;1Cr 1,7; 3,1; 7,12). Somos de parecer que o enunciado
designa ndo s6 a realidade da ressurreigdo, mas também a autoridade das
testemunhas '4,

3. Conclusdo

A férmula pré-paulina exarada em 1 Cor 15,3b-5 esta dominada
pela antitese ‘‘morreu-ressuscitou’’, atestada quer nos vestigios mais
arcaicos do querigma da ressurreigdo, quer naqueles que ndo mencionam
sendo o acontecimento pascal (1 Tes 4,14; Rom 14,9; Act 17,3; Apoc 2,
8), quer nos que denotam ja uma reflexdo apostdlica (Rom 4,25; 1 Tes 5,
10; 1 Ped 3,18). Os elementos que integram estes vestigios constituem a
base do enunciado querigmatico de 1 Cor 15,3b-5 que, embora provenha
directamente das comunidades cristds judeo-helenistas, no essencial
remonta ao judeo-cristianismo de Jerusalém. No entanto, € apesar do
elevado grau de antiguidade e do caracter aparentemente tradicional dos
elementos, a formula nfo representa 0 momento inicial do querigma
apostolico. Por outro lado, ndo € o resultado de uma estratificagdo de
fragmentos soltos, mas apresenta-se como uma pega original, bem estru-
turada, literéria e teologicamente, a partir de uma tradigdo querigmatica
ja desenvolvida, que tende a fixar-se.

A questdo do género literario, levantada pela escola * “das formas”’,
encontra ainda hoje uma grande variedade de respostas: ‘‘enunciado que-
rigmatico’’ (M. Dibelius, B. Gerhardssohn), ‘‘férmula de fé’” (A. Seeberg,
W. Kramer), ou ‘‘credo’’ (H. Conzelmann). Tendo em conta a formula
introdutdria — que utiliza a linguagem técnica da transmissdo das tra-
digdes —, a forma e o caracter de sumario — proprios para o ensino —,
enfim, todo o conjunto querigmatico e comunitario, missionario e soteri-

145 Alguns autores, partindo da linha de argumentagio no cap. 15, interpretam as
aparigdes exclusivamente como provas da realidade da ressurreigio de Jesus. E o caso
de H.-H. SCHADE, Apokalyptische Christologie bei Paulus, Goettingen 1961, 199ss; H.
KESSLER, o0.c., 148s. Observe-se, no entanto, que € precisamente na autoridade de
“‘Cefas’” e “*Os doze’’/*‘Tiago’’ e ‘‘os Apostolos’’, que se fundamenta o testemunho
acerca da ressurreigdo de Jesus. Nada nos leva a opor **forma de legitimagio”’ e “‘prova
da realidade da ressurreigdo’’ (Kessler).
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oldgico, retemos como mais apropriada a denominagéo de ‘‘enunciado
catequético’’ ', Certamente serviu de base para a pregagdo missionaria
de Paulo, designadamente na evangelizagdo da cidade cosmopolita de
Corinto, entre 0s anos 50-52.

3. Constituido Filho de Deus com poder (Rom 1,3-4)

As duas ultimas passagens analisadas (Rom 4,25; 1 Cor 15,3b-5)
conduzem-nos a uma etapa relativamente arcaica da formagao da sote-
riologia apostolica do querigma pascal. As comunidades judeo-cristas
procuravam expressar o conteudo religioso e cristologico da ressurrei¢io
de Cristo através de uma releitura dos livros sagrados, a luz do aconteci-
mento pascal. Mas podemos precisar ainda melhor este processo de
reflexdo pela observagio atenta de um fragmento pré-paulino de primor-
dial significado, que nos foi conservado na praescriptio da carta aos
Romanos, sobre o Evangelho de Deus, o qual

‘*diz respeito a seu filho, nascido da estirpe de David segundo a
carne, constituido filho de Deus com poder pela ressurreigao dos
mortos, segundo o Espirito de santidade’’ (Rom 1,3-4).

O Apdstolo expde o conteudo da Boa Nova, da misséo apostolica
dirigida “‘a todos os povos’’, apelando para o motivo da ressurreigdo,
como seu fundamento Gltimo. Uma estrutura de pensamento paralela ja
se encontra no exordio da carta aos Galatas, onde Paulo justifica a origem
do seu ministério, afirmando ser ‘‘apostolo, ndo da parte dos homens,
nem por intermédio de um homem, mas por Jesus Cristo e Deus-Pai, que
o ressuscitou dentre os mortos’’ (Gal 1,1) '¥7. Em ambas as passagens a
ressurreigdo € evocada como justificagdo do Evangelho anunciado pelo
Apostolo.

Desde os inicios do nosso século que a critica literaria reconhece
nesta unidade um substrato tradicional pré-paulino. Hoje admite-se
unanimemente que o enunciado antigo recebeu adi¢gdes no decurso da sua

46 Cf. K. LEHMANN, o.c., 155ss; S. VIDAL, o.c., 185; J. SCHMITT, DBS 10,
511-512.
W7 Cf. supra, pp. 36-37.
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transmissdo oral, ate¢ a0 momento da sua tixagao por escrito'**. A forma
original, segundo a exegese mais recente, afirmava predicativamente de
Cristo:

‘‘nascido da estirpe de David,
constituido filho de Deus pela ressurrei¢do dos mortos’”.

Assim reconstituido, o enunciado distingue-se pelo tom anaférico
e pelo contetido gradual e simétrico: dois participios substantivados (ho
genomenos/ho horistheis), determinados por uma clausula circunstan-
cial, introduzida por ek (ek spermatos David/ex anastaseds nekron). A
pregagdo participial faz parte da linguagem formal dos textos religiosos
da antiguidade '*°. O mesmo se diga do paralelismoentreov.3eovde
da colocagdo do verbo no principio da frase, que sdo reflexos do estilo poé-
tico judaico. As adigdes posteriores ndo alteraram o teor original desta
estrutura classica: nem a antitese kata sarka  kata pneuma hagiosvnés,
nem a clausula redaccional en dvnamei.

A antitese **segundo a carne’’ — ‘‘segundo o espirito de santidade’’
¢ considerada por certos exegetas como adicdo redaccional de Paulo ao
enunciado tradicional '*’; outros afirmam que esta oposi¢do se ndo
adequa a formulagao tipicamente paulina “*carne-espirtto’’, mas corres-

1% Cf. A. SEEBERG, Der Katechismus der Urchristenheit. Mit einer Einfuehrung
von F. Hahn, Muenchen 1966 (= Leipzig 1903), 61-62; 75-76; H. SCHLIER, Der Roemer-
brief. Freiburg i. Br. 1977, 23-27. A bibliografia sobre Rom 13-4 é muito vasta.
Remetemos para G. RUGGIERL, /I Figlio di Dio Davidico. Studio sulla storia delle
tradizioni contenute in Rom. 1,3-4, Roma 1968; J. D. G. DUNN, **Jesus-Flesh and Spirit:
An Exposition of Romans 1: 3-4"", JTS 24 (1973) 40-68; X. PikazA, **Constituido Hijo
de Dios en la resurreccion (Rom 1,3-4)"", CuBi 32 (1975) 197-206; H. MERKLEIN, a.c..
13. n.48; M. THEOBALD, ***Dem Juden zuerst und auch dem Heiden’. Die paulinische
Auslegung der Glaubensformel Roem 13", em P.G. Muelier - W. Stenger (ed.).
Kontinuitaet und Einheit. Fuer F. Mussner, Freiburg-Basel-Wien 1981, 376-392: J. M.
DiazZRODELAS, *Rom 1.3-4: contenido y funcion de una afirmacion cristologica™, CuBi
8 (1983) 50-81.

1+ Cf. G. DELLING, **Gepraegte partizipiale Gottesaussagen in der urchristlichen
Verkuendigung’*, em F. Hahn  T. Holtz -~ N. Walter (ed.), Studien zum Neuen
Testament und zum hellenistischen Judentum. Gesammelte Aufsactze 1950-1968, Goet-
tingen 1970. 401-416; F. CRUESEMANN, Studien zur Formgeschichte von Hymnus und
Danklied in Israel, Neukirchen/Viuyn 1969.83-154.

B0 Cf. E. LINNEMANN, **Tradition und Interpretation in Roem 1,3, EvTh 31
(1971)264-275; K. WENGST, 0.¢.. 1 12s; P. VIELHAUER, 0.¢., 30s; J. BECKER, 0.c., 20-24:
S. VIDAL, 0.c., 211-217.
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ponde as categorias espaciais judeo-helenisticas, testemunhadas nos
livros do Novo Testamento, que dividem o cosmos em duas esferas: uma
superior ¢ outra inferior (cf. 1 Tim 3.16; | Ped 3,18: 4,6) ''; outros, por
fim, distinguem dois estadios na historia da tradigdo: o primeiro, sem a
antitese, com origem no judeo-cristianismo palestinense; o segundo, com
a adigdo da antitese, proprio do judeo-cristianismo helenista '*>. Destas
hipoteses de solugdo, a primeira enfrenta a dificuldade de explicar a
expressdo ‘‘segundo o espirito de santidade’’, que ndo se enquadra na
linguagem paulina habitual, onde a locugao kata pneuma jamais aparece
complementada com qualquer elemento especificativo. E certo que ndo
se conhecem sendo dois textos extra-biblicos que utilizam a expressao
pneuma hagiosvnés: o Testamento de Levi (18,1s) e 0o amuleto magico de
Acre, noqual o “‘espirito de santidade’’ corresponde a ‘‘gléria’’ (doxa)
de Deus '*. Mas ¢ exactamente esta correlagdo que constitui a chave de
interpretagio da teologia judeo-helenistica, que distingue os atributos
fundamentais de Deus (* ‘santidade’” e ‘*gloria’’) dos restantes aspectos
comuns que representam a sua esséncia (‘‘grandeza’’, ‘‘soberania’’,
“‘for¢a’’, “‘poder’’). O *“espirito de santidade’’ designa, naquela teolo-
gia, a esfera propria de Deus, a sua transcendéncia '**. O mesmo sentido
devera ter a expressao no nosso texto e por isso julgamos que se deva
postular para a antitese uma origem de matriz judeo-helenistica. A ser
assim, pela locugio ‘‘segundo a carne’’ devemos entender a precaridade

¥ Esta é a interpretagdo de E. SCHWEIZER, *‘Roem 1.3f und der Gegensatz von
Fleisch und Geist vor und bei Paulus’™, em Neotestamentica. Deutsche und englische
Aufsactze 1951-1963, Zuerich -- Stuttgart 1963, 180-189; E. Schweizer afirma que, sob
o influxo do helenismo. a oposigio veterotestamentaria **carne-espirito”’ foi radicali-
zada num sentido espacial e cosmologico, tendo-se chegado, finalmente, & evolugdo do
esquema horizontal tipicamente judaico (éon presente — éon futuro) para o esquema
vertical helenistico (mundo superior  mundo inferior). Este ensaio exerceu grande
influéneia sobre a exegese posterior. Cf. F. HAHN, o.c.. 252: W. KRAMER, o.c., 105s;
1. BLANK, 0.c.. 250s.

'3 Estaéatese defendida por H. SCHLIER, * Zu Roem, 1 3" em H. Baltensweiler

B. Reicke (ed.). Neues Testament und Geschichte, Zuerich - Tuebingen 1972, 207-
-218: id.. Der Roemerbrief, 25-27. A critica recente tem-se mostrado favoravel a esta
tese. Cf. E. KAESEMANN, Die Ruemer, Tuebingen 1973, 8s; H.-J. vAN DER MiNDE, Schrifi
und Tradition bei Paulus. Muenchen - Paderborn - Wien 1976, 40s: J. ScumiTT, DBS
10. 502.

%V Cf. E. SCHWEIZER, a.c.. 180; E. PETERSON, **‘Das Amulet von Acre’’, em
Fruehkirche, Judentum und Gnosis. Studien und Untersuchungen, Rom - Freiburg
Wien 1959, 346-354.

'*CF ). ScumiTT, DBS 10, 502.
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da natureza humana, em contraste com a condi¢do nova do Ressuscitado,
que se encontra na esfera de Deus. :

A clausula “‘com poder’’ (en dynamei), que alguns autores consi-
derampré-paulina '*°, ¢ muito provavelmente uma adigdo redaccional '*.
Ndo resta duvida que a expressdo (en dynamei) acarreta uma sobre-
carga para a estrutura simples do enunciado tradicional. Por outro lado,
tanto na forma como no contetdo, este dado encontra bons paralelos
nas cartas de Paulo (cf. 1 Tes 1,5;2 Tes 1,11; 1 Cor 2,5; 6,14; 15,43;
2 Cor 6,7; Rom 15,13). A dificuldade esta no sentido preciso a atribuir a
locugdo: liga-la directamente ao titulo “‘Filho de Deus’’, designando o
poder com que o Filho foi constituido mediante a sua ressurreigio, ou
antes liga-la ao participio *‘constituido’’, exprimindo nesse caso o poder
que o Pai manifestou ao ressuscitar o Filho. Na segunda interpretagio, o
Apbstolo afirma que Cristo, pela ressurreigdo dos mortos, foi simples-
mente constituido ou declarado filho de Deus '’. Este titulo sera entdo
sinénimo de ‘Senhor’’fkvrios), que noutros textos designa Cristo
enquanto ressuscitado (Fil 2,6-11; Ef 1,18-21; Act 2,32-35; 13,23-34),
numa releitura cristologica do S1 2,7 '3, Trata-se da filiagdo de Jesus, ndo
em virtude da sua procedéncia eterna do Pai, mas enquanto pela incar-
nagao se tornou para nos Filho de Deus.

Todavia, como ja tivemos ocasido de explanar ', com esta expres-
sdo 0 Apodstolo ndo entende designar apenas o poder que o Pai manifes-
tou no acontecimento pascal. Nela inclui também o poder que Cristo
recebeu do Pai, ndo para sair vitorioso da morte, mas para nos dar uma
vida nova, dado que pela ressurreigdo se tornou ‘‘espirito vivificante’’
(1 Cor 15,45). Deduzimos esta interpretacdo ndo so do lugar que a
expressdo ocupa na frase — em que parece determinar o titulo ‘‘seu
filho’’, que a precede imediatamente —, mas a partir de todas as passagens
paralelas, nas quais o conceito do poder adquirido por Cristo na sua
ressurreigdo ocupa um lugar central (cf. 1 Cor 6,14; 2 Cor 13.4; Rom 6.4;
Fil 3,10; Ef 1,19).

159

33 Cf. F. HAHN, 0.c., 252; J. BLANK, o.c., 250s; E. LINNEMANN, «.c.; E. KAESE-
MANN, o.c., 10.

136 Cf. E.SCHWEIZER, a.c., 180; W.KRAMER, 0.c., 107 H. SCHLIER, ¢.c., 209-211;
id., Der Roemerbrief, 24s; K. WENGST, | 13s; P. VIELHAUER, 0.¢., 311 J. BECKER, 0.¢.. 23;
J. Scamitt, DBS 10,502.

137 Cf. M.-E. BOISMARD, **Constitué fils de Dieu (Rom 1.4)"", RB 60 (1953) 1-17.

I3 Cf. P. BEASLEY-MURRAY, **“Romans 1: 3f: an Early Confession of Faith in the
Lordship of Jesus™’, TvirdB 31 (1980) 147-154.

Y Cf. supra, pp. 28-29.
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Os mencionados desenvolvimentos do enunciado primitivo des-
tinam-se a corrigir a cristologia arcaica do judeo-cristianismo palesti-
nense '*". Com efeito, a génese daquela formula encontra-se na releitura
Judeo-cristd da profecia de Nata sobre o descendente de David:

*Quando os teus dias estiverem completos e vieres a dormir
com teus pais, suscitarei (anastésé) a tua linhagem (fo sperma sou)
apos ti, gerada das tuas entranhas (ek tés koilias sou), e estabelece-
rei para sempre o seu trono. Eu serei para ele um pai e ele sera para
mim um fitho™ (2 Sam 7,12-14).

A formula de Rom 1,3-4 reflecte a exegese que a tradigdo rabinica
fez desta passagem através dos tempos '*'. A semelhante utilizagdo da
tradi¢do no enunciado tradicional talvez ja faga referéncia o Apdstolo no
v.2, ao falar do evangelho de Deus *‘prometido por meio dos seus pro-
fetas nas Sagradas Escrituras’”’.

Ap6s o exilio, os textos representativos da tradi¢do das promessas
a David acentuam cada vez mais a dimensdo escatologica, centrada na
esperanca de uma figura concreta (cf. Jer 33,14-16; Zac 3,8; 6,12; 9.9;
1 Cr17,11). A exegese judeo-crista entendeu a profecia de Natd como
referéncia ao acontecimento pascal: o verbo anistasthai (‘‘suscitar’’)
anuncia a ‘‘ressurreigao’’ de Cristo que ‘ ‘pela (ex) ressurreigdo dos mor-
tos”’ recebeu a filiagdo divina prometida ao rei-messias. A razdo desta
interpretagdo reside no uso frequente que na tradigio regal-messinica se
faz do verbo anistasthai, que tanto significa ‘‘surgir’’, ‘‘fazer surgir’,
como “‘ressuscitar’” (2 Sam 7,12; 1 Cr 17,11; Is 11,10; Jer 23,5; 37,9
LXX;cf.4QF11,10-13;Sal Salom 17,21.42;Tgls 11,10; TgJer 30,9) '*.
Segundo aquela tradi¢do, o descendente de David havia de exercer um
dominio universal sobre todos os povos (cf. S12.18.72.110; Gen 49,10;
Is 11,10; 55,3-5). A dimensdo universalista do messianismo biblico e
judaico favoreceu, sem duvida, a formulagdo do dominio universal de
Jesus, exaltado como *‘Filho de Deus’” na sua ressurreigdo dos mortos.
As adigdes posteriores marcam a progressdo do messianismo terreno

1" Cf. F. MANNS, **Une formule de foi judéo-chrétienne: Romains 1,3-4"", SBFA
12 (1977) 43-51.

1 Cf. D. C. DULING, "*The Promises to David and their Entrance into Christia-
nity - Nailing down a Likely Hypotesis’", N7S 20 (1973/74) 55-77; C. BURGER, Jesus
als Davidssohn, Goettingen 1970.

2 Cf. D. C. DULING. a.c., 75-77.



350 DIDASKALIA

do ““filho de David’’ para o messianismo transcendental do ‘‘Filho de
Deus’’ '%3,

Pode concluir-se, deste modo, que um dos enunciados mais arcai-
cos das primitivas comunidades cristas seja a ressurreigdo de Jesus apre-
sentada, 4 luz das tradigdes messianicas do Antigo Testamento e do
judaismo sobre o descendente de David, como o acontecimento central
da fé cristologica, o acontecimento pelo qual Jesus é constituido Senhor
universal — o Senhor confessado na € e proclamado na missao.

4. A mensagem tradicional dos Actos

O argumento central dos discursos missionarios de Pedro ¢ Paulo,
distribuidos pelos capitulos 2-13 dos Actos dos Apédstolos, no total de
cerca de 150 versiculos, € constituido pela ressurrei¢io de Cristo (2,
24-36; 3,15b-26; 4,10-12; 5,30-32; 10,40-43; 13.30-39). Na década de
50, estabeleceu-se entre os exegetas um consenso segundo o qual aqueles
discursos trasmitiam o querigma apostolico primitivo ™. A partir de
1961, coma analise da historia das tradigoes realizada por U. Wilckens,
a critica seguiu por novos caminhos, tendo chegado a novas conclusdes,
que tendem a confirmar-se sempre mais: Lucas ndo transmite o querigma
primitivo, mas elabora em discurso as tradigdes recebidas, segundo a sua
propria perspectiva teologica '*. Os comentarios e as monografias mais

103 Cf.J. BLANK, 0.¢., 250-255:J. SchMITT, DBS 10,502; S. VIDAL, 0.¢. 231-236.

4 Os principais representantes deste consenso sdo M. Dibelius ¢ E. Haenchen.
na Alemanha, ¢ C. H. Dodd, na Inglaterra. Entretanto, surgiram na mesma década vozes
criticas, tais como as de D. E. Nineham, F. C. Grant, C. F. Evans, J. A. T. Robinson ¢
R. P. Casey, do mundo anglo-saxdnico, e H. Conzelmann, P. Vielhauer, para além do
Reno. Cf. B. RIGAUX, o.c., 56s; J. SCuMITT, **Les discours missionnaires des Actes et
I"histoire des traditions pré-pauliniennes™ . RecSR 69 (1981) 165-180: M. REsE. **Die
Aussagen ueber Jesu Tod und Auferstchung in der Apostelgeschichte  Aelteste
Kerygma oder lukanische Theologoumena?®, NTS 30 (1984) 335-353; G. SCHNEIDER,
Die Apostelgeschichte. 1, Freiburg  Basel  Wien 1980, 95-103: R. PESCH, Die Apos-
telgeschichte 1, Neukirchen 1986, 42-45.

% Cf. U, WILCKENS, Die Missionsreden der Apostelgeschichie, Neukirchen
1961. A tese de Wilckens encontrou algumas resisténcias por parte de J. DUPONT, **Les
discours missionnaires des Actes des Apdtres d’apres un ouvrage récent””, RB 69 (1962)
35-60 = Etudes sur les Actes des Apdtres, Paris 1967, 133-155. ¢ a oposi¢io directa de
I. H. MARSHALL, **The Resurrection in the Actes of the Apostles™, em W.W. Gasque
R. P. Martin (ed.). Apostolic History and the Gospel, Exeter 1970, 92-107: id., Luke:
Historian and Theologian, Exeter 1970, 72s. Em 1974, Wilckens publicou a 3* edigao.
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recentes, deixando em aberto a possibilidade de o autor dos Actos ter
utilizado tradi¢des do querigma apostolico primitivo, sdo unidnimes em
reconhecer o caracter lucano dos discursos de Pedro e de Paulo, elabora-
dos segundo o esquema antitético deuteronomistico, em que se acentua
o contraste entre a acgio salvifica de Deus e o comportamento infiel do
povo %,

Este esquema, que se desenvolveu na catequese pascal, testemu-
nha sobre a natureza da reflexdo sub-apostolica, do mesmo modo que os
elementos redaccionais de L¢ 24,1-53 ¢ Act 1,3.11 %7,

A—-Histéria das tradigdes

O estudo conducente a determinac@o da originalidade relativa, dos
antecedentes e das varias analogias das formulagdes dos Actos com os
enunciados tradicionais, deve partir da analise e comparagao das secgdes
pascais dos discursos com os paralelos tematicos e literarios. A investi-
gacdo debruga-se hoje ndo ja sobre as fontes pré-redaccionais, que con-
sidera ndo existirem, mas sobre as linhas ou fildes tradicionais dos mate-
riais e das formas utilizadas pelo autor '**.

revista e aumentada, na qual se pronuncia em favor do caracter amplamente tradicional
da pregagdo aos judeus da diaspora. Ainda em 1981, J. SCHMITT (*‘Les discours mis-
sionnaires’’, 167) queixa-se da pouca atencdo dedicada pelo publico internacional anova
reformulagio da tese de Wilckens.

1% Cf. J. ROLOFF, Die Apostelgeschichte, Goettingen 1980, 50; G. SCHNEIDER,
o.c., 100; A. WEISER, Die Apostelgeschichte 1-12, Guetersloh — Wuerzburg 1981, 100;
id., **Tradition und lukanische Komposition in Apg 10,36-43"", em A cause de | 'Evangile.
Mélanges offerts a Dom Jacques Dupont, Paris 1985, 757-767; J. SCHMITT, **Les dis-
cours missionnaires des Actes’’, 174-177; W. SCHMITHALS, Die Apostelgeschichite des
Lukas, Zuerich 1982, 16: R. PESCH, 0.¢., 42-45. Esta é a conclusio de duas dissertagoes
doutorais dirigidas por C. M. Martini. Uma, de J. KiLGALLEN, The Stephen Speech, Rome
1976. 163, conclui que o discurso de Estévao, *‘tal como o temos, esta construido no
estilo, na estrutura e no vocabulario do resto dos Actos e do Evangelho de Lucas, de tal
modo que podemos afirmar que o autor do resto dos Actos foi o autor do discurso™’.
Aoutra,de R.F. O'TOOLE, The Christological Climax of Paul 's Defense. Act 22,1-26,32,
Rome 1978, 156, chegou a mesma conclusio: **Lucas compds Act 26 exactamente como
compds todos os outros discursos dos Actos. Sem duvida Act 26 contém material tradi-
cional; mas Lucas controlou-o de tal modo que a sua verdadeira compreensio deve ser
nos termos que Lucas quis imprimir-lhe’’.

7 Cf. J. SCHMITT, DBS 10,491.

195 Cf. J. DUPONT, Les sources du livre des Actes, Paris-Bruges 1960; J. SCHMITT,
**Predication apostolique’”’, em DBS 8§, 254-258; H. I. MARSHALL, «.c.. 92-107.
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Caracteristica comum a todas as secgdes querigmaticas dos discur-
sos missionarios é o contraste entre a ac¢ao dos habitantes de Jerusalém,
que mataram Jesus, € a acgiio de Deus, que o ressuscitou dos mortos:
“*VoOs o matastes, mas Deus ressuscitou-o’” (2,23-24: 3,13-15; 4,10;
5,30; 10,39-40; 13,28-30). Tal estrutura literaria distingue-se claramente
das simples alusoes amorte (1,3;3.18; 4,27; 7,52), a ressurreigdo (1,22;
4,2.33;17,18.31),'0ou, em simultaneo, a uma e outra, (17,3; 25,19.26.23).
Nestas reflecte-se a discussdo dos primeiros cristdos com os chefes dos
judeus, especialmente com os saduceus, que ndo acreditavam na ressur-
rei¢do dos mortos (23,6-8;24,21;26,8; L¢c 20,27/Mc 12,18/Mt22,23) 162,
A paixao e a morte de Cristo aparecem como predefinidas por Deus (3,18;
17.3; 26,23) e constituem o contetdo fundamental dos sumarios da pre-
gacio de Paulo (17,3;25,19;26,23). A formulagao pertence a Lucas, mas
o conteudo ¢ tradicional '’*. Ha um aspecto no qual as alusdes a morte de
Jesus coincidem com as secgdes querigmaticas: a auséncia de signifi-
cacao redentora ou vicaria, diversamente de } Cor 15,3b-5.

Para os exegetas da década de 50, a afimdade com 1 Cor 15, 3b-5
era considerada argumento importante em favor da antiguidade dos
discursos dos Actos. Além disse, o facto de néo se mencionar nos Actos
o valor redentor da morte ¢ ressurreigdo de Cristo levou aqueles autores
a suporem que a tradigdo neles consignada era mais antiga que o enun-
ciado paulino "', Hoje aborda-se diferentemente a questdo. A critica
admite como dado adquirido que Lucas evita conscientemente expres-
sOes relativas ao significado redentor da morte de Jesus ', Ha também
autores que véem a origem da clausula redentora nas formulas pré-pau-
linas (1 Cor 15,3b; Rom 4,24a) '"*. Entretanto, reconhece-se que a for-
mula de  Cor 15,3b-5, constituida por uma selecgdo de enunciados que-
rigmaticos tradicionais, utiliza dois esquemas que também se encontram
nos discursos missionarios dos Actos: a enumeracdo dos factos de salva-
¢donuma ordem historica e, subsidiariamente, o testemunho dos garantes
do acontecimento.

R. ZEHNLE, Peterr’s Pentecost Discourse, Nashville 1971, 13-17: M. GOURGUES, o.c.,
173-178; G. SCHNEIDER, o.c., 82-89; R. PESCH, o.c., 45-51).

9 Cf. B. RIGAUX, o.c., 58-60; M. RESE, a.c.. 339-344.

7 U, WILCKENS, 0.¢., 117.n.1.

1"l Esta era a interpretaciio de A. Seeberg, C. H. Dodd, M. Dibelius e L. Cerfaux.
Cft. J. SCHMITT, “*Les discours missionnaires des Actes’’, 178-179; M. RESE, a.c., 345s.

‘2 Cf. M. RESE, Alrtestamentliche Motive in der Christologie des Lukas, Gue-
tersloh 1969, 98ss.

‘73 Cf. J. SCHMITT, **Les discours missionnaires des Actes™’, 179.
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O tema da recapitulacdo da historia salvifica, ou, mais precisa-
mente, das iniciativas divinas e das infidelidades do povo, faz parte da
reflexdo religiosa de Israel (cf. S1 78,1-72; 105,1-45; 106,1-48; S144,1-
-50,21; Sab 10,1-19,22), da comunidade sadoquita de Qumran (cf. | QS
1,18-2,18; CD 2,14-4,2; 1QM 10,8-11,12) e da literatura judaica mais
recente (cf. Fl. José BJ 5,375-419; 4 Esdr 7,105-110). No Novo Testa-
mento, o esquema da recapitulagdo ¢ atestado na sua forma biblica enu-
merativa (Hebr 11,1-4; Jud 5-7) e na variante obedencial ou paradi-
gmatica (Act 2-13), designadamente nas instru¢des missionarias aos
auditorios judeo-palestinenses e, como no caso do discurso de Estévao
(Act7,2-53), a0 publico judeo-helenista. Na pregagio aos judeus palesti-
nenses de expressdo grega, o Evangelho ¢ apresentado no contexto e
segundo o esquema da recapitulago historica da salvagiio divina e da
recusa do povo judaico. Marcada pela cristologia arcaica do “‘justo’’, a
mensagem cristd € atestada na estrutura antitética *‘morte-ressurrei¢ao’”’
dos enunciados querigmaticos (Act 7,52; cf. 1 Tes 4,14; 2 Cor 5,15),
subjacentes a formula catequética de 1 Cor 15,3b-5, como de resto a
instrugdo de Pedro no templo (Act 3,12-26; ¢f.7,2-53). E muito prova-
velmente desta forma primitiva da tradi¢do querigmatica que deriva o
esquema lucano da pregacdo missionaria aos diversos auditorios judeo-
-palestinenses '™,

O segundo esquema, comum a | Cor 15,3b-5 e Act 2-13, consiste
na fundamentagdo da fé pascal em testemunhas credenciadas: ‘‘Cefas’’
e *‘Os doze’’, no enunciado catequético (1 Cor 15,5), os “*Apostolos’”,
nos discursos missionarios (Act2,32 par.; 10,40-41; 13,31-32). Estadife-
renga denota um desenvolvimento da tradi¢@o, que perdeu o rastro da
aparigdo particular a Pedro, mencionada no fragmento querigmatico de
Lc 24,34, imediatamente antes do relato sobre a cristofania aos Doze
(Lc 24,36-49). Na catequese pascal das comunidades étnico-crists as
testemunhas auténticas da ressurrei¢do sdo os ‘*Apostolos’’, tomados
solidariamente (Act 1,15.20b-26; 4,35; 5,29), pois acompanharam Jesus
durante o seu ministério ¢ s3o os Gnicos habilitados a garantir a identi-
dade do Ressuscitado com o Crucificado. O motivo do testemunho dos
Apostolos conduz-nos a época sub-apostolica e traduz preocupagdes ao
mesmo tempo apologéticas (cf. Lc 24,30 e 22,19; 24,40 e 22,33; Jo 20,
25.27 € 19,34) e doutrinais (cf. Lc 24,6-7 € 9,22 par.; J0 20,17 e 14,1-3;

74 U. WILCKENS, o.c., 221; G. W. E. NICKELSBURG, o0.c., 93-142; }. SCHMITT.
**Les discours missionnaires des Actes’, 170-173.
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20,21 e 17,18 par.) '"*. No discurso de Pedro a Cornélio (Act 10,34-43)
transparece a polémica anti-pascal que surgiu em ambientes judaicos
apods os acontecimentos do ano 70 (cf. Mt 27,62-66; 28,11-15), quando
o Apdstolo refere que o Ressuscitado apareceu ‘‘ndo a todo o povo, mas
as testemunhas anteriormente designadas por Deus, isto ¢, a nos que
comemos € bebemos com ele, apos a sua ressurreigdo dentre os mortos’’
(Act 10,41). Nao menos caracteristica da época sub-apostolica é a men-
¢do dos Apostolos como *‘testemunhas’ de tudo o que Jesus fez ‘‘na
regido dos judeus e em Jerusalém’’ (Act 10,39).

E, pois, admissivel que as secgdes querigmaticas dos discursos mis-
sionarios dos Actos, embora conservando a estrutura basica de | Cor 15,
3b-5, lhe tenham introduzido modificagdes significativas, tais como a
eliminagdo da clausula redentora e a designagdo alternativa das testemu-
nhas do acontecimento pascal. Em todo o caso, havera que explicar a ori-
gem da referéncia a acgdo perversa dos judeus de Jerusalém. Wilckens
sugere a hipotese de polémica anti-judaica da pregacdo missionaria,
semelhante & que se verificaem 1 Tes 2,15 '"*. Jacques Dupont criticou
fortemente as conclusdes de Wilckens, argumentando que nos discursos
dos Actos sdo acusados de terem matado Jesus apenas os judeus de
Jerusalém, ndo ‘‘os judeus’” em geral '”’. Uma observagao de Wilckens
mereceu, no entanto, o acordo dos seus criticos: © motivo de Jerusalém
€ seu povo que mata e persegue os profetas e aqueles que lhes sdo envia-
dos, recebido por Lucas da tradigdo Q (Lc 13,34-35/Mt 23,37-39 Lc 1 1,
47-48.49-51/Mt 23,29-32.34-36). Tal motivo explica o tom polémico de
alguns apelos a conversdo (Act 3,12-26; 13,40-41), e com reflexos evi-
dentes no discurso de Estévio; e tera levado porventura o autor do livro
dos Actos a acentuar a acgdo criminosa dos habitantes de Jerusalém ',

B-Terminologia

O contraste entre a acgdo dos judeus de Jerusalém e a acgéo de Deus
corresponde a antitese ‘‘morte-ressurreigdo’’ dos enunciados tradicio-

173 Cf. J. ScumrtT, DBS 10.520.

176 U. WILCKENS, o.c., 205.221.

177 ). DUPONT, ‘‘Les discours missionnaires des Actes des Apotres’™”, 141 J. B.
TysoN, “The Jewish Public in Luke-Acts’”, NTS 30 (1984) 574-583.

17 M. RESE. *‘Einige Ueberlegungen zu Lk X111, 31-33"" em J. DUPONT ¢ outros
(ed.), Jésus aux origines de la christologie, Leuven-Gembloux 1975,201-225;1d., **Die
Aussagen ueber Jesu Tod und Auferstehung’’. 346-347; J. SCumITT, **Les discours
missionnaires des Actes™”, 176-177.
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nais. Ha, todavia, diferengas acentuadas, quer no vocabulario quer na
apresentagdo dos elementos estruturantes da antitese. O termo egeirein,
de matriz judeo-crista, continua a ser utilizado (Act 3,15; 4,10; 5,30;
10,40; 13,30), bem como o seu paralelo doxazein (Act 3,11; cf. L.c 24,26),
mas ¢ o verbo anistanai, na forma transitiva directa, que tende a dominar
(Act2,24.32:3,26,13,32.34;17.31;cf. 3,22;7,37). A antitese é reforgada
pela construgdo activa dos verbos da paixdo e da ressurreigdo, bem como
pela acentuagdo do antagonismo dos respectivos sujeitos: Deus — os
judeus (cf. 2,24;3,15;4,10; 5,30; 10,40; 13,30). Semelhante polémica de
interpelagdo religiosa vem testemunhada na apostrofe final do discurso
de Estévao (Act 7,51-53), nas instru¢des de Pedro no templo (Act 3.12-
-26) e diante do Sinédrio (Act 4,8-12) e, por fim, na homilia de Paulo na
sinagoga de Antioquia da Pisidia (Act 13,26-41). O autor dos Actos
conhece a antiga tradigdo deuterondmica sobre o povo rebelde contra
Deus e perseguidor dos profetas '’, de que ha sinais evidentes no Novo
Testamento (cf. Mt 23,29-31/Lc 11,47-48; Mc 12,1-12 par.; Rom 11,2~
-3; Hebr 11,32-40; Jo 5,8 par.) e valoriza-a no tema da polémica dos
cristdos com os judeus %9,

Ha ainda outros elementos de ordem linguistica a assinalar nas
modificagdes introduzidas por Lucas-Actos em rela¢io as tradi¢des rece-
bidas. Nas cristofanias pascais, ao lado do biblismo tradicional “‘apare-
ceu’’ (dphthe — Act 13,31) encontra-se a locugio helenistica ‘‘tornou-se
visivel”” (emphané genesthtai — Act 10,40), que corresponde a forma
antitética ‘‘ficou invisivel '’ (aphantos egeneto), utilizada em Lc 24.31.
Porsua vez, ‘‘exaltagdo’’ ja ndo € sindénimo de *‘ressurrei¢io’’. O verbo
“exaltar’’ (hvpsoun), atestado na forma do passivo teologico (Act 2.33)
e no aoristo activo (Act 5,31), designa a elevagao aos céus, ‘‘a direita de
Deus’” (Act 2,34). A exalta¢do pascal de Cristo, expressa mediante o
passivo divino deste verbo, € certamente antiga, conforme s¢ deduz da
sua utilizagdo em Fil 2,9 e Jo 8,28 "', Lucas, todavia, reinterpreta o dado
tradicional no motivo da Ascensdo '*-. Este, sendo uma expressdo con-

" CL.O.H. STrCK. Israel und das gewaltsame Geschick der Propheten. Uniersu-
chung der Ueberlicferung des deuteronomistischen Geschichishildes im Alen Testa-
ment und Urchristentum, Neukirchen 1967.

BNECE L SeuMITT, " Les discours missionnaires des Actes™, 176-177.

UL SenMITT. DB510,520.525; id... " Les formuiations primitives du mystére
pascal’™, Bih 54 (1973) 273-280; G. LOUFINK, 0.c., 226, M. GOURGUES, o.c., 175-176.

TP BENOIT, 'L Ascension™”, RB 56 (1949) 161-203 = ExFhéol |, Paris
1961, 363-411:1d.. “*Ascension”", em X. Léon-Dufour (ed.). Vocabulaire de Théolo-
cie Bibligue, Paris 1971, 87-92; G. LOHFINK, 0.c., 226; F. HAnN, “*Die Himmelfahnt
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ceptualmente indispensavel as categorias judaicas para exprimir a exal-
tagio celeste de Cristo (cf. Act 2,34; Mc 16,19; | Ped 3,22), assumiu na
formulagdo lucana uma individuagio teologica e historica nova. A lin-
guagem da ‘‘ressurreicdo’’ passou a acrescentar-se a linguagem da
‘‘exaltagdo’’; ao esquema ‘‘paixdo-morte-ressurreicdo’” (Act 2,22-23)
sucede o0 esquema ‘‘exaltagdo-condigio celestial-ac¢ao pneumatica’” de
Cristo (Act 2,33-36). Estes esquemas estdo intimamente articulados: a
exaltagio aparece como instancia intermediaria entre a ressurrei¢ao -
entendida como libertagdo da morte — e as consequéncias que dela resul-
tam, tanto para Cristo como para os homens.

C—-Tematica

Em toda a obra de Lucas adquire grande importancia o argumento
da Escritura. Efectivamente, uma das principais caracteristicas da cate-
quese tradicional comunitdria e missionaria dos Actos ¢ a prova do
acontecimento pascal através da referéncia as Escrituras (Lev 23,29;
Dt 18,15-16;2Sam 7,11-13;1555,3:S12.7: 16.8-11; 118,22), manifesta
nos diversos discursos: Pentecostes (Act 2,24-31), Templo (Act 3.22-
-24), Sinédrio (4,11-12) e Antioquia (13,23.32-37). A releitura destas
passagens biblicas provém da tradigao eclesial das comunidades judeo-
-cristas helenisticas sirias, como se deduz dos enunciados pré-paulinos
de 1 Cor 15,3b-5, onde o autor apela para a atestagao das Escrituras sobre
amorte e aressurrei¢ao de Cristo; e de Rom 1.3b-4. em que Paulo retere
adescendéncia davidica de Jesus, a sua ressurreigio e elevagido a catego-
ria de Filho de Deus, numa releitura do oraculo de Nata (2 Sam 7.11-14),
tal como acontece no discurso de Antioquia (Act 13,16-41) . A avaliar
pela concordincia formal e tematica das releituras biblicas pré-lucanas
com a exegese rabinica contemporinea - em especial mediante o con-
fronto da interpretagdo de Dt 18,15-19 e 2 Sam 7,11-14 nos discursos
missionarios dos Actos com os comentarios que sobre estas passagens se
léem nos midrashim e nos pesharim -, somos levados a concluirem favor

Jesu. Ein Gespraech mit Gerhard Lohfink™, Bih 55 (1974) 418-426: R. F. O’ TooLE.
“*Luke’s Understanding of Jesus Resurrection-Ascension-Exaltation™, 8thTB 9 (1979)
106-114.

CE ) ScuMiTT, *Les discours missionnaires des Actes™, 177-178: id.. DBS
10.521.



0O ACONTECIMENTO PASCAL NOS ENUNCIADOS DE FE 357

da provavel dependéncia do argumento escrituristico de Act 2.3.4.13 a
partir dos meios sinagogais '**. De qualquer modo, a critica moderna con-
temporinea reconhece que os discursos missionarios dos Actos se inse-
rem numa leitura ja tradicional do Antigo Testamento € que a interpre-
tagdo do redactor remonta formal ¢ tematicamente aos inicios da era
apostalica.

O argumento escrituristico na teologia lucana da ressurrei¢do tem
como fundamento o conceito do festemunho '**. Os “*Apodstolos’’, que
Lucas identifica com “‘Os doze’’ (cf. Lc 6,13), sdo os missionarios
enviados como testemunhas de Cristo, da sua vida, morte e ressurreigio
(Lc 24,48; Act 1,8.22;2,32; 3,15, 4,20.33; 5,32; 8,25, 10,39-42; 13,31;
22,15). Este conceito parece dar forma ao III evangelho, o qual, numa
inclusdo semitica, comega e termina com referéncias ao testemunho dos
discipulos. Lucas atribui as informagdes de que dispde para a composigao
do seu primeiro volume aqueles que ‘‘foram desde o principio testemu-
nhas oculares e que se tornaram ministros da palavra’’ (Lc 1,2). O Evan-
gelho conclui com as ultimas instrugdes do Ressuscitado aos Apostolos:
*“Vos sereis testemunhas disso’” (Lc 24,48), isto ¢, do cumprimento das
Escrituras, que anunciavam ‘‘que Cristo devia sofrer e ressuscitar ao
terceirodia’’ (Lc 24,46). Jesus explica-lhes o sentido dos acontecimentos
pascais a partir das Escrituras (Lc 24,27-45). Destes acontecimentos —
que para Lucas constituem o centro da revelagdo - € que os discipulos sdo
chamados a dar testemunho. Jesus interpreta-lhes as Escrituras, demons-
trando que elas se cumprem em si proprio .

Nio é diversa a situagdo dos discursos nos Actos, onde a seferén-
cia as testemunhas da ressurreigdo vem, no geral, precedida do argu-
mento das Escrituras (cf. Act 2,32; 5,32; 13,31). Utilizando a estrutura
antitética deuteronomica do contraste entre o Deus salvador e o povo
infiel, Lucas vé& nos Apostolos os profetas da Nova Alianga, que anun-
ciam o arrependimento e o perdao dos pecados (Act 2,38; 3,19; 5,31;
26,20; cf. Lc 24.47). O constitutivo formal do testemunho apostolico € a
revelagdo do sentido das Escrituras relativas aos acontecimentos pascais,
que Jesus ressuscitado confere aos seus discipulos a fim de se tornarem

4 Cf ). ScumiTT, *Kérygme pascal et lecture scripturaire dans |’instruction
d’Antioche™”,emJ. Kremer (ed.), Les Actes des Apotres. Tradition. rédaction. théologie,
Gembloux 1979, 159-171; id., DBS 10.522.

¥5 Cf. M. 1. ALVES, ‘A Ressurrei¢do de Jesus: Experiéncia e Testemunho™’,
HumTeol 9 (1988) 267-275.

8o Cf. R. J. DILLON, From Eve-Witnesses to Ministers of the Word, Rome 1978.
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ministros da palavra (cf. Act3,22-23;18.5-11;26,23; L¢ 21,12-19) ¥,
Na cristologia lucana, o Senhor ressuscitado esta presente e actua em
toda a vida da Igreja, através do seu Espirito.

Lucas liga o dom do Espirito a exaltagao do Ressuscitado a direita
de Deus (cf. Act 2,33; 5,31; 7,55-56). A efusdo do Espirito por parte de
Cristo pressupde a sua subida aos céus, onde Deus esta presente, ou seja,
a sua participagio nos bens e poderes de Deus. A exaltagao do Ressusci-
tado significa, pois, a sua comunhdo e participagdo na vida e nos privi-
légios do Pai, entre os quais se conta o poder de comunicar o Espirito e
de conferir a salvagao . O Senhor ressuscitado nao é apenas o salvador,
mas também a prefiguracio da salvagio, o primeiro entre aqueles que
experimentarao a gloria na presenga de Deus (Act 5,31). Lucas trans-
forma o motivo tradicional das personalidades relacionadas com a esca-
tologia, entre as quais sobressai Elias, na afirmacdo de um Cristo sepa-
rado pessoalmente dos seus, mas glorioso no céu e activamente operante
na Igreja, especialmente na Eucanistia (Lc 24.31.35), no Espirito Santo
(Lc24.49; Act 1,2.8:2.33.38-39; 16.6-7), na pregacgio das suas testemu-
nhas (Act 3,22-23; 18,5-11; 26.23), no seu nome (Act 2,21.38: 3.6.16;
4.12: 10.,43; 16,18), na salvagio presente (Act 4,12), que inclui o arre-
pendimento, o perdio dos pecados, a graga e a ressurreigdo (Act 7,55-56;
22.17-21) ™. Em poucas palavras, para Lucas Jesus é o Senhor ressus-
citado e glorioso, presente na sua Igreja e na sua palavra.

Os numerosos titulos ¢ temas cristolégicos espalhados pelos capi-
tulos 2-5.10-13 provém de uma tradi¢io cultual e escrituristica com-
plexa. Aos titulos tradicionais de “‘Fitho de David™’ e ““Filho de Deus’’
(Act 13.23-33), “‘Servo de Deus’ (Act 3,12.26), **Cristo’” e *‘Senhor™’
(Act 2.36), provenientes do querigma das primitivas comunidades, jun-
tam-se as denominagdes mais precisas de **Satvador’ (Act 5.31), **Prin-
cipe da vida™ (Act 3,15) e **Juiz dos vivos e dos mortos’” (Act 10.42;
cf. 1 Ped 4.5). de caricter mais recente. Em suma, os arcaismos cristold-

™ Cf. B. REICKE, “"The Risen Lord and His Church. The Theology of Acts™.
Interpr 13 (1959) 157-169; R. GEIGER. Dic {ukanischen Endzcitreden. Studien  -ur
Eschatologie des Lukas Evangeliums, Frankfurt a.M. 1973, 184-186: G. LOItFINK, 0.¢.,
262-272: G. W. MCRAE, "*"Whom Heaven Must Receive until the Time". lnterpr 27
(1973) 151-165: P. H. MENOUD, **Jésus et ses témoins. Remarques sur | 'unité de I'oeuvre
de Luc™ . emJésus-Christet lafoi. Paris 1975, 106: R. F.O'TOOLE. ** Activity of the Risen
Jesus in Luke-Actes™ . Bib 62 (1981) 471-498, espec. 479-482.

' CE M. GOURGUES. o.c.. 163-194.

¥ Cf. A. BARBi I Cristo celeste presente nella Chiesa. Rome 1979, 179; R.F.
O'TOOLE. a.c.. 497.
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gicos recebem interpretacio derivada, através da actividade redaccional
de Lucas-Actos.

Conclusio

Os testemunhos fragmentarios da pregacdo apostolica, bem como
as formulas de fé e oragdo do epistolario do Novo Testamento e, em
segundo plano, os materiais tradicionais reelaborados por Lucas nos dis-
cursos missiondrios dos Actos, transmitem-nos o vocabulario e as formas
da expressdo querigmatica mais arcaica, € explica a paradosis repro-
duzida por Paulo em | Cor 15,3b-5. Todavia, a investigagdo exegética
encontra dificuldades em demarcar os limites das formas e dos vestigios
complexos aos quais correspondem os multiplos enunciados da fé apos-
tolica. Durante muito tempo, limitou-se ao estudo dos lugares classicos
de I Tes 1, 9b-10; 4,14; I Cor 15,3b-5; Rom 1,3-4. Hoje, porém, reco-
nhece que a pregagiio missionaria e a anaclese hitrgica utilizavam uma
pluralidade de formulas: enunciados querigmaticos, homologias € hinos.

Nas primeiras formulagdes do querigma pascal distinguimos a for-
mula teologica, que consiste na simples afirmacdo do acontecimento
pascal, sem referéncia a paixao; e a formula cristologica, constituida pela
antitese “*morte-ressurreigio’’. Ao primeiro tipo pertence, antes de mais,
o enunciado estereotipado na forma afirmativa, que celebra o poder que
Deus manifestou ao ressuscitar Jesus dos mortos (1 Cor 6,14; 15,15;
2 Cor 13.4). Originalmente utilizado no querigma apostolico toma-se,
mais tarde, parte da homologese litargica (cf. Rom 10,9; 1 Cor 6,14-15).
Por ele se sublinha a verdade da mensagem pascal, mediante a mengio
do seu supremo garante. Vem depois a formula teologica participial, ates-
tada nas cartas paulinas como designagio de Deus (2 Cor4,14; Rom4,24;
8.1)e como aposig¢do ao nome divino (Gal 1,1; Col 2,12; cf. 1 Ped 1,21),
apresentando-se como réplica do tema paleotestamentario de Jahvé ‘ ‘que
fezsubir’” o povo ‘*daterrado Egipto’’ (Ex 20,2; SI81,11). Paralela a be-
raka pascal judaica, celebra Deus pela evocagio do acto salvifico deci-
sivo-- aressurrei¢io - e por sua proprianatureza pertence a esfera cultual.

Por seu turno, a formula cristolégica, também ela atestada sob duas
formas, uma breve (1 Tes 4,14; Rom 14,9; cf. Act 17,3; Apoc 2,8) e outra
mais desenvolvida (Rom4,25; 1 Tes 5,10), acentua a antitese entre a cruz
e aressurreigdo (cf. I Ped 3,18; Rom 1,3-4; 1 Tim 3,16;2 Tim 2,11-13).
Esta antitese constitui o dado fundamental sobre o qual assentam as
expressdes teologicas e soterioldgicas posteriores. Ela ¢ como que a
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réplica da formula paleotestamentaria: “‘E Jahvé quem faz morrer e
viver, quem faz descer ao sheol e dele subir’’ (1 Sam 2,6; Dt 32,39;
S1 30, 4). Nesta perspectiva, morte e ressurrei¢do sdo dois aspectos
complementares do mesmo acto salvifico. Nada nos indica que a férmula
seja posterior ao enunciado teoldgico. Pelo contrario, os textos analisa-
dos sugerem-nos uma origem comum no judeo-cristianismo palesti-
nense.

O acto pascal ¢ significado, com maior frequéncia, pelo verbo
egeirein, tanto na voz activa como na passiva, no sentido que lhe advém
da crenga judaica na ressurreigdo, obra de Deus por exceléncia. As raras
designagdes paralelas (zdopoioun, anistanai e zen) sdo atestagdes esporadi-
cas e de valor desigual. Os termos egeirein € anistanai traduzem o mesmo
original hebraico ou aramaico gwm (‘‘levantar-se, estar em pé’’, na
forma qal, ‘‘colocar, erigir’’, no hyphil e haphel) e, segundo o fragmento
pré-paulino de Rom 1,3b-4a, reflectem uma releitura judeo-crista de
2 Sam 7,11-14 sobre a entronizac¢io real do descendente de David.
Encontraremos esta tematica, com maior relevo ainda, no capitulo que se
segue, ao tratar dos hinos cristologicos das cartas do Novo Testamento.

Conforme verificamos no capitulo anterior, no judaismo pré-cris-
tdo floresceu uma corrente importante de pensamento que, a paixdo do
justo, ferido na carne por causa da sua fidelidade a Jahvé, opde uma jus-
tificagdo postuma, mediante a restauragdo corporal ou ressurreigdo 0.
Neste sentido ¢ utilizado frequentemente o verbo gwm em 2 Mac 7,
reflectindo o tema escrituristico da elei¢do (cf. 1 Sam 2,6-8). Nas
versdes gregas este termo tende a ser traduzido pelo intransitivo anistanai
(2 Mac 7,9.14; cf. Is 26,19; Dan 12,2), de preferéncia ao passivo
teologico egeiresthai (Is 26,19). Ora o verbo gwm, que marca o polo da
exegese judeo-cristd de 2 Sam 7,11-14, reproduzida em Rom 1,3b-4a
(cf. Act 3,26; 13.23), encontra reflexos claros na formula querigmatica
de 1 Tes 4,14. O intransitivo anesté, nas suas atestagdes pré-paulinas,
apresenta-se como termo menos teoldgico que o variante egerthe. Este
ultimo, que foi o preferido nas comunidades helenisticas, sublinha que
Deus € o autor do acontecimento pascal. Por sua vez, o vocabulo aneste,
tomado no seu sentido original, parece significar que Jesus foi morto em
razdo do seu testemunho sobre Deus e “‘levantou-se’’ a fim de prestar
novo testemunho junto do povo e das nagdes ''.

190 Cf. G. W. NIECKELSBURG, o.c., 93-142.
W Cf. J. SCHMITT, DBS 10, 528.



CAPITULO 11l

Hinos Cristologicos

Ao lado das formulas de fé - analisadas no capitulo anterior -,
encontramos nas cartas do Novo Testamento antigos hinos, onde Jesus ¢
proclamado “*Senhor” (kyrios), ressuscitado pelo Pai. As formulas de fé
confessam essencialmente o acontecimento pascal, enquanto que os
hinos, s6 de modo indirecto o mencionam. Neles proclama-se, sobre-
tudo, a glorificagdo de Jesus . Apesar da complexidade de que se reves-
tem, ndo deixaremos de analisar alguns destes vestigios historicos do
arquivo epistolar do Novo Testamento. Comegaremos pelos dois textos
classicos: Fil 2,6-11; Col 1,15-20, aos quais os restantes, directa ou
indirectamente, se referem. Para ndo nos alongarmos demasiado, selec-
cionaremos, em scguida, apenas seis outros vestigios, que consideramos
dos mais representativos: Ef. 1,20; 4,17-20; Rom 10,6-8; 1 Tim 3,16;
1 Ped 3,18-22; Hebr 1,3-4.

1. Fil 2, 6-11

O hino a Cristo conservado na carta aos Filipenses (2, 6-11) celebra
a elevagdo de Jesus a condigdo divina. Diversamente das formulas
precedentes, aqui ndo se mencionam os acontecimentos pascais: sepul-

! Entre os critérios geralmente admitidos para identificar um hino, contam-se os
seguintes: linguagem elevada, composi¢do em verso, titulos de Deus ou de Cristo,
representa¢do do drama divino, perspectiva cosmica da redengio, exaltagao das obras de
Deus ou de Cristo - tudo em tom de louvor e de ac¢do de gragas. Acresce o uso das for-
mas participiais ¢ rclativas mais do que o habitual. Cf. J. T. SANDERS, The New Testament
Christological Hyimns, Cambridge 1971.5.



362 DIDASKALIA

tura, ressurrei¢do e apari¢des. Por outro lado, a linguagem € nova, acen-
tuando-se a humilhagdo (vv. 6-8) e a exaltagdo de Cristo (vv. 9-11).

Como se fora dogma da critica literaria, ¢ atribuido ao hino origem
pré-paulina. Estd, todavia, longe de ser atingida a convergéncia dos
estudiosos relativamente aos multiplos aspectos que interessam a historia
da tradi¢do desta preciosa reliquia da antiguidade cristd 2. A tese de
E. Lohmeyer, segundo a qual se trata de um hino liturgico, de origem ara-
maica, ligado a celebragiio da ceia eucaristica, constitui o ponto de partida
de toda a reflexdo moderna *. Mas nem todos os exegetas contemporaneos
partilham dos seus pontos de vista, designadamente no que se refere a ori-
gem da composigdo: para uns provém do judaismo (Sanders), para
outros, do judeo-helenismo (Kaesemamm). A maior parte, porém, consi-
dera-a composigio retdrica pré-paulina, de origem judeo-cristi, ou hino
especificamente cristdo (Collange, Héring), quando nio mesmo com-
posto pelo proprio Paulo (Dibelius, Michaelis, Cerfaux) 4.

* Abibliografia sobre este hino é muito vasta, podendo ser encontrada nos seguin-
tes trabalhos: R. P. MARTIN, Carmen Christi: Philippians 2,5-11 in Recent Interpretation
and in the Setting of Early Christian Worship, Cambridge 1967; O. HoFius, Der Chris-
tushymnus Philipper 2,6-11, Tuebingen 1976; A. GEORGE-P. GRELOT (ed.), Introduction
a la Bible, 11i/3, Rome 1977, 312; J. MURPHY-OCONNOR, ‘*Christological Anthropo-
logy in Phil. I, 6-11°", RB 83 (1976) 25-50; S. VIDAL GARCIA, *“Fil. 2,6-11: su lugar teo-
18gico’’, em Quaere Paulum. Misceldnea homenaje a Monsedior Turrado, Salamanca
1981, 149-161. H. W. BARTSCH; ‘‘Der Christushymnus Phil 2,6-11 und der historische
Jesu™, StEv=TU 126 (1982) 21-30; R. FABRIS, Lettera ai Filippesi, Bologna 1983, 53,
n.4. Ha quem se recuse a aceitar quer o caracter hinico quera origem pré-paulina do texto.
E o caso de E. LUPIERI, *‘La morte di croce. Contributi per un analisi di Fil 2,6-11>",
RBiblt27(1979)271-311. Tendo sido um dos textos biblicos mais citados e comentados
nas controvérsias cristologicas e trinitarias dos primeiros séculos do cristianismo, recen-
temente tém surgido alguns estudos sobre este hino nos Padres. Cf. P. G. ALVES DE
Sousa, **Fil 2,6-11 en los escritos de San Juan Crisostomo’’, Scr-Th 15 (1983) 83-106;
A. VERWILGHEN, Christologie et spiritualité selon saint Augustin. L 'hvmne aux Philip-
piens, Paris 1985; id., “‘Phil 2,6-11 dans I’oeuvre de Tertulien™", Salesianum 3 (1985)
433-465.

3 E.LOHMEYER, Kyrios Christos. Eine Untersuchung zu Phil, 2,5-11. Heidelberg
1929 (1961).

4 J. A. FITZMYER, **The Aramaic Background of Philippians 2,6-11"", CBQ 50
(1988) 470-483, argumenta a favor da origem judeo-crista. J. M. FURNESS, ‘‘Behind the
Philippians Hymn™’, ExpTim 79 (1967/68) 178, afirma que a linguagem do hino se ade-
qua bem a secgao da carta de que faz parte. Do mesmo modo, J. G. GiBBs, **The Relation
between Creation and Redemption according to Phil. 115,11°*, NT12 (1970) 273, acentua
a unidade do hino com o seu contexto. Semelhante é a conclusdo de N. T. WRIGHT,
*‘Harpagmos and the Meaning of Philippians 2,5-11", JTS 37 (1986) 321-352.
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Discute-se também a divisio estrofica e a estrutura da composigao,
que tem sido submetida a meticulosa analise para determinagio da estru-
tura primitiva °. Outrora, E. Lohmeyer distinguia seis estrofes: trés que
cantam a humilhagdo do filhodo Homem (vv. 6-8) e trés que cantam a sua
exaltagdo (vv. 9-11). Semelhante estrutura ¢ admitida por muitos autores
modernos (v.g. Beare, Benoit, Héring, Bonnard, Lamarche, Martin) e foi
adaptada nalgumas versdes da Biblia (v.g. TOB, BJ). Mas tal n3o se
impde de modo irrecusavel. Por isso, varios exegetas propdem outras
solugdes, ou limitam-se, simplesmente, a acentuar o contraste entre dois
movimentos: a humilhagdo voluntaria de Cristo (vv. 6-8) ¢ a sua eleva-
¢do por Deus (vv. 9-11). J. A. Fitzmyer, na sequéncia de outros criti-
cos, tentou recentemente fazer uma retroversdo do hino para o ara-
maico palestinense da época . Encontrou, porém, dificuldades de varia
ordem, de modo especial no que se refere a acentos e estrutura, tanto
no grego como no aramaico. Por isso, acabou por seguir a sugestio
basica de E. Lohmeyer, propondo uma composi¢do de oito linhas
simples, que poderdo ser divididas em duas estrofes, com trés versos
de trés linhas cada uma ’. Muito semelhante ¢ a estrutura sugerida por
U. B. Mueller, com base numa divisio em duas estrofes (6-8; 9-11), a
primeira das quais ¢ subdividida em duas partes: reniincia a condigao
divina (6-7b) e existéncia humana até a morte (7c-8). Esta estrutura
corresponde ao esquema parenético comum de auto-humithacdo e
exaltagdo ®. Pela nossa parte, seguiremos a disposic¢do elaborada por
1. Jeremias, e ulteriormente fundamentada por J. Murphy O’Connor,
segundo a qual o hino consta de trés estrofes de quatro versos cada uma,
assim distribuidos *:

* Cf. E. LUPIER!, “‘La morte di croce. Contributi per un’analisi di Fil 2,6-11"",
RBiblt 27 (1979) 271-311; B. ECKMAN, ‘*A Quantitative Metrical Analysis of the Phi-
lipptans Hymn’’, NS 26 (1979/80) 258-266; J. A. FITZMYER, a.c., 470-482. .

® J. A. FITZMYER, a.c., 475-482.

7 J. A. FITZMYER, a.c., 482-483.

* U. B. MUELLER, ‘“‘Der Christushymnus Phil 2,6-11, ZNW 79 (1988) 17-44.

* Cf. J. JEREMIAS, “‘Zu Phil IL7: heauton ekénosen’’, N 6 (1963) 182-188;
J. MURPHY-O’CONNOR, a.c., 25-50; P. SIGAL, ‘*Early Christian and Rabbinic Liturgical
Affinities: Exploring Liturgical Acculturation’’, N75 30 (1984) 63-90, p.75-78, aceita
basicamente as conclusdes de J. Jeremias, que divide o hino em trés estadios: preexis-
téncia, existéncia terrena e existéncia pos-terrena. Rejeita, todavia, cortes no texto, expli-
cando os vv. 10-11 a partir da orac@o sinagogal dlenu.
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I

v.6 ““Ele que é de condigio divina,
nao reivindicou o direito de ser tratado como Deus
Mas esvaziou-se a sl mesmo

e assumiu a condigio de servo.

v.7

BV N e

Il

Tomando a semelhanga humana
€, achado em figura de homem,
humilhou-se a si mesmo

¢ tornou-se obediente, até a morte.

v.8

W N -

I

v.9 I Por isso, Deus o sobreexaltou grandemente

2 eoagraciou com 0 nome que esta acima de todo o nome,
v.10 3 para que, ao nome de Jesus, se dobre todo o joelho
v.ll 4 etoda alingua confesse:Jesus Cristo ¢ o Senhor’’.

No hino assim reconstituido, suprimem-se trés expressdes, consi-
deradas como interpretagées: ‘e morte da Cruz”’ (v.8). *“dos seres celes-
tes, dos terrestres e dos que vivem sob a terra’’ (v.10) e ““para gloria de
Deus Pai’’ (v.11). Autores ha que, apesar de conservarem a estrutura tri-
partida, fazem outras divisdes, apoiadas no paralelismo simétrico e anti-
tético das formas verbais '°. O objectivo do presente trabalho ndo requer
a discussdo dos aspectos literarios e estruturais da composigdo. Diremos
apenas que, a partir de uma analise sémica dos termos-chave ‘‘Deus-
-Senhor’’— representando a divindade, o poder, a vida e o que esta no alto
(lugar de Deus)—, e ‘‘servo-homem’’— significando a humanidade, a
dependéncia, a mortalidade e o que estd em baixo (lugar do homem)-,
encontramos fundamentalmente dois sistemas sémicos: um espacial
(alto/baixo) e outro qualitativo (divindade/humanidade; poder/dependén-
cia; vida/imortalidade). S3o estas as matrizes generativas de todo o
desenvolvimento semantico de Fil 2,6-11.

1 Cf. R. FABRIS, o.c., 54-57; A. SPREAFICO, **Theos Anthropos: Fil 2,6-11",
RBiblt 28 (1980) 407-415.
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A interpretacdo do texto enfrenta problemas delicados. A historia
da sua exegese encontra-se dominada pelo conceito da preexisténcia de
Cristo, sugerida por duas expressoes: “‘a condigdo divina’’ fen morphéi
Theou) e *‘o ser como Deus’’ (to einai isa Theéi). A aceitagdo do con-
ceito de preexisténcia nesta passagem ndo oferecia outrora qualquer difi-
culdade. Em 1965 R. H. Fuller podia declarar que sé ocasionalmente
surgiam tentativas de eliminar do texto este sentido ''. Desde entdo foi
publicada uma série de importantes trabalhos sobre o tema e o minimo
que podemos dizer € que se trata de uma questio hoje altamente con-
troversa '*. J. Murphy-O’Connor, por exemplo, afirma que “‘a nogdo de
preexisténcia € apenas parte da Vorverstaendnis (*‘pré-compreensio’’)
com que os exegetas abordam o hino’’ e ndo propriamente a concluso
de um estudo cuidadoso da passagem '*. Por seu lado, C. A. Wanamaker,
defendendo que o hino ndo deve ser classificado entre os textos de uma
cristologia adamitica, mas entre aqueles que apresentam Jesus Cristo
como Filho de Deus (Gal 4,4-5; Rom 1,3-4; 8,3-4; 1 Cor 15,24-28), con-

"' Cf. R. H. FULLER, The Foundations of New Testament Christology, London
1965, 235, 1n.9. A argumentagdo a favor da preexisténcia foi elaborada por R. P. MARTIN,
0. ¢., 99ss. Esta tese continua a convencer a exegese recente. Cf. R. P. MARTIN, Philip-
pians, Oliphonts 1976, 109ss; J. D. G. DUNN, Christology in the Making, Philadelphia
1980, 310ss.

2 Cf.C. H. TALBERT, ‘‘ The Problem of Pre-existence in Philippians 2,6-11"", JBL
86 (1967) 141-153; H. W. BARTSCH, Die Konkrete Wahrheit und die Luege der Speku-
lation, Frankfurt 1974; J. MurRPHY-O"CONNOR, a.c., 20-50; G. HOwARD, ‘*Phil 2:6-11
and the Human Christ”’, CBQ 40 (1978) 368-387; J. D. G. DUNN, 0. ¢, 114-121; C. A.
WANAMAKER, *‘Philipptans 2,6-11: Son of God or Adamic Christology?’’, NTS 33
(1987) 179-193.

13 J. MURPHY-O"CONNOR, a.c., 31; ¢f. W. D. Davis, Paul and Rabbinic Judaism,
London 1970, 41s; M. D. HOOKER, **Philippians 2,6-11"", em E. E. Ellis - E. Gaesser
(ed.), Jesus und Paulus. Fst. W. G. Kuemmel, Goettingen 1975, 160-4; C. K. BARRETT,
From First Adam to Last, London 1962, 69-72; J. A. T. ROBINSON, The Human Face of
God, London 1973, 163; J. D. G. DUNN, o.c., 114. Estes exegetas defendem que o hino
tem por objecto Jesus como homem. E pacificamente aceite que o hino utiliza a antitese
**Adao-Cristo”’, cuja base ¢ a pretensdo de Adio se tomar igual a Deus, a qual se opde
a acgdo de Cristo. A questdo central a dirimir é se o acto de Adio contrasta com o acto
de Cristo celestial ou de Jesus enquanto homem. J. Murphy O’Connor e J. B. G. Dunn
sdo favoraveis a uma solugio exclusivamente * ‘antropologica’’, que distinguem da inter-
pretagdo ‘‘incamacional’’, cujo representante principal é R. P. Martin. A discusséo foi
reposta, ndo ha muito tempo, por L. D. HURST, ‘“Re-enter the Pre-existent Christ in Phi-
lippian 2,5-117"", NTS 32 (1986) 449-457, que discute os argurnentos dos defensores da
interpretagdo antropoldgica, de modo especial de J. D. G. Dunn, € advoga em favor da
preexisténcia.
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clui que a ideia da preexisténcia é um elemento indispensavel ao pensa-
mento da passagem .

A primeira estrofe (vv.6-7a) distingue-se por um vocabulario antro-
pologico e religioso, que — ao inverso dos restantes elementos da com-
posi¢do — ndo se inspira directamente no Deutero-Isaias, nem oferece
motivos de referéncia a outros livros sagrados. A sua génese deve pro-
curar-se no judeo-helenismo, ndo coincidindo todavia com o meio
religioso-cultural que deu origem ao hino propriamente dito do Cristo
humilhado e exaltado (vv.7b-11) '*. O termo ‘‘condigdo’’ ndo designa
apenas a aparéncia, mas a figura visivel, que manifesta a profundidade
de um ser. Por sua vez, ‘‘forma’” (morphé) € sindénimo de ‘‘imagem’’
(eikon), de tal modo que temos aqui o mesmo sentido de 2 Cor 4,4, onde
o Apostolo afirma que Cristo *‘é a imagem de Deus’’ (hos estin eikon tou
Theou). Quanto a locugdo ‘‘ser como Deus’’, segundo alguns criticos,
ndo designa a natureza divina de Cristo, mas o tratamento adequado a sua
propria condigdo, o exercicio da dignidade e do poder de Deus. Apesar
de ser por estatuto proprio de condigdo divina, Jesus ndo reivindicou a
dignidade e o poder que tal condicdo lhe conferia.

Qual ¢, pois, a condigao de Cristo em razdo da qual goza do direito
aum tratamento especial? A estrofe evoca a imagem do sabio, ao qual por
exceléncia se aplica o dito do Livro da Sabedoria: “‘Deus criou 0 homem
para a incorruptibilidade e fé-lo imagem da sua propria natureza’’ (2,23).
Em virtude da sua impecabilidade, Cristo tinha direito a incorruptibili-
dade; mas ele ndo quis usar deste direito, preferindo sofrer as conse-
quéncias de um modo de existéncia que ndo era o seu, mediante a acei-
ta¢ao de uma condigao de escravo da prépria morte '*. Ou ainda, enten-
dendo por ‘‘condigdo divina’’ (morphé Theou) a aparéncia externa e
visivel da “‘gldria’’ (doxa) de Deus, como acontece no Antigo Testa-
mento, em Flavio José e Filao, esta sera uma afirmagio da gldria divina
oudo caracter luminoso da presenga visivel de Deus. Efectivamente, para
Paulo ha uma ligago entre a manifestagio exterior de Cristo e a posse da
gloriadivina (cf. Fil 3,21; 2 Cor 15,43; Rom 8,29-30). A condigdo divina
designa, neste caso, a gloria do Filho preexistente 7.

'+ C. A. WANAMAKER, a.c., 179.

% Cf. J. GNILKA, Der Philipperbrief, Freiburgi. Br. 1976, 123 J. SCHMITT, DBS
10.518.

16 Ct. J. MURPHY-O'CONNOR, a.c., 41-42.

7 Cf. C. A. WANAMAKER, a.c., 183-187; D. STEENBURG, ** The Case Against the
Synonymity of Morphé and Eikén’”, JSNT 34 (1988) 77-86.
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A segunda e a terceira estrofes (vv.7b-11), elaboradas a partir do
enunciado antitético do querigma inicial, desenvolvem um conceito cris-
tologico ancorado no eixo ‘ ‘humilhagdo-exaltagdo’’, de clara provenién-
cia do Deutero-Isaias (Is 45,23; 52,13-53,12) '¥, formado em ambientes
do judeo-cristianismo helenistico'®. A terceira estrofe (vv.9-11), intro-
duzida pela conjungio de matriz isaiana ‘‘por isso’’ (dio —v. 9a; cf. Is 53,
12 LXX), apresenta a elevagao de Cristo como resposta de Deus a humi-
lhagdo do Servo e, de maneira indirecta, como recompensa pelo seu sofri-
mento. A exaltagdo propriamente dita vem acentuada por duas expres-
sdes paralelas, construidas no superlativo mediante a preposico reite-
rada “‘sobre’’ (hyper): *‘Deus o sobreexaltou’’ e lhe deu um nome ‘‘que
esta sobre todo o nome’’ (v. 9). No pensamento judaico recente, 0 nome
supremo designa a condigdo divina, a dignidade e a soberania absoluta de
Deus (cf. Ef1,20-22; Heb 1,4; Act4,12). O verbo “‘sobreexaltar’’ (hyper- -
vpsoun) pertence, como na versido dos LXX (cf. Dan 3,52s), a linguagem
cultual e teoldgica, e representa uma variante particular do messianismo
judaico e cristdo (cf. Jo 8,28; Act 2,33; 5,31) *¢.

A antitese exprime-se mediante a oposi¢do grega ‘‘escravo-
-senhor’’ e o contraste entre Adéo e Jesus, referido no tema da *’forma/
/imagem de Deus’’ 2. A linguagem determinada pelo eixo semantico
‘*humilhac@o-elevagdo’ suplanta aqui a terminologia do esquema
‘‘morte-ressurreigdo’’ e pode considerar-se, no interior da matriz gene-
rativa de todo o hino, fundada sobre a oposicdo espacial entre Deus e o
homem. Literalmente, o hino ndo opde os conceitos de descida e subida.
Todavia, podemos afirmar que o esquema utilizado ndo corresponde ao
da sucessdo (horizontal) de dois ‘‘acontecimentos’’, mas ao da com-

'® Cf. L. CERFAUX, **L"hymne au Christ serviteur de Dieu (Phil 2,6-11; Is 52,13-
-53,12)", em Recueil L.Cerfaux, Etudes d Exégése et d 'Histoire Religieuse, Gembloux
1954, 11, 425-437; E. SCHWEIZER, Erniedrigung und Erhoehung bei Jesus und seinen
Nachfolgern, Zuerich 1962, 87-109; id., *Paul’s Christology and Gnosticism’’, em M.
D. Hooker — S.G. Wilson (ed.), Paul and Paulinism. Essayvs in Honour of C. K. Barrett,
London 1982, 115-123:id., **Die Christologie von Phil 2,6-11 und Q*’. TZBas 41 (1985)
258-263.

1 Cf. R. DEICHGRAEBER, 0.c., 123-131; J. GNILKA, o.c., 131s; J. SCHMITT. DBS
10,517s.

* Cf. K. GAMBER, *‘Der Christus-Hymnus in Philipperbrief im Liturgiege-
schichtlichen Licht™", Bib 51 (1970) 369-376; C. CASALE MARCHESELLI, ‘‘La celebra-
zione di Cristo Signore in Fil 2,6-11"", EphCarm 29 (1978) 3-42.

31 Cf. K. D"ACQUINO, **L’umilta e P’esaltazione dell’ Adamo escatologico, Fil 2.
6-11"", BibOr 17 (1975) 241-252.
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preensdo (vertical) de dois mundos **. Com efeito, o céu — o alto —¢é o
lugar onde habita Deus, enquanto a terra —o que esta em baixo — € o lugar
onde habita 0 homem. Deste modo, o processo que agora se descreve é
o modo de transferir Jesus para a esfera de Deus, proclamando-o como
Senhor (kyrios).

O culto de Jesus Cristo como ‘‘Senhor’” do universo representa a
expressdo suprema do acontecimento pascal, que fundamenta a aclama-
¢io, o reconhecimento do ‘“Nome’’ ¢ a adorag3o. A celebragdo de Jesus
como ‘‘Senhor’’ constitui o objecto especifico do culto cristio.

O verbo que traduzimos por ‘‘confessar’’ (exomologein), significa
‘‘proclamar, confessar publicamente”’, e faz parte da linguagem litirgica,
como se verifica pela versdo alexandrina dos salmos: Deus é reconhecido
¢ proclamado pelo salmista e por todos os povos. O Apodstolo emprega
este verbo em citagoes biblicas (Rom 14,11: cit. 1s 45,23, 49,18; Rom 15,
9:cit. 2 Sam 22,50; S1 18,50), enquanto a forma simples (homologein) faz
parte do enunciado de fé de Rom 10,9-10: ‘‘Se confessares (homolo-
géséis) em teu coragido que Deus ressuscitou Cristo dos mortos, serds
salvo’’. O louvor universal dos povos nio se dirige apenas ao unico Deus
e Senhor, mastambém a Jesus Cristo. Enquanto o texto do Deutero-Isaias
dizia: **S6 em Jahvé ha justica e gloria’’ (Is 45,24), na transposi¢ao cris-
tologica da carta aos Filipenses é Jesus que € proclamado e reconhecido
“‘Senhor para gloria de Deus-Pai’’. O titulo de ‘‘Senhor’’ (kyrios) repre-
senta a plenitude do poder e da vida e nele estd concentrada toda a
dignidade, que da direito a proclamago publica e universal dos povos 2.
A identidade de Jesus assim reconhecida e proclamada, especialmente na
celebragido comunitaria, rende a Deus a ‘‘gldria’” que lhe € devida pela
obra de Cristo e pela vida crista dos fiéis (cf. Rom 15,6-7). A gloriaéuma
manifestacio visivel do esplendor e opde-se a ‘‘morte da cruz’’, que é
uma manifestagao visivel da infimia. O processo da gloria conduz a nova
condigdo, expressa pelo nome Senhor (kyrios). Neste momento Deus,
que deu origem a este processo, recebe o nome de ‘‘Pai’’ (patér),
enguanto gerou a vida a partir da morte, dando ao ‘‘servo-homem’’ a
dignidade de ‘‘Senhor’” **.

2 X. LEON-DUFOUR, o0.c., 59; A. SPREAFICO, a.c.. 412.

2 Cf. G. HOWARD, a.c., 381-386; S. BRIGGS, ‘“Can an Enslaved God Liberate?
Hermeneutical Reflexions on Philippians 2:6-11"’, Semeia 47 (1989) 137-153.

** Cf. A. SPREAFICO, a.c., 413-414.
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2. Col 1,15-20

O hino cristologico sobre o primado de Cristo, de Col 1,15-20,
tem-se revelado como uma das passagens mais estimulantes do Novo
Testamento para a investigagdo exegética e para a reflexdo teolo-
gica®. As questdes referentes a composigdo e a histéria da redacgdo
sdo de longe as que mais tém interessado os estudos criticos contem-
poraneos, mesmo com o risco de se obliterar a densidade teoldgica do
hino. Nio nos envolveremos excessivamente nos problemas da origem
desta composigdo, admitindo que ela constitui uma unidade literaria,
relativamente auténoma, mas integrada num conjunto mais vasto (1,3-
-23) %, A pega literaria é formada por uma estrutura poética, de tipo
ABB’A’, independentemente de se tratar ou ndo de um hino cristdo
primitivo ',

v.15 A *“‘Ele é aimagem do Deus invisivel,
o primogénito de toda a criatura,

v.16 porque nele tudo foi criado,
nos céus e sobre a terra,
08 seres visiveis como os invisiveis;
Tronos, Soberanias, Autoridades e Poderes,
tudo foi criado por ele e para ele.

v.17 B Ele ¢ antes de tudo
e tudo nele subsiste;

v.18a B’ ele é a cabeca do corpo, que € a Igreja

** Inventarios bibliograficos, cf.: P. BENOIT, ‘‘L hymne christologique de Col 1,
15-20"°, em Christianity, Judaism and other Greco-Roman Cults, Fst. M. Smith, Leiden
1975, 1, 226-263; E. SCHWEIZER, ‘‘Zur neueren Forschung am Kolosserbrief*’, Theolo-
gische Berichte 5 (1976) 163-191; id., Der Brief an die Kolosser, Neukirchen 1980, 44;
J.-N. ALETTI, Colossiens 1,15-20, Roma 1981, 190-201; C. MARCHESELLI CASALE, ‘‘Der
christologische Hymnus: Kol 1,15-20 im Dienste der Versoehnung und des Friedens’’,
Teresianum 40 (1989) 3-21; N. T. WRIGHT, ‘‘Poetry and Theology in Colossians 1, 15-
207, NT5 36 (1990) 444-468, p. 465-468.

3 Cf. J.-N. ALETTI, 0.c., 1-45.

27 Cf. N. T. WRIGHT, a.c., 444-451; E. SCHWEIZER, Kolosser, 51-52.
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11

v.18b A’ Ele ¢ principio,
o primogénito dentre os mortos,
tendo em tudo a primazia

v.19 pois aprouve a Deus
fazer habitar nele toda a plenitude,

v.20 e reconciliar por ele e para ele todos os seres,
sobre a terra € nos céus,
estabelecendo a paz pelo sangue da sua cruz’’.

O nome de Cristo ndo ¢ mencionado, sendo substituido pelos titulos
que celebram a sua grandeza universal. A primeira parte (ABB’) estd cen-
trada na criagdio natural, enquanto a segunda (A’) assenta sobre a res-
surreigdo: “‘Ele é o principio, o primogénito dentre os mortos’’ (arché,
prototokos ek tén nekrén — v.18b). Cristo ndo é descrito segundo um
itinerario parabdlico de descida e subida, como em Fil 2,6-11. Do prin-
cipio ao fim do hino trata-se do Filho eterno, morto e ressuscitado, cuja
primazia total e universal ¢ afirmada no presente (estin) **. Por ele e para
ele tudo foi criado, ele que pacificou todos os seres e foi elevado na
gloria ?°. Da predicagdo utilizada para qualificar a condigdo de Cristo,
interessam-nos especialmente os conceitos da imagem e da primogeni-
tura (vv.15.18).

O poema comega por apresentar o Filho como ‘imagem do Deus
invisivel, o primogénito de toda a criatura’’. O titulo de ‘‘imagem de
Deus’’ (eikén tou Theou), também mencionado em 2 Cor 4,4, tem sido
estudado no quadro da historia das religides, através do sentido do termo
“‘imagem’’ (eikdn) nos escritos gregos, em especial no platonismo € no
judaismo helenistico alexandrino *. Nos escritos platonicos aplica-se o

# M. A. GETTY, *‘The Primacy of Christ’’, Bible Today 23 (1985) 18-24.

29 Cf. P. BENOIT, ‘‘Préexistence et incarnation’” RB 77 (1970) 5-29.

3 Cf. F. W. ELTESTER, Eikdn im Neuen Testament, Berlin 1958, 130-152; J. JER-
VELL, Imago Dei. Gen 1,26f im Spaetjudentum, in der Gnosis und in den paulinischen
Briefen, Goettingen 1960, 197-213; E. LARSSON, Christus als Vorbild. Eine Untersu-
chung zu den paulinischen Tauf- und Eikontexten, Uppsala 1962, 114-187; F. FESTORAZZI,
““L’uomo immagine di Dio’’, BibOr 6 (1964) 105-118; A. FEUILLET, Le Christ Sagesse
de Dieu d’apres les épitres pauliniennes, Paris 1966, 148-158; 166-175; N. KEH1.. Der
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titulo de imagem ao universo visivel, na sua relagdo com o Deus inte-
ligivel. A dependéncia do judaismo helenistico em relagio a Filao e a
filosofia grega em geral, € um postulado hoje admitido por toda a critica
histdrica. No que se refere a influéncia directa sobre Paulo do uso do
termo ‘‘imagem’’ na filosofia grega € no livro da Sabedoria, as opinides
ndo sdo undnimes. Admite-se, todavia, que o conceito de ‘‘imagem’’
(eikon) de Col 1,15 pode ser interpretado a partir da corrente sapiencial
judaica®',que descreve a sabedoria de modo andlogo 4 passagem classica
de Sab 7,26: ‘‘Ela é umreflexo da luz eterna, espelho nitido da actividade
de Deus e imagem da sua bondade’’. O texto ndo afirma que o Filho seja
aimagem visivel, em oposic¢do ao ‘‘Deus invisivel’’, mas descreve a pre-
senca de Deus na ‘‘sabedoria’’ *2. Efectivamente, como a sabedoria, o
que caracteriza a imagem néo ¢ o facto de ela ser visivel, mas o de mani-
festar Deus, fazé-lo conhecer. De resto, também do homem se diz que foi
criado a imagem e semelhanga de Deus (Gen 1,26-27; Si17,3; Sab 2,23),
significando-se o dom da incorruptibilidade. Ao afirmar que o Filho é
“‘imagem de Deus’’, o hino alude certamente & ressurrei¢io de Cristo
enquanto expressdo da actividade criadora e salvadora de Deus. E pelo
Ressuscitado que nds conhecemos Deus-Pai como nosso criador. A ima-
gem ndo exprime uma relagdo de tipo gnoseologico, mas a fungéo do
Filho: ele € a manifestagdo do Pai.

O alcance teologico deste titulo encontra-se logo a seguir especifi-
cado pela expressdo ‘‘primogénito de toda a criatura’’. Originalmente,
‘‘o0 primogeénito’’ (prototokos) era o filho mais velho e, como tal, o prin-
cipal herdeiro (cf. Dt21,15-17;2 Cr21,3). Por derivagéo, o termo passou
a ser utilizado como expressdo de uma preferéncia, eleigdo ou de um
amor muito especial. Assim, tanto Israel (Ex 4,22; Jer 31,9; Sir 36,11)

Christushymnus Kol 1,12-20. Eine motivgeschichtliche Untersuchung zu Kol 1,12-20,
Stuttgart 1967, 52-81; P. SCHWANZ, Imago Dei als christologisch-anthropologisches
Problem der Alten Kirche von Paulus bis Klemens von Alexandrien, Helle 1970;
U. VANNI, “‘Immagine di Dio invisibile, primogenito di ogni creazione’’, em La cris-
tologia in San Paolo (ed. Associazione Biblica Italiana), Brescia 1976, 97-113; J. N.
ALETTI, o.c., 82-87; C. CASTROTELLO, ‘‘El término ‘Image’ em la cristologia de san
Pablo (Col. 1,15)", Rev. Teol. Limense 11 (1977) 165-179; R. CANTALAMESSA, ‘ ‘Cristo
‘Immagine di Dio’. Le tradizioni patristiche su Colossesi I, 15", RSLR 16 (1980) 181-
-212;345-380; M. 1. ALVES, ‘O mistério de Cristo a Luz do Testemunho de Paulo e de
Jodo>’, Lumen 48 (1987) 497-501.

31 Cf. M. GILBERT, ‘*Wisdom Literature’’, em M. E. Stone (ed.), Jewish Writings
of the Second Temple Period, Philadelphia 1984, 283-324.

¥ E. SCHWEIZER, Kolosser, 57.
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como o seu rei (S189,28) receberam o titulo de “‘primogénito’” **. No
hino cristolégico, ‘‘primogénito’’ ndo indica imediatamente uma relagdo
a Deus, mas antes a criagdo, como titulo da exceléncia e soberania que
compete a Cristo sobre todo o universo criado, em virtude da sua
ressurrei¢do dos mortos **.

A segunda parte do hino (A’) explicita melhor o sentido do primado
¢ da exceléncia da condigdo do Filho: ‘“Ele € o principio, o primogénito
dentre os mortos’’ (v.18b). O termo ““principio’’ (arché), segundo o con-
texto, ndo exprime apenas uma anterioridade no tempo, mas designa
outrossim a prioridade numa graduagdo: o primado ou a exceléncia que
Cristo exerce com base na sua ressurrei¢io . E uma prioridade na ordem
da salvagdo, que comega na criagdo e se prolonga até ao ‘‘eschaton’’.
O acento da expressao ‘ ‘primogénito dentre os mortos’’ néo recai, como
em Fil 2,9 (cf. Act 2,24; 3,14), sobre a exaltacdo de Cristo, enquanto
acontecimento historico, mas sobre o primado que ele exerce no presente,
fruto daquela elevagdo. A cristologia do hino estd centrada sobre o
aspecto definitivo da obra mediadora e do primado de Cristo.

Em geral, admite-se que as componentes semanticas de Col 1,15-
-20 s3o tipicamente sapienciais. Alguns exegetas defendem mesmo a
identificacio de Cristo com a sabedoria, apelando para passagens tais
como Sab 7,26 ¢ Prov 8,22 LXX, em que se refere a anterioridade do
mediador, o seu primado e a sua participagao na actividade criadora de
Deus . Outros, porém, fazendo notar as diferengas de Col 1,15-20 com
aqueles textos, recusam-se a aceitar a identificagdo proposta, mas nio
deixam de admitir que o hino atribui a Cristo propriedades sapienciais *".

¥ Cf. A. HOCKEL, Christus der Erstgeborene. Zur Geschichte der Exegese von
Kol 1,15, Duesseldorf 1965, 26-27; J. N. ALETTI, o.c., 65-72.

3 Cf.).G.GiBBS, Creation and Redemption. A Study in Pauline Theology, Leiden
1971, 104; L. R. HELYER, ‘‘Arius Revisited: The Firstborn Over All Creation (Col 1,
15)>*, JETS 31 (1988) 59-67.

3 Cf. P. BENOIT, a.c., 242-243; J. N. ALETTI, o.c., 71; F. MANNs, ““Col 1,15-20:
Midrash Chrétien de Gen 1,1, RScRel 53 (1979) 100-110.

3% Cf. P. MONTAGNINI, ‘‘Linee di convergenza fra la sapienza veterotestamentaria
e I’inno cristologico di Col 1", em La cristologia in San Paolo (ed, Associazione Biblica
Italiana), Brescia 1976, 37-56; T. E. POLLARD, ‘‘Colossians 1,12-20: A Reconsidera-
tion™’, NTS 27 (1981) 272-275.

3 Cf. J.-N. ALETTI, o.c., 148-182; J. FossuM, ‘‘Colossians 1.15-18a in the Light
of Jewish Mysticism and Gnosticism’’, NTS 35 (1989) 183-201. Este ultimo autor tenta
fazer uma leitura do hino em termos de uma Cristologia antropoldgica, em vez da habi-
tual Cristologia sapiencial, no pressuposto que a figura do Anthropos deriva de uma espe-
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Na carta aos Colossenses, Cristo substitui a sabedoria (lei), ¢ a imagem
de Deus (novo Adao), o novo Israel, que se identifica com a Igreja, seu
corpo. Varios temas do hino, tais como sabedoria, lei, Adéo ¢ Israel, con-
duzem-nos & exegese judaica, seja ela rabinica ou filonica. Deste modo,
acentua-se a novidade daquilo que Deus realizou em Cristo, reconcili-
ando-nos comele (Col 1,21) e transferindo-nos para o Reino do seu Filho
amado, no qual temos a redeng@o, a remissdo dos pecados (Col 1,13-14).

A linguagem e a estrutura semantica do hino cristolégico de Col 1,
15-20 conduzem-nos, pois, as correntes sapienciais do judeo-cristia-
nismo helenistico, que influenciaram esta composigdo 8. A ressurreigio
ndo ¢ ai mencionada como acontecimento, mas como condigio actual do
mediador de Deus. Incorruptivel como a sabedoria, o Filho detém o pri-
mado sobre todas as criaturas e revela a actividade criadora e salvadora
de Deus.

3. Ef1,20

No contexto da acgdo de gragas de Ef 1,15-23, conserva-se um fra-
gmento de caracter hinico, no qual o Apostolo menciona a ressurreigio
como acto de Deus:

““Ele exerceu o seu poder sobre Cristo,
ressuscitando-o dentre os mortos
e fazendo-o sentar-se d sua direita, nos céus’’ (Ef 1,20).

O acontecimento pascal € apresentado mediante uma acumulagio
redundante de sinénimos: ‘‘Que Deus ilumine os olhos dos vossos cora-
¢oes, para saberdes... qual € a extraordinaria grandeza do seu poder para
connosco, que cremos, conforme a acgfo do seu poder eficaz’’ (vv. 18-
-19). O que o cristdo espera para si proprio fundamenta-se naquilo que ja
se realizou em Jesus. A gloria futura esta ja prometida e garantida no
poder que Deus manifestou (cf. 1 Cor 6,14; 2 Cor 13,4; Rom 1,4; 6,4;

culacdo Judaica pré-cristd, atestada por Fildo, que deu origem ao gnosticismo tal como
o conhecemos a partir do ano 100 da era cristd. Aquela tradi¢o explicaria cabalmente
os conceitos de ‘‘imagem’’ e de “‘primogénito’” do nosso hino.

3 N. T. WRIGHT, a.c., 451-458, defende que o poema, na sua estrutura bésica,
apresenta as caracteristicas das confissdes monoteisticas judaicas, conhecidas n3o s6
através dos salmos (cf. SI. 96,5;146,5-6), mas também do Génesis (cap. 1-11; 12-50).
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Fil 3,10) . E este, sem duvida, o sentido da citagdo do S1110,1: *‘Fazen-
do-o sentar-se a sua direita’’. Esta segunda afirmagao especifica o signi-
ficado profundo da primeira, que apenas formulava o ‘‘facto’’: para
Jesus, ter ressuscitado significa ter sido entronizado como Senhor *°,
O Ressuscitado representa o sinal mais eloquente do poder de Deus.

Deste modo, a ressurreicdo ndo parece ser mencionada sendo
enquanto transi¢ao ou etapa para a sessdo a direita de Deus *'. Os dois
‘*acontecimentos’’ estdo situados no passado (participio aoristo). A ses-
sdo de Cristo ndo ¢ aqui considerada enquanto realidade actual e perma-
nente (cf. Rom 8,34; Col 3,1), mas como acto realizado por Deus no pas-
sado, tal como a ressurreigio.

A historia da tradigdo do fragmento contidoem Ef 1,20 é complexa.
Certos exegetas pensam que o texto se baseia numa formula, composta
por duas clausulas: ‘‘Deus ressuscitou Jesus dentre os mortos’ — e
‘*fé-lo sentar a sua direita’’ **. Qutros créem que Ef 1,20-23 cita ou
reflecte fragmentos de um hino *. De facto, a pericope esta formulada em
estilo hinico e contém a tematica ja presente noutros hinos. Mesmo que
ndo se trate de citagdo propriamente dita de um hino ou de uma férmula
tradicional, ha pelo menos que reconhecer ai elementos arcaicos de pro-
veniéncia diversa, que o autor integrou na sua composigao.

4. Ef4,7-10

A liturgia romana da festa da Ascensdo, interpretando o Sl 68,19
como referéncia a Cristo, na recensdo mais antiga do ‘‘Aleluia’, canta:
Dominus in Sinai sancto, ascendens in altum, captivam duxit captivi-
tatem. Esta passagem ¢ citada na carta aos Efésios, mas com algumas
alteragdes:

*“A cada um de nos foi dada a graga pela medida do dom de
Cristo. Por isso é que se diz:

Tendo subido as alturas, tornou cativo o cativeiro, concedeu
dons aos homens.

* Cf. R. SCHNACKENBURG, Der Brief an die Epheser, Neukirchen 1982, 75.

¥ Cf. R. PENNA, **La proiezione dell’esperienza comunitaria sul piano storico
(Ef. 2,11-22) e cosmico (Ef. 1,20-23)"" RBiblt 26 (1978) 163-186.

41 Cf. M. GOURGUES, A la droite de Diewu, Paris 1978, 63-73.

* Cf. M. GOURGUES, o.c., 69-73.

# Cf. R. DEICHGRAEBER, o.c., 161s.
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Que significa subiu, sendo que ele também desceu as profundezas
da terra? O que desceu € também o que subiu acima de todos os céus, a
fim de encher o universo’” (Ef 4,7-10).

Comparando esta passagem com o texto dos LXX, verificamos que
o autor da carta aos Efésios introduziu algumas modifica¢des na citacdo,
que podem significar uma aplicagéo diferente daquela que lhe ¢ dada na
liturgia e, em geral, na exegese **. Em primeiro lugar, as palavras que o
salmista dirigia a Jahvé, na segunda pessoa, descrevem agora a situagéo
eaacgdode Cristo, naterceira. Além disso, os dons sdo agora distribuidos
a todos os homens, no plural, portanto na esfera terrestre, onde Cristo
desceu. A modificagdo mais importante, todavia, esta na substituicdo do
verbo ‘‘receber’’ (elabes) pelo verbo ‘dar’’ (edéken). Em vez da afirma-
¢do original: ‘“Tu recebeste dos homens um tributo’’, a citagéo refere:
“‘concedeu dons aos homens’”’,

A explicagdo destas transformagdes deve-se procurar na tradigdo
rabinica consignada no Targum, que se dirige a Moisés nestes termos:
“““Tu subiste ao céu’’ (trata-se de Moisés, o profeta); ‘ ‘tu tornaste cativo
o cativeiro’’ (isto &, tu aprendeste as palavras da Tora, tu as deste como
presente aos filhos dos homens) (Tg SI 68,19). Esta interpretagdo do
Targum caracteriza a maneira como o termo ‘‘dons’’ conduziu a substi-
tuigdo do ‘‘receber’’ pelo ‘“dar’’. O Apoéstolo faz uma aplicagéio andloga
do salmo a Cristo: tendo descido a terra (pela morte), subiu de novo ao
céu, onde esta entronizado como Senhor do universo. Deste modo,
Ef4,7-10 ndo descreve, directamente, a descida de Cristo a terra e a sua
subida ao céu; pretende, antes, afirmar a sua situagio celeste, na afir-
magdo da sua presenga e ac¢do universais, significadas pelo bindmio
“‘subir — descer’’ (anabaineim — katabainein) *. E dele que nos vem a
salvagdo e a possibilidade de louvar o Pai (cf. Ef 1,3-14).

Podemos acrescentar que a analogia entre Jesus ¢ Moisés se situa ao
nivel da revelagdo. Com efeito, no contexto das teofanias do Sinai é fre-
quente o uso do bindmino anabainein (Ex 19,18.20.24; 24,1.9.12.13.15.
18) — katabainein (Ex 19,11.14.18.20.21.24.25; cf. Dt 9,15). A **des-

+ Cf. J. CAMBIER, ‘‘La signification christologique d'Eph IV, 7-10"", NTS 9
(1962/63) 262-275, G. B. CAIRD, *‘The Descent of Christ in Ephesians 4.7-11, StEv 2
(1964) 535-545; R. RUBINKIEWICZ, *‘Ps LXVII1 19 (= Eph IV §8). Another Textual Tra-
dition or Targum?*’, NT 17 (1975) 219-224; G. V. SMITH, **Paul’s Use of Psalm 68:18
in Ephesians 4:8°°, JETS 18 (1975) 181-189.

¥ Cf. M. 1. ALVES, o.c., 300.
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cida’’ significa a condescendéncia (synkatabasis) de Deus, que se mani-
festa no ponto de encontro com o homem, que constitui a altura a que este
pode “‘subir’’. Moisés subia até ao cimo da montanha santa, enquanto
Deus descia dos céus para lhe falar. Na perspectiva da carta aos Efésios,
o conhecimento de Cristo e da sua verdade € fonte da vidanova do cristdo
em santidade e justiga (Ef 4,1-16). O dom de Cristo ndo pode deixar de
sera verdade que elerevela aos homens e por ela lhes concede aquela vida
nova. Repare-se, entretanto, que a mencionada tradi¢do rabinica afir-
mava que Moisés foi elevado ao céu para receber as palavras da lei. Do
novo Moisés, diz o Apodstolo, subiu ao céu, porque antes tinha descido
a terra. Diversamente de quanto acontecia nas teofanias do Exodo, aqui
¢ 0o mesmo aquele que sobe e aquele que desce: o Senhor Jesus. O termo
““Senhor’’, referido a Jahvé no Sl 68,18c, tera facilitado a aplicagdo
daquela passagem a Cristo, que deste modo exerce a fungdo de mediador
da revelagdo, o dom original de Deus aos homens.

A perspectiva do autor vai na linha do IV evangelho, onde também
se fala da descida e da subida do Redentor (Jo 3,13; 6,62; cf. 6,33.38.50s.58;
20,17). Todavia, a carta aos Efésios ndo depende sendo da citagdo
biblica, pelo que relaciona este conceito com o de “‘filho do homem™’,
como Jodo . Alias, a passagem de Ef 4,9-10 apresenta varios contac-
tos com o hino cristolégico de Fil 2,6-11, fazendo-nos supor que ambos
os textos provém da mesma tradigdo teoldgica.

5. Rom 10,6-8

A antitese ‘‘subir-descer’’ encontra-se, de novo, numa passagem
paralela da carta aos Romanos, em referéncia ao acontecimento
pascal:

‘A justiga que vem da fé fala assim:

Ndo digas em teu coragdo: Quem subird ao céu? Isto é, para
fazer descer a Cristo; ou: Quem descerd ao abismo? Isto €, para
fazer Cristo levantar-se dentre os mortos. Mas o que diz ela (= a
justica)? Ao teu alcance estd a palavra, em tua boca e em teu
coragdo. Esta € a palavra da fé que nés pregamos’” (Rom 10,6-8).

4 Cf. R. SCHNACKENBURG, Epheser 181.
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O texto faz falar a ‘‘justiga da fé’’, em lugar de colocar estas pala-
vras nos labios de Moisés ¥’. Mas, na realidade, significa que a *‘justiga
da fé’’ ja estava contida na ‘‘justiga da lei’’ anunciada por Moisés (cf.
Dt 10,16; Jer 4,4; 9,25). A argumentagdo utilizada pelo Apostolo parte de
uma releitura rabinica de Dt 30,11-14, que evocava Moisés subindo ao
Sinai e Jonas descendo ao abismo **. Moisés sobe ao Sinai para renovar
aalianga com Jahvé e receber uma lei nova; por seu lado, Jonas ¢ libertado
das profundezas do abismo. A tradigdo mais antiga discerniu nestes dois
profetas uma prefiguragido de Cristo, representando-o como o novo
Moisés , mediador da nova alianga, legislador da nova economia, ¢
como o novo Jonas, morto e ressuscitado ao terceiro dia (cf. Mt 12,38s;
Lc 11,29s) ®.

A literatura judaica oferece-nos outras interpretagdes de Dt 30,11-
-14. Segundo 4 Esdr 4,8, uma vez que ninguém ¢é capaz de subir ao céu
ou descer ao abismo, Deus aproxima o homem na sua palavra. Seme-
lhante é o que em | Bar 3,29-30 - também reinterpretagdo de Dt 30,11-
-14 — se diz da sabedoria de Deus, identificada com a Lei de Moisés
(cf. 1 Bar4,1). Muito provavel € que tudo isto dependa de Sir 24,4-5, onde
se afirma que a sabedoria, também identificada com a Lei (Sir 24,23), se
sentou nas alturas e percorreu a profundeza dos abismos. Paulo tem em
mente a sabedoria que desceu dos céus mas, na realidade, o que ele pre-
tende acentuar é a presenga de Cristo no querigma *°. Esta cristologia cor-
responde de perto aquela que também se encontra nos evangelhos, par-
ticularmente em Mateus, onde Jesus é identificado com a Sabedoria e

4T Cf. supra, pp. 30-32.

® Cf.S. LYONNET, **Saint Paul et I’exégése juive de son temps. A propos de Rom
10,6-8", em Etudes sur 1 épitre aux Romains, Roma 1989, 298-309; M. MCNAMARA, The
New Testament and the Palestinian Targum to the Pentateuch, Roma 1966, 70-81;
A. M. GOLDBERG, ‘‘Torah aus der Unterwelt? Eine Bemerkung zu Roem 10,6-7"’,
BZ 14 (1970) 127,131; J. HELLER, ‘*Himmel- und Hoellenfahrt nach Roemer 10,6-7"",
EvT 32 (1972) 478-486.

" A. M. GOLDBERG, a.c., 130-131, sugere uma interpretacao do texto, ndo direc-
tamente a partir do Targum, mas a luz de uma polémica, com reflexos na tradi¢do
targimica, contra certos movimentos esotéricos, segundo os quais a salvago que vem
das alturas, representada por Moisés, corresponde a salvagédo nas profundidades, as quais
desceu Jonas, cuja oragdo foi ouvida por Deus. Neste caso, a passagem de Rom 10,6-7
visaria aqueles que pretendem a salvagao fora da comunidade, num encontro directo com
Cristo.

0 Cf. E. SCHWEIZER, ‘‘Paul’s Christology and Gnosticism’’, 115-116.
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compreendido como encarnagdo da Lei (cf. Lc 7,35; 11,49-51; Mt 28,20;
Hebr 1,1-2) °'.

Deste modo, a antitese ‘‘subida-descida’’ ndo designa, respectiva-
mente, a Ascensdo e a descida de Cristo a terra ou aos infernos, como por
vezes se afirma. O Apdstolo tem em vista a descida de Cristo na morte
(cf. Rom 10,7; Ef4,9) ¥ e a consequente formagdo do querigma. A “‘des-
cida’’ é a condigdo necessaria e indispensavel para que o inacessivel se
torne palavra humana.

A oposigdo entre a ‘‘justica da fé’” e a “‘justiga da lei”’ € expressa
mediante a sucessdo de duas citagdes: uma do Levitico (18,5)e aoutrado
Deuteronomio (30,11-14), correspondendo as duas correntes tradicio-
nais dareligiosidade judaica, sacerdotal e profética. Os comentadores sdo
uninimes em admitir,como subjacente, uma polémica com a sinagoga *.
Enquanto os rabinos encorajavam os seus ouvintes a procurar a Tora,
quer no alto dos céus quer na profundidade dos oceanos, o Apdstolo con-
trapde que agora podem encontrar a justiga na liturgia >*. Cristo € a
palavra que desceu dos céus (Fil 2,6-8; Jo 3,13; 6,33.38.415.505.58) e
ninguém precisa de ir procura-lo no reino dos mortos, pois ele ressusci-
tou (v.9). Mais ainda, esta *‘proximo’’ na palavra do querigma, no qual
se anuncia a justi¢a da fé em vez da justica da lei.

6. 1 Tim 3,16

Um hino ou fragmento de hino cristdo primitivo, de consideravel
interesse para 0 nosso tema, foi conservado numa carta pastoral da escola
paulina, introduzida por uma formula de aclamagao:

‘‘Seguramente, grande ¢ o mistério da piedade!

1. Ele foi manifestado na carne,
2. justificado no Espirito,

St Cf. M. J. SUGGS, Wisdom, Christology and Law in Matthew s Gospel, Cambri-
dge 1970, 30-97; E. SCHWEIZER, Matthaeus und seine Gemeinde, Stuttgart 1974, 54-57.

32 Cf. S. LYONNET, a.c., 309.

53 Cf. J. MUNCK, Christus und Israel. Eine Auslegung von Roemer 9-11, Arhus
1956, 67-68; E. KAESEMANN, o.c., 277; U. WILCKENS, Roemer, 225.

# Cf. M. MCNAMARA, o.c., 70-77. '
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contemplado pelos anjos,
proclamado as nagdes,

acreditado no mundo,
exaltado na gldria’” (1 Tim 3,16)

S AW

A critica histdrica reconhece unanimemente o caracter tradicional
da composigdo. Alguns autores, porém, consideram que se trata apenas
de um fragmento, ou parte de um hino mais extenso, que procuram
reconstruir *. Outros, sugerem que a linha 3 (‘‘contemplado pelos
anjos’’) seja considerada uma interpolagdo eliminando, assim, qualquer,
paralelismo estrutural no fragmento *°. Importa reconhecer, de facto, que
estamos longe de uma interpretagdo consensual dos exegetas, mesmo nas
questdes essenciais desta preciosa reliquia da cristologia mais antiga *’.

O sujeito do hino nao é o mistério da piedade, como parece indicar
a ligdo de alguns cddices, onde se 1€ o relativo neutro /o (‘‘que’’), mas
Jesus Cristo, referido na forma masculina hos (‘‘aquele que’’), com
melhor atestagdo nos manuscritos **. O ritmo esta marcado pela sucessao
de seis verbos no aoristo passivo, construidos com a preposicdo en,
excepto na 3.” frase:

1 hos ephaneréthé en sarki a
2 edikaiothe en pneumati b
3 Opththe angelois b
4 ekerychthé en  ethnesin a
5 episteuthe en kosmoi  a
6 anelemphthé en doxéi b

% Uma das mais recentes tentativas de elaborar a pega original foi a de W. METZ-
GER, Der Christushvmnus 1 Timotheus 3,16. Fragment einer Homologie der paulini-
schen Gemeinde, Stuttgart 1979, 136-142. O hino reconstruido por este autor consta de
3 partes: (I) | Tim 2,3b-6a plus 1,15a; (II) 1 Tim 3, 16; (III) 1 Tim 6,14-16.

% J. MURPHY-O’CONNOR, ‘‘Redactional Angels in 1 Tim 3:16”°, RB 91 (1984)
178-187.

7 Cf. E. SCHWEIZER, ‘*Two New Testament Creeds Compared: 1 Cor 15,3-5 and
1 Tim 3.16"", em Neotestamentica. German and English Essays 1951-1963, Zirich-
-Stuttgard 1963, 122-135; R. DEICHGRAEBER, o.c¢., 133-137; J. KREMER, ‘‘Aufgenom-
men in Herrlichkeit (1 Tim 3,16)"", BiKi 20 (1965) 33-37; R. H. GUNDRY, **The Form,
Meaning and Background of the Hymn Quoted in 1 Timothy 3:16°°, em W. W. Gasque

R. P. Martin (ed.), Apostolic Historv and Gospel, Exeter 1970, 203-222, pp. 206-

-218.

% Cf. W. STENGER, *‘Der Christushymnus im 1 Tim 3,16, TrierTZ 78 (1969)
133-148; 1d., *‘Textkritik als Schicksal’’, BZBas 19 (1975) 240-247.
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As seis frases combinam-se em trés pares, dispostos em paralelismo
antitético (sarx-pneuma; angelos-ethnos; kosmos-doxa)e formando uma
estrutura quiastica ab/ba/ab (terra-céu; céu-terra; terra-céu) *. O tema
central ¢ aligacdo entre a terra e o céu através dos acontecimentos do mis-
tério salvifico de Cristo °. A ligagdo das duas esferas realiza-se, ndo atra-
vés do caminho percorrido por Jesus, mas mediante a manifestagéo e pro-
clamagdo do seu poder nos céus e na terra. De notar que quatro dos seis
verbos utilizados pertencem a terminologia da revelagdo e pregagio
(‘‘manifestado, contemplado, proclamado e acreditado’’), enquanto os
dois restantes descrevem a vitoria de Jesus (*“justificado’’) e a sua conse-
quente entronizagdo (‘‘exaltado’’). O motivo da revelagdo, expresso
pelo primeiro verso (ephanerdéthé), domina todo o hino, que desenvolve
o tema do ‘‘mistério da piedade’’ (v. 16a). Deste modo, o sentido geral
do hino ¢ que Jesus é o mistério de Deus, que se revela a todos os seres,
na terra € nos céus.

O hino desenvolve-se num movimento, que vai da preexisténcia de
Cristo, expressa na primeira frase (‘‘manifestado na carne’’), até a sua
glorificagdo, significada pelas palavras da ultima linha (‘‘exaltado na
gléria’’). O termo ‘‘carne’’ (sarx) utiliza-se, em geral, para caracterizar
0 homem no seu aspecto exterior e terreno, na sua fragilidade e transito-
riedade, designadamente em contraste com o mundo celestial de Deus ©'.
Encontramos ja no enunciado tradicional de Rom 1,3-4 as expressoes
‘*segundo a carne’’ (kata sarka) e ‘‘segundo o espirito’’ (kata pneuma),
proprias do judeo-cristianismo helenista, que divide o mundo em duas
esferas: uma celeste e outra terrestre (cf. Num 16,22;27,16; Is 31,13) ¢,
Convimos que as formulas antitéticas ndo sio literalmente as mesmas:
enquanto em Rom 1,3-4 temos ‘‘segundo a carne-segundo o espirito’’
(kata sarka —kata pneuma),em 1 Tim 3,16 1é-se *‘na carne — no espirito’”
(en sarki — en pneumati). Mas tanto num como noutro caso transparece
a linguagem pré-paulina, que ndo corresponde necessariamente aquela
que ¢ habitualmente utilizada pelo Apostolo ou pelos discipulos da sua

¥ Cf. R. H. GUNDRY, a.c., 206-207; X. LEON-DUFOUR, o.c., 59- 60; J. ROLOFF,
Der erste Brief an Timotheus, Neukirchen 1988, 192-193; Por seu turno, J. MURPHY-
-O’CONNOR, a.c., 179-181, afirma nao haver base para a divisdo do hino em pares e que
cada linha deve ser tratada por separado.

% Cf. E. SCHWEIZER, Erniedrigung, 107-108; J. ROLOFF, 0.c., 195.

¢t Cf. M. I. ALVES, **Povo de Deus, corpo de Cristo’’, 391.

2 Cf. supra. pp.70-72. E esta também a interpretagdo de E. SCHWEIZER, TWNT
6,414 e J. ROLOFF, 0.c., 203.
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escola %, A consisténcia da nossa exegese confirma-se pela ocorréncia
da antitese ‘‘carne-espirito’’ (sarx — pneuma) em | Ped 3,18, que faz
parte de um outro hino cristologico (1 Ped 3,18-22), transmitido numa
carta onde abundam elementos catequéticos e litirgicos tradicionais e
que manifesta grandes afinidades com os escritos paulinos. Podemos
concluir, portanto, que nos trés hinos referidos a antitese ¢ constituida
apenas pelas palavras “‘carne-espirito’’ (sarx —pneuma) e provémde um
judeo-cristianismo helenista, denotando influéncia das especulagdes
filosoficas entdo correntes na Asia Menor sobre as esferas do poder
existentes no universo *. A esfera inferior é aqui caracterizada pelos
termos ‘‘carne-pagdos-mundo’’, enquanto a esfera superior € designada
pelos conceitos opostos: “‘espirito-anjos-gloria’’.

O hino utiliza motivos de um velho esquema ritual de acessédo ao
trono . Jesus é apresentado as personagens angélicas da corte celestial
como rei, entronizado e coroado de gloria. Ele passa da humilhagdo a
exaltagdo, como que transferido da esfera dos homens para a esfera de
Deus. A sua justica ¢ santidade foram demonstradas pelas obras que
realizou na terra pela virtude do Espirito Santo, recebido do Pai como
ungdo para o designio que lhe fora confiado “. O seu evangelho foi, em
seguida, anunciado aos pagdos, que o aceitaram e chegaram a fé,

A entronizagio de Cristo esta formulada na Gltima frase do hino:
“‘exaltado na gloria’’ (analemphthé en doxéi). O verbo “‘exaltar’’ (ana-
lambanein) deve entender-se a luz do seu uso na historia de Elias, que foi
arrebatado ao céu (2 Re 2,9-11). Com efeito, a tradigdo sobre a Ascen-
sdo consignada nos Actos dos Apdstolos e na conclusdo deutero-canonica
de Marcos utiliza este termo para significar a glorificagdo de Cristo
(Act1,2.11.22;: Mc 16,19), aqui concretizada com a locug&o ‘‘na gloria™’
(en doxei). O conceito da gloria pascal do Ressuscitado € expresso nou-

5 J. MURPHY-O’CONNOR, a.c., 179-180, argumenta contra o sentido antitético
das expressdes *‘na carne -- no espirito’” a partir de Rom 8.8-9, onde o sentido das duas
formulas ndo é antitético. Julgamos, porém, ndo ser legitima uma exegese de | Tim 3,
16 a partir de Paulo.

* Cf.G. RUGGIERI, 0.c., 105-114; F. MANNS, **L’hymne judeo-chrétien de | Tim
3,167, ED 32 (1979) 323-339; J. ROLOFF, o.c.. 194.

5 Cf. X. LEON-DUFOUR, 0.c., 60; Segundo J. ROLOFF, o.c., 207, o hino combina
livremente motivos do antigo esquema de entronizagdo real, mas ndo ¢ uma construgio
formal a partir daquele esquema.

b Cf. M. ZERWICK, Analvsis Philologica Novi Testamenti Graeci, Romae
1960, 472.
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tra linguagem nos relatos da Ressurreigio € da Ascensio (cf. Jo 17,24,
Lc 24,26; Act 1,9.11; 1 Ped 1,21).

Também a frase ‘‘contemplado pelos anjos’’ (ophthé angelois) nos
conduz aos formularios mais arcaicos sobre a ressurreigdo de Jesus. No
enunciado de 1 Cor 15,3b-5, a expressdo ‘‘apareceu a Cefas’’ (Gphthe
Kephai) apresenta-se como paradigmatica para designar a experiéncia
pascal de Pedro ¢’. O verbo dphthé com dativo tem ai, como em geral
no Novo Testamento (cf. Lc 1,11;22,43; Act 7,2.26.30.31),nos LXX e
em Fildo, o sentido médio de ‘‘apareceu’’ ®. Nio foi, pois, sem razdo que
Jeronimo traduziu apparuit angelis (‘‘apareceu aos anjos’’). Da nossa
parte, ndo hesitariamos em apresentar esta versdo, néo fora a quebra do
ritmo que dai resultaria para o hino em vernaculo. O texto grego ja nio
enfrenta esta dificuldade, pois ndo ha diferenca formal entre a voz média
€ a voz passiva.

Este uso técnico da forma verbal dphtheé levou o autor do hino a
substituir a locug@o preposicional das restantes frases pelo dativo ange-
lois (‘*aos anjos’’). Osrelatos evangélicos da descoberta do timulo vazio
e das cristofanias referem, por vezes, criaturas celestiais, com o nome de
“‘anjos’’ (Jo 20,12; Lc 24,23; Mt 28,5). Mas este termo é também utili-
zado em Flavio José (Vita 89; AJ 14:451) e no Novo Testamento (Mt
11,10;Lc 7,24;9,52; Tg2,25) para designar figuras humanas. No Apoca-
lipse, os anjos intervém constantemente como mediadores da revelagdo
e executores dos decretos divinos (cf. Apoc 1,1.19-20; 2,1.8.12; 3,1.7.14).
No hino cristolégico de 1 Tim 3,16, tanto podem significar os benefi-
ciarios das aparig¢des do ressuscitado, como os seres espirituais da corte
celestial. Efectivamente, a linguagem utilizada pertence ao patrimonio
dos enunciados pascais, mas o conceito de entronizagdo do Rei da-lhe
uma significagdo nova .

Concluimos, pois, que o hino de 1 Tim 3,16 menciona as principais
etapas do acontecimento salvifico realizado em Jesus Cristo, desde a
incarnagio até a glorificagdo, passando pela ungao do Espirito Santo,

7 Cf. supra, pp. 64-68.

% Cf. A. PELLETIER, a.c., 76-79.

% J. MURPHY-O'CONNOR, a.c., 185-187, argumenta que o termo **anjos’’ signi-
fica aqui ‘*homens’’, ou ‘*apdstolos’’, como mensageiros autorizados — e nisto estamos
de acordo. Mas nfo se vé& que para isso se requeira ‘“a choice between human and spirit
messengers’” (p. 186), pois o conceito de ‘‘anjo’’ ¢ de tal modo abrangente que pode
designar, simultaneamente, os apostolos, aos quais apareceu o Ressuscitado, e 0s anjos
da corte celestial.
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ressurreigdo, evangelizagdo e fé. Mas ¢€ ao nivel da historia que sio cele-
brados estes factos.

7. 1 Ped 3,18.22

Uma cadeia dos acontecimentos cristoldgicos analoga a anterior
pode ser elaborada a partir do texto de 1 Ped 3,18-20, onde a critica his-
torica e literaria reconhece a existéncia de um hino primitivo, entrecor-
tado apenas por uma interpolagdo, constituida pelos vv. 19-217. Os dois
fragmentos mencionam conjuntamente a ressurreigdo e a exaltacio de
Jesus:

v.18 — ““Cristo morreu uma vez pelos pecados,
o0 justo pelos injustos,
a fim de nos conduzir a Deus.
Morto na carne,foi vivificado no Espirito.
v.22 — Ele esta a direita de Deus,
tendo subido ao céu,
-estando-lhe sujeitos os anjos, as dominagdes e as potes-
tades’’.

Esta composigdo reflecte um ou mais formularios anteriores, cuja
reconstituigdo tem sido ensaiada por varios autores 7. O estudo mais
elaborado e com maior originalidade deve-se a M.-E. Boismard, que
distingue dois documentos, a partir dos quais o autor da carta compds esta
passagem: um credo baptismal e um Aino liturgico ”2. Conjectura menos
hipotética resulta da dissertaciao doutoral de W. J. Dalton, segundo a qual
os vv. 18 e 22 apresentam tragos de um hino primitivo, cujas ideias

0 Cf. M.-E. BOISMARD, Quatre hvmnes baptismales dans la premiére épitre de
Pierre, Paris 1961, 57-109; W. J. DALTON, Christ’s Proclamation to the Spirits, Rome
1965; R. DEICHGRAEBER, 0.¢., 137; C. H. HUNZINGER, ‘*Zur Struktur der Christus-Hym-
neninPhil2und 1 Petr 3>’ em E. Lohse-C. Burchard-B. Schaller (ed.), Der Ruf Jesu und
die Antwortder Gemeinde. Fst.J. Jeremias, Goettingen 1970, 142-156; K. WENGST, o.¢.,
161-165; M. GOURGUES, o.c., 75-87; J. SCHMITT, DBS 10, 550-551; N. BROX, Der erste
Petrushrief, Neukirchen 1979, 165; M. H. SCHARLEMANN, ‘‘He Descended into Hell’".
An Interpretation of 1 Peter 3,18-20"", ConcJourn 15 (1989) 311-322.

"t Cf. K. WENGST, o.c., 161-163.

2 M.-E. BOISMARD, o.c., 57-109. O autor resume o0s seus pontos de vista no art,
““Pierre (premiére épitre de)’’, em DBS 7, 1441s.
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principais formam uma sequéncia continua, com frases curtas e estereoti-
padas, denotando uma consideravel afinidade com 1 Tim 3,16 7*. Dalton
ndo pretende reconstituir a textura literal do hino primitivo, mas deixa
aberta a possibilidade de modificagdes e adigdes introduzidas pelo redac-
tor. Embora com certa perplexidade, M. Gourgues ousa dar um passo em
frente, suprimindo a estrutura elaborada por Dalton duas linhas, que
considera como adi¢des redaccionais: ‘o justo pelos injustos’’ € ‘‘a fim
de nos conduzir a Deus’’ ™. Obtém-se, assim, duas estrofes paralelas de
trés linhas cada uma, ambas com uma primeira formula no indicativo,
seguida por duas outras com o verbo no participio:

*“Cristo morreu (uma vez) pelos pecados,
morto na carne,
foi vivificado no Espirito.

Ele esta a direita de Deus,
tendo subido ao céu,
estando-lhe sujeitos anjos, dominagdes € potestades’’.

O sentido da antitese ‘‘morto na carne — foi vivificado no Espirito”’
reveste-se de grande importincia para a interpretagdo de toda a pas-
sagem. A frase ‘‘foi vivificado no Espirito’’ (zéopioétheis de pneumati),
como elemento andlogo aquele que se 1€ em 1 Ped 4,6 — afim que eles
‘‘vivam no espirito’’ — apela, sem duvida, para a ideia da ressurreigdo:
ndo no sentido da alma vivificada, como pretendeu uma corrente exe-
gética de outrora, mas de todo o ser ressuscitado de Jesus sob a acgdo
dindmica do Espirito °. A antitese ‘‘carne-espirito’’ (sarx-pneuma) nao
sugere o conceito de composigdo do homem em corpo e alma, mas a
realidade da morte de Cristo e a certeza da sua vida actual penetrada pelo
Espirito de Deus . A acgdo do Espirito na ressurrei¢do de Cristo e dos
cristdos estad bem patente em Rom 8,11: *‘Se o Espirito daquele que
ressuscitou (egeirantos) Jesus dentre os mortos habita em vds, aquele que
ressuscitou (egeiras) Jesus dentre os mortos dara vida (zoopoiései)

™ 'W. ]. DALTON, o.c., 97.

™ M. GOURGUES, o.c., 86-87, G. SCHILLE, Fruehchristliche Hymnen, Berlin
1965, bem como N. BROX, 0.c., 165, mantém na 1.* estrofe o verso ‘*o justo pelos injus-
tos’’ e suprimem na 2. estrofe ‘‘Ele esta a direita de Deus’’.

s Cf. C. PERROT, *‘La descente aux enfers et la prédication aux morts’’, em
C. Perrot ¢ outros (ed.), Etudes sur la premiére lettre de Pierre, Paris 1980, 231-246.

* Cf. C. PERROT, a.c., 235-236.
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também aos vossos corpos mortais, mediante o seu Espirito, que habita
em vos™’. Os verbos ‘‘ressuscitar’’ (egeirein) e ‘‘vivificar’’ (zéopoiein)
sdo sindnimos, devendo ambos ser considerados na linha dos enunciados
do querigma primitivo, de tal modo que o hino de 1 Ped 3,18.22 se deve
situar entre a releitura pré-paulinade Rom 1,3b-4a e a formula de caracter
hinico transmitida em 1 Tim 3,16 7.

A outra estrofe (v.22) sublinha a elevagio aos céus do ressuscitado,
fazendo-nos alvitrar que o hino provenha de época mais recente, a
segunda geragdo cristd, na qual se verifica ja uma clivagem entre duas
dimensdes do unico acontecimento pascal: uma terrestre e outra celeste.
Sob a influéncia do discurso religioso helenista e das representagdes cos-
moldgicas do antigo Médio-Oriente, bem cedo se operou uma disjun-
¢do real de dois momentos: Ressurrei¢do e Ascensdo (cf. Rom 8,34;
Ef 1,19-20) ™,

Paralelamente ao hino de | Tim 3,16, também aqui se deve utilizar
como chave de leitura o simbolismo da entronizagdo real, sugerida
mediante a citagdo do S1 110, 1: “*Ele esta a direita de Deus’’. A aplicagdo
cristolégica do S1 110 teve uma difusdo consideravel no cristianismo pri-
mitivo, como se verifica pelas atestagdes neotestamentarias: nio menos
de uma vintena de vezes é citado no Novo Testamento. O lugar de
proclamagdo da formula primitiva deve situar-se ao lado da celebragio
litargica e da confissdo de fé. Num primeiro momento, o salmo era utili-
zado sobretudo para afirmar e explicitar as fungdes, aactividade e o poder
do Senhor ressuscitado (cf. Rom 8,34; Ef 1,20; 1 Ped 3,22). Posteri-
ormente, conforme o testemunho da carta aos Hebreus, a formula passou
a designar a identidade profunda, a condigdo e o caracter transcendental
da pessoa de Jesus (Mc 14,62; Hebr 1,3ss; Act 2,36) 7°. A leitura cristo-
logicado S1110,1 exerceu., sem duvida, fungdo determinante na formula-
¢30 do conceito da exaltagdo celestial de Cristo (cf. Act 2,33-36).

8. Hebr 1,3-4

Ao lado dos hinos que mantiveram, na generalidade, a forma primi-
tiva, merece ser considerada a segunda parte do exdrdio da carta aos

‘ 7 Cf.W.J. DALTON, o.c., 124-134; C. PERROT, a.c., 234; M. GOURGUES, o.c., 84;
J. ScumitT, DBS 10,524,
" Cf. G. LoHFINK, Die Himmelfahrt Jesu, Miinchen 1971; J. SCHMITT, DBS 10,
550-551.
 Cf. M. GOURGUES, o.c., 217.
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Hebreus, elaborada a partir de um hino cristologico, com modificagoes
literarias impostas pelo autor deste escrito ¥. Todavia, a critica recente
coincide em reconhecer que o autor do escrito transformou, literaria e
teologicamente, o hino primitivo, e de tal modo que se revelam infru-
tiferas todas as tentativas de oreconstituir®'. O inicio do texto tradicional
¢é-nos fornecido pelo pronome relativo ‘o qual’’ (hos), caracteristico dos
hinos, e pela mudanga de sujeito, que nos vv.1-2 era Deus, enquanto nos
vv.3-4 é o Filho. Por outro lado, 0 v.4 constitui uma unidade literaria com
ov.3, como demonstra solidamente A. Vanhoye contra J. Bonsirven, que
faz uma cisdo entre estes dois versiculos *. Consideramos, pois, como
reminiscéncia do hino antigo os vv.3-4:

v.3a “E ele oresplendor de sua gloria e a expressao do seu ser;
sustenta o universo com o poder de sua palavra;

v.3b e depois de ter realizado a purifica¢do dos pecados,
sentou-se nas alturas a direita da Majestade,

v.4  tdo superior aos anjos
quanto o nome que herdou excede o deles”

Como na primeira parte do exérdio (vv.1-2), também nesta se pode
discernir um movimento ternario, que se equilibra a volta de um centro.
Levantando os olhos acima de toda a criagéo, o autor contempla o Filho
na suarelagdo com o Pai, paralogo os descer e salientar a sua relagdo com
o mundo (v.3a). Em seguida, descreve as duas fases da acgfo redentora
(v.3b) e, finalmente, a dignidade que dai resulta para o redentor (v.4) *.

% Discute-se sobre o caracter primitivo de Hebr 1.3. Cf. R. DEICHGRAEBER, o.c.,
137-140; J. T. SANDERS, o.c., 19-20; M. GOURGUES, o.c., 106-110; J. FRANKOWSKI,
**Early Christian Hymns Recorded in the New Testament’’, BZ 27 (1983) 183-194. Ja
E. NORDEN, Agnostos Theos (1913), Darmstadt 1956, 385-387, observava que enquanto
cada palavra dos vv.1.2a.4 se pode atribuir ao autor da obra, os vv. 2b-3 demonstram
afinidades com numerosas passagens do epistolario do NT: Rom 1,3-5a; 4,24s; 8.34;
Col 1,12-20; 2,9-12; 1 Tes 1,10; 2 Tes 2,3.4.8.9; 1 Tim 6, 13-16; 1 Ped. 3, 18-22.

8 Cf. D. A. BLACK, ‘‘Hebrews 1:1-4: A Study in Discourse Analysis’, WThJ 49
(1987) 175-194; J. P. MEIER, “‘Structure and Theology in Hebr 1,1-14", Bih. 66 (1985)
168-189; E. GRAESSER, An die Hebraeer I, Neukirchen 1990, 49.

82 Cf. A. VANHOYE, La structure littéraire de | 'épitre aux Hébreux, Bruges-Paris,
1976, 68; J. FRANKOWSKI, a.c., 190-191.

8 Cf. A. VANHOYE, Situation du Christ, Paris 1969, 12-13.71; id., La structure
littéraire de I'épitre aux Hébreux, 65-68. J. P. MEIER, ‘‘Structure and Theology in Heb
1,1-14"", Bib 66 (1985) 168-189, sugere uma ‘‘estrutura circular’”, que parte da exalta-
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O esquema de acgdo representa o drama divino de uma ‘‘viagem’’ do
Filho, que desce do céu a terra para redimir o homem do pecado, até a sua
exaltagdo a direita de Deus *. No desenvolvimento dos conceitos ha um
paralelismo relevante com outros hinos analisados, designadamente Fil
2,6-11;Col 1,15-20; 1 Tim 3,16; 1 Ped 3,18-203%. Mas o texto de Heb
1,3-4, embora se apresente com um conteudo tradicional, na sua formu-
lagdo actual revela influéncias alexandrinas, especialmente das espe-
culagoes de Fildo e das tradigdes sapienciais (Sab 7,26) *.

A parte central (v. 3b) integra a exaltacdo do Filho no interior de um
esquema diacrénico: ‘‘depois de ter realizado a purificagdo dos pecados,
sentou-se nas alturas a direita da Majestade’’. O autor situa-se numa
perspectiva teoldgica, evocando a morte de Jesus sob o dngulo do seu
significado redentor. Por outra parte, a morte aparece como condigdo da
exaltacdo, enquanto a sessdo a direita do Pai se torna simbolo de gra-
tificagdo, de *‘autentificagdo’’ . O oraculo do Sl 110,1 ndo se apresenta
aqui como citagdo directa do Antigo Testamento, mas como expres-
sdo da fé cristd, de forma semelhante a atestacdo de outros textos
(Mc 16,19; Rom 8,34; Ef 1,20; Col 3,1; 1 Ped 3,22; Apoc 3,21). Além
disso, a expressdo ‘‘nas alturas’’, de origem daniélica (Dan 7,13), trans-
fere para a esfera celestial a entronizagdo real de Jesus, como acon-
tece noutros textos de caracter tradicional(Mc 16,19; Act 2,34; Ef 1,20;
1 Ped 3,22) *.

O tema da superioridade sobre todas as criaturas, como forma da
exaltagdio, pertence ao patrimoénio da tradi¢do hinica antiga (cf. Fil 2,
9-11;1Ped3,22;Col 1,20;2,14; Ef1,19-20; 3,10; 1 Tim 3,16). A entrada
na posse da heranga é uma consequéncia da exaltacfio: ao sentar-se a
direita da Majestade, Cristo recebe o ‘‘nome”’, isto é, as qualidades ¢ os
poderes que lhe sdo conferidos pelo Pai. Enquanto em Fil 2,9-11 0 nome
dado era ‘‘Senhor’’ (kyrios), aqui chama-se ‘‘Filho’’, seja no sentido

¢d0, sobe até a criagdo, progredindo, em seguida, no sentido da eterna preexisténcia. Dai
orienta-se, no sentido inverso, para a permanéncia da criagiio, a morte ¢ a entrada no
santudrio celeste, até chegar finalmente a exaltagéo.

# ). FRANKOWSKI, a.c., 185, julga, por este facto, poder designar o hino como
‘o caminho do Filho™’ (“*The Way of the Son’’).

8 Cf. A. FEUILLET, Le Christ Sagesse de Dieu d’apreés les épitres paulinien-
nes, Paris, 1966; A. VANHOYE. Situation du Christ, 111; J. T. SANDERS, o.c., 20.

% Cf. ). FRANKOWSKI, a.c., 186-187.

¥ Cf. M. GOURGUES, o.c., 94-97.

¥ Cf. A. VANHOYE, Situation du Christ, 102-106.
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messianico (cf. Rom 1,4; Act 13,33), seja como equivalente a Filho
eterno de Deus ¥.

A qualidade de Filho ¢ afirmadano v.5 mediante a citagdo do S12,7,
o qual, evocando a entronizagio real, é utilizado em Act 13,33 para signi-
ficar a ressurrei¢do de Cristo. Além disso, os titulos de ‘‘Fitho’” ¢ *“Pri-
mogénito”’ (vv 2.6.7) sdo aplicados noutros textos neotestamentarios a
ressurreigdo de Cristo (Rom 1,4; Col 1,18; Apoc 1,5). A introdugdo do
Primogénito no mundo (v.6) designa muito provavelmente a entrada do
Ressuscitado no céu *.

O simbolismo da entronizaco real, elaborada a partir do St 110,1,
a luz da visdo dani¢lica do filho do homem nas alturas (Dan 7,13), cons-
titui pois o suporte de uma reflexdo cristoldgica antiga sobre a glorifi-
cacdo celestial de Cristo. O autor da carta aos Hebreus, em desen-
volvimento pessoal daquela tradi¢do, sintetiza a situa¢do do Ressuscita-
do através da atribui¢do de um nome: Filho. Este nome exprime a sua
relagdo com o Pai e com toda a criagdo.

Conclusao

As cartas neotestamentarias registam um vasto conjunto de frag-
mentos hinicos e canticos de concentragdo especialmente cristologica,
utilizadas pelas primitivas comunidades cristds nas suas celebragdes
litdrgicas. A critica historico-literariareconhece, em geral, nestas formas
poéticas um substrato aramaico primitivo que, remontando muito prova-
velmente ao judeo-cristianismo de Jerusalém, foi mais tarde reelaborado
pelas comunidades helenisticas e, finalmente, pelo proprio autor de cada
um dos escritos em que se inserem. Nelas reflectem-se as celebragdes
baptismais ¢ eucaristicas da assembleia comunitaria, que louva Deus pela
sua ac¢do em favor de Jesus Cristo.

A poesia exprime-se com frequéncia na linguagem sapiencial,
como convém a adoragdo e gloria devidas ao Verbo Incarnado. Os auto-
res destes hinos contemplam os céus, onde, na sabedoria incriada, ima-
gem de Deus, descobrem a condicdo divina do Filho, que desce a terra,
assumindo a natureza fragil dos homens, para lhes comunicar arevelagdo
do mistério salvifico. Em seguida, descem os olhos e véem na terra

¥ Cf. A. VANHOYE, Situation du Christ, 89-255s; M. GOURGUES, 0.c., 97-103.
%0 Cf. M. GOURGUES, o.c., 100, a. 44.
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as humilhagdes, os sofrimentos e a propria morte de Jesus (cf. Rom 10,7,
Fil 2,8; Col 1,18; Ef 1,20; 1 Ped 3,20). Por fim, recorrendo a imagem da
entronizagdo real sugerida pelo salmo messianico 110,1, véem Cristo
num trono de gloria, sentado a direita do Pai. Ele € o primogénito de entre
aqueles que da morte regressaram a vida (Col 1,18), o Senhor, cujo poder
se exerce através do Espirito.

A dimensdo historico-salvifica dos acontecimentos pascais esta
subjacente a todos os hinos cristolégicos; mas o género literario poético
obedece a outras estruturas de pensamento, onde a imagem simbdlica é
preferida ao relato historico. Dos textos analisados, sO num encontramos
a mengdo da ressurreigdo (Ef 1,20), certamente por influéncia dos enun-
ciados querigmaticos primitivos, enquanto na maior parte deles aparece
a referéncia a morte. A acentuagio néo recai aqui directamente sobre a
sucessdo historica dos acontecimentos pascais, em escala diacrdnica,
com um antes e um depois, mas antes sobre o contraste entre a condigdo
celestial de Cristo e a sua situagdo de homem mortal, numa perspectiva
sincronica.

A linguagem da exaltagdo do Crucificado tem origem no sim-
bolismo universal, e sobretudo biblico, dos dois mundos: um *“superior”’
(emcima) e outro ‘‘inferior’’ (embaixo)*'. Segundo a concepgdo biblica,
Deus percorre um trajecto, descendo do céu a terra para fazer subir o justo
(cf. Sird44,16;48,9;49,14; Gen 11,15; Ex 19,11-13). Neste sentido, Jodo
designa a morte de Jesus como uma ‘‘elevac¢do’’, utilizando o verbo
hypsothenai (Jo 12,32-33; cf. 8,28; 3,14), na forma de passivo divino, do
mesmo modo que o antigo hino cristologico de Fil 2,6-11 (v.9). A morte
era, pois, tida como uma subida aos céus.

A preferéncia dada nos hinos ao esquema sincronico da exaltagio
ndo deve servir de critério para se lhes atribuir um caracter mais recente
em relacdo aos enunciados querigmaticos tradicionais, uma vez que este
esquema encontra boa atestagdo no mundo judaico. Mais determinantes
sd0 0s conceitos teologicos que, embora estendam as suas raizes até ao
judeo-cristianismo palestinense, especialmente na forma e na linguagem
fundamental, foram no entanto enriquecidos com novos temas pelas
comunidades cristds helenisticas, em ordem as suas celebrac¢des litar-
gicas.

" Cf. G. STEMBERGER, La symbolique du bien et dir mal selon saint Jean, Paris
1970, 87-90; X. LEON-DUFOUR, 0.c.. 67-70.






CAPITULO IV

Descoberta do timulo vazio
nas narrativas evangelicas

Os evangelistas narram os factos da manha de Pascoa como uma
descoberta do tumulo vazio. Ndo descrevem a ressurrei¢io — nem
poderiam fazé-lo — porque se trata de um acontecimento de natureza
estritamente sobrenatural e misteriosa, como tal ndo verificavel pelo
método das ciéncias historicas e positivas. O nico facto sobre o qual o
historiador se pode pronunciar é o timulo vazio. Todos os evangelistas
afirmam - cada um a seu modo — que na madrugada do primeiro dia da
semana, isto €, no domingo, as santas mulheres se dirigiram ao sepulcro
e foram surpreendidas pela auséncia do corpo de Jesus. Este parece ser
o niicleo da tradigdo mais remota sobre os acontecimentos pascais. Um
dado, pois, de natureza historica, transmitido ao servigo da pregacdo '.

A reconstitui¢do dos factos ndo conta com outras fontes além dos
evangelhos, os quais de per si ndo pertencem ao género literario rigoro-
samente histdrico. Cada evangelista é um tedlogo, que apresenta o dado
tradicional em perspectiva pessoal. Impde-se, porisso, analisar as quatro
narrativas segundo os métodos da critica literaria, observando os critérios
de redacgdo, até remontarmos a tradi¢io mais antiga. Comegaremos pelo
evangelho de Marcos (16,1-8), seguramente a fonte dos outros Sinopti-

' A critica histérica moderna tem como base as conclusdes de H. von CAMPEN-
BAUSEN, Der Ablauf der Osterereignisse und das leere Grab, Heidelberg 1952. 1966.
Tuebingen 1960;id., *‘Tod und Auferstehung Jesu als ‘historische Fakten’”’, em
H. Hollersbach -- H. Staudinger (ed.), Moderne Exegese und historische Wissenschaft,
Trier 1972,94-103. Segundo este autor, a tradi¢do do tumulo vazio é antiga e globalmente
tem valor histérico.
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cos — Mateus (28,1-8) e Lucas (24,1-11). Estes reelaboraram os dados
tradicionais, filtrando-os a partir de enquadramentos teoldgicos especifi-
cos. Abordaremos, por ultimo, o IV evangelho, independente dos restan-
tes, mas com alguns dados afins. Apos a andlise literaria, tera lugar um
esbogo de critica histdrica, na qual procuraremos responder a questdo
sobre o que aconteceu realmente no dia de Péascoa.

1. Relato de Marcos (16,1-8)

Marcos diz-nos com simplicidade que as santas mulheres compra-
ram aromas na manha do primeiro dia da semana e se dirigiram ao sepul-
cro de Jesus, a fim de o ungirem. Preocupava-as o receio de ndo poderem
remover a grande pedra de entrada do sepulcro. Ao aproximarem-se,
repararam, cheias de espanto, que a pedra estava rolada e, dentro do
tumulo, ‘‘viram um jovem, sentado a direita, vestido com uma tunica
branca’’ (Mc 16,5). Deste jovem recebem um antincio e uma mensagem,

Como acontece habitualmente no género literario apocaliptico, a
visdo provocou medo e temor, logo amortecido pela palavra tranquili-
zante: ‘‘N#o vos assusteis’’; € pela revelag@io: ‘*Ressuscitou, ndo esta
aqui!’’ (Mc 16,6). Em seguida, a criatura celestial conferiu-lhes a missio
de informar os discipulos que Jesus iria precedé-los na Galileia, onde
haveriam de o ver (Mc 16,7). A conclusdo de toda a cena — e por certo de
todo o evangelho, na sua forma primitiva — ¢ inesperada: cheias de medo,
as mulheres fugiram e a ninguém transmitiram a mensagem.

A narrativa consta de trés cenas, determinadas pelo verbo ercho-
mai e seus compostos: eiserchomai e exerchomai. Na primeira, formada
pelos vv. 1-4, as mulheres vdo para o tumulo (elthousai — v.1); na
segunda, que constitui a parte central, entram no tamulo (eiselthousai —
v.5); finalmente, na terceira, saem de la e fogem (exelthousa — v.8)°.

A—-Unidade literdria primitiva

A exegese mais recente ainda ndo chegou a conclusdes consensuais
relativas a historia da tradi¢do do relato de Mc 16,1-8. A descoberta do

* Cf. F. J. NiIEMANN, **Die Erzaehlung vom leeren Grab bei Markus’’, ZK7 101
(1979) 188-199, p. 190; H. RITT, *‘Die Frauen und die Osterbotschaft’’, em G. Dautzen-
berg-H. Merklein-K. Mueller (ed.), Die Frau im Urchristentum, Freiburg-Basel-Wien
1983, 117-133, p. 121-122.
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tumulo vazio, no seu nucleo fundamental, remonta, com toda a certeza,
a tradi¢do pré-marciana 3. Discute-se, porém, se o texto recebido por
Marcos constituia a conclusdo da histdria da paixo , ou se formava uma
unidade literaria independente *. Debate-se, também, se o texto deve ser
considerado tradicional na totalidade dos seus elementos ¢, ou se o
evangelista reelaborou novo relato a partir da tradigdo recebida. Nesta
hipotese ha ainda a considerar vérias alternativas da forma pré-marciana:
sem meng¢do da angelofania 7, sem a ordem dada pelo anjo as santas
mulheres, no v.7 & ou sem os vv.7.8cd, considerados como adigdo do
evangelista °.

% Neste aspecto ha acordo entre a maioria dos exegetas. Cf. R. PESCH, ‘‘Der
Schluss der vormarkinischen Passionsberichte und des Markusevangeliums: Mk 15, 42
—16,8"",emM. Sabbe (ed.), L 'Evangile selon Marc, Louvain-Gembloux 1974, 435-470;
id., Markusevangelium I, Freiburg-Basel-Wien 1982, 519-543;id., *‘Le tombeau vide’,
Communio (F) 7 (1982) 37-49.

4 Esta tese ¢ defendida por varios autores, entre os quais sobressaem R. Pesch,
nos trabalhos mencionados na nota precedente, e W. SCHMITHALS, ** Der Markusschluss,
die Verklaerungsgeschichte und die Aussendung der Zwoelf*’, ZTK 69 (1972) 379-411.

% Na sequéncia de R. BULTMANN, Die Geschichte der svnoptischen Tradition,
Goettingen 1957, 311-312, muitos exegetas modernos perfilham esta tese Cf.
W. NAUCK, ‘‘Die Bedeutung des leeren Grabes fuer den Glauben auf den Auferstan-
denen’’, ZNW 47 (1956) 243-267, p. 249; L. SCHENKE, Le tombeati vide et I 'annonce de
la résurrection, Paris 1970, 9-29; H. PAULSEN, ‘‘Mk 16, 1-8°, NT 22 (1980) 138-
-175, p. 150s; A. LINDEMANN, a.c., 302-303. Um conspecto das hipoteses de critica lite-
raria é oferecido por F. NEIRYNCK, ‘‘Marc 16, 1-8. Tradition et rédaction’’, ETL 56 (1980)
56-88; id., ‘‘Anateilantos tou héliou (Mc. 16,2)°, ETL 54 (1978) 70-103, p. 76.

¢ R. PESCH, Markusevangelium, 536, afirma que Mc 16, 1-8 remonta totalmente
aorelato pré-marciano da paixdo. O evangelista recebeu-o sem modificar absolutamente
nada. A integridade e unidade do relato ¢ um pressuposto da analise de E. GUETTGE-
MANNS, ‘‘Linguistische Analyse von Mk 16, 1-8°", em Linguistica Biblica 11/12, Bonn
1972, 13-53, e de E. STEGEMANN, Das Markusevangelium als Ruf in die Nachfolge,
Heidelberg 1974.

7 A. Bauer (1912), M. Goguel (1933),J. M. C. Crum (1936), R. Thiel (1938),
E. Hirsh (1941), P. Benoit (1960), A. Voegtle (1965), E. Gutwenger (1966), M.- E.
Boismard (1972), J. E. Alsup (1975). Cf. F. NEIRYNCK, ‘‘Marc 16, 1-8"’, 56-62.

¥ J. Wellhausen (1903), atribui o v. 7 a um glosador; mas os numerosos autores
que o seguiram véem ai uma adigdo do evangelista. Entre os principais, sobressaem:
M. Dibelius (1919), H. von Campenhausen (1952), W. Marxsen (1956), W. Schmit-
hals (1979). Cf. F. NEIRYNCK, ‘‘Marc 16, 1-8°°, 62-64.

? U. Wilckens (1963), I. Broer (1968), J. Kremer (1972), entre muitos outros. Cf.
F.NEIRYNCK. **Marc 16, 1-8’", 68-72; A. LINDEMANN, **Die Osterbotschaft des Markus.
Zur theologischen Interpretation von Mark 16, 1-8*°, NTS 26 (1980) 298-317.
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Os limites e os objectivos do presente trabalho ndo nos permitem
andlise exaustiva de todas as questdes em debate. Abordaremos tdo s6 os
aspectos que ainda hoje continuam a fazer parte dos grandes temas da
exegese cientifica e, sobretudo, os que julgamos de maior interesse teolo-
gico e pastoral nos diversos quadrantes da leitura biblica.

A primeiradificuldade que se apresenta ao leitor é a triplice lista das
santas mulheres: no calvario, na sepultura e na manha do dia de Pascoa.

Mc 15,40 Mc 15,47 Mc 16,1
Maria Madalena, Maria Madalena Maria Madalena,
Maria, mie de Tiago, o Menor, e Mariade José Maria de Tiago,

e de José e Salomé e Salomé

A listade Mc 16,1 é diversa da que se encontra no versiculo anterior
(Mc 15,47), onde as mulheres sdo referidas como testemunhas da sepul-
tura de Jesus. Este dado deve ser primitivo, pois ndo se vé a razio por que
Marcos houvesse de mencionar apenas duas mulheres (Maria Madalena
e Maria de José) se a tradigdo transmitisse os trés nomes do relato da des-
coberta do timulo vazio (Maria Madalena, Maria de Tiago, e Salomé).
Alias, ¢ diferente nas duas passagens o nome da segunda mulher (Maria
de José/Maria de Tiago). Por isso, a lista de Mc 16,1 apresenta-se como
secundaria em relagdo a de Mc 15,4 '° O mesmo se diga da lista de
Mc 15,40, que deve ser considerada secundaria. De facto, apresenta-se
como expansdo da pericopa anterior (Mc 15,33-39), resultando os nomes
ai mencionados da jungdo de Mc 15,47 ¢ Mc 16,1: 0 nome da segunda
mulher (Maria, mée de Tiago, o Menor, e de José), provém da informa-
¢do de Mc 16,1 (Maria de Tiago) e de Mc 15,47 (Maria de José). Para
maior precisdo, o redactor acrescentou as palavras: ‘‘o Menor”’ e
“‘mae’’. A lista de Mc 15,40 resulta, pois, da combinacdo dos elementos
das duas restantes (Mc 15,47 e Mc¢ 16,1), as quais deverdo ser atribuidas
a tradicfio recebida por Marcos. ‘

A jungdo das duas listas em versiculos sucessivos, com fungdo
aparentemente supérflua, explica-se apenas na hipotese de os relatos da

10 Cf. M.-E. BOISMARD, Synopse 11,442; 1. BROER, Die Urgemeinde und das Grab
Jesu, Muenchen 1972, 135; H. PAULSEN, a.c., 162-163. Mesmo R. PESCH, Mar-
kusevangelium 11 — vigoroso defensor do caracter tradicional de todo o relato — admite
neste ponto como plausivel que a lista de Mc 16,1 seja secundaria (p. 386), devido a
actividade redactorial do evangelista (p. 379-380).
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paixdo e do tumulo vazio terem sido primitivamente independentes, cada
qual portador de uma lista das santas mulheres ''. O evangelista — ou o
redactor que o precedeu — associou as suas tradigdes € manteve as
respectivas listas, pela antiguidade e respeito que lhe mereciam '2,

Nio parece, pois, provavel que o relato da descoberta do tumulo
vazio (Mc 16,1-8) tenha constituido desde o inicio uma unidade literaria
conexa com a narragdo da sepultura de Jesus (Mc 15,42-47). Como veri-
ficamos no capitulo precedente, o enunciado catequético tradicional de
I Cor 15,3b-5, ao enumerar os acontecimentos pascais — morte, sepul-
tura, ressurreigio e aparigdes —, ndo alude ao timulo vazio '*. Além disso,
as referéncias ao timulo e as determinacdes temporais das duas unidades
(Mc 15,42-47; 16,1-8) ndo sugerem uma sequéncia logica, € portanto
primitiva. A repetida mencdo do ‘‘tumulo’’ (mnémeion) no contexto dos
acontecimentos da manhi do dia de Pascoa (Mc 16,2.3.5.8), bem como
a duplice informagdo relativa ao dia — v. !: “‘tendo passado o sdbado’’;
v. 2: ““‘no primeiro dia da semana’’ —, apresentam-se em nitida concor-
réncia com os dados sobre a sepultura (Mc 15,42-47). Estes, por outro
lado, ndo exigem necessariamente uma sequéncia, mas compreendem-se
sem qualquer esclarecimento complementar '*. Em favor da actividade
redaccional de Marcos na pericopa esté o facto de esta condizer estilis-

' Estaéainterpretagdo de grande parte dos exegetas. Cf. R. BULTMANN, o.c., 308;
M. DIBELIUS, Die Formgeschichte des Evangeliums, Tuebingen 1961, 191; L. SCHENKE,
o.c., 19-29; 1. BROER, o.c., 87 ss; W. SCHENK, Der Passionsbericht nach Markus,
Guetersloh 1974, 259; H. PAULSEN, a.c., 148. Diversa é a opinido de E. GUETTGEMANNS,
a.c., 20, para quem ‘‘ndo s6 a redundincia, mas também a diferenga de Mc 16,1 em
relagdo a Mc 15,47 constituem elemento suficiente para se postular a hipotese de a forma
actual do texto ter percorrido na historia diversos estadios’’.

12 Afirma H. PAULSEN, a.c., 148: “*A renovada e diferenciada men¢do dos nomes
das mulheres leva-nos a reconhecer em Mc 16,1 um estadio antigo da tradigio textual’’.

'* Alguns autores defendem que o texto de 1 Cor 15,3b-5 testemunha em favor do
tumulo vazio. E o caso de W. L. CRAIG, *“The Historicity of the Empty Tomb of Jesus’”,
NTS 31 (1985) 39-67, pp. 39-50. Todavia, os argumentos aduzidos carecem de con-
sisténcia, em virtude da insuficiente analise do enunciado antigo. JA4 em 1970,
J. SCHMITT, “‘Le ‘milieu’ littéraire de la ‘‘Tradition’’ citée dans I Cor., XV, 3b-5"", 183,
respondia a E. Dahnis e a K. Schubert que nesta formula ‘‘encontramos, relativamente
ao tumulo vazio, uma preteri¢do (isto é, a auséncia de uma valorizagio)’’. Nao poucos
exegetas aceitam como dado de facto que a partir das cartas paulinas nio se pode presumir
que o Apostolo tenha conhecido a tradigdo da descoberta do timulo vazio. Cf. K. LEH-
MANN, o.c., 80; A. VOEGTLE-R. PESCH, o.c., 86; L. OBERLINNER, ‘‘Die Verkuendigung
der Auferweckung Jesu im geoeffneten und leeren Grab’’, ZNW 73 (1982) 159-182,
p.163-168.

" Cf. L. SCHENKE, o.c., 18.
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ticamente com o restante evangelho !°. Tais indicios levam-nos a concluir
que o relato de Mc 16,1-8 constituiu de inicio uma unidade auténoma,
mais tarde expandida e integrada no conjunto de que hoje faz parte. O
caracter redaccional de estilo marciano ¢ a repetigdo de informagdes ja
dadas no contexto da sepultura, fazem-nos supor que tenha sido o proprio
autor do evangelho a encadear esta pericopa no bloco tradicional da pai-
x80 de Jesus ¢

B-Visitadas mulheres ao Tumulo (vv.l-4)

A analise exegética dos elementos redaccionais de Mc 16,1-8
conta com duas teses diametralmente opostas: para uns, tudo ¢ tradi-
¢do !7; para outros, toda a pericopa pertence a redacgdo '. H4, todavia,
uma posi¢lo intermédia: a daqueles que véem breves intervengdes do
evangelista nos dados temporais dos vv.1-2 e lhe atribuem a totalidade
dos vv. 3-4.7.8b .

A acgdo descrita nos vv. 1-4, pressupondo no narrador interesse,
porventura apologético, em registar a visita das mulheres ao timulo logo
a seguir ao repouso sabatico, justifica aquela visita tdo apressada. A
intencdo de ungir o corpo de Jesus, ao nascer do Sol, isto é, tdo cedo
quanto possivel, d4 o sentido da visita.

1. Intengdo das mulheres (v.1)

A informagdo de Marcos, seguido por Lucas (24,1) — mas ndo por
Mateus (28,1), que refere a visita apenas como acto de piedade, nem por

15 Cf. B. RIGAUX, o.c., 118s; X. LEON-DUFOUR, o.c., 179.

16 Cf. X. LEON-DUFOUR, o.c., 179; J. CABA, o.c., 121-122.

17 Cf. R. PESCH, Markussevangelium 11, 520.

18 Entre outros, V. TAYLOR, The Gospel According to St. Mark, London 1966,
602-3; N. O. HAMILTON, ‘‘Resurrection Tradition and the Composition of Mark”’, JBL
84 (1965) 415-421, p. 419; J. D. CROSSAN, ‘‘Empty Tomb and Absent Lord (Mark 16,
1-8)”’, em W. H. Kelber (ed.), The Passion in Mark, Philadelphia 1976, 135-152;
J. KREMER, Die Osterevangelien, Stuttgart 1977,45-49; J. KAHMANN, ‘*‘Il est ressuscité,
le crucifié’. Marc 16, 6a et sa place dans I’évangile de Marc’’, em M. Benzerath e outros
(ed.), La Pdque du Christ, mystére de salut, Mél. P. F. X. Durrwell, Paris 1982, 121-
-130, p.123, n.9.

19 Cf.M. E. BOISMARD, Synopse I1,441s; D. DORMEYER, Die Passion Jesu, Muen-
ster 1974, 221-235; J. GNILKA, Markus 11, 338; J. ScumitT, DBS 10, 533.
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Jodo (20,1), para quem a ungdo se realizou no momento da sepultura
(Jo 19,40) — apresenta varias dificuldades. Compreende-se mal que as
mulheres tenham diferido a ung#o até ao terceiro dia, quer em razdo da
possivel decomposigdo do cadaver, quer por dai se deduzir que a ungéo
ainda ndo tinha sido feita por José de Arimateia 2°. Mas nada nos obriga
a supor que a sepultura de Jesus ndo tenha sido definitiva. Pelo contra-
rio, a referéncia a compra do “‘lengol’’ (Mc 15,46) e o motivo da pedra
(Mc 16,3) sugerem que a sepultura foi feita com as devidas honras e teve
caracter definitivo 2. De resto, as leis judaicas permitiam a ungio e o
enterro ao sabado 2. Nio se pode, pois, concluir que José de Arimateia
ndo tenha tido tempo de ungir o corpo de Jesus. O projecto das santas
mulheres no contexto geral do evangelho de Marcos apresenta-se, deste
modo, como secundario e pode considerar-se redaccional 2. A interpre-
tacdo dos factos recebe a seguinte interpretagdo de L. Schenke: ‘‘Oredac-
tor extraiu a mengdo das trés mulheres do seu contexto primitivo (Mc 16,
2-8) e colocou-a no inicio de toda a pericopa, na sua transigio redaccio-
nal (Mc 16,1). Uma vez que a tradigdo primitiva oferecia no v. 2 uma
indicagio de tempo que fixava para domingo de madrugada a visita das
mulheres ao timulo, o redactor viu-se obrigado a situar a compra dos
aromas na véspera, a tarde, logo ap6s o fim do sabado. O redactor ndo
encarou de modo algum a possibilidade de as mulheres terem podido
ungir o corpo imediatamente a seguir 4 compra dos aromas, isto €, na pro-
pria tarde de sdbado. Estava em presenga de uma tradi¢io que relatava a
visita de trés mulheres ao timulo no domingo de manha. O que lhe inte-
ressava era ligar esta tradig@o a Mc 15,42-47 e encontrar motivo para a
visita das mulheres. Foi por isso que ele escolheu o motivo da ungio.
Dado que o leitor cristdo estava ja ao corrente da ressurreigdo do cruci-
ficado, este motivo oferecia, além disso, a vantagem de introduzirum ele-
mento dramatico e de aumentar a tensdo da narrativa. O projecto da ungio
das mulheres ndo deve, pois, ser compreendido como histdrico”” 2. A

2 Cf. R. PESCH, Markusevangelium 11, 529; B. RIGAUX, o.c., 191.

2l Cf. L. SCHENKE, o.c., 32-38; X. LEON-DUFOUR, o.c., 153-154; J. DELORME,
‘‘Résurrection et tombeau de Jésus: Marc 16, 18 dans la tradition évangélique’’, em
P. de Surgy e outros (ed.), La résurrection du Christ et I'exégése moderne, Paris 1969,
105-151; A. LINDEMANN, a.c., 303.

2 Cf. Mishna, Shabbath 23, 5.

2 Esta interpretagdo é perfilhada por numerosos autores. Cf. X. LEON-
-DUFOUR, o.c., 154; L. SCHENKE, a.c., 37-38. Por seu lado, B. RIGAUX, o.c., 189-192,
defende como primitiva a inteng3o do embalsamento.

% L. SCHENKE, o.c., 37-38.
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tradigdo original talvez apresentasse as mulheres com a intengao de irem
‘““ver”’ o tumulo ou ‘‘lamentar-se’’ sobre Jesus 25. Na perspectiva do
redactor, 0 motivo da ungio deve ser interpretado a luz do relato de
Mc 14,3-9. Enquanto a ung@o de Betania antecipa a preparagdo do corpo
de Jesus para a sepultura (Mc 14,8), o dado relativo a intengdo das
mulheres introduz a historia da ressurrei¢io 2.

2. As duas informagdes cronologicas (v.2)

A dupla anotagio cronoldgica de Mc 16,2 tem constituido objecto
de aturada investigacdo na histdria da exegese 2’. A seguir a informagio
de que as mulheres no fim do sdbado compraram aromas para ungirem
o corpo de Jesus, Marcos acrescenta: ‘‘De madrugada (lian préi), no pri-
meiro dia da semana, foram ao timulo, ao nascer do sol (anateilantos tou
héliou)’’ (Mc 16,2). A sobreposigio das duas indicagdes temporais ndo
representa uma redundéncia, pois que com dificuldade se podem conci-
liar entre si. A expressdo ‘‘de madrugada’’ indica-nos as trés ou quatro
horas da manhd, enquanto a segunda indicag8o, ‘‘ao nascer do sol’’, nos
aponta qualquer momento depois das seis. A critica literaria costuma
considerar como secundéria — enquanto concretizagdo do momento va-
gamente determinado na primeira expressio — a informagao relativa
““ao nascer do sol’’. Marcos utiliza com frequéncia expressdes duplas,
precisando com a segunda o caracter mais indeterminado da primeira
(cf. Mc 1,32.35; 4,35; 10,30; 13,24; 14,12.30.43; 15,42) 28, A exegese
recente, porém, considera o primeiro dado, isto €, ‘‘de madrugada’’ (lian
proi), como redaccional %.

As duas determinagdes temporais ndo s6 estdo em desacordo no
mesmo versiculo de Marcos, mas também se ndo conciliam com os dados
de Jodo (20,1), onde se 1€: ‘“estando ainda muito escuro’’ (préi skotias eti
ousés), nem com os de Lucas (24,1), que usa a locugdo ‘‘muito cedo™

B Cf. P. BENOIT, Passion et Résurrection du Seigneur, Paris 1966, 277,
X. LEON-DUFOUR, o.c., 154.

26 Cf. J. GNILKA, Markus 11, 340-341.

2 Cf. F. NEIRYNCK, ‘‘Anateilantos tou heliou’’ (Mc 16,2), ETL 54 (1978) 70-
-118; id., ““Marc 16, 1-8°°, ETL 61 (1980) 56-88, p.56.

28 Cf. F. NEIRYNCK, ‘Les expressions doubles chez Marc et le probléme synop-
tique’’, ETL 59 (1983) 303-330.

2 Cf. L. SCHENKE, o.c., 59-65; D. DORMEYER, o.c., 222; F. NEIRYNCK, *‘4na-
teilantos tou héliou (Mc 16, 2)”°, 82-83.
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(orthrou batheds). A solug@o harmonizante mais comum distingue dois
momentos na viagem das mulheres: elas partem de casa muito cedo, antes
da aurora, e chegam ao tumulo ‘‘ao nascer do sol’’. Esta explicagdo foi
avulgaris interpretatio do séc. XVI *. B. Rigaux julga-a como “‘a pior”’
das hip6teses 3'. A histdria da exegese conhece as mais variadas e enge-
nhosas tentativas de interpretagdo, até se chegar a solugdo que considera
a clausula ‘‘ao nascer do sol’’ como adigdo secundaria 2.

O principio outrora enunciado por J. Jeremias, segundo o qual se
trata de uma daquelas expressdes duplices caracteristicas de Marcos em
que o segundo elemento especifica o primeiro ** continua valido na exe-
gese actual. Esta, porém, no seguimento de L. Schenke, considera adigdo
redaccional de Marcos ndo a segunda, mas a primeira informagao, isto é,
a expressdo ‘‘de madrugada’ (lian préi), mais conforme ao estilo do
evangelista (cf. Mc 1,32.35; 4,35) 3. Havera, nesse caso, que explicar o
significado do elemento tradicional, ou seja, ‘ ‘ao nascer do sol’’ (anateil-
antos tou héliou). Varios autores véem nesta informago significado cul-
tual, inserindo-a na tradigdo exegética que explica ‘‘o primeiro dia da
semana’’ (Mc 16,2) pela celebragdo litiirgica do domingo, ou pela festa
anual da comemoragdo da ressurreigéo, que se realizava na manha do dia
de Pascoa, ‘‘ao nascer dosol’’ ¥, Segundo L. Schenke, o relato de Mc 16,
2.5-6.8a destinava-se ndo s6 a fundamentar o culto (etiologia), mas tam-
bémaacompanha-lo (anamnese). Dirigia-se a comunidade em festa, reu-
nida junto ao timulo de Jesus, no dia de Pascoa, ao nascer do sol, para ai
receber a revelagdo divina, sempre renovada, que o Ressuscitado é o
Crucificado. Como as mulheres, a comunidade cristd podia certificar-se
da ressurrei¢do do Senhor mediante o sinal do ‘‘timulo vazio’’ 3,

3. Motivo da pedra (vv. 3-4)
Durante a viagem, as santas mulheres interrogavam-se: ‘‘Quemnos

rolara a pedra da entrada do timulo? E levantando os olhos, viram que a
pedra ja tinha sido removida. Ora, a pedra era muito grande!”’

% Cf. F. NEIRYNK, *‘Anateilantos tou héliou (Mc 16, 2)’’, 81, n.61.

31 B. RIGAUX, o.c., 190.

3 Cf. J. JEREMIAS, Die Abendmahisworte Jesu, 11-12.

3 Cf. L. SCHENKE, o.c., 59-65.

3 Cf. L. SCHENKE, o.c., 87-93; F. NEIRYNCK, *‘Anateilantos tou hellou (Mc 16,
2)”", 91-94.

3 L. SCHENKE, o.c., 93.
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E estranho que as mulheres ndo se tenham apercebido da difi-
culdade de remover a pedra sendo quando ja iam a caminho. Alias, s6 no
v. 4b se diz que a pedra era muito grande. O v. 3 n3o tem sentido sendo
em fung¢@o do v. 1: o rolamento da pedra so se justifica pela intengéo das
mulheres —ungir o corpo de Jesus. Sendo redaccional o motivo da ungéo
— como parece — também o tema da pedra devera ser atribuido ao tltimo
redactor do evangelho. A analise literaria confirma esta conclusdo ¥’.
A observagao do v.4b a proposito da pedra, que ‘‘era muito grande’’, esta
ligada a preocupagdo das mulheres expressa no v.3: ‘“Quem nos rolara a
pedra da entrada do timulo?”’ Por isso, também o v. 4 devera ser consi-
derado como redaccional .

Apesar do caracter secundario dos vv.3-4, devemos reconhecer que
o motivo da pedra exerceu func¢fo importante na tradi¢8o primitiva (cf.
J020,1) ¥. Em si mesma, a pedra representa um impedimento, quer para
a entrada dos vivos quer para a saida dos mortos. A pedra rolada, pelo
contrario, aparece como possibilidade de se entrar no timulo e verificar
que ele esta vazio. Tal motivo é referido, n#o para suscitar a admiragéo,
mas enquanto sinal, que provoca a abertura para a fé na ressurreigio de
Jesus. Esta fung@o da pedra pode ser considerada como apologética. Em
relagdo ao cadaver, encerrado no timulo, a sua remog¢io assume caracter
epifdnico, como nos atesta o relato de Mateus sobre a morte de Jesus:
‘“Abriram-se os tuimulos e muitos corpos dos santos falecidos ressusci-
taram’’ (Mt 27,52). Rolada a pedra, deixa a morte de exercer qualquer
dominio sobre 0 homem, vencida que foi pela vida .

C—Angelofania (v.5-7)

Asmulheres entram no timulo e, deparando com um jovem sentado
a direita, vestido com uma tlinica branca, ficam atemorizadas. Depois de

37 Cf. L. SCHENKE, o.c., 40-43; M.-E. BOISMARD, Synopse II, 442,

3% Cf.L. SCHENKE, o.c., 38-44; X. LEON-DUFOUR, o.c., 154-156;J. SCHMITT, DBS
10, 533. Diversa ¢ a andlise de E. GUTWENGER, a.c., 274, que v€ uma ‘‘ligagdo harmo-
niosa’’ dov.4comov.2 . Porseulado,J. GNILKA, Markus 11,338-341, retém como tradi-
cionais os vv. 3-4, interpretando a grande dificuldade das mulheres, expressanov.3e
simbolizada na dimensdo da pedra (v. 4), como preparagio da grandeza do aconteci-
mento que se segue.

39 Cf. X. LEON-DUFOUR, o.c., 154-156.

40 Cf. D. DORMEYER, o.c., 230; X. LEON-DUFOUR, o.c., 155-156; GNILKA, Mar-
kus 11, 341.
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as tranquilizar, a visdo celestial anuncia-lhes a ressurrei¢io de Jesus e
confia-lhes uma mensagem para transmitirem aos discipulos e a Pedro
(Mc 16,5-7). A critica hesita em classificar o mandato conferido as
mulheres (v.7) como elemento tradicional, mas € quase unanime em acei-
tar o anincio pascal (vv. 5-6) como primitivo 4.

Certos autores, apesar de defenderem a existéncia de um relato
arcaico sem angelofania 2, retém que a aparigdo angélica foi ai intro-
duzida em fase pré-marciana. Outros chegam mesmo a dar a totalidade
da tradigdo do timulo vazio explicagdes estritamente redaccionais **. Do
lado oposto, situam-se exegetas — como por exemplo R. Pesch, céptico
perante as solugdes da critica literaria — que se recusam a aceitar qualquer
corte no relato de Mc 16,1-8 .

Dificuldades maiores sio as que se prendem com a origem do man-
dato conferido pela visdo angélica as mulheres (v.7). A reac¢do destas
— que respondem com o siléncio (v.8b) — apresenta-se como desobe-
diéncia formal. A critica literaria oscila entre duas possiveis solugdes: o
reconhecimento do v. 7 como dado tradicional, fazendo parte do esquema
da angeiofania %, e a sua atribuigao ao evangelista, a quem igualmente se
deve a promessa anterior: ‘‘Depois de eu ressurgir, preceder-vos-ei na

# Cf. F. NEIRYNCK, ‘‘Marc 16, 1-8°’, 72.

42 Esta tese foi defendida outrora por A. Bauer (1912), M. Goguel (1933),J. M.
C. Crum (1936), R. Thiel (1938) e, sobretudo, E. Hiersch (1941). Cf. F. NEIRYNCK,
“‘Marc 16, 1-8°, 57-58. Mais recentemente, A. VOEGTLE, *‘Literariscke Gattungen und
Formen. Die Evangelien’’, Anzeiger fuer die katholische Geistlichkeit, 74(1965) 2-3; M.
E. BOISMARD, Synopse 11, 442; W. SCHENK, o.c., 259-271. A critica ao relato primitivo
sem angelofania foi feita por L. SCHENKE, o.c., 65-73, por J. DELORME, ‘*Résurrection
et tombeau de Jésus: Mc 16, 1-8 dans la tradition évangélique’’, em P. de Surgy, La
résurrection du Christ et | 'exégése moderne, Paris 1969, 105-151, p.138; e ainda por
X. LEON-DUFOUR, 0.c., 161,224, Observe-se que A. VOEGTE,em A. Voegtle - - R. Pesch
(ed.), Wie kam es zum Osterglauben?, Duesseldorf 1975, 94, aceitou as criticas que lhe
foram movidas e reconheceu ‘ ‘0 anuncio do anjo como conteudo central da narragio’’.

“ EatesedeN. O. HAMILTON, a.c., 415-421; ). D. CROSSAN, a.c., 135. 145-152;
M. GOULDER, ‘*The Empty Tomb’” Theo! 79 (1976) 206-214.

4 Cf. R. PESCH, Markusevangelium 11, 7.10.

45 Para D. DORMEYER, o.c., 226, a entrega da mensagem faz parte do esquema
normal da angelofania, que comporta seis elementos: 1. apari¢io do anjo; 2. o medo;
3. a mensagem; 4. a objecgdo; 5. o sinal confirmador; 6. a verificagdo do sinal. Por tal
motivo, o v. 7 ndo pode ser considerado adigdo secundaria. R. PESCH, Markusevangelium
11, 522, reconhece em Mc 16, 5-8 a forma literaria (Gartung) angelofénica com os
motivos da entrega (Aufirag) e do sinal confirmador (beglaubigendes Zeichen)no v. 7.
A. LINDEMANN, a.c., 306-307, entende que a explicagdo mais facil do v. 7 € aquela que
o atribui a tradi¢do anterior a Marcos.
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Galileia” (Mc 14,28) “. A segunda hipdtese recomenda-se, ndo tanto
pelo facto de a sua supressdo dar lugar a uma sequéncia logica entre os
vv. 6-747 —dado que o motivo do siléncio das mulheres no v.8b é em geral
tido como redaccional ** — mas mais por retomar o logion de Mc 14,28,
considerado como inser¢do redaccional. Recomenda-se ainda em razéo
dapresengado verbo ‘‘preceder’’ (proagein), que emreferénciaarelagdo
de Jesus com os seus discipulos denota o estilo de Marcos (cf. Mc 10,32;
14,28). A tradigdo original concluiria, pois, com o aniincio da ressurrei-
¢do e a defesa do justo sofredor, seguindo-se a reacgdo do grande medo,
como acontece no Antigo Testamento em relatos de encontros com Deus
ou o seuanjo.Janos vv. 5b e 6a se menciona a estupefac¢io das mulheres.
Agora, a tremer e possuidas pelo terror, elas fogem do lugar em que se
viram confrontadas com o mensageiro-divino *.

1. O jovem mensageiro (v. 5)
Marcos apresenta o mensageiro de modo diferente dos restantes

evangelistas. Mateus fala do ‘‘anjo do Senhor’’ (28,2), sentado sobre a
pedra, que convida as mulheres a entrarem no tumulo; Lucas afirma que

4O primeiro a propor esta hipotese foi Wellhausen, em 1903, seguido poste-
riormente por numerosos autores, entre os quais sobressaem: W. Bousset (1913),
E. Meyer (1921), R. Bultmann (1921), J. M. Creed (1930), W. Marxsen (1959),
U. Wilckens (1963), 1. Broer (1968), L. Schenke (1969), E. Linnemann (1969),
W. Schmithals (1972), D. Dormeyer (1974), J. Kremer (1977), J. Gnilka (1979),
H. Paulsen (1980), A. T. Lincoln (1989). Um conspecto geral da problematica até 1980
¢-nos fornecido por F. NEIRYNCK, ‘‘Marc 16, 1-8°, 62-72.

47 Argumento aduzido por R. H. FULLER, The Formation of the Resurrection
Narratives, London 1971, 53; J. E. ALSUP, The Post-Resurrection Appearance Stories of
the Gospel Tradition, Stuttgart 1975, 91-94.

4 Cf. U. WILCKENS, ‘‘Der Ursprung der Ueberlieferung der Erscheinungen’’, 78,
n. 60; L. SCHENKE, o.c., 48-54; E. J. PRYKE, Redaction Style in the Marcan Gospel,
Cambridge 1978, 23.44-45, com listagem dos autores que perfilham este mesmo ponto
de vista; J. GNILKA, Markus 1, 338-339; H. PAULSEN, o0.c., 152; A. T. LINCOLN, a.c., 296.

49 Estas caracteristicas fazem parte do esquema apocaliptico, retomando de Dan
10, 7. Cf. M.-E. BOISMARD, Synopse 11, 442; A. T. LINCOLN, a.c., 296. J. KREMER, Die
Osterevangelien, 44, vé na pericopa uma espécie de Haggada. Entretanto, muitos autores
classificam-na no género literario das angelofanias do Antigo Testamento (cf. Num 22,
31-35; Gen 22, 11-13; Lc 1, 11-20. 26-38). Cf. D. DORMEYER, o0.c., 229s. J. GNILKA,
Markus 11, 339-340, reconhecendo embora que a ressurreigdo se apresenta como
acontecimento tipicamente apocaliptico, julga que a pericopa, ao testemunhar a reve-
lagdo de Deus, ndo deve ser interpretada primariamente em perspectiva apocaliptica.



DESCOBERTA DO TUMULO VAZIO NAS NARRATIVAS EVANGELICAS 403 .

as mulheres, depois de terem entrado, depararam com *‘dois homens’, *
que se postaram diante delas (24,4); Jodo atesta que Maria Madalena,
inclinando-se para o interior do sepulcro, viu ‘‘dois anjos’’ sentados, um
a cabeceira e outro aos pés (Jo 20,11). Marcos refere apenas a figura de
um ‘‘jovem (neaniskos), sentado a direita, vestido com uma tanica
branca’’ (16,5). A direita designa o lugar mais digno, promissor de feli-
cidade. O jovem € descrito como criatura celestial.

Os comentadores repetiam, outrora, a explicagdo de E. Kloster-
mann — segundo a qual o jovem representa uma criatura ultraterrena, ou
seja, simplesmente um anjo *° —e a interpretagdo mais especifica de
R. Bultmann, para quem se trata do ‘‘anjo intérprete’’ *!. Reconheciam,
no entanto, que a linguagem de Marcos levanta dificuldades, uma vez que
o termo utilizado ndo era angelos, mas neaniskos, como no episodio da
fuga do jovem no momento da prisdo de Jesus (Mc 14,51-52). Por isso,
nestes Gltimos anos, a misteriosa figura do jovem anénimo constituiu
objecto, primeiro de uma interpretagio cristoldgica, depois da interpre-
tagdo baptismal. Alguns exegetas véem no jovem a representagio sim-
bolica, quer do proprio Cristo ressuscitado, quer do cristdo, associado
pelo baptismo a ressurreigio 2.

Em favor da leitura cristologica fazem-se valer certos tragos comuns
ao jovem mencionado na cena do Getsémani (Mc 14,51-52) e a Cristo:
prisdo (vv. 44.46.51), lengol (v.51-52; cf. 15,46), abandono do lengol
(v.52;cf. Jo 20,5-7), e os temas da fuga e da nudez (v. 50-52), correspon-
dendo ao despojamento total pelo qual havia de passar Jesus. Todos estes
dados convidam a reconhecer no jovem de Mc 14,51-52 um simbolo de
Cristo e naquilo que the acontece ‘‘uma espécie de prefiguragdo enigmatica
da sorte de Jesus”” %3

50 E. KLOSTERMANN, Das Markusevangelium, Tuebingen 1971, 153.

5t Cf.R. BULTMANN, o.c.,, 311.314.

2 Cf.F. NEIRYNCK, ‘““La fuite du jeune homme en Mc 14, 51-52”°, 43-66;
M. GOURGUES, ‘‘A propos du symbolisme christologique et baptismal de Marc 16, 5’
NTS 27 (1981) 672-678; E. L. SCHNELLBAECHER, ‘‘Das Raetzel des neaniskos bei Mar-
kus”’, ZNW 73 (1982) 127-135.

53 A. VANHOYE, ‘‘La fuite du jeune homme nu (Mc 14, 51-52)"’, Bib 52 (1971)
401-406; cf. J. KNOX, ‘‘A Note on Mark 14, 51-52”’, em S. E. Johnson (ed.), The Joy
of Study, New York 1951, 27-30; P. MOURLON BEERNAERT, ‘‘Structure littéraire et
lecture théologique de Marc 14, 17-52°’, em M. Sabbe (ed.) , L évangile selon Marc.
Tradition et rédaction, Leuven-Gembloux 1974, 365-409, p. 258. A interpretagio cris-
tologica comega com A. Farrer (1948) e J. Knox (1951), tendo sido depois retomada
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Em 1973, R. Scroggs e K. L. Groff, fazendo notar a incapacidade
das explicagdes correntes para traduzir o sentido do episédio de Mc 14,
51-52, avangaram com nova hipotese: a interpretag@o baptismal *. S6 o
simbolismo do baptismo pode explicar tanto a cena de Mc 16,5 — onde
o jovem, vestido de branco, sentado a direita, representa Cristo, sem se
identificar com ele —, como a passagem de 14,51-52 para 16,5, com a
mudanga das vestes: do ‘‘lengol”” e ‘“nu’’ (14,51-52) para a ‘‘tinica
branca’’ (16,5). Além disso, tal analise da sentido a ligag3o entre o “‘len-
¢ol’’ abandonado pelo jovem no Getsémani € o ‘‘lengol’’ que envolveu
o corpo de Cristo (15,46): ndo é o baptizado que morre para si proprio,
mas € Cristo que morre por ele 3°. Nesta perspectiva, o jovem de Mc 16,5
torna-se simbolo do crente, associado a ressurrei¢do de Cristo mediante
o baptismo. A tunica branca e a sessdo a direita evocam, respectiva-
mente, a veste do baptizado e a sua condigdo nova (cf. Col 2,11-12; 3,
1-3; Ef 2,4-6) *.

A interpretagdo do simbolismo baptismal tem merecido pouca
adesdo dos exegetas *’. A principal dificuldade apontada é a de que ndo
¢ possivel demonstrar que o rito da veste baptismal, atestado a partir da
segunda metade do séc. II, existisse ja na época do Novo Testamento 2.
Quanto ao simbolismo cristologico, as objec¢des ndo tém faltado,
embora paregam menos consistentes. Diz-se que o paralelismo entre o
jovem que abandona o lengol, fugindo no momento da adversidade, e
Cristo, que sai vitoriosamente do tumulo, no se apoia em nenhum dado
explicito de Marcos *. E dificil, porém, negar alguma identidade entre o

por S. E. Johnson (1960), F. W. Beare (1962), H. Waetjen (1965), A. Vanhoye (1971),
M.-E. Boismard (1972), P. Mourlon Beernaert (1974), K. E. Dewey ¢ W. H. Kelber
(1976). Cf. F. NEIRYNCK, ‘‘La fuite du jeune homme en Marc 14, 51-52°’, 47-48.

54 R. ScroGGS and K. I. GROFF, ‘‘Baptism in Mark. Dying and Rising with
Christ™’, JBL 92 (1973) 531-542.

35 R. ScrROGGS and K. 1. GROFF, a.c., 542.

%6 R. SCROGGS and K. I. GROFF, a.c., 543. Aderiram a esta interpretag3o, entre
outros, J. D. CROSSAN, a.c., 135-152; B. STANDAERT, L 'évangile selon Marc, Bruges
1978, 153-168.

57 Entre os criticos deste sentido, salientamos: J. GNILKA, Markus 11, 342;
F. NEIRYNCK, ‘‘La fuite du jeune homme en Mc 14, 51-52”°, 59-66; M. GOURGUES, a.c.,
674-6717.

% Cf. M. GOURGUES, a.c., 675.

3 J.KNOX,a.c., 29; A. VANHOYE, a.c., 406, n. 2; F. NEIRYNCK, a.c., 60; H. FLED-
DERMANN, ‘‘The Flight of the Naked Young Man (Mark 14, 51-52)’, CBQ 41 (1979)
412-418, p. 417; M. GOURGUES, a.c., 675.
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“‘jovem’’ (neaniskos) que as mulheres véem dentro do sepulcro, *‘ves-
tido”’ (peribeblémenon) com uma tinica brancae o ‘‘jovem’’ (neanikos)
do Getsémani, ‘‘vestido’’ (peribeblémenon) com um lengol. Efectiva-
mente, sdo estes os tnicos textos do Novo Testamento onde se 1éem as
duas palavras: ‘‘jovem’’ (neaniskos) e ‘‘vestido’’ (peribeblémenos). Em
ambos 0s casos 0 jovem aparece inesperado, andnimo, envolvido em
misterioso enigma %. A redacgdo de Marcos situa estes episodios em
relagdo com os dois principais acontecimentos do Evangelho: paixdo e
ressurreigdo. Em razdo das circunsténcias, tal facto no pode deixar de
ser intencional.

A origem dos motivos elaborados pelo evangelista pode encon-
trar-se nas profecias. O aspecto da fuga lé-se no julgamento das nag¢des
de Amés: “‘E o mais corajoso entre os herdis fugira nu, naquele dia’”"
(2,16). A exegese debateu, desde o séc. XIX, a influéncia de Am 2,16
sobre o texto de Marcos ®'. A fuga do jovem faz parte do tema da fuga dos
discipulos (Mc 14,50) %2. No contexto da paixdo-ressurrei¢do, o jovem
ilustra estes dois aspectos centrais do evangelho a luz de Isaias, onde se
1&: ““Mesmo os jovens se cansam € se fatigam, até os adolescentes robus-
tos podem vacilar; mas aqueles que confiam no Senhor renovam as suas
forgas, tém asas como a aguia, correm e ndo se fatigam, caminham e nfo
se cansam’’ (Is 40,30-31) .

Elemento fundamental para exprimir a transformagio da antiga
para a nova situagiio ¢ a veste utilizada pelo jovem. No Getsémani
(Mc 14,51), o discipulo an6nimo estava vestido para a morte, apenas com
um ‘‘lengol’’ (sindén), como aquele em que José de Arimateia envolveu
o corpo de Jesus (Mc 15,46). No sepulcro, porém, endossa o vestido que
convém a nova ocasido da ressurrei¢do: uma ‘‘veste branca’’ (stolén
leuken — Mc 16,5; cf. Apoc 7,9.13.14). A figura que fracassou abissal-
mente em face da morte, aparece agora renovada, mensageira da res-
surreigdo %. O tema central do contraste assume uma dimens3o.eclesio-
légica: o jovem representa o discipulo de Jesus, que passa pela angustia
até chegar a gloria, seguindo o caminho do Mestre. Tendo vacilado e

60 Cf. N. O. HAMILTON, a.c., 417; E. L. SCHNELLBAECHER, 129.

! Cf. F. NEIRYNCK, ‘‘La fuite du jeune homme en Mc 14, 51-52”°, 57-59.
65-66.

2 Cf. G. SCHNEIDER, ‘‘Die Verhaftung Jesu. Traditionsgeschichte von Mk 14,
43-52°, ZNW 63 (1972) 188-209, p. 205-206.

8 Cf. E. L. SCHNELLBAECHER, a.c., 132-135.

% Cf. A. T. LINCOLN, a.c., 293.
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fugido no momento da provagao, aparece de novo, na manha do dia de
Pascoa, totalmente transformado, com o aspecto de um anjo, a proclamar
no timulo o andncio pascal.

A representag@o de homens como anjos, e vice-versa, é frequente
na literatura contemporanea do Novo Testamento (cf. Fl. José, AntJud 5,
279; 2 Mac 3,26.33.34; Tob 5,9; Act 1,10; 10,30) . A “‘tinica branca’’
(stole leuké) simboliza a vitoria de Cristo sobre a morte, como em
Apoc 6,11 e sobretudo Apoc 7,9, onde dos martires vitoriosos se diz que
estdo ‘‘revestidos com tunicas brancas®’ (peribeblemenous stolas lenkas),
como em Mc 16,5 %. O jovem aparece assim na fungao do anjo revelador
de Deus, que proclama a mensagem pascal.

2. Querigma pascal (v. 6)

O tema do anjo mensageiro (angelus interpres) tende a sublinhar,
ndo apenas o acontecimento pascal, mas a autenticidade divina do
mesmo, o seu sentido teoldgico e a conformidade com o plano de salva-
¢do. Com efeito, o seu anuncio reproduz, ponto por ponto, o vocabulario
e as formas da mensagem apostolica. Repare-se na antitese morte-vida,
nos verbos ‘“foi crucificado’’ (estaurothé — cf. 1 Cor 1,23; 2,2; Gal 3,1)
¢ ‘‘ressuscitou’’ (égerthé —cf. Rom 4,25; 6,4), no sujeito ‘‘Jesus o Naza-
reno’’ (cf. Mc 1,24; 10,47; 14,67; Lc 4,34; 24,19) ou ‘‘o Nazareu’’ (cf.
Mt2,23;26,71;Lc 18,37;J0 18,5.7; 19,19; Act 2,22; etc.) e, finalmente,
na promessa das apari¢des na Galileia. Estas correspondem as cris-
tofanias dos restantes evangelhos, cujo objecto fundamental € o teste-
munho apostdlico, essencial a todo o discurso missionario %’. Marcos
elaborou os elementos tradicionais em construg¢do quiastica, com base na
antitese morte-ressurreigio:

Voés procurais Jesus de Nazaré, o crucificado
Ressuscitou Néo esta aqui

Mediante esta estrutura literaria o evangelista acentua a identidade
daquele que, embora sendo o Crucificado, vive na condigio de ressusci-
tado. A compreensdo total de Jesus engloba a sua vida terrena, a paixdo

65 Cf. J. GNILKA, Markus 11, 342.
6 Cf. M.-E . BOISMARD, Synopse 11, 442.
7 Cf. J. ScumITT, DBS 10, 534,
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e aressurreigdo 8. As palavras do jovem seguem a estrutura de uma con-
fissdo de fé crista: ‘‘Jesus de Nazaré, o Crucificado, ressuscitou’’. Isto
significa, porumlado, que o ‘‘credo’’ é apresentado como revelagdo: ndo
se fica a dever a imaginag#o religiosa das mulheres junto ao tiimulo, mas
a mensagem vinda do exterior ®; por outro lado, que a mensagem, apre-
sentada como esta, formula aquilo que hdo-de confessar os cristdos de
todos os tempos.

Aspalavras do jovem constituem a parte central do relato e com elas
oevangelho atinge o seu ponto mais alto, que coincide com o final da obra
de Marcos ™. _

A expressdo ‘‘Ndo vos espaventeis’’, apos a reac¢io de medo das
mulheres, faz parte do esquema apocaliptico do relato epifanico da tra-
digdo pré-marciana. As palavras ‘‘Vés procurais’’ ndo contradizem a
intengdo das mulheres, referidano v.1, de ungirem o corpo de Jesus, nem
indiciam que elas julgavam encontrar 14 Jesus. Com os termos *‘Naza-
reno’’ e ‘‘Crucificado’’ sintetiza-se o destino terreno de Jesus.

Fora do evangelho de Marcos, a proveniéncia de Jesus da cidade de
Nazaré é expressa mediante o termo ‘‘Nazareu’’ (nazdraios), enquanto
Marcos emprega a expressio ¢ ‘Nazareno’’ (nazarénos). E de supor, por
conseguinte, que no presente texto a palavra ‘‘Nazareno’’ se deva a
redacgdo do evangelista ’!. O verbo ‘“crucificar’’ (stauroun), referido a
morte de Jesus, pertence a linguagem caracteristica dos Actos dos Apos-
tolos (2,36;4,10). A sua utilizagdo em Mc 16,6 ndo pode deixar de ter um
sentido muito especifico. De facto, a crucifix@o ndo é aqui apresentada
como acto passado, com a eventual mengio dos actores — o que acontece
nos Actos —, mas como titulo de Jesus, chamado ‘ ‘o Crucificado’’ (estau-
rémenos). Este nome tem o sentido de uma distingdo cristologica (cf.
1 Cor 1,23; 2,2; Gal 3,1) que, no presente texto — sobretudo em razdo da
antitese com o termo ‘‘ressuscitou’’ — se apresenta como férmula de fé:
confessa-se a fé no Crucificado como no Ressuscitado 7. Segundo as
regras da gramatica grega, o participio passado passivo designa a acgdo

% Cf. J. KREMER, Die Osterevangelien, 38; J. GNILKA, Markus 11, 343; J. KAH-
MANN, a.c., 128.

8 Cf. R. PESCH, Markusevangelium 11, 533; A. LINDEMANN, a.c., 304.

 Cf. J. DELORME, a.c., 110-111.

7' Cf. M.-E. BOISMARD, Synopsell, 442; J. KAHMANN, a.c., 123; E. L. BODE, o.c,,
28, n. 2.

2 Cf. L. SCHENKE, o.c., 73-74.
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realizada no passado que continua no presente ”*. Por isso, esta designa-
¢do aparece como titulo que qualifica aquele que agora € o vivente. Jesus
permanece ‘‘o Crucificado’ na pregagdo e na liturgia da Igreja ™. A
auséncia deste sentido nos restantes evangelhos leva-nos a supor que o
titulo se fique a dever ao proprio evangelista 7.

A estrutura antitética, que opde crucifixdo e ressurreigdo, o vocabu-
lario (stauroun — egeirein) e o proprio titulo ‘‘Jesus Nazareno’’, condu-
zem-nos 3 linguagem querigmatica dos Actos. No discurso diante do
Sinédrio, perante os chefes do povo e os ancidos, Pedro explica do
seguinte modo a cura do aleijado da porta Formosa: *“E em nome de Jesus
Cristo, 0 Nazareu, aquele que vOs crucificastes, mas a quem Deus ressus-
citou dentre os mortos, ¢ em nome dele ¢ de nenhum outro que este
homem se encontra curado’’ (Act 4,10). Estamos certamente perante
linguagem tradicional, com origem na comunidade de Jerusalém, que no
querigma opunha a ac¢@o dos homens a acgio de Deus. O jovem € o por-
tador de uma revelagdo acerca da acgdo realizada por Deus em Jesus
Cristo. Ao apresentarem a mensagem pascal através do ministério angé-
lico, os meios responsaveis pela releitura pré-marciana da tradig#o pre-
tenderam acentuar a autoridade da palavra apostélica. E o préprio Deus
o0 autor, nfo s6 da ressurreigio mas também do evangelho.

O passivo teologico égerthe (‘‘ressuscitou’’) descreve a acgdo de
Deus e, a0 mesmo tempo, estabelece a ligagdo com as palavras proferidas
por Jesus no Getsémani: ‘‘Depois de eu ressurgir (egerthénai), preceder-
-vos-ei na Galileia’’ (Mc 14,28). A expressdo que Marcos utiliza € ele-
mento constante do querigma cristdo (cf. 1 Cor 15,4; Act3,15;4,10; 5,30;
10,40; 13,30). Mas no presente texto reveste-se da particularidade de
estar ligada a uma situacdo (a visita das mulheres ao timulo) e a um lugar
(o timulo vazio). Neste contexto, o termo ‘ ‘ressuscitou’’ (égerthé) cons-
titui o centro a volta do qual se agrupam os restantes motivos: o timulo
vazio e 0 medo das mulheres. Estes motivos, comparados com o antincio
pascal do v. 6, revestem caracter subsidiario e interpretativo, tendente a
objectivar o anincio da ressurreigdo 7.

3 Cf. F. BLASS — A. DEBRUNNER — F. REHKOFF, o.c., 318, 4; 342; M. ZERWICK,
o.c., 285-289.

74 Cf. J. SCHNEIDER, art. staurd,em TWNT 7, 582; H. KUHN, ‘Jesus als Gekreu-
zigter in der fruehchristlichen Verkuendigung bis zur Mitte des zweiten Jahrhunderts’’,
© ZTK 72 (1975) 1-46, pp. 21-23.

5 Cf. B. RIGAUX, o.c., 193; J. KAHMANN, a.c., 124.
76 Cf. H. PAULSEN, a.c., 158-161.
7 Cf. J. GNILKA, Markus 11, 342; A. LINDEMANN, a.c.. 305-306.
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A antitese morte-resurreigdo — considerada a partir da perspectiva
teologica de Marcos — exprime a revelagdo do Reino de Deus, que se
realiza simultaneamente na forga e na fraqueza (cf. Mc¢ 3,23-27;9,14-19).
As expressdes ‘‘Jesus de Nazaré’’ e ‘o Crucificado’” evocam a humi-
lhagdo e o desprezo por que passou Jesus, enquanto a ressurreigdo
exprime a mais alta revelagdo, proclamada junto a cruz pelo proprio cen-
turido: ‘“Na verdade este homem era filho de Deus!”” (Mc 15,39). A
comunidade cristd, que se reconhece na figura do centurido, recebe a
mensagem que o crucificado vive na gléria.

A meng3o do tumulo vazio nio precede o antincio da ressurreigio.
O que o texto diz ¢ bem o contréario: ‘‘Ressuscitou, ndo esta aqui!”’
O facto de o corpo de Jesus ndo se encontrar no timulo ¢ interpretado
como consequéncia da ressurrei¢do, ou seja, confirma, 3 maneira de
sinal, a palavra do mensageiro divino. A fé pascal, ainda que requerendo
o timulo vazio, ndo é dai que toma inicio ”’. No horizonte da antropolo-
giabiblico-judaica, a expressdo ‘ ‘ressuscitou’’ pressupde o timulo vazio
e ndo se pode conceber no sentido pleno do termo sem referéncia a
corporeidade 7. E, todavia, nas cristofanias que se apoia a fé dos discipu-
los, os quais se apresentam como testemunhas do Ressuscitado.

E estranho, porém, que o anuncio da criatura celestial inclua a afir-
magdo do timulo vazio: ‘‘No esta aqui. Vede o lugar onde o coloca-
ram!’’ Certos criticos interpretam esta informagfo a partir das carac-
teristicas do relato de Marcos sobre a paixdo, que regista numerosos
dados topograficos e cronoldgicos. Em 1955, G. Schille propds que as
datas dos factos mencionados pelo evangelista deveriam ser explicados
pela influéncia de um calendério litirgico. A narrago da paix3o proviria
da celebragfo anual da Pascoa em Jerusalém 7. Esta hipdtese, depois
precisada por W. Nauck, em 1956 %, foi retomada e desenvolvida mais
tarde, de maneira independente, por L. Schenke ¢ B. van Iersel ®'.
Schenke propde mesmo a hipétese de uma anamnese da ressurreigio,
celebrada ‘‘no primeiro dia da semana’’ pela comunidade reunida *‘junto
ao timulo’’ #2. J. Schmitt afirma, a propdsito, que esta reconstrugdo
sugere o tema paralelo das peregrinagdes judaicas aos timulos dos justos,

8 Cf. A. DIEZ MACHO, o.c., 94-161.

™ G. SCHILLE, ‘‘Das Leiden des Herrn. Die evangelische Passionstradition und
ihr Sitz im Leben”’, ZTK 57 (1966) 183-189. '

30 W. NAUCK, a.c., 260-262.

8! L. SCHENKE, Auferstehungsverkuendigung und leeres Grab, 57-93.

82 L. SCHENKE, o.c., 57-63; 80-83; 86-103.
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alegadas por varios comentadores das Vidas dos Profetas 8. Seja como
for, o texto de Marcos sugere uma visita piedosa aos lugares da paixdo ¢
a comemoragdo religiosa junto ao timulo, com a férmula: ‘‘Ressuscitou!
Nio estd aqui. Vede o lugar onde o colocaram!”’. Embora possivel, é no
entanto duvidosa, € mesmo pouco provavel, a origem cultual assim
reconstituida, pois ¢ dificil encontrar base textual biblica que sirva de
suporte a conjectura da peregrinagdo anual ao timulo de Cristo #. Além
disso, esta conjectura supde um significado do *‘timulo vazio’’ que nio
corresponde a tradigdo, nem primitiva nem apostolica 3.

3. Mensagem (v.7)

Enquanto a primeira parte da angelofania formula o anuncio pascal,
asegunda orienta-se para a fé dos discipulos e, particularmente, de Pedro.
As mulheres recebem a missdo de se tornarem arautos da mensagem
angélica: ‘“‘Mas ide dizer aos seus discipulos e a Pedro que ele vos pre-
cede, na Galileia. L4 o vereis, como vos tinha dito’’ (v.7). Com a formula
de despedida ‘‘mas ide’’ (alla hypagete), a visdo ordena as mulheres que
levem o antincio aos discipulos. Ja testemunhas da sepultura, tornam-se
agora testemunhas do sepulcro vazio.

A mensagem consta de trés elementos. Em primeiro lugar, o
anuncio que Cristo ressuscitou, pois s6 enquando ressuscitado poderia
*“‘ir’’ para a Galileia e ai ser ‘“visto’’. Em seguida, acentua-se que aquele
‘‘ver’’ corresponde ao cumprimento da promessa feita anteriormente por
Jesus (Mc 14,28). Por fim, a reunido dos discipulos na Galileia, que pres-
supde a tradi¢do de uma comunidade cristd primitiva naquela regido %.
Num olhar retrospectivo, tais palavras ndo podem deixar de recordar a
negacdo dos discipulos e de Pedro (Mc 14,27-31.66-72).

O logion sobre a precedéncia do Ressuscitado na Galileia deve
entender-se & luz da teologia do percurso de Jesus no II evangelho, que
se apresenta como realizagdo do caminho de Deus e como meio de
proclamag@o do evangelho através dos discipulos. O verbo*‘preceder’’
(proagein), exprimindo a relagdo entre Jesus e aqueles que o seguem (cf.

8 J. Scumitt, DBS 10, 535.

8 Cf.E.L. BODE, o.c,, 130-132; id., *‘A Liturgical Sitz im Leben for the Gospel
Tradition of the Women’s Easter Visit to the Tomb of Jesus’’, CBQ 32 (1970) 237-
-242; X. LEON-DUFOUR, o.c., 158-159; H. PAULSEN, a.c., 158.

8 Cf.J. ScumIrt, DBS 10, 535.

8 Cf. A. LINDEMANN, a.c., 306-307.
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Mc 6,45;10,32; 11,9; 14,28), designa ndo um movimento qualquer, mas
acgdes relacionadas com o conceito teoldgico do discipulado. A palavra
de Jesus no Getsémani (Mc 14,28) anuncia, quer a actividade do Ressus-
citado na constitui¢do da nova comunidade, quer a ideia de que este facto
se liga aos inicios do mistério de Jesus. O “‘preceder’’ de Jesus tem por
fungdo tornar de novo possivel o discipulado, no lugar em que se realiza
o anuncio do evangelho apds o cumprimento do destino terreno de Jesus.
O encontro com o Ressuscitado é designado como um ‘ver’’, que signi-
fica a passagem a fé auténtica ¥’.

A promessa relativa ao ‘‘ver’’ tem sido objecto de interpretagdes
diferentes. Alguns exegetas defendem que o termo opsesthe deve ser
entendido em referéncia a parusia . Efectivamente, duas passagens de
Marcos utilizam esta forma verbal em conexdo com a parusia (Mc 13,26;
14,62), enquanto o conjuntivo aoristo do mesmo verbo (iddsin) ocorre
em referéncia a proximidade do Reino na parusia (Mc 9,1; cf. 8,38). A
mengdo da parusia no presente texto seria apropriada ao significado da
difusdo do evangelho por todo o mundo. Apesar de literariamente possi-
vel tal interpretagdo, o contexto sugere-nos um sentido mais genérico, em
relagdo com as cristofanias pascais. O verbo opsomai é também o termo
utilizado habitualmente para designar a experiéncia de uma aparig@o do
ressuscitado (cf. 1 Cor9,1; Mt 28,17; J020,18.25.29). Além disso, a pro-
fecia de Mc 14,28, a qual se refere Mc 16,7, relaciona expressamente a
ida de Jesus para a Galileia com a sua ressurreigdo *.

8 Cf. H. MANICARDI, /I Cammino di Gesu nel vangelo di Marco, Rom 1981,
171-176.

8 Cf.W.MARXSEN, Der Evangelist Markus, Goettingen 1956, 73ss; T. J. WEEDEN,
Mark— Traditions in Conflict, Philadelphia 1971, 111-117; N. PERRIN, The Resurrection
According to Matthew, Mark and Luke, Philadelphia 1977, 27; H. PAULSEN, a.c., 166-
-167; A. T. LINCOLN, a.c., p. 285.

8 Cf.R.H.FULLER, o.c., 62-64; R. H. STEIN, ‘A Short Note on Marc 14, 28 and
16,77, NTS 20 (1973/1974) 445-452; H. PAULSEN, a.c., 166-167; A. T. LINCOLN, a.c.,
285; H. MANICARDI, o.c., 66-72.

% Cf.C.F. Evans, ‘“Iwill go before you into Galilee’, JTS 5 (1954) 3-18;
H. GRrASS, Ostergeschehen und Osterberichte, Goettingen 1962, 113 ss; B. STEINSEIFER,
*‘Der Ort der Erscheinungen des Auferstandenen. Zur Frage alter Galilaeischer Ostertra-
ditionen’’, ZNW 62 (1971) 232-265, pp. 232ss; J. M. vAN CANGH, ‘‘La Galilée dans
I’Evangile de Marc: un lieu théologique?’’, RB 79 (1972) 59-75; L. SCHENKE, Studien
zur Passionsgeschichte des Markus, Wuerzburg 1971, 370 ss; T. LORENZEN, ‘‘Ist der
Auferstandene in Galilaea erschienen?’’, ZNW 69 (1973) 209-221; H. PAULSEN, a.c.,
166-168.
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O “‘ver”’ dos discipulos é localizado na Galileia. O significado
desta informag@o topografica na redac¢do marciana deve interpretar-se
a partir da fung3o da Galileia nos restantes textos do evangelho . A exe-
gese reconhece por unanimidade que se trata ndo apenas de um dado
geografico, mas de referéncia explicitamente teologica, em contraste
com Jerusalém °'. Para Marcos, a Galileia é a patria do evangelho, o cen-
tro da actividade do Jesus terreno. Ver o Ressuscitado na sua terra natal,
significa compreender Jesus na totalidade do seu ministério *2. A pro-
messa indica a Galileia, ndo apenas como inicio do evangelho, mas
também como lugar onde se concentra a comunidade cristd de Marcos.
Ao seguirem Cristo no caminho paraa Galileia, os discipulos consti-
tuem uma comunidade nova, voltada para a missdo aos pagdos, que €
apresentada como exemplo a imitar pelos cristios. Com este dado mani-
festa-se, mais uma vez, o interesse do evangelista pela dimensdo ecle-
siologica dos acontecimentos da historia de Jesus %.

A Igreja de Marcos fundamenta-se no testemunho dos ‘“discipulos
e de Pedro”. Como destinatarios da mensagem s3o mencionados, em
primeiro lugar, ‘‘os discipulos’’, em vez de ‘‘Os doze’’, alargando-se o
nimero daqueles a quem compete o anuncio pascal. A mesma tendéncia
ja se verifica no desenvolvimento da tradigio catequética de 1 Cor 15,
3b-5 (cf. v. 6). Em seguida, especifica-se o nome de Pedro, como nas
formulas pascais mais arcaicas (1 Cor 15,5; Lc 24,34). O anuncio pascal
de Mc 16,7 apresenta-se como uma expressdo da férmula primitiva:
‘‘Ressuscitou e apareceu a Pedro’® **. A clausula ‘‘e a Pedro’’ é um ele-
mento redaccional. O enunciado de 1 Cor 15,3b-5, que ainda ndo refere
o tumulo vazio, € certamente mais antigo do que a tradigio de Mc 16,
1-8; mas esta baseia-se certamente em dados muito antigos, de modo par-
ticular o passivo teoldgico égerthé, a expressdo kai t6i Petréi e a refe-
réncia ao ‘‘ver’’ (opsomai) o Ressuscitado.

D-O silénciodas mulheres(v.8)

Toda a dificuldade do relato de Mc 16,1-8 provém da interpretagao
do siléncio das mulheres, com o qual Marcos conclui o seu evangelho:

%' Cf. L. SCHENKE, Studien, 454 ss; E. STEGEMANN, o.c., 329 ss.
92 Cf. J. GNILKA, Markus 11, 343.

% Cf. E. STEGEMANN, o.c., 326.

9 Cf. J. GNILKA, Markus 11, 339.
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‘‘Elas sairam e fugiram para longe do timulo, pois estavam
atemorizadas e transtornadas. E ndo disseram nada a ninguém, pois
tinham medo’’.

A fuga e o siléncio das mulheres foram durante muito tempo consi-
derados motivos apologéticos, segundo os quais a fé na ressurreigo nio
se apoia na descoberta do tuimulo vazio, mas nas aparigdes de Cristo res-
suscitado. Tal siléncio explica a razdo pela qual tdo importante sinal da
ressurrei¢do, como € o timulo vazio, ndo exerceu a fungdo de base ori-
ginal da fé pascal e da primitiva pregag8o. Por outras palavras, Marcos
introduz este tema para respeitar as circunstancias que ele considera
corresponderem aos factos historicos: a Pedro e aos restantes discipulos
compete a actividade fundacional da Igreja, mediante a pregacéo da
ressurreigdo, enquanto que as mulheres exerceram uma fung¢fo de menor
importdncia. A historia da descoberta do timulo vazio s6 mais tarde
entrou a fazer parte da mensagem pascal. Desde fins do século passado
até época muito recente, esta interpretagdo, com cambiantes diferen-
tes, foi subscrita por exegetas de renome, entre os quais sobressaem:
W. Brandt (1893), H. von Soden (1895), H. J. Holzmann (1901), J. Well-
hausen (1903), W. Bousset (1913), M. Dibelius (1919), R. Bultmann
(1921), E. Meyer (1921), J. M. Creed (1930), B. W. Bacon (1931),
J. Finegan (1934), V. Taylor (1952), H. Grass (1956), G. Bornkamm
(1956), T. Burkill (1963). Para todos estes autores, o relato original de
Marcos conclui com o siléncio das mulheres .

Outra corrente da critica historica, embora interprete apologetica-
mente 0 motivo do siléncio, separa-o do testemunho pascal dos discipu-
los. Segundo H. von Campenhausen, com o siléncio das mulheres o evan-
gelista pretende sublinhar que os discipulos, testemunhas das aparigdes
do Ressuscitado, nada tém a ver com a historia do timulo vazio, que s6
mais tarde foi integrada no relato pascal dos discipulos .

A interpretagdo apologética foi criticada por W. Marxsen, que
comparou a ‘‘contradig@o’’ entre a ordem do anjo (v.7) ¢ o siléncio das
mulheres (v.8) com o motivo marciano da ordem do siléncio e da sua vio-
lag@o nos relatos dos milagres. A tenséo entre o falar e o calar é expressdo

% Cf. F. NEIRYNCK, ‘Marc 16, 1-8”’, 62-66.

% Cf. H. voN CAMPENHAUSEN, o.c., 39. Esta tese ja tinha sido sugerida por
D. Voelter (1910), L. Brun (1925), A. T. Nicolainen (1946) ¢ H. Riesenfeld (1947).
Todavia, ¢ de von Campenhausen que ela recebe o nome, como pode ver-se em
D. DORMEYER, o.c., 234. Cf. F. NFIRYNCK, ‘‘Marc 16, 1-8”’, 66-68.
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literaria da tensdo entre a revelagdo e o mistério oculto, que caracteriza
o ‘‘segredo messidnico’’, fenémeno tipicamente marciano *'.

Com a bem fundamentada tese de W. Marxsen, a discussio exe-
gética abandonou as tradicionais explicagdes apologéticas, para se cen-
trar em interpretagdes de natureza teologica *.

O recurso ao ‘‘segredo messidnico’’, como explica¢do redaccional
da tensdo entre os vv. 7 e 8, encontra-se em muitos autores recentes, quer
considerem o v. 7 como unico introduzido por Marcos *°, quer atribuam
ao evangelista igualmente a segunda parte do v.8: ‘‘E no disseram nada
aninguém, pois tinham medo’’. A teologia do ‘‘segredo messidnico’’ de
Marcos explica a contradi¢do intencional entre a ordem do anjo (v. 7) e
osiléncio das mulheres (v. 8cd) !%. Autores ha que no entanto consideram
os vv. 7 e 8cd como adigdo, mas ndo os explicam a partir da tenséo entre
eles: ¢ simplesmente o medo que esta na origem da fuga e do siléncio '°".

Com efeito, a estranha concluséio do evangelho com a expresséo
‘‘pois tinham medo’’ (ephobounto gar) € hoje considerada como original
e conforme ao estilo de Marcos !%2. O medo ¢ interpretado com frequéncia
em sentido positivo, como reac¢do humana em face da intervengdo de
Deus, mencionada nos termos tromos e ekstasis. O siléncio das mulheres
ndo significa qualquer atitude de desobediéncia, mas é apenas resultado
da perturbagdo momentinea provocada pela visdo ',

Ha, todavia, que ter em conta o sentido habitual do verbo *‘temer”’
(phobeisthai) no evangelho de Marcos, utilizado para descrever situagdes
com conotagdo negativa (cf. Mc 4,41; 5,15.36; 6,20.50; 9,6.36; 10,32;
11,18.32; 12,32). O evangelista ndo costuma significar com este termo

9 W. MARXSEN, Der Evangelist Markus, 47-59.

9% Cf. G. O’CoLLINS, ““The Fearful Silence of Three Women (Mark 16, 8 ¢)”’,
Greg 69 (1988) 489-503.

% Cf. W. MARXSEN, Der Evangelist Markus, 50; W. SCHMITHALS, a.c., 379-
-411; A. DESCAMPS, ‘‘La structure des récits évangéliques de la résurrection’’, Bib 40
(1959) 726-471; J. DELORME, a.c., 114-115.

100 Cf, U. WILCKENS, Auferstehung, Stuttgart-Berlin 1970, 51-53; J. KREMER, Die
Osterevangelien, 46; E. L. BODE, o.c., 36.42-43.

°l Cf. B. RIGAUX, o.c., 196.

102 Cf. K. ALAND, *‘Der Schluss des Markusevangeliums’’, em M. Sabbe (ed.),
L ’Evangile selon Marc, Leuven 1974, 435-470. A. LINDEMANN, a.c., 299-300; A. T. LIN-
COLN, a.c., 284; C. COMBET-GALLAND, ‘‘Quiroulera la peur?”’, ETR 65 (1990) 171-189.

13 Cf. R. PESCH, Markusevangelium 11, 535-536.541: J. L. MAGNESS, Sense and
Absence, Atlanta 1986, 101; G. O’COLLINS, ‘‘The Fearful Silence’’, 499-501.
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uma resposta de fé '%. Interpretando o v. 8 a luz do sentido dominante do
verbo phobeisthai em todo o evangelho, podemos inferir que o medo das
mulheres ndo resulta da irrup¢do do transcendente na historia dos homens
— significada pela visdo da criatura angélica — traduz antes a desobe-
diéncia das mulheres a ordem que lhes foi transmitida. A mengéo da fuga
recorda outras fugas: a dos discipulos e a do jovem no momento da prisdo
de Jesus (Mc 14,50.52). Deste modo, a avaliagdo que Marcos faz do com-
portamento e das ac¢Ses dos discipulos assume caracter predominante-
mente negativo %, Nio s6 os homens o abandonaram (Mc 14,50-52) e o
negaram (Mc 15,54), mas as proprias mulheres, que o acompanharam até
ao Calvario (Mc 15,40-41), observaram a sua sepultura (Mc 15,47) e
tomaram o cuidado de ungir o seu corpo (Mc 16,1-2), acabaram por
desertar, desobedecendo 4 mensagem que lhes fora confiada. Neste
aspecto, a atitude das mulheres coincide com a dos beneficidrios das
curas operadas por Jesus, desobedecendo como eles a ordem recebida.
Ao mesmo tempo, o siléncio delas contrasta com a divulgagdo que estes
faziam de Jesus e das obras por ele realizadas '%.

As palavras finais do evangelho sdo muito semelhantes as que
Marcos coloca na boca de Jesus apés a cura do leproso: ‘“N3o digas nada
a ninguém’’ (hora medeni méden eipéis — Mc 1,44). Um conjunto de
proibigdes semelhantes constitui o chamado *‘segredo messidnico’’, ele-
mento estruturante da narragdo marciana (cf. Mc 5,43; 7,36; 8,30; 9,9).
Através deste artificio literario, o autor vai inculcando no leitor o sentido
de um segredo relativo a actividade messinica e a identidade de Jesus,
que so serd revelado com a sua ressurrei¢do. Chegado este momento,
era de esperar que o siléncio fosse quebrado. Porém o autor frustra, no
fim, toda a expectativa por ele criada no decurso da narragfo: aquelas a
quem foi confiado o segredo e que deviam da-lo a conhecer, fugiram e
n3o disseram nada a ninguém '%’.

T30 inesperada conclusio aproxima a ressurreigdo da cruz. E
certo que os sofrimentos da crucifixdo e sepultura estdo superados pelo

104 Cf. J. T. WEEDEN, 0.c., 49-50; H. FLEDDERMANN, a.c., 416 n. 25; P. PERKINS,
Resurrection: New Testament Witness and Contemporary Reflection, London 1984,
121-122; A. T. LINCOLN, a.c., 286-287.

105 Cf. A. T. LINCOLN, a.c., 287.

166 Cf, N. PERRIN, o.c., 27-31; G. O’COLLINS, ‘“The Fearful Silence’’,497; A. T.
LINCOLN, a.c., 287-290.

107 Cf. T. E. BOOMERSHINE, ‘‘Marc 16, 1-8 and the Apostolic Comission’’, JBL
100 (1981) 225-239; A. T. LINCOLN, a.c., 293-297.
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acontecimento pascal. Mas este nio modificou o curso da historia de
forma claramente visivel. Entre a ressurreigo e a parusia tem lugar ainda
a missdo dos discipulos (Mc 13,9-10), que sera acompanhada de sofri-
mentos e perseguigdes (Mc 13,9.11-13.19-20), desilusdes e fracassos,
que fazem parte do caminho seguido pelo Mestre !%, O siléncio das
mulheres ndo se apresenta, deste modo, em relagdo com o passado, como
relato historico, mas com o futuro dos crentes, chamados que sfo a seguir
Jesus no sofrimento.

Conclusido

O relato de Mc 16,1-8, no seu teor pré-redaccional, representa o
desenvolvimento querigmatico da tradi¢8o pascal. A partir da analise
literdria precedente, concluimos que os vv. 1.3-4.7.8cd sdo de prove-
niéncia marciana ou redaccional. Dos restantes elementos, ha a consi-
derar ainda dois dados que denotam a intervencgdo literaria do autor: a
expressdo ‘‘de madrugada’’ (v.2) e a figurado ‘‘jovem’’ an6énimo (v. 5).
A tradigfo pré-marcianareferia que no primeiro dia dasemana, ao nascer
do sol, as mulheres foram ao timulo e ai tiveram uma vis3o, da qual
receberam o anuncio pascal. A criatura angélica, vestida de branco, sen-
tada ‘‘adireita’’ é a portadora divina da mensagem, que tem por contetido
fundamental o amincio querigmatico: ‘‘ressuscitou’’ (égerthé —v. 6).

O aniincio pascal ocupa o centro do relato. E a partir dele que se
deve interpretar toda a narrativa '®®. Pela palavra égerthé, o anjo mostra
as mulheres a inutilidade de procurarem o sepulcro, pois enquanto res-
suscitado, nfio é 14 que Jesus se encontra. A atitude delas é globalmente
avaliada em sentido positivo. Se algum erro lhes ¢ atribuido, é o de pro-
curarem Jesus naquele lugar, ou seja, no sepulcro. O timulo vazio é
mencionado apenas para confirmar a mensagem do anjo. A conexfo
entre o anuncio da ressurreigdo € a respectiva comprovagdo mediante a
visita do sepulcro é de tal maneira estreita que, na perspectiva da
narragdo, so tem sentido falar do timulo vazio em fungfio do querigma
pascal.

1% Cf. E. STEGEMANN, o.c., 331; U. B. MUELLER, *‘Die christologische Absicht
des Markusevangeliums und die Verklaerungsgeschichte’’, ZNW 64 (1973) 159--193;
H. PAULSEN, a.c., 169-175.

18 Cf. A. LINDEMANN, a.c., 498; E. J. NIEMANN, a.c., 196-198; H. PAULSEN, a.c.,
158-160; L. OBFRLINNFR. a.c., 179.
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A descoberta do tuimulo vazio é descrita, ndo em conexio directa
com a ressurrei¢do, mas com o seu anuncio. A pedra nio foi removida
para que Jesus pudesse sair, mas para que as mulheres pudessem entrar
e receber a mensagem do anjo !'°. A abertura do sepulcro e a verificagdo
de que estava vazio estdo ao servigo do anuncio pascal; ndo sdo pres-
supostos mas consequéncia da fé na ressurreigo, que se justifica a partir
da antropologia judaica.

A tradi¢do pré-marciana, ao apresentar a mensagem pascal como
objecto do ministério angélico, fundamenta, desde logo, a autoridade da
palavra apostdlica. Deus € o autor da ressurrei¢io e do evangelho.
Marcos, por seu lado, desenvolve o tema eclesiologico através de varias
intervengdes redaccionais: a mengdo do jovem anénimo, a promessa do
encontro do Ressuscitado com Pedro € os discipulos na Galileia e,
finalmente, a atitude inesperada das mulheres, que se remeteram ao
siléncio. O evangelho termina com um anti-climax, que transporta o lei-
tor novamente ao Getsémani, indicando-lhe o horizonte da parusia. Tal
¢ a condigdo dos discipulos de Cristo da comunidade de Marcos, figura-
dos nas personagens em cena: o jovem, Pedro, os discipulos, as mulheres.

A ressurreigdo ¢ apresentada por Marcos como mistério iluminante.
A obscuridade que envolvia as mulheres € iluminada pelo sol nascente
(v.2) e pelas vestes resplandecentes do mensageiro de Deus (v.5). Os
discipulos serdo iluminados mediante a visdo nova que terdo na Galileia
(v.7). Em suma, a ressurrei¢do projecta luz sobre todo o evangelho e
sobre o caminho que devem seguir os discipulos de Jesus.

2. Relato de Mateus (28,1-10)

Redigido em grego, na década de 80, por ‘‘escribas’ judeo-
-cristdos ligados a uma escola da Siria — situada em Antioquia ou
Damasco !'' —, o relato pascal de Mateus explica-se a partir da sua fonte
principal — Marcos —, com a expansdo de motivos peculiares, que reflec-

110 Cf. L. OBERLINNER, o.c., 180.

11" Cf. H. D. SLINGERLAND, *‘The Transjordanian Origin of St. Matthew’s Gos-
pel’’, JSNT n.° 3 (1979) 18-28; B. T. VIVIANO, ‘‘Where was the Gospel According to
Matthew Written?’’, CBQ 41 (1979) 533-546; J. ZUMSTEIN, Antioche sur I'Oronte et
I’évangile selon Matthieu, Linz 1980, 122-138; R. BROWN — J. MEIER, Antioche and
Rome, New York 1983; J. GNILKA, Matthaeusevangelium II, Freiburg-Basel-Wien 1988,
513-520.
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tem discussdes entre a comunidade cristd e a sinagoga judaica a propdsito
da ressurrei¢do de Cristo, entendida como prova da sua condi¢do mes-
sidnica 2,

O relato de Mateus consta de trés elementos, a0 mesmo tempo
entrelagados e justapostos: a continuagio do episédio dos guardas
(Mt 27,62-66; 28,4), as mulheres junto ao timulo (28,5-8) e a protofania
do Ressuscitado (28,9-10). A descrigfio epifénica, com o grande terra-
moto e os relampagos (vv.2.3), o medo e temor dos homens (vv.4.5),
constitui o quadro externo. As palavras do ‘‘anjo do Senhor’’ (v.2) expli-
cam o sentido do acontecimento. Por duas vezes é proclamado o antincio
pascal — ‘‘ressuscitou’’ (égerthé) —: a primeira, como interpretagdo do
timulo vazio (v.6); a segunda, em ordem a mensagem que confia as
mulheres para transmitirem aos discipulos (v.7). Por duas vezes, e quase
nos mesmos termos, ¢ referida a mensagem, que é proferida pelo anjo
(v.7) e por Jesus ressuscitado (v.10). Por duas vezes, ainda, se acentua a
realizagdo das promessas, com as expressdes ‘‘como ele vos disse”’
(kathés eipen —v.6) e “‘eis que eu vos disse’’ (idou eipon hymin —v.7).

Especial impressdo causa a frequéncia do verbo ‘‘ver”’, utilizado
quatro vezes na locugéo ‘‘eis que’’ (kai idou — vv.2.7bis.9), uma no
convite dirigido as mulheres para verem o lugar onde tinham colocado o
corpo de Jesus (v.6), € duas na promessa de que os discipulos iriam ver
o Ressuscitado na Galileia (vv.7.10). O evangelista pretende, deste
modo, fundamentar os acontecimentos relativos a ressurreigdo em tes-
temunhas oculares. Porém, o significado recal destes acontecimentos
obtém-se através da palavra 3.

A—Abertura do timulo vazio (1-4)

No relato de Mateus, a visita das mulheres ao timulo nfo tem por
finalidade — como em Marcos (16,1) —ungir o corpo de Jesus, mas apenas

112 Cf. U. WILCKENS, ‘‘Die Perikope vom leeren Grabe Jesu in der nachmarkini-
schen Traditionsgeschichte’’, em Fst F. Smend, Berlin 1963, 30-41; W. NAUCK, a.c.,
243-267; F. NEIRYNCK, “‘Les femmes au tombeau: Etude de la rédaction mathéenne
(Matt. 28,1-10)°, NTS 18 (1968/69) 168-190: W. TRILLING, Die Auferstehung Jesu:
Christusverkuendigung in den synoptischen Evangelien, Muenchen 1969, 212-243;
N. WALTER, ‘‘Eine vormatthaeische Schilderung der Auferstehung Jesu’’, NTS 19
(1972/73) 415-429; M. D. GOULDER, ‘‘Mark 16,1-8 and Parallels”’, NTS 24 (1978) 235-
-240; T. R. W. LONGSTAFF, ‘‘The Women at the Tomb: Mt 28,1 Re-Examined’’, NTS
27 (1981) 277-282.

13 Cf. J. GNILKA, Matthaeusevangelium II, 490.
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ver (thedrésai) o timulo (Mt 28,1). A critica literaria antiga defendia a
independéncia, ¢ mesmo a prioridade, do dado de Mateus, consideran-
do-o proveniente da tradigio oral "4, ou como reminiscéncia duma des-
crigdo legendaria da ressurreigdo, desenvolvida mais amplamente no
evangelho de Pedro !*°. Pelo contrario, segundo a exegese mais recente,
Mateus depende apenas de Marcos. Os episddios relativos a selagem da
pedra e aos guardas do timulo (27,62-66; 28,4.11-15) séo interpreta-
dos quer a partir da polémica antipascal dos judeus — rapto do corpo de
Jesus pelos discipulos —, coth origem nas controvérsias entre cristios e
judeus 'S, quer como midrash de Jos 10 e Dan 6-10, elaborado pelo
proprio evangelista para descrever e interpretar a sepultura e ressurreigéo
de Cristo 7. O motivo de “‘ver o timulo’’ encontra explica¢do no antigo
judaismo, -onde se observava o veneravel costume de visitar (paqad) o
tumulo dos defuntos queridos até ao terceiro dia depois da morte, a fim
de se obter a certeza de ndo ter havido tumulagio prematura '8, O relato
adquire, deste modo, dimensdo dramatica: as mulheres, que iam (cer-
tamente lacrimosas) ao tumulo de Jesus para confirmar a sua morte,
tornam-se (com grande alegria) as primeiras testemunhas da sua ressur-
reigdo.

A angelofania ¢ descrita segundo o habitual esquema deste género
literario no Antigo Testamento (cf. Gen 22,11-13; Num 22,31-35; Jz 6,

~11-24; 13), alterado pela insergdo do episodio dos guardas. A activi-
dade redaccional do evangelista manifesta-se no estilo e vocabulario (cf.
Mt 2,13.19; 8,24; 17,2; 21,10; 27,54), na aparig@o do anjo — que ndo se
situa no interior do timulo, como em Marcos — e respectiva fungio de
abrir o timulo. A remogdo da pedra, j4 antes classificada como grande
(Mt27,60), realiza-se mediante interveng&o celeste, acompanhada de um
terramoto — seismos megas (v.2).

Os terramotos s3o elementos caracteristicos das teofanias (cf. Is 29,
6;Ez37,7;38,19; Joel 2,10; 3,16; Jer 4,24, 51,29). No Novo Testamento
sdo mencionados no discurso apocaliptico (Mc 13,8; Mt 24,7; Lc 21,11)
e emrelagdo com a vinda do juizo final (Apoc 8,5; 11,13; 16,18). Mateus

114 E a interpretagdo de M.-J. Lagrange (1923), A. Schlatter (1929), E. Lohmeyer
_(1956), N. A. Dahl (1956). Cf. F. NEIRYNCK, ‘‘Les femmes au tombeau’’, 168s.
115 Cf. H. voN CAMPENHAUSEN, o.c., 29, n.108; H. GRrass, o.c., 26.
16 Cf. J. Scumrrt, DBS 10, 560-561.
17 Cf. M. GOULDER, Midrash and Lection in Matthew, London 1974, 447s; id.,
““The Empty Tomb’’, 209s; T. R. W. LONSTAFF. a.c., 281s.
18 Cf. T. R. W. LONGSTAFF, a.c., 278-251.
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refere acontecimentos deste género entre os sinais apocalipticos que
utiliza para descrever a morte de Jesus (Mt 27,51-54). Com tal imagem,
o autor significa a acgdo de Deus na morte e ressurreigdo de Jesus. O
terramoto ndo efectua a abertura nem a destruigdo do timulo. E ao anjo
do Senhor que compete a fungdo de o abrir.

A expressio ‘‘anjo do Senhor’’ (angelos kyriou), com a qual se
refere aqui a criatura celestial, corresponde ao maleak Jahwe do Antigo
Testamento — 0 mensageiro que anunciava aos homens os designios de
Deus. Mateus utiliza com frequéncia esta locugdo no evangelho da
infancia (cf. Mt 1,20.24; 2,13.19). A representagdo do anjo que desce do
céu inspira-se nas descri¢des apocalipticas. A sequéncia ‘ele sentou-se’’
(v.2) e ““a sua veste, branca como a neve’’ (v.3) conduz-nos a Dan 7,9,
onde o Ancido dos tempos é descrito nos seguintes termos: ‘‘Ele sen-
ta-se easuaveste, brancacomoaneve...”’. A frase: ‘‘oseurostoeracomo
de umrelampago’’ (v.3), recorda-nos Dan 10,6, na versdo de Teodocido:
““E o seurosto, como uma visdo de relampago’’. Observam-se as mesmas
semelhangas de conceitos e linguagem em Hen 71,1, onde os filhos de
Deus sdo descritos com vestes brancas e rostos brilhantes como a neve.
Na transfiguragdo, as vestes de Jesus tornam-se brancas como a neve e
o seu rosto brilhante como o sol (Mt 17,2). Também a reac¢fio dos
guardas, que ‘‘tremem de medo’’ e ‘‘se tornam como mortos’’ (v.4) nos
conduzem aos esquemas apocalipticos da época (cf. Apoc 1,17;8,5;
9,9; 16,18).

Néo sem ironia, o evangelista sugere a tensdo morte-vida no epi-
sodio dos soldados, designados como guardides da morte, os quais ao
selarem a pedra para impedirem a manifestagdo da vida, caem como
mortos, enquanto aquele que estava morto regressa a vida. Com esta
forma literaria ndo é descrita, mas claramente significada a ressurreigao
de Jesus. O timulo esté aberto e o anjo senta-se sobre a pedra. A partir
deste momento vai exercer nova fungdo: a de mensageiro do anuncio
pascal.

B—Anuncio pascal (vv.5-8)

A visdo do anjo e o motivo do temor, que no relato de Marcos
descreviam a entrada das mulheres no tumulo, sdo transferidos em
Mateus para os guardas. As palavras ‘‘ndo temais vos’ (Mt 28,5),
dirigidas pelo anjo as mulheres, ligam-nas a histéria dos guardas
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(vv.2-4), constituindo-as deste modo testemunhas do acontecimento -
pascal ',

Como na abertura do tumulo, também no anuincio pascal Mateus
segue o relato de Marcos, embora com alteragdes redaccionais. Entre as
pequenas modificagdes que introduz na fonte, contam-se duas omissdes:
a identificagdo de Jesus como o ‘“Nazareno’’ (Mc 16,6; cf. Mt 28,5) e a
referéncia especial a ‘‘Pedro’” (Mc 16,6; cf. Mt 28,7). A intervengio
poderosa de Deus, bem acentuada na primeira parte do relato, continua
a reflectir-se nas palavras do anjo, que fala com autoridade: ‘‘Eu sei
(oida) que vos procurais’’ (v.5), ‘‘eis que eu vo-lo disse’’ (eipon hymin
-v.7).

Breves alteragdes nos dados da atestagdo tradicional pré-marciana
ddo maior relevo a formula querigmatica. Com efeito, enquanto se 18 em
Marcos: ‘‘Ressuscitou, ndo esta aqui’’ (Mc 16,6), Mateus inverte a
ordem dos elementos, e afirma o anjo: ‘“No esta aqui, pois ressuscitou,
conforme havia dito’’ (v.6).

A férmula pascal € novamente referida na mensagem aos discipu-
los: ‘‘Ressuscitou dos mortos’’ (v.7). A predicdo ‘‘conforme havia dito’’
(kathds eipen), mencionada por Marcos em relagio a ida dos discipulos
para a Galileia (Mc 16,7; cf. 14,28), designa na redacgdo de Mateus os
anuncios da paixdo e ressurreigdo (Mt 28,6; cf. Mt 16,21; 17,23; 20,19).
Em contrapartida, na concluso da mensagem aos discipulos, o anjo
apela para a sua propria predig8o, recordando: ‘‘Eis que eu vos tinha
dito’’ (idou eipon hymin — v.7). Embora os comentadores proponham
explica¢des diversas para este facto, a mais provavel é a que interpreta a
licdo de Mateus a luz da identidade do anjo, denominado o ‘‘anjo do
Senhor’’ (v.2) — figura teoldgica que no Antigo Testamento profere na
primeira pessoa as palavras de Jahvé '2°. Deste modo, o anjo representa
Jesus ressuscitado a recordar aos discipulos o ministério na Galileia,
anunciando-lhes o lugar da constituigdo da nova comunidade de sal-
vagdo.

As mulheres, em contraste com o medo acentuado na versdo de
Marcos, deixam rapidamente o tumulo e, cheias de alegria, v8o levar a
noticia aos discipulos (v.8). O termo ‘‘alegria’’ encontra-se com fre-
quéncia no evangelho de Mateus para significar o encontro daquilo que
€ considerado importante, decisivo, ou definitivo (cf. Mt 2,10; 13,44;
25,21.23). As santas mulheres, que foram ‘ver o timulo’’ (v.2) e veri-

119 Cf. F. NEIRYNCK, ‘‘Les femmes au tombeau’’, 174.
120 Cf. E. L. BODE, o.c., 53-54.
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ficaram que estava vazio (v.6), sdo as primeiras testemunhas do aconteci-
mento pascal 12!,

C—-Protofania (v9-10)

Depois de terem abandonado o timulo, as mulheres encontram o
proprio Jesus, que se lhes manifesta, saudando-as e repetindo-lhes a
mensagem do anjo. Mais do que uma férmula de reconhecimento, a
saudagdo indica a constituigdo da nova comunidade 2. Com esta apa-
rigdo junto ao timulo, o evangelista acentua novamente a identidade do
Ressuscitado com o Crucificado. A situagdo é formulada em termos
analogos a narragdo de Jo 20,11-18.

Mateus descreve do seguinte modo a reac¢fio das.mulheres: ‘‘Elas,
aproximando-se, abragaram-lhe os pés e prostraram-se diante dele’’
(v.9). O gesto de agarrar os pés de Jesus e, no versiculo seguinte, a expres-
sd0 ‘‘meus irméos’’, sdo incontestavelmente indicios de afinidade lite-
raria com o IV evangelho, segundo o qual Jesus diz a Maria Madalena:
‘“‘Ndo me retenhas, porque ainda ndo subi para o Pai. Vai, porém, aos
meus irm3os ¢ diz-thes: ’Subo a meu Pai e vosso Pai, meu Deus e vosso
Deus’”’ (Jo 20,17). Certos exegetas interpretam o gesto de segurar os pés
de Jesus em sentido semelhante ao que tem noutros evangelhos o convite
dirigido pelo Ressuscitado aos apostolos para tocarem o seu corpo (cf.
Lc 24,39; Jo 20,27), ou seja, para verificarem a identidade do Ressusci-
tado com o Crucificado '#*. Mas nada indica uma preocupagio deste
género, tanto no nosso texto como na aparigio aos onze discipulos (Mt
28,16-20). Pelo contrario, ¢ comum a ambos os relatos o motivo da
adorag@o (proskynése — vv.9.17), gesto habitualmente utilizado para
caracterizar a figura do orante (cf. Mt 8,2; 9,18; 15,25; 18,26; 20,20).
* Em Mateus, porém, o gesto do orante reveste caracter de adoragdo %4,

Nio se segue, contudo, que a cena de proskynése das mulheres
signifigue, como pensam alguns autores, o reconhecimento do Ressusci-

121 Cf, F. NEIRYNCK, ‘‘Les femmes au tombeau’’, 175-176.

122 Cf. J. GNILKA, Matthaeusevangelium 11, 495.

2 Cf. A. SCHLATTER, Der Evangelist Markus, Stuttgart 1948, 795; J. GNILKA,
Matthaeusevangelium 11, 495.

124 Cf. H. J. HELD, ‘‘Matthaeus als Interpret der Wundergeschichten”, em
G. Bornkamm — G. Barth — H. J. Held (ed.), Ueberlieferung und Auslegung im Mat-
thaeusevangelium, Neukirchen 1960, 214-220; F. NEIRYNCK, ‘‘Les femmes au tom-
beau’’, 179.
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tado como Senhor e Filho de Deus '#°. Provavelmente, o termo proskynein
ndo é aqui senfo uma formulagdo mais completa € mais solene da
proskynése atestada noutras passagens biblicas(cf. 2 Re 4,37; Act 10,25;
Apoc 4,10; 5,14; 7,11) %6, Também dos discipulos afirma o evangelista
que, ao verem Jesus, ‘‘se prostraram diante dele; alguns, porém, duvida-
ram’’ (Mt 28,17-18). O medo das mutheres (Mt 28,10), equivalente a
duvida dos discipulos (Mt 28,18; cf. Mt 17,6-7; 14,30-31), € elemento
que caracteriza normalmente as cenas de proskynése e, sobretudo, os
relatos de cenas de natureza epifanica.

A ordem dada por Jesus as mulheres (v.10) constitui um duplicado
da mensagem do anjo (v.7). Num como noutro caso, é s aos discipulos
que € dirigida a promessa, pois as mulheres néo s&o enviadas para a Gali-
leia. Ou, mais rigorosamente, ndo se trata de simples promessa, mas de
ordem formal dada aos discipulos, a fim de que se dirigissem para a
Galileia.

D—-Os guardas do tumulo (vv.11-15)

Dos evangelhos canénicos, s6 Mateus relata a curiosa historia dos
guardas colocados junto ao timulo de Jesus (Mt 27,62-66; 28,4.11-15).
O fio da narrag3o, iniciada com a reunido dos chefes dos sacerdotes e dos
fariseus junto de Pilatos — preocupados pelos rumores que corriam sobre
a predigdo de Jesus relativa a sua ressurreigdo — requer continuagio e
complemento a seguir a verificagdo do timulo vazio. O leitor interro-
ga-se sobre a reacgdo dos soldados apods os acontecimentos da manhi do
dia de Pascoa. Também no aspecto teoldgico a segunda parte completa
a primeira: a pericopa de Mt 27,62-66 sanciona a morte e sepultura de
Jesus, enquanto Mt 28,11-15 confirma a ressurreigdo. No centro da nar-
ragio refere-se ‘“o dito que se espalhou entre os judeus até ao diade hoje’’
(Mt 28,15). A perspectiva de conjunto situa-se na oposi¢do a fé e aos
discipulos por parte das autoridades judaicas.

A analise da historia da tradigdo deste motivo atribui a elaborago
do relato ao autor do evangelho. O texto apresenta caracteristicas pro-
prias do estilo de Mateus '?. O Evangelho de Pedro também refere a

125 Citemos apenas um exemplo desta interpretagdo: J. GNILKA, Matthaeus-
evangelium 11, 495. -

126 Cf. F. NEIRYNCK, ‘‘Les femmes au tombeau’’, 179.

127 Cf, I. BROER, 0.c., 75-78; M.-E. BOISMARD, Synopse II, 358s; J. GNILKA, Mat-
thaeusevangelium 11, 498.
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historia dos guardas, mas as afinidades literarias com a narragdo de
Mateus sdo praticamente nulas %, A tradigdo oral pode explicar a origem
eas diferencas dos dois relatos 12°. A falta de informagao paralela precisa,
ndo se pode determinar o contributo concreto do evangelista na elabo-
ragdo do relato, que com muita probabilidade transmite motivos tradi-
cionais *°. Tentativas de demonstrar a historicidade do acontecimento
ndo tém convencido a critica exegética recente '3'.

A pericopa esta centrada na polémica anti-pascal dos judeus, de teor
sub-apostdlico, segundo a qual os discipulos eram acusados de terem rou-
bado o corpo de Jesus 132. O relato pertence ao género literario etiologico,
determinado pela expressio ‘“até ao dia de hoje’” (28,15; cf. 27, 8), que
explica a origem das coisas. A presenga do timulo vazio em Jerusalém
era um sinal para Israel, que ndo acreditou na ressurreigio de Jesus.

Conclusio

Mateus da especial relevo ao acontecimento do timulo vazio. Os
motivos do terramoto, do anjo, da remogio da pedra selada e dos guardas
situam a ressurrei¢do no espago. O Senhor ressucitado encontra as
mulheres ainda junto ao timulo. O anjo é apresentado como instrumento
de Deus, que rola a pedra tumular e anuncia as mulheres a mensagem
pascal. Em relag3o a Marcos, o primeiro evangelista desenvolve diver-
sos temas, em conformidade com a situagdio concreta da comunidade em
que se insere, salientando-se os seguintes: 1) querigmdtico — o anjo pro-
clama o anincio pascal em nome de Deus; 2) apologético —acomunidade

128 Cf. B. A. JOHNSON, The Empty Tomb in the Gaspel of Peter Related to Mt
28,1-7, Harvard 1966, 17, W. L. CRAIG, ‘‘The Guard at the Tomb’’, NTS 30 (1984) 273-
-281. J. D. CrOSSAN, Four Other Gospels, Minneapolis 1985, procurou provar que o
evangelho de Pedro é mais original que os evangelhos candnicos. A sua argumentagio
foirebatida por R. E. BROWN, ‘‘The Gospel of Peter and Canonical Gospel Priority’’, NT'S
33 (1987) 321-343, que prova o caracter secundario deste escrito apocrifo da primeira
metade do séc. II.

129 Cf. J. GNILKA, Matthaeusevangelium 11, 498.

13 Cf. H. W. BARTSCH, *‘Der urspruengliche Schluss der Leidensgeschichte’’,
em Bibliotheka des ETL 34, Gembloux 1974, 411-433, p. 430, n.56; J. SCHMITT, DBS
10, 561.

131 Ha, todavia, autores — como, por exemplo, W. L. CRAIG, a.c., 275-279 — que
continuam a defender o valor histérico do acontecimento narrado por Mateus.

132 Cf. J. Scumrtt, DBS 10, 560-561.
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judeo-cristd da Siriaresponde as acusagdes judaicas, segundo as quais 0s
discipulos teriam roubado o corpo de Jesus; 3) epifdnico e escatologico
— 0 motivo do terramoto interpreta a ressurrei¢@o como inicio da era esca-
tologica; 4) eclesiolégico — o encontro de Jesus com os seus irmdos na
Galileia marca a fundagdo da nova comunidade messiénica.

3. Relato de Lucas (24,1-12)

Composto por volta do ano 90 no intuito de apresentar amensagem
pascal aos meios cultivados do mundo helenistico, o relato de Lucas narra
a descoberta do timulo vazio pelo grupo das mulheres que, de manha
cedo, no primeiro dia da semana, se dirigem ao sepulcro, com aromas.
Tendo encontrado a pedra removida, entram e verificam a auséncia do
corpo de Jesus. No mesmo instante, aparecem-lhes dois homens, que lhes
anunciam o acontecimento pascal, apelando para as profecias de Jesus na
Galileia. As mulheres afastam-se e vdo ter com os discipulos para os
informarem do sucedido. Estes, porém, ndo ddo crédito as suas palavras.
Apenas Pedro vai ao timulo e, no tendo encontrado sendo as ligaduras,
regressa a casa muito surpreendido.

O fio condutor da histéria é préximo do relato de Marcos (16,1-8),
do qual esta depende '*. Observam-se, todavia, tragos caracteristicos do
estilo e pensamento lucano, com pormenores que diferem bastante das
informagdes transmitidas por aquela fonte. Lucas acentua de modo par-
ticular a descoberta do timulo vazio. A intengdo das mulheres ungirem
o corpo de Jesus quase desaparece. Elas observaram a auséncia do corpo
ainda antes de terem visto as criaturas angélicas (Lc 24,3). Em vez de um
“‘jovem’’ (Mc 16,4), ou “‘anjo’” (Mt 28,2.5), sdo ‘‘dois homens’’ que
lhes aparecem — e isto depois de terem entrado no timulo (Lc 24,4; cf.
Jo 20,12). A mensagem pascal também difere da de Marcos, sobretudo
na referéncia a Galileia, que deixa de ser o lugar de encontro do Ressus-
citado com os seus discipulos para se tornar o lugar da profecia de Jesus
relativa 4 sua paixdo e ressurreigdo. Por fim, enquanto Marcos conclui o
relato com o siléncio das mulheres, Lucas narra como elas foram trans-
mitir a mensagem aos discipulos.

Os breves contactos do relato de Lucas com Mateus, e especial-
mente com Jo3o -- os dois anjos e a visita de Pedro e do discipulo amado

133 Cf. M. D. GOULDFR. ‘‘Mark 16,1-8 and Parallels’’, 236.
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ao timulo — sugerem o uso de tradigdes comuns. E possivel que Lucas
tenha elaborado o seu relato a partir de Marcos, seja com modificagdes
redaccionais !*%, ou pequenas adigdes a partir de outras fontes !*%, seja a
partir de uma fonte especial com adigdes de Marcos 1. M.-E. Boismard
sintetiza do seguinte modo os resultados da sua analise relativa a histo-
ria das tradigdes: ‘‘Nos vv.1-2, Lucas tem como fonte principal o pro-
to-Lucas, em razdo das concordancias com Jodo contra Marcos; nos
vv.3-9 tem como fonte o Marcos-intermediario, cujo texto altera profun-
damente; os vv.10-11 sdo criagdo de Lucas’’ '¥’. 1. H. Marshall defendeu,

" em tempos, que Lucas completou Marcos com tradigdes isoladas de fon-
tes orais '3, Mais tarde, mitigou esta afirmag&o, abrindo campo a possi-
bilidade de Lucas ter utilizado uma fonte alternativa, muito préxima do
evangelho de Marcos *°. A historia daredacgdo de Lc 24,1-12 ¢, de facto,
complexa. Ha, todavia, dois factos que reinem o consenso da critica lite-
raria actual: Lucas utilizou Marcos e desenvolveu acentuada actividade
redaccional na elaboragdo do seu texto °,

A presente pericopa constitui a primeira parte de um triptico, for-
mado por trés quadros, cada qual centrado numa aparigdo: a dos ‘“dois
homens’’ (24,1-12), as de Jesus aos discipulos de Emaus (24,13-33a) e
aos apdstolos (24,33b-53). A analise estrutural deste capitulo mostra-nos
que se trata de uma composi¢do bem elaborada, com um vasto conjunto
de correlagdes dispostas em simetria concéntrica e estrutura retorica '#'.
Tendo em conta esta estrutura literaria, dividimos o primeiro quadro
(vv.1-12) em cinco partes: introdugdo (vv.1-2), entrada das mulheres no
timulo e aparigdo dos dois homens (vv.3-6a), recordagdo das palavras
de Jesus (vv.6b-8), mensagem das mulheres & comunidade apostdlica
(vv.9-11) e visita de Pedro ao timulo (v.12).

134 Cf. R. BULTAMANN, o.c., 311; H. GRass, o.c., 35.

135 K. H. RENGSTORF, Das Evangelium nach Lukas, Goettingen 1937, 267.

136 Cf. W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Lukas, Berlin 1966 , 439; E. E.
ELLIS, The Gospel of Luke, London 1974 ,272; V. TAYLOR, The Passion Narrative of
St. Luke, Cambridge 1972, 106-109.

137 Cf. M.-E. BOISMARD, Synopse II, 445.

138 1. H. MARSHALL, Luke: Historian and Theologian, Exeter 1970, 65-75.

139 1. H, MARSHALL, The Gospel of Luke, Exeter 1978, 882.

140 Cf. R. J. DILLON, o.c., 1-68; J. PLEVNIC, *‘The Origin of Easter Faith accor-
ding to Luke’’, Bib 61 (1980) 492-508.

11 Cf. M. MEYNET, Quelle est donc cette parole? Lecture ‘‘rhétorique’’ de
I’Evangile de Luc (1-9.22-24), Paris 1979, 188-191; L. DUSsAUT, *‘Le triptyque des
apparitions en Luc 24: Analyse structurelle”, RB 94 (1987) 161-213.
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A—-Introdugdo (vv.1-2)

O evangelista Lucas — que habitualmente retrata as suas persona-
gens como fiéis observantes da lei e das tradigdes — expande aqui a in-
formagdo relativa ao inicio do sabado com a nota positiva sobre a atitude
das piedosas mulheres, que prepararam os aromas e perfumes na véspera,
a fim de observarem o repouso sabatico (Lc 23,54-56) '42. No primeiro
dia da semana, muito cedo ainda, foram ao timulo levar os aromas que
tinham preparado. Como em Marcos, o gesto das mulheres destina-se a
completar a sepultura de Jesus com as ung¢des. Mas enquanto aquele
evangelista refere a compra dos aromas no domingo de madrugada,
Lucas afirma que as mulheres fizeram todos os preparativos para a ungdo
antes do sabado, imediatamente apds José de Arimateia ter depositado o
corpo de Jesus no timulo. Deste modo, atribui s mulheres uma fungio
activa na sepultura de Jesus, em contraste com a presenga secundéria e
passiva que lhes é atribuida por Marcos (15,47) 3. Ao integrar a pre-
paragdo dos aromas no contexto da sepultura, antes do descanso sabético,
o evangelista faz delas a figura central do episodio que resulta da unido
das duas pericopas'*.

O afastamento mais sensivel de Lucas em relacido a Marcos veri-
fica-se na auséncia da dificuldade levantada pelas mulheres relativa-
mente a grande pedra, que elas proprias ndo seriam capazes de remover
(Mc 16,3). Tal omissdo explica-se pelo facto de o 11l evangelho ndo men-
cionar 0 motivo da pedra no contexto da sepultura (cf. Mc 15,46), man-
tendo a unidade dos dois relatos 4. Diversa € a perspectiva de Marcos,
onde a pedra exerce fungdo determinante, dando a narragéo o efeito dra-
matico que prepara a descoberta do timulo vazio e estabelecendo o con-
traste impressionante entre o projecto das mulheres e a realidade pro-
clamada pelo jovem no interior do sepulcro %, Ao mencionar apenas
‘‘apedrarolada’’ e ao transferir a perplexidade das mulheres para o inte-
rior do timulo (v.4), Lucas diminui a componente geradora da tensdo

142 Cf. 1. H. MARSHALL, The Gospel of Luke, 883.

143 Cf. H. GRraSS, o.c., 32; R. H. FULLER, o.c., 95-96.

144 Cf. R. J. DILLON, o.c., 13-20.

145 Cf. R. J. DILLON, o.c., 16.

46 Cf. U. WILCKENS, Auferstehung, 47; C. F. EVANS, Resurrection and New
Testament, London 1970, 76-78; H. Grass, o.c., 20-21; G. KOCH, o.c., 29-30; R. J.
DILLON, o.c., 16-17.
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narrativa € amortece aquele contraste, dai resultando a descrigdo hie-
ratica da descoberta do timulo vazio e a mensagem pascal.

B—Entradano timulo (vv.3-6a)

O evangelista menciona a descoberta das mulheres como um ndo-
-encontrar (ouch heuron —v.4), em oposicao ao encontrar (heuron de —
v.3), referido a pedrarolada, utilizando o verbo heuriskein, que pertence
ao repertorio lexical do autor '’. As mulheres encontraram ndo apenas a
pedra rolada, mas também o timulo vazio 4. S6 depois de verificado este
facto € que teve lugar a aparigdo das criaturas celestiais.

A primeira vista poderia parecer que a redac¢do lucana assume
caracter apologético, destinando-se a provar a realidade histérica do
tumulo vazio contra eventuais davidas ou objecgdes. Deve, porém, ser
interpretado na coeréncia dialéctica da narrativa, segundo a qual a expe-
riéncia do timulo forma uma unidade, com a (contrastante) fé pascal
transmitida aos discipulos pelo Senhor ressuscitado (cf. Lc 24,35ss). A
acentuacio da descoberta do timulo vazio tende a demonstrar a totali-
dade da observag&o por parte das mulheres e estabelece o nexo entre as
pericopas do timulo e a mensagem aos discipulos, enfaticamente sinteti-
zado nas palavras ‘‘todas estas coisas’’ (tauta panta — Lc 24,9). O timulo
vazio € facto que gera perplexidade e carece da interpretagdo do men-
sageiro de Deus '¥.

Estando perplexas com o que lhes era dado ver, ‘‘eis que dois
homens se postaram diante delas, com veste fulgurante’’ (v.4). A mengio
dos ‘‘doishomens’’ (andres dyo) encontra correspondente na tradigdo de
Jodo, que descreve a visfo de ‘‘dois anjos’’ (dyo angelous) por parte de
Maria Madalena (Jo 20,12), e apresenta-se como variante da tradigiio de
uma s6 figura: ‘“‘um jovem’’ (Mc 16,5) ou ‘‘o anjo do Senhor’’ (Mt 28,
2.5). A aparigdo de criaturas celestiais — aqui designadas com a expres-
sdo ‘‘dois homens’’ (andres dyo) — ocorre em trés passagens da obra
lucana, relacionadas entre si: transfiguragdo (Lc 9,30), timulo vazio

47 Cf. R. J. DILLON, o.c., 16.
148 Cf. H. GraSS, o.c., 32; C. F. EVANS, o.c,, 102.
149 Cf. P. SEIDENSTICKER, o.c., 95; G. KEGEL, o.c., 88; R. GLOECKNER, Die
Verkuendigung des Heils beim Evangelisten Lukas, Mainz 1975, 204-208; R. J.
- DILLON, o.c., 19.
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(Lc 24,4) e ascensdo (Act 1,10) *°, Na transfiguragdo afirma o evange-
lista que as vestes de Jesus se tornaram * ‘resplandecentes’’ (exastrapton
—Lc¢9,29). No contexto do poder conferido aos setenta e dois disci-
pulos, Jesus diz-lhes: ‘‘Eu via Satanas cair do céu comoum reldmpago!”’
(astrapen — Lc 10,18). O acontecimento do caminho de Damasco ¢
descrito por Lucas nos seguintes termos: ‘‘De repente, uma luz vinda do
céu o envolveu de claridade’’ (periestrapsen — Act 9,3; 22,6). Também
Mateus caracteriza o anjo do Senhor como figura ‘‘resplandecente’’
(astrapte — Mt 28,3). O tema das vestes luminosas pertence ao género
literario das aparigdes, nas quais exerce a fungdo de sinal e manifesta-
¢do da gloria divina 3!,

A analogia entre a transfiguragio e a presente passagem parece nio
ser apenas acidental. Com efeito, naquela os dois homens — Moisés e
Elias -- conversavam com Jesus sobre ‘‘a sua partida, que se iria consu-
mar em Jerusalém’’ (Lc 9,31). O didlogo celestial, porém, permaneceu
oculto a Pedro e seus companheiros, cujos olhos estavam ‘“pesados de
sono’’ (Lc 9,32; cf. Mc 14,40; Lc 22,45s). Os discipulos ndo chegaram,
deste modo, ao conhecimento do destino misterioso do Messias, que
tinha de morrer e ressuscitar (Lc9,20-22). As criaturas celestiais repetem
agora as mulheres as palavras dos antncios da paixdo, que os discipulos
ndo compreenderam (Lc 9,45; 18,34). Como afirma W. Wrede, o segredo
messidnico de Marcos torna-se em Lucas o segredo da paixdo 2. A reve-
lagdo pascal é essencialmente a abertura do mistério do sofrimento do
Messias, que permaneceu oculto aos discipulos até & ressurreigdo.

Aointroduzira figura de ‘dois homens’’, Lucas sugere arevelagdo
do segredo oculto desde a transfiguragio. O numero ‘‘dois’’ fundamen-
ta-se no conceito do testemunho, que para ser legitimo requeria a pre-
senga de duas testemunhas (cf. Dt 17,6; 19,15; Mt 18,16) '3. Também
este sera o motivo por que sdo chamados ‘*homens’’ e ndo ‘‘anjos’’, uma
vez que de anjos se trata, conforme se refere no episddio dos discipulos

150 Cf. R. LEANEY, ‘‘The Resurrection Narratives in Luke (24,12-53)"°, NTS2
(1955/56) 110-114; E. L. BODE, o.c., 60s.

51 Cf. J.-M. GUILLAUME, Luc interpréte des anciennes traditions sur la résur-
rection de Jésus, Paris, 1979, 25.

152 Cf. W. WREDE, o.c., 166s; R. GLOECKNER, o.c., 156s; R. J. DILLON, o.c.,
23-24.

153 Cf. P. SEIDENSTICKER, o.c., 93s; X. LEON-DUFOUR, o.c., 209; J.-M. GuIL-
LAUME, o.c., 77. Na missdo dos setenta e dois discipulos, Lucas sublinha que Jesus os
enviou em grupos de dois (Lc 10,1). Nesta passagem aparece claramente o conceito do
testemunho apostolico e missiondrio.
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de Emaus (Lc 24,23) e em razdo das ‘‘vestes resplandecentes’’, que
evocam a manifestag3o de criaturas celestiais.

A reacgdo das mulheres que, tomadas pelo medo, caem com a face
por terra, caracteriza o acontecimento como aparigio celestial. No Antigo
Testamento usa-se esta expressdo para designar visdes celestiais ou apa-
rigdes: Abrado (Gen 17,3; 18,2), Josué (Jos 5,14), os pais de Sansdo
(Jz 13,20) **. O motivo do medo, que também se encontra no Antigo Tes-
tamento, ¢ utilizado com muita frequéncia na obra lucana (cf. Lc 1,12-
-13.29-30; 2,9-10; 24,37; Act 10,4; 24,25). A experiéncia das mulheres
no timulo carece de uma palavra interpretativa, que lhes desvende o sen-
tido do acontecimento. Sdo as palavras das criaturas angélicas que reve-
lam o mistério.

A mensagem comega com a pergunta retdrica: ‘‘Porque procurais
o vivo entre os mortos?’’ (v.5). No texto grego a frase apresenta acen-
tuagio ritmica e esta construida na antitese entre ‘‘os mortos’’ e ‘‘o
vivo”’, conduzindo o leitor ao coragdo da mensagem: Jesus esta vivo.
Segundo a leitura estrutural do capitulo 24 de Lucas, o ‘‘centro’’ da
simetria concéntrica ¢ formado pela citagdo das palavras das mulheres,
ao declararem que Jesus ‘‘esta vivo’” (Lc 24,23) '3, Lucas ndo menciona
aqui o nome de Jesus, mas d4-lhe simplesmente o titulo de “‘o vivo’’ (ton
zénta). Este mesmo termo nos Actos resume a condigdo pos-pascal de
Cristo, que se apresentou aos apostolos vivo (zénta— Act 1,3). Doelenco
das acusagdes dos judeus contra Paulo, transmitidas ao rei Agripa pelo
governador romano Festo, faz parte a acusagido relativa a ‘‘um certo
Jesus, ja morto, e que Paulo afirma estar vivo’’ (zén — Act 25,19). No
quadro sindptico, a locugdo ‘o vivo’’ (ton zénta) de Lucas corresponde
aotitulo ‘‘ocrucificado’’ (fon estaurémenon) de Marcos (16,6; Mt 28,5).
A expressdo lucana deve ser interpretada a luz dos textos que falam de
Deus como autor da vida (cf. Lc 10,28; 20,38; Act 14,14) 16, Jesus
ressuscitado pelo Deus da vida torna-se ‘‘o principe da vida’’ (fon
archégon teés zdés), conforme a atestagdo do querigma apostdlico dos

154 Cf. G. LOHFINK, Paulus vor Damaskus, Stuttgart 1966, 69ss.

155 Cf. L. DUSSAUT, a.c., 192-193.

136 Cf. P. BENOIT, 0.c., 281; J. KREMER, Die Osterbotschaft der vier Evange-
listen, Stuttgart 1968, 58. W. NAUCK, a.c., 262, conjectura que corresponde a uma
expressdo adaptada ao mundo pagdo. Do mesmo modo, X. LEON-DUFOUR, o.c.,
203.279-280, pensa que se trata de locugdo de origem semita, adaptada ao uso das
comunidades de lingua grega. equivalente & linguagem da ressurreig#o.
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Actos(3,15)1%7. A substituigdo do expressivotitulo ‘o crucificado’’ pelo
termo que designa a vida divina explica-se a partir do significado teol6-
gico que Lucas atribui a morte de Cristo. Os antiincios da paixdo e o que-
rigma dos Actos consideram-na como etapa no caminho triunfal para a
ressurreigdo '3,

C—Recordacioda Galileia (vv.6b-8)

Ao anuncio pascal, que pertence a triplice tradi¢do sinoptica,
segue-se o dado mais caracteristico da mensagem angélica de Lucas:
‘“‘Recordai-vos como ele vos falou, estando ainda na Galileia’’ (v.6b).
Lucas afasta-se totalmente de Marcos (16,7) omitindo o anuncio das apa-
rigdes na Galileia. Jerusalém representa o ponto culminante do seu evan-
gelho e de toda a vida de Jesus. A ressurreigdo constitui a iltima cena do
drama da paixdo. Por isso, o evangelista concentra nesta cidade todo o
acontecimento salvifico.

Em vez de indicarem a manifestagio futura do Ressuscitado na
Galileia (Mc 16,7; Mt 28,7), os anjos mencionam a anterior instrugéo de
Jesus naquela regido. Os exegetas atribuem unanimemente este facto
a actividade redaccional de Lucas '*°. Na verdade, tal informagio ade-
qua-se bem ao plano do evangelho e do capitulo, que circunscreve a
cidade de Jerusalém a localizagfio das aparigdes (cf. Lc 24,49; Act 1,4).
Embora silenciando a mensagem de Marcos, Lucas conserva a referéncia
a Galileia, mas transfere-a para o passado e faz dela o lugar da profecia
de Jesus relativa aos acontecimentos pascais da sua morte e ressurreigao.
O caminho da Galileia para Jerusalém (Lc 9,51; 23,5.49.55; Act 10,37.39;
13,31) tinha sido unico e irreversivel. Além da sua fungio geografica,
como lugar do primeiro ministério publico de Jesus, a Galileia tem um
simbolismo cristologico: a compreensdo que os discipulos ai obtiveram
do mestre deve ser superada por nova instru¢do do Ressuscitado, até a
ascensdo (cf. Lc 24,27.45; Act 1,2) 190,

157 Cf. E.-L. BODE, o.c., 61-62; H.-W. KUHN, a.c., 21.23; U. WILCKENS, Die
Missionsreden, 175-177.

138 Cf. R. J. DILLON, o.c., 29-31.

159 Cf. U. WILCKENS, Die Missionsreden, 116; G. KEGEL, o.c., 87; C.F. EVANs,
o.c., 103; R. H. FULLER, o.c., 97; B. RIGAUX, o.c.,, 207; R. J. DILLON, o.c., 32.

160 Cf. R. J. DILLON. o.c., 32-38.
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O evangelista obteve assim uma convergéncia real entre os anincios
da paixdo (Lc 9,22.44; 18,31-33) e a instrugdo pascal das criaturas angé-
licas as mulheres (Lc 24,7). Deixando de parte breves particularidades
redaccionais, a presente passagem reproduz o vocabulario dos trés anin-
cios: “‘E preciso (dei — 9,22) que o Filho do Homem (ton hyion tou
anthrépou—9,22.44; 18,31) seja entregue (paradothénai - 9,44, 18,32)
nas maos dos homens (eis cheiras anthrépén — 9,44) pecadores, sejacru-
cificado, e ressuscite ao terceiro dia’’ (kai téi tritéi hémerai anasténai —
9,22; 18,33; 24,46). O texto resume e condensa os anuncios da paixao,
com especial relevo para o acontecimento da ressurreigdo. Estes sdo de
novo evocados no nicleo da instrugdo do Ressuscitado aos discipulos de
Emats (24,26) e aos Apostolos reunidos em Jerusalém (24,46). Mais
ainda, o objectivo desta repeti¢io torna-se claro quando Jesus, do mesmo
modo que os mensageiros celestes (24,6), adverte os Apostolos, dizendo:
““‘S3o estas as palavras que eu vos disse quando ainda estava convosco’’
(24,44). E para estabelecer a conexdo entre a instrugdo do Jesus terreno
e o querigma do Senhor ressuscitado que o evangelista menciona naque-
les trés episddios pascais o conteudo fundamental dos trés anincios da
paixdo ¢!,

Diversamente dos outros dois evangelhos sindpticos (Mt-Mc),
Lucas ndo menciona no contexto do anuncio pascal do timulo qualquer
aparigdo de Jesus ressuscitado. Por seu lado, introduz o tema tradicional
do ““terceiro dia’’ e acentua a necessidade de se cumprirem as Escrituras
—um dos temas maiores do III evangelho. O autor utiliza com frequéncia
o termo dei (8/6/18/10), em referéncia a morte e ressurrei¢do de Jesus,
para significar que estes eventos tinham necessariamente de acontecer na
vida de Jesus (cf. Lc 9,22; 13,33, 17,25; 22,37, 24,7.26) '52. Dai resulta
a identifica¢@o da consciéncia messianica de Cristo com o plano salvifico
de Deus, anunciado nas Escrituras. A formula “‘ao terceiro dia’’ foi cui-
dadosamente retida por Lucas em todas as versdes do antincio da paixdo
que incluem a referéncia a ressurreigio (Lc 9,22; 18,33; 24,7.46). E signi-
ficativo que apenas neste evangelho a formula seja mencionada nas
narrativas pascais (cf. 23,54.56; 24,1.7.13.21.33.46). Trata-se de uma
datagdo histdrico-salvifica, em sentido profético (Os 6,2) e talvez esca-
tologico 6.

16! Cf. U. WILCKENS, Die Missionsreden, 98; R. J. DILLON, o.c., 38-39,

162 Cf. E.-L. BODE, o.c., 65-67.

163 Cf. R. H. FULLER, o.c., 23ss; K. LEHMANN, o.c., 262ss; F. MUSSNER, o.c.,
41ss. Veja-se a nossa andlise da formula acima, pp. 60-63.
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As criaturas celestiais concluem a mensagem as mulheres com o
termo anasténai, que nos antincios da paixdo de Marcos, em referéncia
a ressurrei¢dio de Jesus (cf. Mc 8,31; 9,31; 10,34), designa o triunfo
paradoxal do Filho do Homem, que retém e reafirma a sua soberania no
momento em que se the opdem as forcas do mal '*. Lucas conserva nas
passagens querigmaticas o quadro do combate escatologico do Filho do
Homem, adaptando as palavras dos antincios da paixdo & proclamagao
missionaria pos-pascal. No centro do querigma esta Deus, que actua na
histdria através de Jesus, a quem ressuscitou dos mortos (cf. Act2,24.32;
13,33.34; 17,31).

A reacgdo das mulheres a mensagem angélica (v.8), sem para-
lelo em Marcos, forma uma inclusio com o v.6b: *‘Recordai-vos do que
vos disse’’ — ““E recordaram-se das suas palavras’’. Objecto da recor-
dagdo sdo ‘‘as palavras’’ (ta rhémata) de Jesus. A mesma expressdo
designa dois dos antncios da paixdo: Lc 9,45; 18,34. Ao mesmo tempo,
o evangelista especifica que a ‘‘palavra’’ de Jesus permaneceu absolu-
tamente oculta e incompreensivel aos discipulos: ‘‘Eles ndo compreen-
deram tal palavra; era-lhes velada para que ndo a entendessem’’ (Lc 9,
45). ‘“‘Mas eles ndo entenderam nada. Essa palavra era-lhes obscura e
n3o compreendiam o que ele dizia’’ (Lc 18,34). A lembranga daquela
palavra oculta no aniincio pascal ndo pode deixar de significar a revela-
¢do do sentido profundo do mistério da paixdo '>. Em seguida, o evan-
gelista afirma — contrastando deliberadamente com Marcos — que as
mulheres ‘‘anunciaram tudo isto aos Onze’’ (v.9). A expressdo ‘‘tudo
isto’’ (tauta panta) designa a totalidade da experiéncia, que engloba o
timulo vazio e as palavras dos anjos, isto €, 0 que testemunharam e o que
ouviram ',

168 Cf. H. E. TOEDT, Der Menschensohn in der synoptischen Ueberlieferung,
Guetersloh 1963, 172.185.199ss.252; F. HAHN, o.c., 48-50.

165 Cf. H. Grass, o.c., 33; E. L. BODE, 0.c., 67; C. F. EVANS, 0.c., 104; J. PLEVNIK,
*“The Origin of Easter Faith’’, 498-501; id., ‘“The Eyewitnesses of the Risen Jesus
in Luke 24”°, CBQ 49 (1987) 90-103. Diversa ¢ a interpretag@o de R. J. DILLON, o.c..
49-50, o qual - na sequéncia de G. LOHFINK, o.c., 171s.253s — defende, com base na
estrutura do capitulo 24, que a fé explicita em Jesus ressuscitado s6 se encontrano v.52.
A argumentagdo de Dillon é rebatida por Plevnik.

166 Cf. J. PLEVNIK. ‘‘The Eyewitnesses’’, 92.
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D—-Mensagem aos Apéstolos (vv.9-11)

Diversamente de quanto acontece no evangelho de Marcos —
segundo o qual as mulheres, tendo recebido do anjo a mensagem para
transmitirem aos discipulos, ndo cumpriram a miss3o que lhes fora con-
fiada (Mc 16,7-8) —, no Il evangelho as mulheres ndo recebem qualquer
mandato e, apesar disso, ‘ ‘anunciaram tudo aos Onze, bem como a todos
os outros’’ (v.9). A linguagem utilizada ¢ tipicamente lucana e por isso
o texto é considerado redaccional 7.

A expressio ‘‘os Onze e todos os outros’’ repetidano v.33, unifica
a narragdo dos acontecimentos pascais. O titulo ‘‘os Onze’’ evoca a
escolha pré-pascal dos ‘‘Doze’’ (L¢ 9,13) e a defecgdo de Judas (cf. Act
1,26; 2,14). Lucas manifesta particular interesse pela restauragdo do
grupo completo dos Doze (Lc 22,30), que constitui colegialmente teste-
munhas nfo s6 da ressurreigido € ascensdo, mas também de todo o minis-
tério publico, como garantes do querigma apostélico (cf. Lc 1,4; Act 1,
21-26) '$8. O evangelista refere ao lado dos Onze, ‘‘todos os outros’’,
formando a primeira comunidade eclesial, no proprio dia de Pascoa. As
mulheres anunciaram ‘‘tudo’’ (fauta panta) aos discipulos reunidos.
Observe-se a énfase dada a totalidade da informagao das mulheres, com
ressondncia no relato de Emats, onde se faz duas vezes mengio de *‘todos
os acontecimentos’’ pascais (Lc 24,14.21). Lucas manifesta interesse
pela experiéncia pascal das mulheres, as quais parece atribuir a fungio de

- testemunhas 9,

O relato do timulo vazio termina em distens3o narrativa com a
mengio dos nomes das mulheres. A lista referida nesta ocasidio ndo coin-
cide com aquelas que se 1éem em Mc 15,40.47; 16,1, ou Lc 8,2-3. A
presente, constituida pelos nomes de ‘‘Maria Madalena, Joana e Maria
de Tiago’’ (v.10), resulta de uma selecgdo feita a partir de duas listas
(Mc 16,1; Lc 8,2-3). O nome de Maria Madalena é o primeiro de ambas
as fontes de Lucas; Joana ¢ a mulher do procurador de Herodes (Lc 8,3);
Maria de Tiago faz parte da lista de Marcos. Todas estas listas sdo

167 Cf. R. J. DILLON, o.c., 53-56.

1688 Cf. J. JERVELL, Luke and the People of God. A New Look at Luke-Acts,
Minneapolis 1972, 79-82; E. NELLESSEN, *’Tradition und Schrift in der Perikope von
der Erwaehlung des Mattias’’, BZ 19 (1975) 205-218; J. PLEVNIK, **‘The Eleven and
Those with Them’ according to Luke’’, CBQ 40 (1978) 205-211.

169 Cf. J.-M. GUILLAUME, o.c., 27.43-52; R. J. DILLON o.c., 55-56; H. RITT, a.c..
128-133.
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elaboradas com o critério do nimero ternario, requerido nos diversos
estadios da tradigdo '"°. Os dois primeiros nomes fazem parte das
mulheres que Jesus exorcizou na Galileia, refor¢ando deste modo a
‘‘lembranga’’ do ministério galilaico, evocada pelas criaturas angélicas
(v.6). A experiéncia que elas tiveram do ministério de Jesus foi com-
pleta, pois beneficiaram das curas por ele realizadas e subiram com
ele até Jerusalém. O evangelista acrescenta a expressdo: ‘‘E as restantes
que estavam com elas’’ (v.10). O conceito subjacente ¢ o mesmo da
formula: ‘‘Os Onze e todos os outros’’ (Lc 24,9.33). Lucas tende a alar-
gar os dados concretos e o numero das testemunhas. Além disso, as
mulheres recebem um tratamento muito especial no III evangelho .
Aquelas que acompanharam Jesus desde a Galileia (Lc 8,1-3), foram
testemunhas da sua morte e sepultura (Lc 23,49.55) e pretendiam
prestar-lhe o ultimo servigo ungindo o seu corpono timulo (Lc 24,1). Por
fim, sdo elas que vdo transmitir aos discipulos a mensagem da ressur-
rei¢do.

O anuncio das mulheres 4 assembleia de Jerusalém (v.9) ¢, depois,
transmitido, especificamente, ao grupo restrito dos ‘‘apdstolos’’ (v.10),
que o evangelista identifica com os “‘Onze’’ (cf. Lc 6,13; 17,5; 22,14;
Act 1,2). A reacgdo dos apostolos, aos quais ‘‘essas palavras pareceram
desvario, e nio lhes deram crédito’’ (v.11), revela a intengio apologética
do autor. Na sua perspectiva, as testemunhas oficiais da ressurreigo sio
o0s apostolos, com experiéncia independente do testemunho das mulheres
(cf. L¢ 24,22-24). Tal incredulidade — de novo reafirmada na cristofania
a comunidade apostélica reunida em Jerusalém (Lc 24,37.41) — sera
superada apenas pelo reconhecimento do Ressuscitado através dorea-
lismo da sua manifestagdo sensivel ao grupo das testemunhas oficiais
(Lc 24,42).

E-Visitade Pedro ao timulo (v.12)

Apesar de a noticia das mulheres ter sido acolhida com descrenga
pelos apdstolos, ‘‘Pedro pds-se a caminho e correu para o sepulcro.

170 Cf. M. HENGEL, ‘ ‘Maria Magdalena und die Frauen als Zeugen’’,em O. Betz
e outros (ed.), Abraham unser Vater, Fst. O. Michel, Leiden-Koeln 1963, 243-256.

17t Cf, cc. 1-2: Maria ¢ Isabel; 2,36-38; 7,11-17.36-50; 10,38-42; 11,27-28;
13,11; 15,8-10; 18,1-5; 23,27-31.
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Tendo olhado ', ndo viu sendo as ligaduras, e voltou para casa admirado
com o sucedido’’ (v.12). A visita de Pedro ao timulo é também atestada
por Jodo, em relato baseado numa tradigdo semelhante aquela que aqui
se refere (Jo 20,3-10). A narrativa de Lucas, porém, enfrenta diversas
dificuldades, tais como as da critica textual, da relagdo com o relato de
Jod020,3-10 e, por ultimo, da origem do texto e sua insergo no Il evan-
gelho.

A critica textual deste versiculo constituiu, durante longo tempo,
objecto de debate, que nos dispensamos de expor aqui em anélise por-
menorizada '”. O texto faz parte de um conjunto de passagens importan-
tes do capitulo 24 omitidas pelos manuscritos da tradigdo ocidental.
Ap6s a descoberta do Papiro de Bodmer (P 75), dos principios do séc. Il1,
que contém a licdo longa dos codices unciais, na critica textual pre-
valeceu a tradi¢do ai representada.

A evidéncia dos manuscritos € confirmada por argumentos inter-
nos. O relato dos discipulos de Emais, que resume a cena da descoberta
do timulo vazio (Lc 24,22-23) —seguindo a narragdo da pericopa corres-
pondente (Lc 24,1-5) - menciona no versiculo seguinte a visita ao timulo
de alguns discipulos (Lc 24,24). Este facto parece corresponder a noticia
de Lc 24,12,

Acresce que grande nimero das expressdes deste versiculo também
se encontram no relato paralelo de Jodo (20,3-10), apenas com a substi-

172 Traduzimos o verbo parakyptein como verbum videndi, em vez do sentido
mais frequente de ‘‘debrugar-se, inclinar-se’’, baseados no estudo de F. NEIRYNCK,
Parakypsas blepei (Lc 24,12 et Jn 20,5)°, ETL 53 (1977) 113-152. O conceituado
exegeta lovaniense, em estudo publicado no ano seguinte, ‘‘dpelthen pros heauton
(Lc 24,12 et Jn 20,10)”’, ETL 54 (1978) 104-118, conclui que a expressdo referida no
titulo do artigo deve ser interpretada no sentido que tradicionalmente lhe ¢ atribuido
(“‘regressar, voltar para casa’’), e ndo como um dativus ethicus, conforme pretende
determinada corrente exegética, seguida por muitas tradugdes recentes. Observe-se,
entretanto, que esta interpretagdo mereceu breves reparos de 1. de la POTTERIE, ‘‘La
genése de la foi pascale d’aprés Jn. 20", NTS 30 (1984) 26-49, p. 47, n.23, segundo o
qual o sentido da expressdo ‘‘regressaram a casa’’ n3o ¢ simplesmente material; esta
atitude dos discipulos, simbolo de uma fé fragil, contrasta com a de Maria Madalena.

173 Cf. J. MUDDIMAN, ‘‘A Note on Reading Luke 24,12”, ETL 48 (1972) 542-
-548, com a ‘‘Additional Note”’ de F. NEIRYNCK, *’The Uncorrected Historic Present
in Lk 24,12", 548-553; J. WANKE, Die Emmauserzaehlung, Leipzig 1973, 76-82; R. J.
DILLON, o.c., 59-62; J.-M. GUILLAUME, o.c., 53-66; E. L. BODE, o.c., 68-71; M.-E. Bois-
MARD, Synopse 11, 445-466. Contra a autenticidade, R. MAHONEY, Two Disciples at the
Tomb, Bern-Frankfurt a.M. 1974, 41-69; M. C. PARSONS, ‘‘A Christological Tendency
in P 75, JBL 105 (1986) 463-479.
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tuigao do singular pelo plural: **Pedro... correu para o timulo e, olhando,
ndo viu sendo as ligaduras ... € voltou para casa’’. Os termos do texto que
ndo se encontram na pericopa de Jodo sdo tipicamente lucanos. Final-
mente, a adigdo do discipulo amado no IV evangelho obedece ao mesmo
proposito da noticia sobre Pedro e o discipulo amado no palacio do
Sumo-Sacerdote (Jo 20,3-10). De tudo isto se conclui que a narragio de
Jodo foi elaborada a partir duma tradigdo analoga aquela que deu origem
a0 nosso texto, confirmando assim a autenticidade da informago de
Lucas. Ambos os textos representam a mesma tradi¢fio basica, mas os
dados consignados no III evangelho conduzem-nos a uma etapa mais
arcaica da transmissdo textual !74,

Em relagdo a antiga tradigdo do timulo vazio, a visita de Pedro
ao sepulcro apresenta-se como dado suplementar e de caracter mais
recente . Os dois evangelistas integram, cada um a seu modo, esta
informagio nas respectivas historias do timulo vazio: como insergédo em
Jodo, como apéndice em Lucas. O texto de Lc 24,12, de facto, surge de
modo inesperado, contrariamente ao estilo habitual do autor, que cos-
tuma introduzir as noticias com certa preparagdo. Este acontecimento
vem na sequéncia e como conclusido dos factos referidos no relato
anterior.

A atitude de Pedro, que regressa muito admirado com aquilo que
observou, contrasta com o entusiasmo das mulheres. A noticia do v.12
marca a transigdo entre a experiéncia das mulheres, que verificam a
auséncia do corpo, e a experiéncia positiva dos apdstolos nas aparigdes,
que lhes proporcionam o encontro pessoal com o Ressuscitado. A pri-
meira experiéncia ndo pode ser comunicada (cf. Lc 24,11); a segunda,
pelo contrério, faz dos discipulos e dos apdstolos os depositarios auténti-
cos do querigma a anunciar (cf. Lc 24,47-48; Act 1,8; 2,32; 3,15; 5,32;
10,39; 13,31). Deste modo, Lucas — diversamente de Mateus (28,9-10)
e de Jodo (20,11-18) — omite as aparigdes as mulheres. Estas néo sdo
consideradas depositarias oficiais da mensagem pascal. A fé na ressur-
rei¢do baseia-se sobretudo nas aparigdes de Jesus a Pedro e aos apdsto-
los (cf. 1 Cor 15,3b-5).

17 Devemos confessar que esta argumentag@o ndo € pacifica. Ainda recente-
mente M. C. PARSONS, a.c., 477, defendeu que o v.12 foi elaborado a partir de Jodo para
dar um testemunho apostélico ao timulo vazio. Parsons atribui as adi¢des da tradi¢do
ocidental ao P75, cuja tendéncia teoldgica se caracteriza pelo combate ao gnosticismo.

175 Cf. J. E. ALsup, The post-Ressurrection Appearance Stories, 105; R. J.
DILLON, o.c., 62.
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Conclusio

Lucas tem por fonte principal o evangelho de Marcos, ao qual acres-
centa outros dados tradicionais, elaborando-os numa sequéncia orgénica.
que exerce a fungdo de preludio as cristofanias pascais.

A actividade redactorial do evangelista manifesta-se especial-
mente no encontro das mulheres com as criaturas angélicas, que as
conduzem a Galileia e aos antincios da paixdo, desvelando-lhes o sentido
que permanecera oculto durante o ministério publico de Jesus. A partir
deste momento tem inicio a etapa da nova instrugdo do Senhor ressus-
citado aos apdstolos, mencionada repetidas vezes nas cristofanias pas-
cais e nos Actos (cf. Lc 24,25-27.31.44-48; Act 1,2). A ressurreigdo € o
querigma apostdlico sdo de origem divina, como atestam as aparic¢des de
reconhecimento (Lc 24,13-35) e de missdo (Lc 24,34.36-49).

A ressurreigdo apresenta-se como climax da carreira do Filho do
Homem. Omitindo a localizagio das aparigdes na Galileia, 0 evangelista
segue o plano da sua geografia teoldgica sobre a cidade santa— horizonte
da viagem do Jesus terreno, no mistério da sua paixdo, e lugar de inicio
da nova comunidade, constituida no dia de Pascoa pelos ap6stolos € por
todos os discipulos com eles reunidos em Jerusalém. Em contraste com
a Galileia, que indica o tempo e o lugar do ministério de Jesus, Jerusalém
representa o lugar ¢ o tempo das intervengdes divinas decisivas, da reu-
nido escatoldgica dos povos no dia de Pentecostes (Act 2,1-21), o ponto
de partida (Act 2,22-7,4) e a sede (Act 8,14-15; 9,26-30.32s) da missdo
crista.

A incredulidade dos apdstolos perante o relato das mulheres, bem
como o cepticismo de Pedro ap6s a verificagdo do timulo vazio, devem
ser entendidos em perspectiva apologética. O testemunho oficial da res-
surreigdo ndo se baseia no relato das mulheres, nem sequer na descoberta
do tdmulo vazio, mas s6 nas aparigdes. E assim que Lucas apresenta, por
volta do ano 90, a mensagem pascal aos meios mais cultivados do mundo
helenistico, a fim de mostrar a ‘‘solidez’’ da fé fundada no testemunho
datradi¢do (Lc 1,2) ealicergara pregagio apostolica descrita no livro dos
Actos.

4. Relato de Jodo (20,1-18)

Redigido por volta do ano 100, o relato de Jodo sobre o timulo
vazio oferece-nos a ultima das grandes catequeses evangélicas sobre
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a génese da fé pascal, centradas em motivos de pastoral e teologia, de
modo particular do 4mbito cristoloégico e comunitario '76. O autor situa-
-se na linha da tradigdo sindptica, que refere a visita das mulheres ao
tuimulo na manhd do dia de Pascoa. Porém, os materiais tradicionais,
que fundamentam a argumentagdo catequética, sdo apresentados em
nova contextura: motivos proprios do IV evangelho e, sobretudo, na
perspectiva do seu autor sobre a ressurreigdo de Cristo '”7. A releitura
catequética, que tende progressivamente a superar os dados recebidos,
encontra especial expressdo nas palavras do ressuscitado (vv.17-18;
21-23;27.29), no esquema cultual da semana de Pascoa (vv.19.26) e, de
modo geral, nas diversas noticias das aparigdes que fundamentam a fé
cristd (vv.8.18.20.25. .27-29).

A maior parte dos exegetas considera o capitulo 20 de Jodo
como um todo, com unidade orgénica, externa e interna. A unidade
externa é-lhe dada pelas indicagdes temporais (vv.1.19.26) e locais
(vv.19.26): a narragdo consta de duas cenas, que se passam em dois
domingos consecutivos, estando os apostolos reunidos no mesmo lugar,
com as portas fechadas. A unidade interna advém-lhe do tema da
progressdo na fé, cujo grau mais imperfeito consiste na visio sensi-
vel de Jesus, enquanto a visdo do Senhor glorioso constitui o0 modelo
de fé proposta a imitagdo de todos os cristdos !”®. Nesta unidade dis-
tinguem-se quatro pericopas: a descoberta do timulo vazio (20,1-10);
a apari¢io a Maria Madalena (20,11-18); a apari¢do aos discipulos
(20,19-25); a aparigdo em presenga de Tomé (20,26-29)'". Os quatro
episodios, aos quais correspondem outras tantas caminhadas na fé,

176 G. GHIBERTI, I racconti pasquali del capitolo 20 di Giovanni, Brescia 1972,
25-32; D. MOLLAT, “‘La foi pascale selon le chapitre 20 de I’Evangile de saint Jean”’,
em E. Dahnis (ed.), Resurrexit, Roma 1974, 316-339; L. DUPONT-C. LASH-G. LEVESQUE,
‘‘Recherche sur la structure de Jean 20°°, Bib 54 (1973) 482-498; 1. DE LA POTTERIE,
*‘Genese de la foi pascale d’apres Jn 20", NTS 30 (1984) 26-49.

177 Cf. J. ScHmITT, DBS 10,569; R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium
111, Freiburg-Basel-Wien 1975, 353,

' Cf. G. GHIBERTI, o.c., 21-32; L. DUPONT-C. LASH-G. LEVESQUE, a.c.,
884-885.

17 Consideramos, com I. de la POTTERIE, a.c., 27-28, 0s vv.24-25 como parte.
ndo do altimo episddio (a aparigdo em presenga de Tomé), mas do terceiro (a aparigao
aos discipulos). Com efeito, a aparigio 2 Tomé n3o comeca sendo no v.26, introduzida
pela indicag3o cronoldgica ‘‘oito dias depois™’.
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estdo dispostos numa estrutura em quiasmo, conforme o quadro
seguinte '30:

A (2.,1-1.) O timulo B’ (2.,.9-25) A aparigdo aos
vazio discipulos
eiden kai O antincio a Tomé
episteusen (v.8) heérakamen ton kyrion

... Ou me pisteuso (v.25)

B (20,11-18) A aparigdo a A’ (20,26-29) A aparigédo em
Maria Madalena presenga de Tomé
O antncio aos discipulos hoti hédrakas me,
hedraka ton kyrion (v.18) pisteukas/hoi mé

idontes kai pisteusantes (v.29)

A presente estrutura integra diversas combinagdes de quatro ter-
mos. Porum lado, a correlagio entre dois tipos de visdo —a visdo sensivel
e a visdo de fé (com o dinamismo do ‘‘ver’’ ao *“‘crer’’); por outro, a cor-
relagdo entre os objectos do ‘‘ver’” e do ‘‘crer’” —entre o Jesus sen-
sivel e o Cristo glorioso (com outro dinamismo: os sinais — Jesus — 0
Senhor — Deus) '#'. No proximo capitulo procederemos a analise de toda
asecgdono quadro da leitura sincrénica destes dados, a fim de encontrar-
mos o principio de unidade que constitui o eixo referencial da sua coe-
réncia interna. De momento, limitar-nos-emos a leitura diacronica das
duas primeiras cenas (20,1-10.11-18), segundo o método da critica his-
torica, procurando individuar no relato os elementos que constituem a
tradi¢do mais antiga sobre o timulo vazio. A nossa exposi¢do pros-
seguira por etapas: visita de Maria Madalena ao timulo (20,1-2), Pedro
e o outro discipulo (20,3-10) e o encontro de Maria com o Ressuscitado
junto ao timulo (20,11-18).

A—Maria Madalena junto ao timulo (20,1-2)

A presenga de Maria Madalena no timulo constitui o principio de
unidade e delimitacdo da pericopa (20,1-18). Na manha do domingo,

180 Com ligeiras variantes, a estrutura que aqui se apresenta é admitida, nos seus
aspectos formais, por varios exegetas recentes, desde D. MOLLAT, a.c., 317 e G. GHI-
BERTI, o.c., 17-20, passando pelo trabalho conjunto de L. DUPONT — C. LASH —
G. LEVESQUE, a.c., 485, até 3 excelente sintese de 1. DE LA POTTERIE, a.c., 28.

181 Cf. esquema sindptico de L. DUPONT - C. LASH - G. LEVESQUE, a.c., 497-498.
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ainda escuro, Maria vai ao timulo e v€ a pedra retirada. Dirige-se, de
imediato, aos discipulos para os informar do acontecido (20,1-2). De
novo junto ao tumulo, vé dois anjos no lugar onde haviam colocado o
corpo de Jesus e encontra o Ressuscitado, que lhe confia uma mensagem
para transmitir aos Apostolos (20,11-18).

Da comparagdo dos dois episoédios que constituem o relato (vv.1-
-10; 11-18), bem como da analise interna de cada uma das unidades,
resultam algumas incoeréncias e tensdes, que requerem explicagdo '82,
Quase todos admitem que a pericopa de Jo 20,1-18 foi elaborada com
base em diversas tradi¢des: visita das mulheres ao timulo vazio, vis3o
dos anjos, aparigdo de Jesus a Maria Madalena, mensagem a transmitir
aos discipulos. Na perspectiva da historia das tradigdes, sobressai a visita
ao timulo, a qual se seguem as cristofanias '**.

A exegese antiga identificava um unico motivo fundamental de
todo o complexo narrativo de Jo 20,1-18, posteriormente desenvolvido
pelo evangelista (na hipotese de uma fonte) ou pelo redactor (na hipdtese
de um documento fundamental do evangelho) '®. Estudos mais recentes
atribuem a visita de Pedro ao tumulo, também atestada em L¢ 24,12, a
uma tradi¢@o pré-joanina '® ou a fonte utilizada pelo evangelista ', e
consideram a figura do discipulo amado introduzida pelo evangelista ou
pelo redactor. Certa corrente da critica postula numa série de contactos

182 Cf. P. BENOIT, ‘‘Marie-Madeleine et les disciples au tombeau selon Jo 20,
1-18’, em Judentum, Urchristentum, Kirche. Fst. fuer J. Jeremias, Berlin 1960, 141-
-162; E. .. BODE, o.c., 72-86; R. MAHONEY, 171-227; G. GHIBERTI, o.c., 79-99;
M.-E. BOISMARD, Synopse 111, 453-459; F. NEIRYNCK, Jean et les synoptiques, Leuven
1979, 71-86; id., *‘Tradition and Redaction in John 20,1-18°, EtEv7=TU 126 ( Berlin
1982) 359-363; id., “‘John and Synoptics. The Empty Tomb Stories’’, NTS 30 (1984)
161-187.

18 Uma breve panordmica sobre o estado actual da questdo relativa a critica
histérica, pode ver-se em R. ROBERT, >’Promenade profane en exégése’’, RThom 85
(1985) 69-86.

18 Com ligeiras variantes, ¢ esta a proposta de J. Welthausen (1908), E. Hirsch
(1936) e R. Bultmann (1941). Cf. R. SCHNACKENBURG, Johannesevangelium 111,
356-357.

18 Cf. A. R. C. LEANEY, ‘‘The Resurrection Narratives in Luke (24,12-53)”’,
NTS2(1955/56) 110-114; B. LINDARS, ‘‘The Composition of John XX*’, NTS 7 (1960/
/61) 142-147; P. BENOIT, a.c., 346, n.110.

18 Cf. G. HARTMANN, ‘‘Die Vorlage der Osterberichte in Joh 20°°, ZNW 55
(1964) 97-220, R. T. FORTNA, The Gospel of Signs. 4 Reconstruction of the Narrative
Source Underlving the Fourth Gospel, Cambridge 1970, 134-141; R. MAHONEY, o.c.,
224-226; R. SCHNACKENBURG, Johannesevangelium 111, 355-380.
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com a tradigo pré-sindptica, explicando as restantes partes pela redacgao
do evangelista '¥’. H4 mesmo quem defenda a dependéncia de Jodo em
relagdo aos sindpticos, quer a nivel da Gltima redac¢do e apenas em por-
menores ocasionais '®8, quer ja no segundo estadio da redacgdo do evan-
gelho e com intervengdes constantes da tradig@o sindptica %,

A frase inicial da narragdo (20,1) apresenta grandes semelhan-
¢as com o relato sindptico da visita das mulheres ao timulo: a mengio
do dia da semana, a hora, Maria de Magdala, o motivo da pedra remo-
vida. Da anilise do vocabulario utilizado deduz-se que a afinidade ¢
maior em relagdo a Lucas, havendo também alguns contactos com
Marcos ',

Das listas sindpticas sobre as mulheres que vdo ao timulo, Jodo
conserva apenas Maria Madalena, j4 mencionada na morte de Jesus
(19,25). O plural ‘“ndio sabemos’’ (v.2), colocado na boca de Maria, suge-
re-nos a existéncia de outras pessoas na fonte inicial '°!. A ser assim, o
evangelista concentra a pluralidade das mulheres da tradigfo sindptica
em Maria Madalena, conferindo ao relato elevado efeito dramatico:
aquela que se atemoriza e foge ao ver a pedra do timulo retirada ¢ a

187 Cf. LINDARS, a.c., 141-152, estabelece duas tradigdes de base, uma comum
aos sinopticos (vv.1-2) e outra joanina (vv.11a-14b-18), que o evangelista uniu
mediante elemento de caracter sindptico (vv.11b-14a).

18 Cf. R. E. BROWN, The Gospel according to John I, Garden City, N. Y. 1970,
XLVI-XLVII. Segundo Brown, Jodo combina trés narragdes basicas independentes:
a visita das mulheres ao sepulcro, em duas etapas (vv.1-2; 11-13); a visita dos dois
discipulos (vv.3-10) e a aparigio a Maria Madalena (vv.14-18). C. K. BARRETT,
The Gospel according to John, London 1978, 560-564 mostra-se favoravel a sugestdo
elaborada por Brown.

18 Cf. M.-E. BOISMARD, Synopse 111, 453-466; H. THYEN, ‘Entwicklung
innerhalb der johannischen Theologie und Kirche im Spiegel von Joh 21 und der
Lieblingsjuengertexte des Evangeliums’’, em M. de Jonge (ed.), L ’Evangile de Jean,
Leuven 1977,259-299, pp.288-290; F. NEIRYNCK, ‘‘John and the Synoptics’’, 164-165.
Para este ultimo (ib., 179) a influéncia sindptica ultrapassa os limites das chamadas
interpolag¢des de 20,2-10 (Thyen) ou 20,11b-14a (Boismard), devendo ser considerada
como determinante para toda a composigdo de Jo 20,1-18.

19 Cf. R. MAHONEY, o.c., 202-212

91 Observe-se, todavia, que o verbo no plural ndo exige necessariamente que do
sujeito fagam parte virias pessoas. A critica literaria tem apresentado diversas
explicagdes do plural ouk oidamen: ndo se trata de um verdadeiro plural (R. Bultmann);
¢é apenas um modo de falar (H. Grass, H. von Campenhausen, E.-L. Bode); é uma alusdo
a outras mulheres também presentes no timulo (J. H. Bernard, L. Brun, E. Hoskyns:
R. Schnackenburg). Cf. E.-L. BODE, o.c., 74-75.
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mesma que mais tarde aparece transformada pela palavra e revelagio do
Ressuscitado (20,16-17) %2,

Os quatro evangelhos concordam em situar a visita na madrugada
doprimeiro dia da semana. Diferem, todavia, na concretizagao precisada
hora. Provavelmente, a tradigdo nd3o mencionava sendo um momento
nas primeiras horas do dia. O termo proi (‘‘de manha’’) de Jodo também
se encontra em Mc 16,2; mas a determinag@o skotias (‘‘ainda escuro’”)
esta em contradigdo com a formula anateilantos tou heliou (‘‘ao nascer
dosol’’)de Mc 16,2. A referéncia a ‘‘escuriddo’’ explica-se pelo sen-
tido simbolico deste conceito no conjunto da teologia do IV evangelho
(cf. Jo 8,12; 12,35.46). Aos discipulos faltava ainda a luz da fé na ressur-
rei¢do de Cristo (20,9). A descoberta do timulo vazio ndo gerou sendo
medo e tristeza, como atesta a reacgdio imediata de Maria Madalena (20,2)
e as suas lagrimas junto ao tamulo (20,11.13.15) %3,

Maria verificou que a pedra do timulo tinha sido ‘‘retirada’’
(hérmenon). O evangelista nio menciona a pedra no momento da sepul-
tura, como acontece em Marcos (15,46) e Mateus (27,60), que falam de
“‘rolar’’ (proskyliein) a pedra (Mc 15,46; 16,4; Mt 27,60, 28,2). M.-E.
Boismard considera relevante a diferenga entre o vocabulo utilizado por
Jodo (“‘retirar’’) € este, comum aos evangelhos sindpticos (‘‘rolar’’), os
quais correspondem aos dois tipos de timulos conhecidos na época de
Cristo: entrada na vertical, fechada por uma espécie de mo, ou entrada
em plano horizontal, coberta por uma laje 1. Em tal interpretagio, Lucas

192 Maria Madalena, ou Maria de Magdala, originaria da cidade de Magdala —
importante centro econémico de pesca nas margens do lago de Genesaré, ao norte de
Tiberiades — é aquela que foi exorcizada por Jesus e o acompanhou desde a Galileia até
Jerusalém (Lc 8,2). Alguns autores, na sequéncia da tradigdo eclesiastica (aparente-
mente acritica) pretendem identificd-la com Maria de Beténia, irméd de Lazaro ¢ de
Marta (Jo 11) — essa por sua vez identificada pelo autor do IV evangelho com a
pecadora que ungiu Cristo com o perfume precioso (Jo 12,3; cf. L¢ 7,36-50; Mc 14,3-
-9). Os evangelistas assinalam unanimemente a sua presenga na hora da crucifixio
(Mc 15,40 e par.), da sepultura (Mc 15,47 e par.). Mateus e Jodo acrescentam que ela
foi privilegiada com a primeira apari¢io do Ressuscitado, de quem recebeu uma men-
sagem para transmitir aos discipulos (Mt 28,8-11; Jo 20,16). A critica reconhece
em Maria Madalena uma personagem histérica, associada ao acontecimento pascal.
Cf. F. BovoN, ‘“‘Le privilége pascal de Marie Madeleine’’, NTS 30 (1984) 50-62.

193 Cf. R. SCHNACKENBURG, o.c., 362; |. DE LA POTTERIE, a.c., 31-32.

194 Cf. M.-E. BOISMARD, Synopse I11, 457. A sua critica historico-literaria —
neste como em muitos outros pontos — foi contestada por F. NEIRYNCK, Jean et les
synoptiques, 74-75.
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e Jodo dependem de uma tradigdo independente daquela que ¢ comum
aos sinopticos. Ai se afirmava, pois, que as mulheres, ao verificarem que
a pedra havia sido tirada, correram a advertir Pedro daquilo que elas inter-
pretaram como roubo.

A intengdo da visita de Maria Madalena ao timulo nfo é men-
cionada. Emtodo o caso, ndo podia ser para ungir o corpo de Jesus, como
em Marcos (16,1) e Lucas (24,1), pois para o IV evangelho a ungéo foi
realizada por José de Aritemeia e Nicodemos no momento da sepultura
(Jo 19,38-40). Acresce que a segunda visita de Maria ao timulo (Jo 20,
11-18) ndo se encontra nos sindpticos, ainda que a aparigao de Jesus junto
ao sepulcro (20,17-18) tenha um paralelo em Mateus (28,9-10). Tudo isto
nos leva a conclusio que a pericopa de Jo 20,1-18 reflecte uma tradigdo
pascal mais desenvolvida do que aquela que conhecemos através dos
sinopticos.

Maria ndo entra no tumulo — apenas na segunda visita se inclina
sobre ele (20,11)—mas corre em direcgdo a Pedro a fim de o informar que
“‘tiraram (éran) o Senhor do timulo’’ (v.2). O verbo “‘tirar’’ (airein),
usado com frequéncia pelo autor do IV evangelho (26 vezes), aplica-se
aqui tanto a pedra (20,1) como ao corpo (20,2.13.15). A preocupagio
e insisténcia na ideia de remogdo do corpo faz-nos supor que o
narrador conhece a lenda do roubo, outrora difundida entre os judeus,
segundo o testemunho de Mateus (28,13-15). A fonte de Jodo oferece,
contudo, uma versdo diferente daquela lenda: sugere apenas que alguém
— talvez o jardineiro — pudesse ter retirado o corpo, sem que suponha
qualquer acusagdo contra os discipulos, como acontece no relato de
Mateus.Em ambos os casos, porém, o objectivo da tradi¢do referida é
claramente apologético . O timulo vazio ndo conduz a fé na ressur-
reigio.

Ao lado de Sim3o Pedro é nomeado ‘‘o outro discipulo, que Jesus
amava”. E esta a terceira passagem em que o evangelista faz refe-
réncia expressa a tal personagem (cf. Jo 13,33; 19,26), que desem-
penha fungdo decisiva no conjunto do evangelho de Jodo (cf. 21,
20-23.24). Uma vez que o evangelista é conduzido por interesses
teologicos e pastorais, realga a fé daquele discipulo, integrando-a no
quadro historico recebido, para o apresentar como exemplo a

seguir.

195 Cf. R. SCHNACKENBURG, Johannesevangelium II1, 359.363.
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B-Pedroeooutrodiscipulo (20,3-10)

A inser¢do do discipulo amado na tradic@o recebida sobre a visita
de Pedro ao timulo, bem como a descrigio da corrida dos dois discipulos
‘‘em desafio’’, € unanimemente atribuida pelos comentadores ao tltimo
estrato redaccional do evangelho. Na base deste desenvolvimento € bem
reconhecivel o dado transmitido no controverso texto de Lc 24,12 1%,

Segundo Jodo, o discipulo amado correu mais depressa que Pedro,
mas ndo entrou no timulo em primeiro lugar (20,4-6). Alguns exegetas
interpretam esta corrida como expressdo de uma rivalidade entre Pedro
e Jodo '". Outros, considerando embora que a corrida e a espera do dis-
cipulo amado devem ser entendidas em sentido simbdlico, procuram ex-
plicagdes com melhor fundamento nos aspectos literarios do texto '8, A
ordem segundo a qual s3o mencionados os dois discipulos constitui uma
estrutura em quiasmo: Pedro, o outro discipulo, o outro discipulo, Pedro,
Simo Pedro, o outro discipulo. A espera do discipulo amado faz da sua
fé o climax da histéria '°. Na perspectiva do IV evangelho, ele aparece
com frequéncia mais proximo de Jesus do que Pedro, e isto em sentido
tanto espacial como espiritual (cf. Jo 13,23-25; 18-10-11.15-16; 19,26~
-27; 21,7-8). Pedro deve passar pelo discipulo amado para chegar a Jesus.
Esta diferenga tem a sua razdo de ser no amor do discipulo, que renuncia
ao seu proprio nome para se tornar simplesmente ‘‘aquele que Jesus
amava’’, aquele que ndo existe sendo pelo amor que Jesus tinha por
ele 2. Ultrapassando Pedro, foi ele o primeiro a chegar & fé. A sua rapi-
dez exprime o amor, mais sugerido do que explicitado, que intervém dis-
cretamente na génese da fé pascal. A sua fé ‘‘é¢ um dom do amor do Senhor
e resposta do amor ao amor. E a clarividéncia do amor>> %', Compreen-
de-se deste modo que o discipulo sem nome, que renunciou a si proprio
¢ “‘perdeu a sua vida”’, possa tornar-se o simbolo de todos os futuros cren-

158" Sobre a Critica textua) deste versicilo, of. supra; p. 160516Y. MEsmo na Bips-
tese provavel de se admitir a autenticidade da passagem, permanece controversa a
sua relagdo com Jo 20,3-10. Cf. M.-E. BOISMARD, Synopse 11, 453; F. NEIRYNCK, Jean
et les synoptiques, 719-83; id., “‘John and the synoptics™’, 175-177.

Y7 Cf. H. GRaASS, o.c., 55; P. BENOIT, o.c., 284; A. KRAGERUD, Der Lieblingsjuen-
ger im Johannesevangelium, Oslo 1959, 29s.144s.

%8 Cf. E. L. BODE, o.c,, 77.

19 Cf. C. H. DobpD, Historical Tradition in the Fourth Gospel, Cambridge 1963,
140-141.

200 Cf. L. DupoNT — C. LASH — G. LEVESQUE, a.c., 487-488.

21 D. MOLLAT, a.c.. 321.
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tes na auséncia do Cristo sensivel. Para o cristdo ndo existe sendo um
nome — o nome de Cristo —, no qual encontra a vida (Jo 20,31) 22,

O discipulo amado ‘‘viu e acreditou’’ (eiden kai episteusen — v.8).
Nada se diz sobre a reac¢do de Pedro. Este siléncio sugere uma distingo
entre a atitude e as fungdes dos dois discipulos. Pedro observa a realidade
do tumulo vazio e os indicios que podem sugerir a ressurreigdo de Jesus.
Mas o papel fundamental ¢ aqui desempenhado pelo discipulo predilecto.
Pelo verbo “‘acreditar’’ (pisteuein) o evangelista descreve a atitude do
homem que, em razdo de um ‘‘sinal’’ descobre a pessoa de Jesus e acre-
dita, ou se recusa a acreditar (cf. Jo 6,30.36.40). Na presente passagem,
ndo sé a auséncia da pedra no timulo, mas também a auséncia do corpo
e adisposi¢do das ligaduras e do sudario, constituem outros tantos sinais
em ordem & fé pascal 2, Nao obstante a opinido contraria largamente
difundida entre os comentadores 2%, parece-nos dificil admitir que a
expressdo ‘‘acreditou’’ (episteusen) exprima ja a plenitude da fé pascal.
Com boas razdes, numerosos autores, desde Agostinho até aos nossos
dias, fazem notar a ininteligéncia das Escrituras afirmada no v.9, e
concluem que a forma episteusen do v.8 designa uma fé inicial e ainda
imperfeita. O discipulo amado ‘‘comegou a acreditar’’ 2. No se trata,
ainda, da fé plena na ressurreigfo. Para tal, serd necessario que o espi-
rito do discipulo se abra a inteligéncia das Escrituras (cf. Lc 24,45), que
ele veja o Senhor ressuscitado e dele receba o dom do Espirito Santo
(cf. Jo 20,9.22). So6 nessa altura atingira a plenitude da fé pascal.

Apesar de o tamulo vazio ser susceptivel de interpretagdes diversas,
Jodo ndo deixa de lhe atribuir um lugar importante na estrutura da fé
pascal. A perspectiva apologética do relato — a que ja nos referimos —
incluia também a afirmagéo do timulo encontrado vazio por testemu-
nhas crediveis . A comparagio com a ressurreigdo de Lazaro (Jo 11,44)
— sobretudo em razio das diferengas — parece ter sido elemento prepon-
derante na tradi¢8o joanina. Lazaro sai do timulo ‘‘tendo as maos e os pés
ligados com faixas e o rosto envolto num sudario’’. Ele estava ainda

202 Cf. L. DUPONT — C. LASH — G. LEVESQUE, a.c., 488.

3 Cf., J. WINANDY, ‘‘Les vestiges laissés dans le tombeau et la foi du disciple™,
NRT110(1988)212-219; R. ROBERT, ‘‘Du suaire de Lazare a celui de Jésus (Jean 11,44;
20,7), RThom 88 (1988) 410-420; id., *‘Le ‘suaire’ johannique. Réponse a quelques
questions”’, RThom 89 (1989) 599-608.

204 Cf. R. SCHNACKENBURG, Johannesevangelium 111, 368.

25 £ o sentido do aoristo ingressivo. Cf. R. SCHNACKENBURG, Johannesevangelium
111, 368; 1. da le POTTERIE, a.c., 30-31.
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ligado pelos lagos da morte. E nitido o contraste entre este homem, des-
tinado a morrer de novo, e Cristo, que nio mais voltara a morrer — Lazaro
sai do timulo ligado; Cristo abandona as ligaduras 2. Mais uma vez, a
narragdo joanina tem sentido simbdlico.

A indicagdo de que os discipulos ‘ ‘ainda ndo tinham compreendido
a Escritura, segundo a qual era necessario que ele ressuscitasse dos
mortos’’ (v.9), pressupde uma reacgio de incredulidade e estupefacgdo
(cf. Lc 24,12). No contexto em que surge, como explicagdo (gar) da
formula antecedente *‘viu e acreditou’’, a presente afirmagio ndo oferece
bom sentido. Por isso alguns exegetas consideram-na como glosa 2.
Outros defendem que a passagem se entende perfeitamente como dentincia
da falta de compreensdo de ambos os discipulos, os quais a partir das
Escrituras deveriam ter compreendido que Jesus havia de ressuscitar dos
mortos, sem qualquer necessidade de irem ao timulo 2%, Julgamos, toda-
via, que a incoeréncia se explica mediante os resultados da critica histo-
rica. Se a fonte utilizada pelo evangelista referia apenas a visita de Maria
¢ de Pedro ao timulo — conforme convicgio generalizada da exegese
mais recente —, era a estas duas personagens, e nio ao discipulo amado,
que se atribuia a ignorancia das Escrituras na versdo pré-redaccional 2.
O vocabulario aqui utilizado, com afinidades no evangelho de Lucas,
conduz-nos a uma fonte proxima dos sindpticos 2'°.

O regresso silencioso dos dois discipulos na conclusdo da primeira
cena do relato (v.10) confirma-nos a impressdo de estarmos perante a
tradigio consignada na fonte utilizada pelo evangelista, a qual ainda ndo
mencionava a fé. Porém, na perspectiva sincroénica da narrativa, o
regresso a casa reveste-se de significado simbélico, existencial e teolo-
gico. Como resultado de uma decepcdo e da ininteligéncia da ressur-
rei¢do (20,9), os discipulos regressam a situagio anterior — a situagdo
pré-pascal 2!,

26 Cf. M.-E. BOISMARD, Synopse 111, 287.457-458.

27 Cf. R. BULTMANN, Das Evangelium des Johannes, Goettingen 1964, 530;
P. SEIDENSTICKER, o.c., 123-125.

208 Cf. E. L. BODE, o.c.,, 81-82; J. CABA, o.c., 240.

 Cf. R SCHNACKENBURG Johannesevangelium 111, 369; J. SCHMITT DBS
10, 570.

210 Cf. E. L. BODE, o.c., 81-82; R. SCHNACKENBURG, Johannesevangelium II1,
369-370; M.-E. BOISMARD, Synopse 111, 459; F. NEIRYNCK, ‘‘John and the Synop-
tics™’, 177.

2 Cf. F. NEIRYNCK, ‘*Apélthen pros heauton’’, 108; I. de la POTTERIE, a.c., 32.
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C—Encontro de Maria comoressuscitado
(20,11-18)

A nova cena junto ao timulo inclui o encontro de Maria Madalena
com os anjos e com Jesus. A transi¢do entre as duas aparigdes efec-
tua-se através do simples ‘“voltar-se para tras’’ de Maria. Jesus repete a
pergunta feita pelos anjos em unissono: ‘‘Mulher, porque choras?”’
(vv.13-15). Mediante a insistente queixa de Maria (vv.13-15), anarragio
adquire crescente efeito dramadtico, atingindo o ponto mais alto no
momento de reconhecimento (v.16).

Os dois momentos deste quadro apenas se justapdem, ndo se orde-
nando um para o outro, uma vez que a visdo dos anjos se apresenta como
inconsequente, dando origem a problemas ao nivel da historia das tra-
digdes. E o cendrio do segundo momento, com a presenga de Jesus, que
dé o tom das cores do presente quadro. O estado de espirito de Maria apa-
rece radicalmente transformado: a tristeza cede o lugar a alegria, as davi-
das desvanecem-se e a fé invade todo o seu ser.

O relato da aparigéo de Cristo a Maria Madalena é proprio de Jodo.
A conclusio inauténtica de Marcos faz-lhe uma alusio, enquanto nume-
rosos comentadores julgam que a aparigdo de Jesus as mulheres, descrita
em Mt 28,9-10, podera ser um eco da mesma tradigdo 2'?; e chegam a
postular a influéncia de Jodo sobre Mateus 2", ou entio, pelo contrario,
a dependéncia de Jodo em relagdo a Mateus ?'*. Nenhuma das solu-
¢des classicas da critica literaria é considerada satisfatoria por M.-E.
Boismard, que pensa poder individuar no relato um nucleo primitivo,
mencionando a apari¢do de Cristo a Maria Madalena, expressa em termos
querigmaticos (vv.11a.14b.18a) ?'°, Entretanto, ¢ apesar das diferengas

212 Cf. R. E. BROWN, o.c., 1001s; G. W. TROMPF, ‘‘The First Resurrection
Appearance and the Ending of Mark’s Gospel””, NTS 18 (1971/72) 308-330;
R. SCHNACKENBURG, Johannesevangelium 111, 360; J. E. ALSUP, o.c., 206-211.

213 Cf. P. BENOIT, ‘‘Marie-Madeleine et les disciples au tombeau’’, 141-152.
A maioria dos autores considera Mt 28,9-10 como composigéio do evangelista. Cf. C.
F.EvVANS, 0.c., 83.87; K. P. G. CurTis, ‘‘Three Points of Contact between Matthew and
John in the Burial and Resurrection Narratives®’, JTS 22 (1972) 440-444; L. LANGE,
Das Erscheinen des Auferstandenen im Evangelium nach Matthaeus, Wuerzburg 1973,
368-384; ). E. ALsuP, o.c., 108-114; J. D. CROSSAN, a.c., 135-152; N. PERRIN, o.c., 47-
-48; K. M. FISCHER; Das Ostergeschehen, Berlin 1978, 46; H. HENDRICKX, 0.c., 40-44;
J. KREMER, Die Osterevangelien, 74.

14 Cf. F. NEIRYNCK, ‘‘John and the Synoptics’’, NTS 30 (1984)166-171.

25 M.-E. BOISMARD, Synopse 111, 459.
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substanciais entre as duas narrativas, assinaladas pela critica literaria '¢,
ndo podemos deixar de observar as semelhangas tematicas das duas pas-
sagens: 1. em Mateus, Jesus repete as palavras e a mensagem do anjo;
em Jodo, repete igualmente as palavras e a pergunta dos anjos; 2. em
Mateus, as mulheres queriam agarrar os pés do Senhor e receberam dele
a mensagem para os irmdos; de igual modo, em Jodo, Jesus diz a Maria
para cessar de lhe tocar e para levar uma mensagem a seus irm3os; 3. os
discipulos sdo chamados “‘irmdos’’ nos dois relatos, mas no IV evangelho
¢ este 0 Unico caso em que recebem este titulo. Tudo isto sugere uma
conexdo directa entre as duas passagens 2!7.

No presente contexto, o evangelista descreve Maria Madalena a
chorar junto ao timulo. Este choro ndo corresponde a tradicional lamen-
tacdo pelos mortos (cf. Jo 11,31), mas é a expressdo do sofrimento de
Maria por ndo encontrar o corpo do Senhor. No seu prolongado choro,
inclina-se sobre a cdmara tumular e vé dois anjos, vestidos de branco,
com aspecto de mensageiros celestes. A disposigdo dos anjos, ‘‘sentados
um a cabeceira e outro aos pés’’, exerce a fungio precisa de marcar ‘o
lugaronde jazera o corpo de Jesus’’ (v.12). Como as ligaduras e o sudario
(vv.6-7), a auséncia do corpo que Maria procura, a presenca dos anjos ¢
a brancura das suas vestes deveriam té-la conduzido a pensar na ressur-
rei¢do, na gloria do Senhor. Mas estes sinais ndo sdo suficientes para a
fé pascal. S6 o encontro pessoal com Jesus € a consequente revelagio
explicita sobre a sua nova condigdo de ressuscitado conseguem fazer
vislumbrar no espirito de Maria a certeza da transcendéncia do mistério.

A pergunta dos anjos: ‘‘Mulher, porque choras?’’ (v.13) é de novo
colocada na boca de Jesus, que acrescenta: ‘‘Quem procuras?’’ (v.15).
Esta segunda pergunta conduz-nos a angelofania da tradigdo sindptica, a
qual regista 0 motivo da procura de Jesus (Mc 16,6; Mt 28,5; Lc 24,5).
Podemos daqui inferir que a fonte utilizada por Jodo transpde este
motivo, primitivamente ligado & angelofania, para o encontro de Jesus
com Maria Madalena, dai resultando que a revelagao do mistério pascal
passa a ser feita, ndo ja por criaturas angélicas, mas pelo proprio Ressus-
citado *'®. O verbo ‘‘procurar’’ (zétein) adquire, deste modo, a resso-
néncia teoldgica que possui em trés outras passagens do 1V evangelho,

216 Cf. F. NEIRYNCK, ‘‘John and the Synoptics’’, em M. de Jonge (ed.),
L ’évangile de Jean, Leuven 1977, 73-106.

27 Cf. E. L. BODE, o.c., 83.

28 Cf. R. E. BROWN, o.c., 990; R. SCHNACKENBURG, Johannesevangelium
111, 373.
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onde tem por objecto Jesus (Jo 1,38; 6,24-26; 13,33); nos trés casos tra-
ta-se de Jesus no seu mistério. A questdo preliminar e essencial para
Maria, assim como para os discipulos, era saber onde estava Jesus. Mas
a progressdo da fé fa-los transpor o centro de interesse da dimenséo
espacial para o nivel do mistério. Aquele que os discipulos deverdo
“‘procurar’’ € ndo ja o mestre que eles conheceram, mas aquele que esta
“‘na casa do Pai’’ (Jo 14,2), aquele que esta na intimidade do Pai. O
mesmo tema € discretamente sugerido em Jo 20,15: Maria ndo deve
fixar-se nas recordagdes do passado, procurando o corpo morto do seu
Senhor. Os versiculos seguintes vio-nos dizer que é na fé que ela deve
procurar aquele que “‘sobe para o Pai’’ (20,17). S6 entdo ela sabera onde
estd verdadeiramente o Senhor: o seu lugar é o Pai 2%

Maria ndo reconheceu Jesus que se lhe manifestou. Como na his-
toria dos discipulos de Emaus (Lc¢ 24,13-35) e na pesca junto 4 margem
do lago (Jo 21,4.7.12), este relato pertence ao género literario das cenas
de reconhecimento, desde os primeiros tempos da Igreja classificado
entre as aparigdes do Ressuscitado 2. O motivo do *‘jardineiro’’ sugere
a tendéncia apologética da fonte, elaborada no contexto da polémica
judaica contra o cristianismo 22!. As lagrimas e o sofrimento impedem
Maria de reconhecer o Senhor. S6 quando Jesus a chama pelo seu nome,
‘““Maria”’, € que ela o reconhece. Na verdade, Jesus conhece aqueles
que lhe pertencem e chama-os pelo nome; estes ouvem a sua voz e
seguem-no (Jo 10,3-4). Maria trata-o por ‘‘Mestre’’ (Rabbouni), o titulo
que lhe era dado durante a vida publica (cf. Jo 1,38; 3,2; 11,28), pois era
o Jesus terreno que ela procurava, julgando que ‘o Mestre tinha vindo
como antes’’. Ela permanece invencivelmente ligada & experiéncia de
outrora. E o que manifesta também o seu gesto, ao qual faz alusdo a pala-
vrade Jesus: ‘‘Cessa de mereteres’’ (20,17) 222, O Ressuscitado, porém,

219 Cf.1.dela POTTERIE, a.c., 34; J. McCAFFREY, The House of Many Rooms. The
Temple Theme of Jn. 14,2-3, Roma 1988, espec. p.177-284.

220 Cf. R. SCHNACKENBURG, Johannesevangelium 111, 374,

221 Cf. H. voN CAMPENHAUSEN, o.c., 21s.

222 Cf. L. DUPONT — C. LasH — G. LEVESQUE, a.c., 492. Segundo Mary Rose
D’ANGELO, ‘A Critical Note: John 20,17 and Apocalypse of Moses 31°°,J75 41 (1990)
529-536, a pasagem ndo se refere a inadequag8o da fé de Maria, mas ao singular pri-
vilégio do seu encontro com Jesus ressuscitado. Reconhecemos que tal interpretagéo
¢ possivel. Parece-nos, contudo, pouco provavel a explicagio segundo a qual ‘*a apa-
rigdo teve lugar num certo estado intermediario’” (p.532). Ndo menos estranha € a
sugestdo de M. McGEHEE, ‘‘A Less Theological Reading of John 20,17°, JBL 105
(1986) 299-302. que tomando a conjungdo gar em sentido antecipante, em vez do sen-
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manifesta-se-lhe num modo novo. Segundo a estrutura do relato, a fé na
ressurrei¢do de Jesus, que significa o encontro com o Ressuscitado, atin-
ge-se em duas etapas: a primeira € a do simples reconhecimento de Jesus,
representado pelo grito de Maria: ‘‘Rabbouni!”’; a segunda consiste na
fé radicalmente renovada, comaluz que vem ‘‘de cima’’. Maria entendia
aressurreigdo como simples regresso a vida (cf. Jo 12,2); o seu gesto ndo
corresponde ao estado novo de Jesus.

No encontro com Maria, Jesus revela-lhe de maneira explicita o seu
novo estado, comunicando-lhe ele proprio amensagem pascal: ‘‘Na ver-
dade, ainda ndo subi para junto do Pai; mas vai ter com meus irméos e
diz-lhes: ‘Subo para junto de meu Pai e do vosso Pai, do meu Deus e do
vosso Deus’”’ (Jo 20,17) 22, Este versiculo fundamental é o ultimo de
uma série de importantes passagens do IV evangelho que descrevem toda
aamplitude e transcendéncia do mistério de Jesus: ele vem do alto (3,31),
vem de Deus (8,42); continuamente voltado para o seio do Pai (1,18), é
também aquele que vai para o Pai. Na realidade, ele € do alto (8,23) e a
partir da ressurreigio, é do alto em todo o seu ser 22, Por isso, a mensa-
gem a transmitir aos discipulos € que o Ressuscitado vai subir para o Pai.

A clausula ‘‘ainda ndo subi para junto do Pai’’ tem sido diversa-
mente interpretada pelos comentadores. Para uns, Maria deve cessar de
reter Jesus em razdo da urgéncia de ir anunciar aos discipulos a mensagem
pascal *»; para outros, este dito de Jesus deve entender-se a luz dos
ensinamentos anteriores do evangelho, ¢ de modo especial a partir do dis-
curso do adeus (13,31-17.26). Pela sua subida para o Pai, Jesus nfio se
subtrai a seus discipulos, mas liga-se a eles de maneira ainda mais pro-
funda. Na perspectiva do evangelista, o tema da subida para o Pai cor-

tido causal, traduz: ‘‘N3o me agarres. Uma vez que ainda ndo subi para o Pai, vai ter
com meus irmdos e diz-lhes que eu subo para meu Pai e vosso Pai, meu Deus e vosso
Deus’’.

23 Para esta tradugo, cf. E. DELEBECQUE, Evangile de Jean, Paris 1987, 137.

24 Cf. D. MOLLAT, ‘‘Remarques sur le vocabulaire spacial du quatriéme
évangile”’, StEv = TU (Berlin 1959) 321-328; id., “‘La foi pascale’’, 322-323; I. de la
POTTERIE, a.c., 35-36; F. NEIRYNCK, *‘‘Les femmes au tombeau’’, 188.

25 Cf. B. RIGAUX, o.c, 235s, que afirma: ‘O ‘cessa de te ligares a mim’
opde-se antiteticamente, ndo a subida para o estado em que Jesus se encontra depois da
ressurrei¢do, mas a ordem de anunciar esta a seus irmfos reunidos’’. Tal interpretagio
¢ possivel mas s6 na hipétese de se considerar o v.17a como tradicional e apenas ao nivel
da fonte. Com efeito, ¢ dificil decidir sobre a origem do v.17a: se deva ser atribuido &
fonte ou ao evangelista. Cf. C. H. DoDD, o.c., 146-147; G. HARTMANN, a.c., 207s;
R. T. FORTNA, o.c., 140.
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responde antiteticamente ao da descida dos céus, mencionada em Jo 3,13:
‘“Ninguém subiu ao céu sendo aquele que desceu, o Filho do Homem que
esta no céu’’. No discurso do pdo da vida refere-se com frequéncia a
descida (Jo 6,33.38.41.42.51.58), a qual se contrapde a subida: ‘‘E se
virdes o Filho do Homem subir para onde estava anteriormente?”’ (Jo 6,
62). A transformagio operada em Jesus pela ressurrei¢do, que lhe confere
uma existéncia radicalmente renovada, explica o sentido da mensagem
confiada a Maria para esta transmitir aos discipulos: ‘‘Subo para junto de
meu Pai!”’.

A intengdo do evangelista concretiza-se ainda mais na mensagem
do Ressuscitado aos irmdos: ‘‘Subo para junto de meu Pai e do vosso Pai,
domeuDeus e do vosso Deus’’. Esta formula conduz-nos de novo ao dis-
curso do adeus, designadamente as palavras iniciais: ‘‘Credes em Deus,
crede também em mim. Na casa de meu Pai ha muitas moradas’’ (Jo 14,
1-2). No contexto desta passagem aparecem em primeiro plano os verbos
utilizados pelo evangelista para indicar o caminho de Jesus para o Pai:
‘“‘passar’’ (metabainein — 13,1), ‘‘partir’’ (poreuesthai) e *‘ir”’ (hypagein
—14,3-4). O verbo ‘‘subir’’ (anabainein) na mensagem do Ressuscitado
aseus irmdos retoma e condensa aquela instrugdo do Jesus terreno, signi-
ficando que se cumprem as anteriores promessas. Com a sua subida,
Jesus prepara para os irm@os um lugar junto do Pai, que lhes faculta a pro-
metida comunhio com Deus (cf. Jo 14,21.23.28) 26, Assim se explica a
tensdo entre as duas afirmagdes consecutivas: *‘ainda ndo subi para junto
do Pai’’ e ‘“subo para junto do Pai’’. O Ressuscitado tem de completar
a sua acgdo em favor dos irmios: enviar-lthes o Espirito (cf. 14,16s),
ouvir-lhes a oragio (14,13) e comunicar-lhes a experiéncia do amor de
Deus (14,23). A forma verbal ‘‘subo’’ (anabaind) - designando gramati-
calmente uma acg3o duradoura, ou um processo ja iniciado mas que ainda
continua 22’ — refere-se aos aspectos teologicos inerentes a ressurreigéo
de Jesus e ao seu regresso para junto do Pai.

A conchusio desta eristofania junto ao timulo’ € constituida’ pela
noticia sobre a transmissdo da mensagem. Maria de Magdala vai anun-
~ ciar aos discipulos: ‘“vi o Senhor’’, contando o que ele lhe dissera (v.18).

226 Autores, entre os quais W. Michaelis, P.Benoit ¢ A. Wikenhauser, entendem
a “‘subida’’ como referéncia a “‘ascensdo’’. Cf. R. SCHNACKENBURG, Johannesevangelium
III, 376, n.55. Todavia, tal interpretagdo foi criticada por diversos comentadores,
nomeadamente R. E. BROWN, o.c., 1014s; G. LOHFINK, o.c., 117s.

221 Cf. F. BLASS — A. DEBRUNNER — F. REHKOPF, o0.c., 318; 323,3; R. E. BROWN,
o.c., 994.
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A expresséo ‘‘Vio Senhor’’ (heéraka ton kyrion) corresponde a formula
passiva tradicional: ‘‘apareceu’’ (6phthé) .

Conclusdo

De principio ao fim do relato procura Jodo fundamentar a cate-
quese de todo o seu evangelho. A primeira unidade literaria (vv.1-10)
reune duas visitas ao timulo, primitivamente autonomas: a das mulheres
(vv.1-2) e a de Pedro (vv.3-10). A critica recente considera a jungio
destas tradi¢des, ndo ja na hipotese de fragmentos agrupados na etapa
pré-redaccional do evangelho, mas antes postulando a existéncia de uma
‘‘fonte’’ utilizada por Jodo. O relevo dado a Maria Madalena e a insergdo
da figura do outro discipulo sdo, em contrapartida, elementos tidos por
redaccionais.

Na segunda unidade do relato (vv.11-18) observamos igualmente
informagdes com caracter redaccional: a cena dos anjos, o motivo do
roubo do corpo, a confusdo com o jardineiro. A tnica ponte de ligagdo
da tradi¢do sinéptica ao presente quadro é constituida pelo texto de
Mt28,9-10. Estarelagio tem sido objecto de controvérsias entre os espe-
cialistas, mas por ora a perspectiva de uma solugio consensual niio parece
facil. Enquanto alguns se inclinam para a hipotese sedutora da influéncia
de Mateus sobre o relato de Jodo, mais numerosos sdo aqueles que defen-
dem a existéncia de uma fonte comum aos dois evangelhos, relativa-
mente tardia. Apesar de tudo, hd uma certa unanimidade em reconhecer
varios dados arcaicos da tradi¢do subjacentes atodo o relato, elaborados
pelo evangelista. O interesse do IV evangelho situa-se ao nivel ndo tanto
da historia, como da teologia. O encontro de Maria com Jesus da-nos o
sentido da ressurrei¢8o na perspectiva da comunidade dos discipulos.

A reacgdo que suscita o timulo vazio nas diversas cenas do relato
mostra-nos qual o seu significado na génese da fé pascal ?%°. A primnétts
reacgdo de Maria Madalena, ao ver a pedra tirada, foi a de terem roubado
o Senhor (v.2). Na segunda visita manifesta a mesma convicgo no seu
didlogo com os anjos e com o ‘‘jardineiro’’ (vv.13.15). Subjacente a tal
representago esta a transmissdo apologética da histéria do timulo vazio,

28 Cf. W. MICHAELIS, art. horad, em TWNT 5, 353.360; R. PEScH, >’Zur
Entstehung des Glaubens’’, 214-218; R. SCHNACKENBURG, Johannesevangelium 111,
379.

29 Cf. J. CABA, o.c., 237-241.
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analoga aquela que se encontra no evangelho de Mateus (28,13). A fé na
ressurrei¢do ndo se apoia na descoberta do timulo vazio. A mesma
concluséo se deduz da reaccdo de Pedro, que entra no timulo, observa a
disposigdo das ligaduras, ficando apenas surpreendido com o que acon-
tecera. Por ultimo, a reacgdo do ‘‘discipulo predilecto’’, a qual, num
primeiro momento, nio foi diferente da de Pedro, enquanto que depois
de entrar no sepulcro, ‘“viu e acreditou’’ — ou comegou a acreditar —
como se deduz da fungdo que esta férmula desempenha na estrutura
geral de todo o capitulo 20 e do valor dos “‘sinais’’ no IV evangelho.

5. Credibilidade e significado do timulo vazio

Desde a época do iluminismo, o problema da historicidade do
tumulo vazio tem constituido objecto de constantes debates no &mbito da
critica histérica e da teologia fundamental. A apologética antiga defendia
o valor histdrico da tradi¢do exarada nos evangelhos como ‘‘prova’’ da
verdade da ressurreigdo, ¢ ainda hoje ndo poucos tedlogos lhe atri-
buem importante significado na génese da fé pascal °. No polo oposto
situam-se aqueles que, perante as dificuldades de conciliarem os dados
biblicos, consideram que ndo se deve atribuir qualquer significado ao
timulo vazio »'.

230 Por exemplo, E. HIRST, Die Auferstehungsgeschichte und der christliche
Glaube, Tuebingen 1940, 60; A. LANG, Fundamentaltheologie 1, Muechen 1962, 269-
-270; M. BALAGUE, ‘‘La prueba de la resurreccion (Jn 20,6-7)"’, EstBib 25 (1966) 169-
-182; E. GUTWENGER, a.c., 262.

31 Entre outros, R. Bultmann e W. Marxsen. O problema historico e teolégico
do timulo vazio é por vezes tratado, ou até confundido, com a ressurreicio. A
bibliografia sobre esta tematica é muito vasta, mas de valor desigual. Mencionamos
apenas alguns estudos que nos parecem de maior interesse. J. KREMER, ‘‘Zur Diskus-
sion ueber ‘das leere Grab’>’, em E. Dahnis (ed.), Resurrexit, Roma 1974, 137-
-168; J. GNILKA, Markus 11, 345-347: J. DELORME, a.c., 140-145; E. L. BODE, o.c., 151-
-175; X. LEON-DUFOUR, o.c., 265-271; B. RIGAUX, o.c., 299-301; G. O'COLLINS, o.c.,
38-45; W. L. CralIG, ‘‘The Historicity of the Empty Tomb of Jesus’’, 39-67; 1. BERTEN,
*‘Fait historique et réalité eschatologique’’, LumVie 21 (1972) 53-64; G. GHIBERT!,
“‘La risurrezione di Gest: realta storica e interpretazione ‘, em P. Grech-G.Segalla
(ed.), Problemi e prospettive di Scienze Bibliche, Brescia 1981, 349-385; J. D. M. DER-
RETT, The Anastasis. The Resurrection of Jesus as an Historical Event,
Warwickshire 1982; J. A. SAYES, ‘‘La resurreccion de Jesus y la historia. Problematica
actual’’, Burg 24 (1983) 9-93; ). PERRET, Ressuscité? Approche historique, Paris 1984;
J. CaBA, o.c., 286-310.
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A questao historica coloca-se com frequéncia a partir de pressupos-
tos teoldgicos, que distorcem os resultados do estudo critico dos dados
fornecidos pelas fontes. Alguns comegam por afirmar que o timulo vazio
ndo constitui elemento indispensavel para a ressurrei¢do. Reconhecendo
embora que no quadro da antropologia biblica € impensavel imaginar a
ressurreigdo sem referéncia ao corpo, explicam que na era neotesta-
mentaria a ressurreigo se concebia propriamente como criagdo novado
corpo 22, Outros defendem a historicidade dos relatos evangélicos a par-
tirda imagem biblico-judaica do homem, segundo a qual ndo podia haver
ressurrei¢do sem tumulo vazio 2. Ha ainda quem faga o raciocinio
inverso: ndo terd sido a antropologia biblica a dar origem aos relatos
biblicos do timulo vazio? 4.

Partindo destes pressupostos, numerosos criticos ndo reconhecem
credibilidade historica a informagio dos relatos evangélicos sobre o
tumulo vazio, que consideram como resultado duma experiéncia de apa-
rigdo #*%; outros chegam a mesma concluso a partir do conceito de res-
surrei¢do corporea 2¢; por fim, ha também quem julgue tratar-se de
uma lenda secundaria 2%’.

A argumentagio aduzida em defesa do valor histérico do timulo
vazio também se baseia em pressupostos, tais como a natureza dos relatos
biblicos #%, o testemunho das mulheres 3, a aceitag@o do facto por parte

B2 Cf. J. KREMER, Die Osterevangelien, 49.

233 Problematica exposta por W. NAUCK, a.c., 260-265; A. DIEZ MACHO, o.c.,
93-161.

4 Cf. J. GNILKA, Markus 11, 345-346.

235 Cf. W. MARXSEN, Die Auferstehung Jesu als historiches und theologisches
Problem, Guetersioh 1964, 20-31; H.-W. BARTSCH, Das Auferstehungszeugnis, Hamburg
1965, 22. _

6 Cf. H. GraSS, 0.c., 23.173.183-184; J. A. T. ROBINSON, ‘‘Resurrection in the
New Testament’’, em Interpreter’s Dictionary of the Bible, 4, 46; P. ALTHAUS, Die
Wahrheit des christlichen Osterglaubens, Guetersloh 1940, 26-27.

B7 Cf. R. BULTMANN, o.c., 290; N. O. HAMILTON, o.c., 416-421.

28 Cf. W.NAUCK, a.c., 249-250.263-264; W. LILLE, ‘‘The Empty Tomb and the
Resurrection’’, em Historicity and Chronology in the New Testament, London 1965,
122.129; J. KREMER, Die Osterbotschaft, 135; C. H. DoDp, o.c., 142; C. M. MARTIN],
Il problema storico della resurrezione negli studi recenti, Roma 1959, 88-89;
N. CLARK, Interpreting the Resurrection, London 1967, 90-91; G. KocH, o.c., 33;
M. HENGEL, a.c., 255.

239 Cf. P. SEIDFNSTICKFR, o.c., 90.
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dos judeus -, ou a propria exigéncia do querigma, segundo a qual os
Apostolos n3o teriam podido anunciar em Jerusalém a ressurrei¢io de
Jesus se o tumulo ndo se encontrasse vazio 4!

A exegese mais recente prescinde das referidas consideragdes, de
ordem mais ou menos externa ao texto, limitando-se a analisar rigorosa-
mente os relatos evangélicos segundo os métodos e as técnicas de inter-
pretacgdo histdrica e teoldgica. Foi este caminho que procuramos seguir
nos quatro paragrafos precedentes, estudando criticamente a historia da
tradi¢do de cada uma das narragdes.

A partir dos resultados obtidos, faremos uma breve sintese do pro-
blema historico e teolégico, procurando responder a pergunta que nos é
feita em unissono pelo historiador e pelo simples fiel que se interroga
sobre os fundamentos da sua fé: o que € que aconteceu realmente no dia
de Pascoa e que fungdo desempenhou o timulo vazio na génese da fé
pascal?

Apesar de redigido em ultimo lugar, o [V evangelho parece con-
servar a informag¢do mais arcaica. Diversos tragos caracterizam o
relato de Jodo, comparado com os sinopticos: 1. as mulheres ndo se
interrogam sobre ‘‘quem lhes rolara a pedra do timulo”” (Mc 16,3) —
véem-na ja ‘ ‘retirada’’ (Jo 20,1) — e ndo entram no sepulcro (Jo 20,1-2);
2. ndo € ai mencionada qualquer angelofania, nem a mensagem pascal—
as mulheres apenas informam Pedro do timulo encontrado ‘‘vazio”’
(Jo 20,3); 3. a finalidade da visita das mulheres nfo ¢ a de ungirem
o corpo de Jesus (Mc 16,1), mas a de ““‘chorar junto ao timulo’’ (Jo 20,
11). A noticia registada no IV evangelho apresenta-se reduzida ao
essencial — destituida de qualquer motivagao religiosa, querigmatica ou
litirgica — pertencendo ao género literario ‘ ‘biografico’’. O testemunho
nela contido €, sem divida, digno de credibilidade histérica. Na manha
do domingo de Pascoa, um grupo de mulheres, entre as quais se salienta
Maria Madalena, vdo ao sepulicro a fim de chorarem pelo seu morto.
Tendo chegado ao lugar, verificam que a pedra tinha sido retirada.
De imediato, vdio ter com Pedro para o informarem sobre o acon-
tecido 242,

240 Cf. G. LOHFINK, ‘‘Die Auferstehung Jesu und die historische Kritik’*, BiLeb
9 (1968) 37-53, p.46.

241 K. LEHMANN, o.c., 85.

242 Cf. P. BENoOIT, ‘‘Marie Madeleine et les disciples au tombeau’’, 141-152;
J. Scumrrt, DBS 10. 532-533.
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O relato de Marcos, no seu teor pré-redaccional, representa a
segunda etapa — de natureza querigmatica — no desenvolvimento da
tradi¢o. A critica admite a possibilidade de se determinar o nicleo
historico da tradigdo, embora hesite na reconstru¢do do documento de
base 23, Na nossa analise historico-critica da narrativa de Marcos con-
cluimos que deviam ser atribuidos a redacgdo do evangelista os vv.1.3-
-4.7.8cd, enquanto a tradi¢do eram devidos os dados remanescentes:
vv.2.5-6-8a 4. A partir destes vestigios torna-se possivel a reconsti-
tuigio da narrativa que serviu de base a elaboragéo dos relatos evangéli-
cos (Vorlage). Tendo em conta o exame interno do texto de Marcos e do
paralelo pré-joanino, julgamos provavel que no documento utilizado por
Marcos se lesse o seguinte:

“E muito cedo, no primeiro dia da semana, elas vdo ao
tumulo. E olhando, véem que a pedra tinha sido rolada para o lado.
E tendo entrado no timulo, viram um anjo sentado a direita, vestido
com uma tinica branca, e tiveram medo. Mas ele diz-lhes: ‘Nio
tenhais medo. E Jesus de Nazaré que vOs procurais, o crucificado:
ressuscitou, ndo esta aqui. Eis o lugar onde o tinham colocado. E
tendo saido, fugiram do timulo, a tremer e fora de si’’.

Naio obstante diferengas de pormenor na destringa entre os elemen-
tos a atribuir a redacgao ou a tradigfo, ha relativa unanimidade entre os
exegetas na reconstituicio desta peca tradicional ?. Estamos perante um
texto arcaico, anterior a formagdo do evangelho mais antigo. Qual o grau
de credibilidade histdrica da sua informag&o?

Antes de mais, verifica-se que o texto esta centrado na angelofania.
Ora as aparigdes dos anjos aos homens para lhes revelarem os segredos
da historia fazem parte da literatura apocaliptica (cf. Dan 7,15; Zac 1,8s;
2,2-4; Apoc 1,1; 5,2;22,8). No texto tradicional encontram-se alguns tra-
¢os caracteristicos deste género literario: as vestes brancas (cf. Dan 7,9;

3 Cf. E. L. BODE, o.c., 159-175; J. KREMER, Die Osterbotschaft, 16; id., ‘‘Zur
Diskussion ueber ‘das leere Grab’>’, 445; X. LEON-DUFOUR, o.c., 269-271; M.-E.
BOISMARD, Synopse 11, 445; J. ScaMiTT, DBS 10, 534.

244 Cf. supra, p. 140-141.

45 Cf, L. SCHENKE, 0.c., 55; M.-E. BOISMARD, Synopse 11,443; J. SCHMITT, DBS
10, 534.
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Apoc 6,11;7.9), o medo provocado pela visdo (cf. Lc 1,12;2,9; Apoc 1,
17), arevelagdo (cf. Dan 7,15ss; Apoc 1,1; 22,6). O relato da descoberta
do tumulo vazio pertence, pois, a literatura apocaliptica 246.

Em virtude dos critérios por que se rege tal género literario, a ange-
lofania n3o pertence ao dmbito da informagao histérica, a0 menos no sen-
tido da cultura ocidental. A aparigdo de anjos faz parte da linguagem pela
qual a Biblia exprime a irrupg@o do sobrenatural na histéria dos homens.
E um modo de traduzir a experiéncia da revelago.

Nado considerando os elementos relativos a angelofania como
parte da histéria sobre o timulo vazio, ficamos apenas com a informa-
¢do relativa a visita das mulheres ao sepulcro de Jesus e o afastamento
precipitado das mesmas por n3o encontrarem o seu corpo. Atingi-
mos deste modo a tradigdo mais arcaica (Urbericht), conservada no IV
evangelho, que relata a visita de Maria Madalena ao tamulo de Jesus no
primeiro dia da semana, a descoberta do timulo vazio e o seu imediato
afastamento. Afirma J. Kremer: ‘“Um historiador ndo pode com razdes
sérias contestar que depois do sdbado Maria Madalena (e também
outras mulheres?) visitou o timulo de Jesus e n3o encontrou la o seu
corpo’” %7,

Esta conclusdo de natureza histérica conduz-nos ao significado do
tumulo em ordem a génese da fé pascal. Para os habitantes de Jerusalém
exerce a fung@o de sinal, é ‘“a face escondida do evento, o ponto de inter-
rogagio, ao qual respondera a revelagio divina no timulo e nas manifes-
tagdes cristofdnicas sucessivas’’ 248, Os Actos dos Apodstolos atestam que
a pregagfo apostélica utilizava este motivo apelando para o timulo de
David, conhecido em Jerusalém (Act 2,25-32; 13,35-37). Apoiando-se
na exegese judeo-cristd dos textos messidnicos, designadamente no
S116,10 e 2 Sam 7,12, Lucas interpreta a ressurreigdo de Cristo como
realizagdo da profecia-promessa davidica: uma vez que David morreu
como se comprova pela presenga do seu timulo entre n6s — Deus “‘sus-

%6 Cf. M.-E. BOISMARD, Synopse 11, 440-441; J. KREMER, ‘‘Zur Diskussion
ueber ‘das leere Grab’’’, 150s.164.

247 J. KREMER, *‘Zur Diskussion ueber das leere Grab’’, 157, Afirmagdes idénti-
cas encontram-se em varios exegetas: X. LEON-DUFOUR, o.c., 270; E. L. BODE, o.c.,
175; G. O’COLLINS, o.c., 42.

28 B. RIGAUX, 0.c., 301. Varios exegetas consideram o tumulo vazio como
“‘sinal’’ daressurrei¢do: J. DELORME, a.c., 140; F. MUSSNER, o.c., 129; A. DIEZ MACHO,
o.c., 279; J. CABA, o.c., 290; J. GNILKA, Markus 11, 346.
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citou’’ o seu descendente, Jesus Cristo 2. Comparado com o timulo de
David, o timulo de Jesus vazio conduz-nos & compreensio da ressur-
reigdo como passagem para uma existéncia nova, messidnica, mediante
o poder recriador de Deus. E o sinal da identidade do Ressuscitado com
o Crucificado, o ponto de contacto entre a fé e a historia, um sinal da inau-
guragdo dos ultimos tempos — ‘sinal negativo, aberto a uma interpre-
tagdo positiva: a do mistério pascal’’ 2%,

249 (Observe-se a utilizagdo do verbo anistanai em 2 Sam 7,12 e do substantivo
anastasis em Act 2,31. Cf. J. ScHmITT, DBS 10, 502.536-537.

20 J. GUITTON, no didlogo do Simpdsio Internacional de Roma (1970), que se
seguiu a exposigio feita por J. Kremer, em E. Dahnis (ed.), Resurrexit, Roma 1974, 168.






CAPITULO V

Cristofanias pascais

A catequese evangélica sobre a ressurrei¢do compreende, além da
narragdo do timulo vazio, varios relatos sobre as aparigdes de Jesus res-
suscitado. Desempenhando fungdo central no querigma e na catequese
apostolica, as apari¢des constituem a prova da ressurreigdo (cf. 1 Cor 15,
5-8; Lc 24,34), o reencontro dos discipulos com o Mestre, a experiéncia
danova condigio do Senhor glorificado, a confirmagao da sua actividade
salvifica. De caracter manifestamente arcaico, o contetido apologético
das cristofanias tende a transformar-se na dimens@o missionaria, ja per-
ceptivel no evangelho de Marcos (16,7). Diversamente dos relatos do
tumulo vazio, a tradig3o das cristofanias caracteriza-se pela pluralidade
dos motivos — fruto de sucessivas releituras do dado tradicional ao ser-
vigo da catequese das comunidades — de forma definitiva fixados nos
quatro evangelhos '.

Atendendo a forma e aos temas dos relatos, tém surgido na exegese
contemporanea diversas tentativas de classificagdo das cristofanias. Na
sequéncia de M. Albertz, certos autores distinguem entre cristofanias
pessoais e cristofanias apostolicas. Nas primeiras Jesus manifesta-se a
individuos para ser reconhecido por eles; nas segundas aparece ao grupo
dos apostolos, suas testemunhas oficiais, para lhes conferir o mandato
missionario 2. Esta divisdo é, todavia, demasiado formal para poder

' Cf. J. Scumrrt, DBS 10, 537.

2 M. ALBERTZ, ‘‘Zur Formgeschichte der Auferstehungsbericht’’, ZNW 21 (1922)
259-269 (=Botschaft des Neuen Testaments, Zuerich 116-127). Com esta classificagdo
concordam varios exegetas, entre os quais A. DESCAMPS, a.c., 726-741; A. GEORGE,
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explicar os dados especificos de todos os textos. Por isso, outros exegetas
propdemnovos principios de divisdo. C. H. Dodd distingue relatos ‘‘con-
cisos’’ e relatos ‘‘circunstanciados’’, seguindo a diviso ja consagrada
das narrativas dos milagres >. Mas — como ele proprio observa — nem
todas as pericopas da ressurrei¢do se enquadram nestas duas categorias
(cf. Mt 28,8-10; Lc 24,36-49; Jo 20,11-17). Ndo mais convincente € a
distingdo entre apari¢des na Galileia e apari¢des em Jerusalém *, pois
reine no mesmo bloco relatos de natureza totalmente diferente (cf.
Mt 28,16-20; Jo 21). A critica hodierna prefere distinguir aparigdes de
reconhecimento e cristofanias de missdo, conforme a acentuagdo dos
relatos recai sobre as provas da ressurrei¢do ou sobre as instrugbes de
Jesus aos discipulos em ordem a acg#o eclesial e missionaria. Tal divisdo
corresponde simultineamente 4 forma literaria, ao conteudo e a fungéo
dos relatos °. Na verdade, reconhecimento € missdo sdo elementos
centrais e distintivos no conjunto das narrativas pascais dos evangelhos.

A forma literaria ndo deve, no entanto, ser tomada como principio
ultimo de interpretagdo. A mesma estrutura formal pode assumir fung¢des
diferentes em cada um dos evangelhos. O dado tradicional recebe novo
sentido a partir do enquadramento redaccional em que se situa e da pers-
pectiva teologica geral do evangelista ©.

Nos termos da classificagdo das formas que aqui propomos, utili-
zaremos os seguintes critérios de selecgdo dos textos e respectiva analise:

a) A conclusdo original do evangelho de Marcos sugere a perspec-
tiva missiondria na proclamacdo angélica do querigma da ressurreigio
(Mc 16,6), que constitui o ponto fulcral da pericopa. A conclusio deu-
tero-canonica (vv. 9-20) — que se apresenta como harmonizagdo dos

“‘Les récits d’apparitions aux Onze a partir de Luc 24,36-53", em P. de Surgy e outros
(ed.), La résurrection du Christ et ['exégése moderne, Paris 1969, 75-104, p. 76;
B. RIGAUX, o.c., 180; L. LEGRAND, ‘“The Missionary Command of the Risen Christ.
Mission and Resurrection”’, IndThSt 23 (1986) 290-309, p.297.

3 C. H. DoDp, ‘‘The Appearances of the Risen Christ. An Essay Form-Criticism
of the Gospels™’, em D. E. Nineham (ed.), Studies in the Gospels: Essays in Memory of
R H. Lightfoot, Oxford 1955, 9-35.

4 Esta tese foi outrora elaborada por E. LOHMEYER, Galilaea und Jerusalem,
Goettingen 1936, e posteriormente retomada por X. LEON-DUFOUR, o.c., 123-148.

5 Cf. A. GEORGE, a.c., 76; J. SCHMITT, DBS 10, 542.

¢ Cf.C.M. MARTINY, ‘‘L’apparizione agli apostoli in Luc 24,36-43 nel complesso
dell’opera lucana’’, em E. Dahnis (ed.), Resurrexit, Roma 1974, 230-245 (=La parola
di Dio alle origini della Chiesa, Roma 1980 259-271); L. LEGRAND, ‘‘The Missionary
Command of Risen Christ’”. 298.
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outros evangelhos (Jo 20,11-18; Lc 24,13-35.36-49; Mt 28,18-20;
Lc 24,50-53), ou como documento da miss3o cristd em dmbito hele-
nistico dos inicios ou durante o primeiro tergo do séc. Il —ndo constituira
objecto directo do nosso estudo. Trata-se, com efeito, dum testemunho da
tradi¢do sub-apostdlica, de época relativamente tardia ’.

b) O evangelho de Mateus, para além da apari¢do do Ressuscitado
as mulheres (28,9-10), mencionada no contexto das narrativas referentes
a descoberta do timulo vazio (28,1-8.11-15), contém apenas a aparigo
de Jesus aos Onze na Galileia (28,16-20), do género literario das cris-
tofanias de missd3o. Sera este o primeiro texto a analisar, seguindo a
ordem tradicional dos evangelhos.

¢) A narrativa de Lucas contém o episodio de Emaus (24,13-35) e
a apari¢do aos apostolos (24,36-49), os quais pertencem, respectiva-
mente,  forma de reconhecimento e de missio.

d) Por ultimo, o evangelho de Jodo — que refere a aparigio de
reconhecimento a Maria Madalena (20,11-18) em conexao com a desco-
berta do timulo vazio (20,1-10) — tem como centro da narrativa a cris-
tofania de missdo aos discipulos (20,19-25). Estruturalmente ligado a
esta encontra-se o episodio de Tomé (20,26-29), expansio do relato pri-
mitivo, elaborada no intuito de explicar o significado da ressurrei¢do e do
evangelho as futuras geragdes, as quais acreditario sem terem tido
contacto directo com Jesus 8. O tltimo capitulo, que constitui um apén-
dice ao evangelho, acrescentado apds a morte do evangelista, menciona
uma apari¢@o do Ressuscitado em duas cenas: a cristofania de reconhe-
cimento aos sete discipulos reunidos na margem do lago de Tiberiades
(21,1-14) e a missdo conferida a Siméo Pedro, pastor e chefe da nova
comunidade dos discipulos (21,15-23).

Antes de procedermos a analise promenorizada dos textos, convém
fazer algumas observagdes de caracter geral. Em primeiro lugar, as duas
formas literarias propostas devemos acrescentar os ‘‘sumarios’’, nos
quais se faz mengdo de uma ou varias aparigdes, mas sem quaisquer por-
menores sobre os factos referidos (cf. 1 Cor 15,5-8; Act 1,3; Mc 16,9-13).

Verifica-se, além disso, que a composigdo de cada uma das narra-
tivas evangélicas obedece a critérios muito selectivos: uma pericopa de

7 O problema da final de Marcos (16, 9-20) foi recentemente estudado por W. R.
FARMER, The Last Twelve Verses of Mark, Cambridge 1974 e J. HUG, La finale de
’évangile de Marc (Mc 16, 9-20), Paris 1971, ambos com abundante bibliografia sobre
o0 assunto, respectivamente nas pp. 110-112 e 225-249.

8 Cf. L. LFGRAND. ‘‘The Missionary Command of the Risen Christ’’, 299.
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reconhecimento e outra de missdo. A ressurreigdo de Jesus significaasua
entronizagdo como Messias e Senhor (cf. Fil 2,11; Act 2,36) e constitui
a manifestag@o definitiva do plano salvifico de Deus. Os evangelistas
pretendem ilustrar a nova forma de presenga de Cristo ressuscitado € a
continuidade da sua miss@o. Nesta perspectiva, as variagdes de natureza
geografica ou cronologica apresentam-se como secundarias.

Notemos, por fim, que as apari¢des de missdo constituem o ele-
mento fundamental dos relatos evangélicos. O acontecimento pascal ndo
pode abstrair do conceito de miss3o, que por sua vez se fundamenta,
recebe o significado e tem inicio na ressurreigdo de Cristo. Por outras
palavras, a ressurrei¢do significa missdo, uma vez que autentifica e
estende a todos os tempos e a todas as nagdes o objectivo para o qual
Jesus veio a0 mundo °.

1. Evangelho de Mateus (28,16-20)

A conclusdo do evangelho de Mateus (28,16-20) tem sido caracte-
rizada como ‘‘o grande mandato’’, ‘‘o manifesto do evangelista’,
‘‘achave de todo o evangelho’’, considerada a sua fung¢io de sintese final
de toda a obra. Com efeito, explicita a perspectiva € os objectivos pro-
gramaticos do seu autor que se explicam pelos motivos catequéticos em
uso nas igrejas siro-palestinenses '°.

¢ Cf. L. LEGRAND, ‘‘The Missionary Command of the Risen Christ’” 301-302;
id., *‘The Missionary Command of the Risen Lord. Mt 28, 16-20"", IndThSt 24 (1987)
5-28,p. 5.

10 Cf. O. MICHEL, *‘Der Abschluss des Matthaeusevangeliums’’, EvT 10 (1950-
-51) 16-26; A. VOEGTLE, ‘‘Das christologische und ekklesiologische Anliegen von
Mt 28, 18-20"", StEv 2=TU 87 (Berlin 1964), 266-294; W. TRILLING, Das wahre Israel,
Muenchen 1964,21-51; id., **‘De toutes les nations faites des disciples’ (Mt 28, 16-20)"’,
em M. Coune e outros (id.), La Bonne Nouvelle de la Résurrection, Paris 1981, 124-137;
G. BORNKAMM, ‘‘Der Auferstandene und der Irdische, Mt 28, 16-20"’, em Zeit und
Geschichte. Dankesgabe an R. Bultmann, Tuebingen 1964, 171-191 (= G. Bornkamm —
G. Barth — H. J. Held (ed.), Ueberlieferung und Auslegung in Matthaeusevangelium,
Neukirchen 1968, 289-310); A. OGAWA, Jésus chez Matthieu, Frankfurt a.M. 1979, 83;
B.J. MALINA, “‘The Literary Structure and Form of Matt. 28,16-20"", NTS 17 (1970/71)
87-103; J. ZUMSTEIN, ‘‘Matthieu 28,16-20’, RTPh 22 (1972) 14-33; J. LANGE, Das
Erscheinen des Auferstandenen nach Matthaeus, Wuerzburg 1973; B. J. HUBBARD, The
Matthean Redaction of a Primitive Apostolic Commissioning. An Exegesis of Matthew
28,16-20, Missoula, Montana 1974; J.-C. BASSET, ¢‘Derniéres paroles du Ressuscité et
mission de l‘Eglise aujourd’hui’’, RTPh32(1982) 349-367: G. FRIEDRICH, *‘Die formale
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Segundo parecer undnime da critica literaria, a pericopa com-
preende duas partes: um breve relato da aparigdo do Ressuscitado a seus
discipulos na Galileia (vv.16-18a) e uma declaragio doutrinal (vv.18b-
-20), composta por trés elementos: a) revelagdo da soberania universal de
Jesus (v. 18b); b) mandato missiondrio conferido aos discipulos (vv.19-
-20a); c) promessa da presenca duradoura (v.20b) ''. Ha, no entanto,
divergéncias consideraveis entre os especialistas no que se refere a deter-
minagio da forma literdria da passagem — questio considerada relevante
para a interpretagdo de todo o texto 2,

Da comparagdo entre as duas unidades que compdem o relato, res-
saltam a vista algumas incoeréncias e desconexdes, que carecem de
explicagdo. O misto de adoragio e duvida, pelo qual o evangelista carac-
teriza a reacgdo dos discipulos ao verem Jesus, ndo encontra qualquer
reflexo nas palavras da declaragdo final. Pela 16gica da narrativa esperar-
-se-ia que Jesus se dirigisse aos indecisos discipulos antes de neles dele-
gar a sua miss3o. Mas ndo é por este caminho que o texto segue. A
declarag@o apresenta-se com total autonomia e independéncia relativa-
mente a atitude anterior dos discipulos.

O mesmo se deduz da expressdo pela qual o evangelista introduz a
segunda unidade da narrativa (v.18), gerando um contraste de movimen-
tos: os discipulos ‘‘vdo’’ (eporeuthésan) e Jesus ‘‘vem’’ (proselthon).
Na primeira unidade a iniciativa pertence aos discipulos, os principais
actuantes, enquanto Jesus € apenas objecto da actividade destes; o con-
trario acontece na segunda unidade, onde toda a acg@o € atribuida a Jesus,
tornando-se os Onze unicamente objecto da sua actividade. Como bem
observa Radermakers, na primeira parte a actividade dos discipulos
emoldura a pessoa de Jesus; na segunda ¢ a acgdo de Jesus que enquadra
amissdo dos discipulos . Literariamente, esta diferenga de perspectivas
explica-se pela pluralidade de fontes na origem da pericopa, ou entdo a

Struktur von Mt 28,18-20"", ZTK 80 (1983) 137-183; X. LEON-DUFOUR, ‘‘Présence du
Seigneur ressuscité (Mt 28,16-20)’, em A cause de ’Evangile. Mél. offerts ¢ Dom
Jacques Dupont, Paris 1985, 195-209; P. BOLOGNESI, ‘‘Matteo 28,16-20 ¢ la sua
struttura’’, BibOr 30 (1988) 129-137.

' Cf. G. BORNKAMM, a.c., 289-291; J. ZUMSTEIN, a.c., 15; B.J. MALINA, a.c., 87,
L. LEGRAND, ‘‘The Missionary Command of the Risen Lord’’, 6-9.

12 Cf. G. BORNKAMM, a.c., 291-293; W. TRILLING, Das wahre Israel, 45-49;B. J.
MALINA, a.c., 87-88; G. FRIEDRICH, a.c., 137-183; P. BOLOGNESI, a.c., 129-131.

13 J, RADERMAKIRS. i fil de I’Evangile de Matthieu, Bruxclles 1972, 361.
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partir de tradigdo, escrita ou oral, integrada por Mateus na redac¢o final
do seu evangelho .

A—-Relato da aparig¢io (vv.16-18a)

A primeira parte é muito breve. A estrutura narrativa, por certo
tradicional (cf. Lc 24,36-43.44-49; J0 20,19-20.21-23), reduz-se amenos
do que o minimo ou mais exactamente — para usar a expressdo de
Guenther Bornkamm — *‘é a0 mesmo tempo menos e mais que um relato
pascal’’ . Com efeito, o fragmento ndo é semelhante aos relatos porme-
norizados do acontecimento pascal, dada a sua extrema concisdo. No ha
ai sequer referéncia explicita a uma “‘aparig¢do’’ de Jesus, nem qualquer
descrigdo das atitudes e actividades do Ressuscitado. Mas é igualmente
mais que um relato pascal, pois o conteudo das palavras de Jesus (vv.18b-
-20) ultrapassa de longe o horizonte das restantes narrativas pascais (16).

O circulo daqueles que assistem a cena final do evangelho restrin-
ge-se aos ‘‘Onze discipulos’’ (endeka mathétai). Como noutras pas-
sagens de Mateus, o nome sagrado ‘‘os Doze’’ cede lugar ao titulo mais
geral e mais aberto ‘‘os discipulos’’, aqui identificados com “‘os Onze’’,
em razio da auséncia de Judas '7. O evangelista apelida-os de ‘‘Onze”’,
ndo propriamente no sentido de Apéstolos (cf. Mt 10,2), mas em confor-
midade com a nogio exemplar de discipulo no contexto dos acontecimen-
tos pascais (Mt 28,7.19-20) — aqueles que em virtude da relagdo pessoal
com Jesus sdo por ele constituidos representantes da Igreja no seu con-

4 Cf. G. BARTH, ‘‘Das Gesetzesverstaendnis des Evangelisten Matthaeus’’, em
G. Bornkamm — G. Barth — H. J. Held (ed.), Ueberlieferung und Auslegung im Mat-
thaeusevangelium, Neukirchen 1968, 54-154, pp. 122-128; G. BORNKAMM, a.c., 289-
-291; J. ZUMSTEIN, a .c., 16-18. Ha contactos impressionantes entre Mt 28,16-20,
Lc 24,43-55 ¢ Jo 20,19-20 (24-29), que a critica tenta explicar formulando varias
hipoteses: dependéncia literaria directa (J. A. BAILEY, The Traditions common to the
Gospels of Luke and John, Leiden 1963, 92), fonte escrita comum (B. J. HUBBARD, o.c.,
122-123), ou tradigdo oral (J.-C. BASSET, a.c., 350-357).

'S G. BORNKAMM, a.c., 289.

16 Nao sem razdo, C. H. DODD, a.c., 9-35, compara a pericopa de Mat 28,16-18a
com as ‘‘histérias de declarac@o’’ (pronouncement stories), nas quais a narrativa exerce
apenas fungdo de enquadramento de um dito do Senhor. Também na presente passagem
a acentuag@o recai totalmente sobre a declaragfo de Cristo ressuscitado.

'7" A tradig3o aqui representada ¢ diferente daquela que nos transmite Lucas em
Act 1,15-26, sobre o preenchimento do lugar de Judas.



CRISTOFANIAS PASCAIS 467

junto '8 Os **discipulos’’ sdo enviados para ‘‘fazer discipulos’’ (v.19) e
‘““ensinar’’ (v.20). A perspectiva de Mateus — aqui como no resto do seu
evangelho — ¢ a de uma cadeia de ensino, autenticada pela ressurreig@o
de Cristo .

A viagem para a Galileia corresponde a ordem dada pelo anjo (28,7)
e pelo Ressuscitado (28,10) as mulheres. O significado da Galileia no
evangelho de Mateus ¢ muito claro. Trata-se da ‘‘Galileia dos pagdos’’
(4,11), o lugar onde se desenrolou o essencial do ministério ptiblico de
Jesus e o ponto de partida da missdo da Igreja 2. O elemento introduzido
pelo evangelista reside no facto de o encontro se realizar ‘‘na montanha
para a qual Jesus os tinha convocado’’. Em todo o I evangelho, a mon-
tanha ndo € um sitio que se possa localizar geograficamente, mas o lugar
privilegiado da revelagdo (Mt 5,1; 8,1; 14,23; 15,29; 17,1.9) 2'. A refe-
réncia a ‘‘convocagdo’’ acentua a relagio dos discipulos com o mestre:
eles obedecem as suas ordens (cf. 28,7.10.19-20).

O encontro de Jesus com os Onze ¢é introduzido muito discreta-
mente com a forma participial ‘‘e vendo-o’’ (kai idontes auton), subor-
dinada ao verbo principal: ‘‘prostraram-se’’. A aparigio do Ressuscitado
ndo ¢ minimamente descrita, mas apenas pressuposta no participio
idontes. O elemento visual € reduzido ao minimo. Toda a estrutura nar-
rativa acentua a mensagem, ndo a visdo. O quadro historico transita para
plano secundario. Na comunidade de Mateus o tema da visdo do Res-
suscitado perdeu a sua forga de persuagdo e de significado 2. Importante
¢ o facto que os discipulos ‘‘se prostraram’’ (prosekynésan). O verbo
proskynein é aqui utilizado no sentido rigorosamente teoldgico que lhe
¢ dado em todo o I evangelho, onde descreve a atitude de adoragio
e dependéncia confiante do homem que reconhece a dignidade de
Jesus e se lhe submete na fé (cf. Mt 2,2.8.11; 8,2; 14,33) 2. A homena-

18 Cf. J. ZUMSTEIN, a.c., 22; W. TRILLING, a.c., 127.

1% Cf. L. LEGRAND, ‘‘The Missionary Command of the Risen Lord’’, 13.

2 Sobre a fungdo da Galileia no periodo pés-pascal, pode ver-se uma sintese das
discussdes mais recentes em R. H. FULLER, o.c., 57-64. Relativamente ao sentido do
mandato angélico em Mc 16,7, cf. supra, p. 134-136.

2l Cf. W. SCHMAUCH, Orte der Offenbarung und der Offenbarungsort im Neuen
Testament, Stuttgart 1956, 67-80; J. P. MEIER, Matthew, Dublin 1980, 368; W. TRILLING,
a.c., 128.

2 Cf. G. BORNKAMM, a.c., 290; O. MICHEL, a.c., 17-19.

B Cf. H. GREEVEN, art. proskyned, em TWNT 6,759-767, p.764; F. HAHN, o.c., 86;
H. J. HELD, ‘‘Matthacus als Interpret der Wundergeschichten’’. em G. Bornkamm —
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gem dos discipulos assume caracter de veneragdo religiosa € mesmo
litargica.

Surpreendente, porém, ¢ a mengdo da divida dos discipulos no pre-
sente contexto. A expressdo grega hoi de edistasan admite varias tra-
dugdes: ‘‘mas eles duvidaram’’ (referéncia a todos os discipulos); ‘‘mas
alguns duvidaram’’ (meng¢do de um grupo apenas); ‘‘aqueles que tinham
duvidado’’ (atribui¢do da duvida a um momento anterior) 2*. Sera dificil
optar por uma ou outra versdo. Ha, todavia, um certo consenso na exe-
gese em considerar que o inciso se inscreve e recebe sentido no contexto
global do capitulo 28. O motivo de duvida dos discipulos ndo se situa pro-
priamente ao nivel historico da aparigdo do Ressuscitado —mais sugerida
que afirmada — devendo antes ser entendido a luz da problematica da
comunidade de Mateus em etapa mais tardia .

B-Declaracdodoressuscitado (vv.18b-20)

Na segunda unidade da narrativa (vv.18b-20), Jesus revela-se na
palavra que pronuncia com a autoridade em que foi constituido. Ele vem
de longe com majestade ao encontro dos discipulos, que se prostram
respeitosamente a sua presenga.

A palavra tripartida do Ressuscitado — declaragdo da sua autoridade
(v.18b), mandato (vv.19-20a) e promessa (v.20b) — obedece a uma estru-
tura e género literario que tem constituido objecto de aturada investi-

G. Barth — H. J. Held, Ueberlieferung und Auslegung im Matthaeusevangelium, Neu-
kirchen 1968, 155-287, p.217; J. ZUMSTEIN, a.c., 23.

# Cf. 1. P. ELLIS, ‘‘But Some Doubted”’, NTS 14 (1967/68) 574-580; C. H.
GIBLIN, ‘A Note on Doubt and Reassurance in Mt 28,16-20"°, CBQ 37 (1975) 68-75;
H. J. HELD, a.c., 283; X. LEON-DUFOUR, *‘Présence du Seigneur ressuscité’’, 195-199;
L. LEGRAND, ‘‘The Missionary Command of the Risen Lord’’, 14-15.

25 Cf. Q. MICHEL, a.c., 16ss; G. BARTH, a.c., 123s; G. BORNKAMM, a.c., 290; 1. P.
ELLIS, a.c., 580. Observe-se que a versio da forma edistasan pelo mais-que-perfeito
(‘‘aqueles que tenham duvidado’’), defendida recentemente por X. LEON-DUFOUR, a.c.,
195-199, ja se encontra no vetho comentario de M.-J. LAGRANGE, Evangile selon Saint
Matthieu, Paris 1948, 543-544, mas jamais foi retida pelos comentadores e tradutores da
Biblia. A gramética convida-nos a compreender a clausula hoi de edistasan em referén-
cia as duvidas sentidas por ‘‘alguns’’ discipulos (cf. F. BLASS — A. DEBRUNNER —
F.REHKOPF, 0.c., 250,1). Em qualquer das hipéteses, o evangelista alude aqui ao motivo
tradicional do acesso laborioso dos Doze & fé pascal (cf. 24,11-41; Jo 20,24-29;
Mc 16,11.14) Cf. J. ScumiTT, DBS 10,561.
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gagdo, dando origem a numerosas hipéteses ?°. Assim, Bultmann, em
virtude do mandato de baptizar, classifica o relato entre as lendas cul-
tuais 2’. Dibelius, com base na declaragdo da autoridade, vé ai uma forma
de ‘‘revelagdo’’ afim a pericopa de Mt .11,25-30 2, Trilling propde o
género literario do ‘‘discurso divino’’ (Gottesrede), frequente no Antigo
Testamento (cf. Ex 20,2ss; Dt 5,6ss; 10,12-22; 11,1-9) ?°. Malina, pro-
curando um modelo veterotestamentario que pudesse ter dado origem
a pericopa de Mateus, faz valer as afinidades com a estrutura do cha-
mado ‘‘decreto oficial’’, que se encontra em 2 Cr 36,23; Gen 45,9-11;
Num 22, 5s 3% Na sequéncia deste autor, Frankemoelle admite a
dependéncia do relato de Mateus emrelagdo a2 Cr 36,22 e sugere a forma
da ‘“‘renovagdo da alianga’’ (Bundeserneuerung), que identifica em
alguns textos do Antigo Testamento (Dt 31; Jos 23; 1 Sam 12; 1 Cr 22-
-29)3!. Lohmeyer considera a declaragdo de Jesus ressuscitado a luz
da estrutura do Shema, oragdo central judaica derivada de Dt 6,4-5:
revelagdo, divida e promessa 2. Outros exegetas, em virtude das afini-
dades da passagem de Mateus com Dan 7,13-14, pensam poder indivi-
duar uma semelhanga estrutural com os hinos de entronizag¢@o em trés
actos da antiga liturgia oriental **. Finalmente, h4 quem compare a
declaragdo de Jesus com as varias palavras de delegagdo do Antigo
Testamento, identificando semelhangas estruturais e sublinhando aspec-
tos comuns, tais como o motivo da universalidade, a necessidade de

% Uma sintese das varias opinides pode ver-se em B. J. HUBBARD, o.c., 2-23;
J. P. MEIER, ‘‘Two Disputed Questions in Matt 28, 16-20°’, JBL 96 (1977) 407-424;
X. LEON-DUFOUR, ‘‘Présence du Seigneur ressuscité’’, 200-207; P. BOLOGNES], a.c.,
132-137.

27 R. BULTMANN, o.c., 286. Mais elaborada é a hipotese afim de G. STRECKER, Der
Weg der Gerechtigkeit, Goettingen 1962, 208-214, que considera o texto como prove-
niente das ‘‘regras da comunidade’’.

2 M. DIBELIUS, From Tradition to Gospel, London 1934, 283-284.

2 W. TRILLING, Das wahre Israel, 21-51.

30 B. J. MALINA, a.c., 91-96.

31 H. FRANKEMOELLE, Jahwebund und Kirche Christi, Muenster 1974, 42-72.

32 E. LOHMEYER, ‘‘Mir ist gegeben alle Gewalt. Eine Exegese von Mat 28,18-
-20”’, em W. Schmauch (ed.), In Memoriam Ernst Lohmeyer, Stuttgart 1951, 22-29;
E. LOHMEYER — W. SCHMAUCH, Das Evangelium des Matthaeus, Muenchen 1964,
48-49.

3 Cf. O. MICHEL, a.c., 16-26; J. JEREMIAS, Jesu Verheissung fuer die Voelker,
Stuttgart 1956, 32-33; F. HAHN, Das Verstaendnis der Mission im Neuen Testament,
Neukirchen 1963. 52-57: O. da SPINETOLI, Matteo, Assisi 1977. 723,
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observar os mandamentos, o conceito da presenga protectora de
Deus . :

De toda esta variedade de interessantes € sugestivas hipdteses, a
unica certeza que nos resta é a de que nenhuma forma literaria especifica
explica cabalmente todos os aspectos do texto. A razdo da insuficiéncia
dos referidos estudos julgamos ser aquela que nos ¢é indicada por Léon-
-Dufour: falta-lhes ter em conta um factor importante da composigo, ou
seja, 0 esquema de pensamento subjacente 35. O relato de Mateus pertence
atradi¢do apocaliptica, como se deduz da referéncia a profecia de Dan 7,
13-14. Rigorosamente, o evangelista ndo descreve uma apari¢do, mas
afirma a presenga de Jesus entre os seus discipulos até ao fim dos tempos.
O elo de unido entre as varias partes da declaragdo do Ressuscitado ¢
constituido pelo objectivo redaccional do autor, ndo pela forma literaria
da narrativa .

A intengfo do evangelista deve ser procurada no interior da com-
posicdo, que enquadra o mandato missionario entre dois incisos sobre a
iniciativa, autoridade e presenca continua de Jesus ¥7:

Foi-me dado todo o poder...
Ide, e fazei discipulos...
Eis que eu estou sempre convosco...

Nesta estrutura a acentuagio principal recai sobre a actividade de
Cristo, dai resultando sera ‘ ‘missiologia’’ apresentada como corolario da
“‘cristologia’’. Ndo € a expressdo ‘‘eu estou sempre convosco’’ que se
subordina logicamente & ordem de fazer discipulos, mas antes o con-
trario. Uma vez que Jesus continua presente (v.20b), com toda a autori-
dade recebida do Pai (v.18) através da ressurreigio, ele exerce a sua
missdo entre os discipulos, que por isso devem fazer novos discipulos

3 Cf.B.J. HUBBARD, o.c., 32ss.131-136, que cita os seguintes textos: Gen 11,28-
-30;12,1-4;Ex3,1; Dt31,14;Jos 1,1-11;Is 6; Jer 1,1-10; Ez 1,1-3,15;Is 49,1-6; Esd 1,1-
-5;2 Cr 36,22. A sua proposta aderiram vérios exegetas, entre os quais salientamos:
C. H. GIBLIN, a.c., 68-75; P. O’BRIEN, ‘‘The Great Commission of Matthew 28,18-20.
A Missionary Mandate or Not?”’, RTR 35 (1976) 66-78; J.-C. BASSET, a.c., 352-353;
P. BOLOGNESI, a.c., 135-137.

3 X. LEON-DUFOUR, ‘‘Présence du Seigneur ressuscité’’, 204,

36 Cf.J.P. MEIER, o.c., 367; H. SCHIEBER, ‘‘Konzentrik in Matthaeusschluss: Ein
Form- und Gattungkritischer Versuch zu Mt 28,16-20"’, Kairos 19 (1977) 286-370; L.
LEGRAND, ‘‘The Missionary Command of the Risen Lord™’, 9-11.

3 Cf. J. RADERMAKERS, o.c., 361.
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(v.19) . As palavras de Jesus ‘‘Eis que eu estou sempre convosco’’,
apresentam-se como realiza¢do da promessa anunciada no principio do
evangelho: ‘‘Serd chamado Emanuel, que significa Deus connosco’’
(1,23). A repeti¢do da mesma férmula no principio e no fim do evangelho,
a maneira de paréntesis, exerce a fungio da chamada *‘inclusio semitica’’,
segundo a qual os varios elementos da obra aparecem como que recapi-
tulados na sua pericopa final **. Deste modo, o conceito de Cristo como
Deus presente entre nos deve ser considerado elemento referencial para
a interpretagdo do evangelho no seu conjunto e da tltima pericopa, em
especial. O inciso de Mt 28,20b ¢é, pois, a chave de todo o evangelho, o
mais importante de todos os ditos de Jesus. Aquilo que no decurso do
evangelho se diz acerca da actividade, do ensino e da pessoa de Jesus de
Nazaré¢, permanece em vigor a partir de agora, com autoridade renovada.
A conclusdo do evangelho ¢ um novo principio. A Boa Nova de Jesus
Cristo volta a arrancar com o rigor da autoridade que lhe advém da res-
surreigdo .

O relato comega com a palavra de revelagfo: ‘‘Foi-me dado todo o
poder no céu e na terra’’. Numerosos autores reconhecem a dependéncia
desta assergdo relativamente a visdo do Filho do Homem de Dan 7,14
(LXX) #: “‘Foi-lhe dado o poder, todas as nagdes da terra e toda a glgria
o servem, a sua autoridade é para sempre’’. O paralelismo entre os’gis
textos € evidente: a expressdo ‘foi-lhe dado todo o poder’’ encontra cor-
respondéncia na proclamagdo de Mateus: ‘‘foi-me dado todo o poder’’;
alocugdo ‘“todos os povos’’ encontra-se nas duas passagens (Dan 7,14b;
Mt 28,19a); em ambos os casos, trata-se da transmissdo dos poderes.
Cristo ressuscitado manifesta-se, pois, com as prerrogativas do Filho do
Homem, que vem com autoridade régia universal. Ha, todavia, dife-
rengas igualmente obvias. O Filho do Homem de Daniel é um rei, o qual
exerce o poder sobre todas as nagdes da terra, que o servem, enquanto

3 Cf. L. LEGRAND, ‘‘The Missionary Command of the Risen Lord’’, 11-12.

3 Cf. G. BORNKAMM, a.c., 188-190; B. J. MALINA, a.c., 91.99-101; J. RADER-
MAKER, 0.c., 361-362; P. ROLLAND,  ‘From the Genesis to the End of the World: The Plan
of Matthew’s Gospel’’, BibTB 2 (1972) 155-176, p. 176; L. LEGRAND, ‘‘The Missionary
Command of the Risen Christ’’, 302-304.

4 Cf. A. VOEGTLE, a.c., 294; L. LEGRAND, ‘‘The Missionary Command of the
Risen Lord’’, 12-13.

4 Entre outros, Knabenbauer, Grundmann, Michel, Lohmeyer, Barth. Cf.
A.VOEGTLE, a.c., 266; F. ASENSIO, *‘Trasfondo Profetico-Evangelico del ‘pasa exousia’
de la ‘Gran Mision’’’, EstBib 27 (196R) 27-48.
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Cristo ressuscitado ¢ o mesmo que inverteu a descrigdo daquela figura
apocaliptica quando disse: ‘‘O Filho do Homem veio ndo para ser servido
mas para servir’’ (Mt 20,28). A sua autoridade n#o se exerce através do
dominio, mas pela via de *‘fazer discipulos’’ 2.

O “‘poder’’ (exousia) de Cristo é aquele que lhe foi conferido por
Deus em virtude da sua ressurreigio, constituindo-se ‘‘Senhor’’ (kyrios)
de todo o universo € juiz das nagdes **. O poder de Jesus corresponde a
propria situagdo e fungio actual da sua pessoa. Mateus alude com fre-
quéncia ao poder que Jesus manifesta na sua doutrina (7,29), no perdio
dos pecados (9,6.8) e nas curas (8,9). E o poder que lhe foi dado pelo Pai
para a sua missfo, como se deduz da passagem paralela de Mt 11,27:
““Tudo me foi dado por meu Pai’’. Tanto na sua actividade terrena (11,26-
-27) como na condigéo de ressuscitado, o poder orienta-se para a consti-
tuigio do discipulado “.

E na exaltago de Jesus que se fundamenta o seu mandato: ‘‘Fazei
discipulos de todos os povos’’. O nicleo central da declaragio ¢é sinteti-
zado pelo verbo mathéteuein (‘‘fazer discipulos’’), que traduz bem a
nogdo especifica da cristologia e eclesiologia de Mateus. O termo mathé-
teuein significa ensinar, no sentido de fazer discipulos por meio deste
ensino (cf. Mt 13,52; 27,57).

O I evangelho acentua os aspectos da actividade magisterial de
Jesus, o qual mais do que mensageiro, ¢ apresentado como Mestre. Ndo
0 Jesus utiliza o termo ‘‘mestre’’ falando de si proprio (10,24-25; 23,8;
26,18), como também os seus adversarios (9,11; 13,38; 17,24; 22.16.24.
.36) e alguns dos discipulos (8,19; 19,16) se lhe dirigem com este titulo.
Ele é o didaskalos por exceléncia (cf. 4,23; 8,19; 22,36; 23,8), isto é, o
intérprete escatoldgico da lei. A expressdo ‘‘tudo aquilo que eu vos ensi-
nei’’, de origem veterotestamentaria (Ex 7,2; 29,35; Dt 1,41; 4,2), corres-

4 A. VOEGTLE, a.c., 266-294, tendo examinado as relagdes entre os dois textos,
conclui que hé entre eles diferengas de situagdo. A partir dai exclui a hipétese do
cumprimento da profecia daniélica em Mt 28,16-20, embora admita a dependéncia
literaria de Mateus em relagfo a referida passagem. Também G. BORNKAMM, a.c., 329s,
opina que ndo se deve fazer sem mais a transposi¢3o do texto de Daniel para o de Mateus,
pois a este ltimo faltam os tragos apocalipticos e mitolégicos. Por seu lado, B. RIGAUX,
o.c., 256, vé no S1 110,1 outro elemento literario subjacente ao presente texto.

“ A interpretagdo do v.18b a partir da confissdo de Cristo como kyrios no
querigma apostélico primitivo foi estabelecida de forma convincente por A. VOEGTLE,
a.c., 266-294.

4“4 Cf. G. BORNKAMM, a.c., 293; J. ZUMSTEIN, a.c., 24.
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ponde 4 nogdo joanina de **guardar os mandamentos’’ (Jo 14,15; 15,10;
1 Jo 3,22).

Porém, para a maior parte, Jesus, embora mestre, é o kyrios, 0
Senhor (14,28.30; 17,4; 18,21; 26,22). A igreja de Mateus é a comunidade
que ouve as instru¢des do novo Mestre € as pde em pratica (7,24), que
recebe a palavra de Deus, a compreende e produz fruto (13,23). O man-
dato de “‘fazer discipulos’’ representa a missiologia que corresponde a
esta cristologia e eclesiologia. A expressdo evoca o conceitoda ‘‘escola’
ou comunidade de Mateus, 4 imagem das escolas rabinicas, onde mestre
e discipulos se sentavam para meditar e interpretar a palavra sagrada de
Deus, numa relagéo estreita e pessoal .Mais do que a urgéncia esca-
toldgica de chegar até aos confins da terra, o mandato refere-se a consti-
tuigdo do discipulado, cujo modelo se deve procurar na relagdo do Jesus
histérico com seus discipulos. Ele chamou-os para o seguirem, para
tomarem parte na sua escola, ligados a si proprio por um lago pessoal .
A miss#o dos discipulos situa-se no prolongamento do poder de Jesus
Cristo. Ela dirige-se a ‘‘todas as nagdes’’, numa perspectiva univer-
salista ¥/

A actividade dos discipulos ¢ especificada mediante dois parti-
cipios, que englobam os dois aspectos fundamentais da existéncia crista:
baptizar e ensinar. A liturgia e a observancia das prescri¢des de Jesus sdo
os elementos que definem a identidade do discipulo %,

45 Cf. J. ZUMSTEIN, a.c., 64; J.-C. BASSET, a.c., 358.

46 Trata-se, efectivamente, de uma ordem de miss3o ou delegagdo, ndo de uma
palavra de envio no sentido proprio, que pertence a terminologia cristolégica do IV
evangelho, enquanto Mateus sublinha mais a relagdo mestre-discipulo. Cf. J.-C. BASSET,
a.c., 354-355. Segundo G. BORNKAMM, a.c., 294s, Mateus liga & exaltagdo de Cristo o
tema tradicional da miss3o aos pagios. O motivo da miss3o universal provém dos
conceitos apocalipticos do cristianismo judeo-helenistico (cf. Apoc 14,6s; Mc 13,10;
Mt 24,14). Todavia, como o préprio sublinha, em Mateus ndo se encontram os termos
tipicamente apocalipticos de Marcos 13,10: préton e dei. No horizonte do evangelho esta
a vida e a dinmica interna da comunidade.

47 O termo grego ethné (‘‘nagdes’”) traduz o hebraico goim (*‘pagdos’’). Isto ndo
significa, todavia, que os judeus ndo fagam parte das “‘nagdes’’, como muito bem prova
J. P. MEIER, ‘‘Nations or Gentiles in Matthew 28,19?°’, CBQ 39 (1977) 94-102, contra
D.R. A. HARE —D. J. HARRINGTON, ‘*‘Make Disciples of All the Gentiles’ (Mt 28,19)",
CBQ37(1975) 359-369. O caracter universal da missao é sublinhado nos termos de Dan
7,14 (cf. Dan 24,14; 25,32), e em conformidade com o tema de Abrado, béngdo para
“‘todos os povos da terra’’ (Gen 18,18), que estd presente ao evangelista no plano geral
da sua obra (cf. Mt 1,1.17; 8,11-12; 13,18-21; 21,43).

48 Cf. W. TRILLING. Das wahre Israel, 39s.
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O baptismo aqui descrito conduz-nos ao ritual liturgico da comuni-
dade siro-palestinense de Mateus, que baptizava *‘em nome do Pai e do
Filho e do Espirito Santo’’. Com efeito, ha indicios de que ndo foi esta
a féormula baptismal primitiva. Segundo os Actos, no inicio ministra-
va-se o baptismo ‘‘em nome de Jesus’’ (Act 2,38; 8,16; 10,.48; 19,5) ¥.

A expressdo ‘‘em nome’’ (eis onoma), que corresponde a locu-
¢do semita leshem, indica a finalidade e as consequéncias do rito
littrgico. O baptizado entra numa especial relagdo com a Trindade .
Mateus concebe o baptismo como incorporago na vida de Deus e da sua
Igreja . A férmula trinitria nfo tem aqui o sentido estatico que recebeu
mais tarde, devendo antes ser entendida a partir da tradigdo sindptica
como uma fusfo dindmica dos modos de acgio: a vida e a obra de Jesus
s30 a obra e a vida do Pai no Espirito Santo 52.E uma interpretagdo da pre-
senga actuante de Cristo no culto ¢ na vida da comunidade: discipulo é
aquele que recebeu o baptismo e observa os mandamentos.

A segunda ordem contida na instrucdo ¢ a de ‘‘ensinar’’ (didas-
kein). Os discipulos ndo conhecem senio um Mestre: Jesus Cristo
(Mt 23,8). Objecto do ensino para Mateus ¢ o ‘‘Evangelho de Reino”’
(ct. 4,23;9,35; 24,14), a lei nova que Jesus prop0s, especialmente no Ser-
mio da Montanha. Discipulos sdo aqueles que recebem a doutrina de
vida e vivem no Espirito, ‘‘observando’’ tudo o que Jesus lhes ‘‘pres-
creve’’ 33, Os verbos ‘‘observar’’ (térein) e ‘‘prescrever’’ (entellesthai)
sublinham a vontade soberana de Deus relativamente aos discipulos, a
autoridade de Jesus, que corresponde a sua dignidade de kyrios, Senhor.

A instrugdo conclui com a féormula: ‘“‘eis que eu estou convosco’’,
aqual no Antigo Testamento designa a intervencio misericordiosa € sal-
vifica de Deus nas tribulag¢des exteriores ou nas dificuldades interiores da
fé (cf. Ex 3,12; Jos 1,5.9; Is 41,10; 43,5). Jahvé promete constantemente
ao seu povo estar com ele e ndo o abandonar. O Senhor ressuscitado esta

% Cf. L. ABRAMOWSK], ‘‘Die Entstehung der dreigliedrigen Taufformel — Ein
Versuch”’, ZTK 81 (1984) 417-446, pp.422-428.

% Cf. M. ZERWICK, o.c., 33-34.

S Cf. J. P. MEIER, o.c., 372.

2 CF. W. TRILLING, a.c., 132; L. ABRAMOWSKI, a.c., 439-440.

53 Apesar de Mateus nio mencionar explicitamente o Espirito Santo na decla-
ragdo final do evangelho, como acontece em Lucas e Jodo, a exegese reconhece unani-
memente que a ele faz referéncia clara a afirmag3o da presenga misteriosa e indefectivel
do Emmanuel da profecia de Isaias citada no inicio do evangelho (Mt 1,23; 28,20). Cf.
J.-C. BASSET, a.c., 355-356; X. LEON-DUFOUR, ‘‘Présence du Seigneur ressuscité’’, 208.
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igualmente com os seus discipulos na missfo que lhes confia. O motivo
do ““fim do mundo’’ (synteleia tou aiénos), que no contexto das parabo-
las designa o termo do presente crescimento do Reino (cf. Mt 13,39.40.49),
da a promessa de assisténcia divina abertura cosmica e escatologica.
A presenga do Filho, exaltado e juiz, € para a Igreja a garantia da sua per-
manéncia actual e futura na ‘‘justi¢a do Reino’’.

Em conclusdo, diremos que o relato da aparigdo de Jesus ressusci-
tado aos Onze discipulos na montanha da Galileia ¢ um texto doutrinal,
‘‘que reflecte provavelmente os usos de uma comunidade ja muito evo-
luida’’ %4, Jesus é o rei messidnico, anunciado por Isaias (8,23ss), que
opera a libertagfo do seu povo, comegando a pregar, a partir da Galileia,
a proximidade do Reino dos céus (Mt 4,17.23) e a recrutar os primeiros
discipulos (Mt 4,18-22).

Nesta mesma perspectiva teologica, ¢ na Galileia que o Filho do
Homem, entronizado como rei apds a sua ressurreigdo, envia os discipu-
los para fazerem discipulos de todas as nagdes, constituindo a comuni-
dade messidnica dos ultimos tempos. Recorde-se que aquele que fala ndo
¢ o simples prolongamento do Jesus historico, mas o Senhor ressuscitado,
que vive e actua na sua Igreja. Assim, cada uma das suas palavras contém
o reflexo do encontro da comunidade cristd de Mateus com o Ressusci-
tado no culto, na catequese e na vida quotidiana. A pericopa adquire todo
o seu sentido na afirmag@o do poder de Jesus, que corresponde & con-
fissdo de fé primitiva: ‘‘Jesus € o Senhor”’.

2. Evangelho de Lucas

Lucas consagra o ultimo capitulo do seu evangelho aos aconteci-
mentos do dia de Pascoa sob a forma de um triptico harmonioso, cuja uni-
dade se encontra estruturada por querigmas biograficos *. O primeiro
quadro, sobre a descoberta do timulo vazio € a angelofania pascal (24,
1-12), corresponde as narrativas paralelas dos restantes evangelhos; o ter-
ceiro, tendo por conteudo a ultima aparigio do Ressuscitado & comunidade
apostolica (24,36-49), apresenta algumas analogias com os relatos de
Mateus e Jodo; o quadro central menciona a aparic¢io aos discipulos de
Emaus (24,13-35), distinguindo-se pela originalidade e beleza do texto,

% M.-E. BOISMARD, Synopse 11, 451.
55 Cf. SOEUR JEANNE D’ ARC, Les pélerins d’Emmaiis, Paris 1977, 19.105; L. Dus-
SAUT, a.c., 187-189.
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que revela talento literario consumado %, A exegese reconhece neste
quadro o exemplo mais representativo da catequese pascal ministrada
pelo evangelista aos leitores mais cultos da sociedade helenistica
contempordnea *’. Trata-se, com efeito, de composi¢do notavel, ndo s6
pela qualidade literaria e perfeigo de estilo, mas também pela profunda
penetragdo psicoldgica e riqueza doutrinal %8,

A—-Os discipulos de Emaus (Lc 24,13-35)

A pericopa dos discipulos de Emaus continua a narrativa anterior
sobre a experiéncia das mulheres e de Pedro no timulo. Apresenta-se, no
entanto, com acentuada independéncia e singularidade, quer pelo impres-
sionante génio literario que nela transparece, quer pela extensdo — apa-
rentemente desproporcional — dedicada a dois discipulos secundarios,
sobretudo se comparada com a breve referéncia a aparigio de Cristo a
Pedro (24,34). Ora, esta parece ter exercido fungdo decisiva na génese
da fé pascal (cf. 1 Cor 15,5; Mc 16,7) *°. Do quadro tragado por Lucas
colhe-se a impress3o de que Jesus ocupou o dia da ressurreigdo a celebrar
o mistério pascal com dois discipulos desconhecidos: primeiro com uma
longa liturgia da palavra, depois com o rito da fracgdo do pdo. A impor-
tancia do episddio de Emaus reside na fungdo paradigmatica que exerce
no contexto da obra lucana. Por ele o evangelista formula o essencial da
catequese pascal e interpela o ouvinte na sua propria experiéncia de fé.
A descoberta feita pelos dois discipulos ¢ modelo daquela que devem
fazer todos os cristdos, pois ‘‘a eucaristia ¢ uma forma permanente da
apari¢io do Ressuscitado’’ ¢,

56 Cf. J. DUPONT, ‘‘Les Pélerins d’Emmaiis”’, em R. M. Diaz Carbonel (ed.),
Miscellanea Biblica B. Ubach, Montserrat 1954, 349-374, p.371.

57 Cf. J. ScHMITT, DBS 10, 565; U. BORSE, ‘‘Der Evangelist als Verfasser der
Emmauserzaehlung’’, Studien zum Neuen Testament und seiner Umwelt, 12 (1987)
35-67.

8 Cf. A. A. T. EHRHARDT, ‘‘The Disciples of Emmaus’’, N7 10 (1963/64) 182-
-201; SoEUR JEANNED’ARC, ¢‘Un grand jeu d’inclusions dans ‘les pélerins d’Emmaiis’”’,
NRT99 (1977) 62-76, p.62; P. BENOIT, o.c., 307-319; X. LEON-DUFOUR, o.c., 210-215;
B. RIGAUX, o.c., 223-232.

% Cf. H. Grass, o.c.,, 35; R. H. FULLER, o.c, 104; R. J. DILLON, o.c., 69;
J. DUPONT, ‘‘Les disciples d’Emmaiis (Lc 24,13-35), em M. Benzerath e outros (ed.), La
Pdque du Christ, mystére de salut, Paris 1982, 167-195, p.167.

% F.-X. DURRWELL, La résurrection de Jésus, mystére de salut, Paris 1976, 236,
id., L 'FEucharistie, sacrement pascal, Paris 1980, 48; C.-M. MARTINL, a.c., 235,
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A riqueza literaria e doutrinal do relato, bem como a complexidade
dos motivos que o integram, tém suscitado nas duas ultimas décadas
numerosos estudos: uns de indole histérico-critica, outros de feigdo
estrutural. Parece-nos util comegar por uma panoramica das grandes ori-
entagdes da investigagio mais recente, para em seguida nos debrugarmos
sobre os principais temas querigmaticos, catequéticos e liturgicos da
pericopa, relativos a nova condigdo do Ressuscitado.

1. Orientagdes da exegese

Até a década de 70 a produgiio exegética sobre o episodio de Emaiis,
seguindo as etapas que caracterizam a investigacfio da época, centra-
va-se especialmente nos aspectos historico-criticos. No periodo que pre-
cede a primeira Grande Guerra, sobressaem os estudos que se interrogam
sobre a realidade dos factos e a credibilidade das fontes que os testemu-
nham (Quellenkritik). Entre as duas Grandes Guerras, o interesse concen-
tra-se especialmente na formagéo das tradi¢des no seio da comunidade
antes de se fixarem por escrito (Formgeschichte). Na viragem dos anos
50 a atengdo volta-se para os aspectos literarios e doutrinais do texto,
modelados pela personalidade do hagiografo (Redaktionsgeschichte).
Por vezes, a exegese preocupa-se com questdes marginais, tais como a
localizag@o geografica de Emats, a identificag@o de Cléopas, o signifi-
cado eucaristico do gesto praticado por Jesus na fracg@o do pdo. Acentu-
ando mais um ou outro aspecto da narrativa, os criticos classificam-na
como ‘‘legenda cultual”’, ‘‘legenda de viagem’’, “‘relato de reconheci-
mento’’, ou ‘‘cristofanias’’ .

A época da historia da redacgdo teve inicio em 1954 com dois nota-
veis artigos que continuam, ainda hoje, a ser referéncia obrigatoria para
o estudo desta pericopa: um francés, de Dom Jacques Dupont, e outro
inglés, de Paul Schubert . Ambos tratam dos aspectos literarios e

¢ Entre outros, salientam-se os seguintes autores: R. BULTMANN, o.c., 310;
M. DIBELIUS, o.c., 191; M. ALBERTZ, a.c., 259-269; C. H. DODD, a.c., 13s. Exposi¢io
desenvolvida sobre a historia da exegese encontra-se nos melhores estudos monogréficos
sobre a pericopa: J. WANKE, o.c., 1-35; R. J. DILLON, o.c., 69-155, pp. 69-82; J.-M.
GUILLAUME, o.c., 67-159. Em forma mais sintética, J. DUPONT, ‘‘Les disciples d’Em-
maiis’’, 169-185.

62 J. DUPONT, ‘‘Les Pélerins d’Emmaiis’’, em R. M. Diaz Carbonel (ed.), Mis-
cellanea Biblica B. Ubach, Montserrat 1954, 349-374; P. SCHUBERT, ‘‘The Structure and
Significance of Luke 24°°, em W. Eltester (ed.), Neutestamentliche Studien fuer Rudolph
Bultmann, Berlin 1954, 165-186; cf. R. J. DILLON, o.c., 78.
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doutrinais da narrativa, explicados a partir dos principais temas da
teologia de Lucas. Apesar das marcadas transformagdes que nas ultimas
quatro décadas se operaram nas orientagdes metodologicas da interpre-
tagdo, a exegese recente admite as principais conclusdes a que chegaram.

Reconhece-se, antes de mais, o caracter redaccional do relato.
O vocabulario, o estilo, as construgdes gramaticais e literarias fazem
parte da linguagem caracteristica de Lucas. Os temas doutrinais integram
a pericopa na unidade literdria do capitulo 24 e no conjunto da obra
lucana. Em particular, verifica-se a confluéncia de elementos proprios
das passagens redaccionais do III evangelho e dos Actos. Salienta-se o
tema das duas testemunhas (cf. Lc 9,30.32; 10,1; 24,4; Act 15,22; 19,22),
o conceito dos ‘‘olhos fechados’’, da ‘“abertura da inteligéncia’’ (Lc 24,
27.31.32.45) e do consequente reconhecimento mediante uma palavra oun
um sinal (Lc 24,31.35). Lucas revela especial gosto pelas descrigdes psi-
cologicas, fazendo reviver os acontecimentos e as reac¢des mais profun-
das das personagens, como acontece logo nas primeiras paginas do seu
evangelho. Mas é sobretudo no presente episddio que mais se acentua tal
penetragio psicologica.

O carécter lucano da narrativa deduz-se também a partir da com-
paragdo com o relato do baptismo do eunuco etiope pelo didcono Filipe
(Act 8,26-39). Ambas as passagens referem-se pessoas em viagem que,
no caminho, encontram um misterioso viandante, o qual thes explica o
sentido do sofrimento e da morte de Jesus a luz das Escrituras. Por meio
de tais episodios, Lucas mostra ao leitor que através do baptismo e da
eucaristia se entra em relagdo com Cristo ressuscitado .

A partir dos anos 70, a exegese comegou a preccupar-se menos com
a personalidade do escritor, manifestada na obra, e a transferir o centro

6 Cf. J. DUPONT, ‘‘Les Pélerins d’Emmaiis”’, 361ss; J. A. Grassy, “Emmaus
Revisited (Luke 24,13-35 and Acts 8,36-40)"", CBQ 26 (1964) 463-467; J. KREMER, Die
Osterbotschaft, 68ss; F. V. FILSON, ‘‘The Journey Motif in Luke-Acts’’, em W.W.
Gasque and R. P. Martin (ed.), Apostolic History and the Gospel, Exeter 1970, 68-77;
X.LEON-DUFOUR, 0.c., 213-215; J. WANKE, ‘¢*Wie sie ihn beim Brotbrechen erkannten’.
Zur Auslegung der Emmauserzachlung Lk 24,13-35", BZ 18 (1974) 180-192, p.192;
J.-M. GUILLAUME, o.c¢., 79-89; C. H. LINDIIER, ‘‘Two Creative Encounters in the Work
of Luke (Lk 24,13-35 and Acts 8,26-40)”’, em T. Baarda — A. F. J. Klijn — W. C. van
Unnik, Miscellanea Neotestamentica, 11, Leiden 1978 (NS.S,48) 77-85; E. CHARPEN-
TIER, ‘‘L’officier éthiopien (Ac 8,26-40) et les disciples d’Emmaiis (Lc 24,13-35)", em
M. Benzerath ¢ outros (ed.), La Pdque du Christ, mystére de salut, Paris 1982, 197-201;
B. P. ROBINSON, “‘The Place of Emmaus Story in Luke-Acts’’, N75 30 (1984) 481-497;
F. J. WEISMANN, ‘‘Kerigma y eucaristia en Lucas 24,13-35"", Strom 43 (1987) 309-329.
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de interesse para o texto enquanto tal e para os mecanismos que presidem
a sua disposigio interna. Surgiram entdo os métodos que, dum ou doutro
modo, se esforcam por descobrir a ‘estrutura’’ do texto em seus dife-
rentes niveis %.

A primeira aplicagfio da analise estrutral deve-se a X. Léon-Dufour
que, na sequéncia de P. Schubert, distingue no relato actual o esquema de
uma cena de ‘ ‘reconhecimento’’ (vv. 13.15b.16.28-31), de origem tradi-
cional, a qual o evangelista acrescenta os restantes elementos, transfor-
mando totalmente a estrutura primitiva. O relato estd construido em sime-
trias concéntricas, tendo como eixo fulcral a palavra das mulheres: ‘‘ele
esta vivo’’ (v.23c) %.

No ano seguinte, em 1972, M.-E. Boismard propde nova grelha
estrutural, dividindo a narrativa em duas partes antitéticas (vv.13-24; 25-
-35). A primeira, de pendor negativo, termina com a afirmagdo da visita
de alguns discipulos ao timulo, os quais nfo viram Jesus, apesar de as
mulheres atestarem que *‘ele esta vivo™’ (vv.22-24). A questdo crucial
para os discipulos era o facto de os seus representantes n3o o terem visto.
A segunda parte, que conclui com o ‘‘reconhecimento’’ na fracgdo do
pdo (v.31a), fornece explicagdo as suas dificuldades, apelando para o
cumprimento das Escrituras (vv.25-27) .

Tais sugestdes obtiveram bom acolhimento, sobretudo nos meios
exegéticos franceses, dos quais surgiram novas propostas tendentes a
clarificar o ponto central da estrutura %’. Deste modo, para Soeur Jeanne
d’Arc a questdo essencial do relato encontra-se formulada na pergunta:

% Cf.]. WANKE, o.c., 16-18; R. J. DILLON, o.c., 81-82; J. DUPONT, ‘‘Les disciples
d’Emmaiis’’, 173-185.

65 X. LEON-DUFOUR, o.c., 210-213.

6 Cf. M.-E. BOISMARD, Synopse II, 447-448. Divisio analoga da pericopa em
dois blocos, com corte nos vv.24/25, mas com paralelismo diferente, foi proposta por
R. ROUSSEAU, ‘ ‘Un phénomeéne particulier de Luc 24,13-35"", Studies in Religion/Scien-
ces Religieuses 18 (1989) 67-79, que distingue oito unidades, todas elas centradas
no tema da morte e ressurreiclo (13-16; 17-19a; 19b-21; 22-24; 25-27; 28--29; 30-32;
33-35), constituindo a estrutura A BB’ CC’ DD’ A, formada por multiplas *“inclusdes’’.

87 Apbs os estudos historicos e praticos de N.W. LUND, Chiasmus in the New Tes-
tament, Chapel Hill 1942, no quiasmo e na estrutura concéntrica considera-se comum-
mente o centro como lugar estratégico de afirmag¢des importantes. Cf. R. MEYNET, a.c,,
145, que nos convida a ‘‘generalizar’’ tal principio e ‘‘a deduzir que todo o centro dum
quiasmo ¢ importante’’. Todavia, esta absolutizagio do centro n3o é pacifica nos
meandros da exegese. Para vérios criticos tem mais importincia a estrutura de ideias ou
de acontecimentos do que o centro estrutural. Cf. J. DUPONT, ‘‘Le Magnificat comme
discours sur Dieu’’, NRT 102 (1980) 321-343; p.330, n.18; L. DUSSAUT, a.c., 207-208.
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‘“Nio tinha o Messias de sofrer tudo isto para entrar na gloria?’’ No
centro e coragdo da narrativa situa-se a revelagdo do mistério de
Cristo%. B. van lersel, por razdes de ordem lexical e estrutural, coloca
o centro da pericopa na chegada a Emais (vv.28-2 9%. Contudo, continua
a ser o diagrama literario elaborado por X. Léon-Dufour que, nos seus
aspectos essenciais, designadamente na identificagdo do v. 23¢ como
centro, tem obtido maior adesfo entre os especialistas da analise estru-
tural 7°.

Face a dificuldade de se chegar a um acordo sobre a estrutura de
superficie, surgiram tentativas de aplicar a pericopa o método da estru-
tura narrativa, ou ‘‘anélise imanente’” de R. Barthes - reinterpretada
pela teoria dos mitos de C. Lévi-Strauss —, que considera o texto unica-
mente como ‘‘sistema de fungdes’’, prescindindo de todas as possiveis
relagdes (de causa ou efeito) com aquilo que ndo é ele proprio 7!, A apli-
cagdo do método baseia-se nas conclusdes geralmente admitidas pela
critica historico-literaria, segundo as quais a narrativa se formou a partir
de um dado tradicional.

Expurgando o texto daqueles elementos que se apresentam como
adigdes redaccionais do evangelista, distingue-se um relato construido
mediante a alternancia de dois contrastes, que opdem comunidade e ndo-
-comunidade (vv.13.15b.29-30.31b), conhecimento e ndo-conhecimento
(vv.16.28.31a). Estes elementos dispdem-se em forma de quiasmo, a
volta do centro, que corresponde aos vv. 29-30: a oferta da hospitalidade
por parte dos discipulos e o reconhecimento de Jesus na cena da fracgdo
do pao 7. J. Dupont classifica tal esquema entre os modelos classicos do
relato dramético: — ““No principio desta histéria, os dois discipulos igno-
ram a identidade do seu companheiro de viagem, mas o leitor, por sua vez,
estd informado, e ¢ gragas a esta informagfio que o relato toma uma
intensidade pungente e provoca tensdio sempre mais forte, até chegar ao

% Soeur JEANNE D’ARC, a.c., 62-76; id., o.c., 32-48.

¢ B. VAN IERSEL, ‘‘Terug van Emmaues. Brijdragen tot een structurele tekstana-
lyse van Lc 24,13-35"’, Tijdschrift voor Theologie 18 (1978) 294-323.

0 Situam-se nesta linha os seguintes trabalhos: R. MEYNET, **Comment établir un
chiasme? A propos des pelerins d’'Emmaiis>’, NRT 100 (1978) 233-249; J.-M. GUILLAUME,
o.c., 67-159; L. Dussaurt, a.c., 167-176.

' Cf. F. SCHNIDER —W. STENGER, ‘‘Beobachtungen zur Struktur der Emmaus-
perikope (Lk 24,13-35)", BZ 16 1972) 94-114, p.94-97; X. LEON-DUFOUR, *‘Les dis-
ciples d’Emmaiis’’, 181-182.

2 Cf. P. SCHURFRT. a.c.. 172; F. SCHNIDER — W. STENGER. a.c., 112-114.
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paroxismo do momento em que se produzira o reconhecimento. Findo
este, a historia podera acabar rapidamente’ 7.

O esquema da dramaturgia grega, aplicado por conceituados exe-
getas na interpretacdo da presente narrativa ™, tem a vantagem de situar
o climax do episddio na cena do reconhecimento. Com efeito, desde ha
longo tempo a critica admite que o texto acentua, ndo a aparigdo em si
mesma, mas o reconhecimento final 7.

Recentes trabalhos sobre esta pericopa ja nos permitem antever que
nos proximos tempos a andlise venha a situar-se na perspectiva da semio-
tica. Alguns exegetas descobrem ai o processo de ‘‘contar’’ os aconteci-
mentos passados, segundo o modelo de repetigéo, a fim de tornar Jesus
persuasivo para os leitores . A compreens3o parcial e imperfeita dos
discipulos, que reconhecem em Jesus o profeta libertador e escatologico
(vv.19-21), é interpretada em sentido tipoldgico, como anafora de todo
o evangelho (3-23) — por sua vez também anafora de tudo quanto foi
anunciado pelos profetas ”. Aquela que se convencionou chamar a
“‘lic8io de exegese’’ de Jesus (vv.25-27) — tradicionalmente interpretada
em sentido teoldgico e cristoldgico — tende a ser vista como demons-
tragdo dos hesitantes discipulos sobre a logica da passagem pela morte e
sobre a verdade do binémio morte-glorificagdo. As palavras e os gestos
do Senhor determinam o tempo sacramental como memoria e profecia.
A distancia que separa o encontro (v.15) do reconhecimento (v.31) per-
mite ao evangelista descrever a situa¢do de angustia dos dois discipulos

3 J. DUPONT, ‘‘Les disciples d’Emmaiis’’, 186. ]

™ Entre outros, Soeur Jeanne d’Arc, B. van fersel, Soeur Marie-Philippe Schuer-
mans. Cf. R. J. DILLON, o.c., 75, n.21; J. Dupont, ‘‘Les disciples d’Emmaiis’’, 185-195.

5 Cf. P. SCHUBERT, a.c., 172; C. H. DODD, a.c., 14; W. GRUNDMANN, Das Evan-
gelium nach Lukas, Berlin 1961, 442; P. BOSSUYT et J. RADERMAKERS, Jésus, Parole de
la Grdce, selon saint Luc, Bruxelles 1981, 518.

" Cf. C. PERROT, ‘‘Emmaiis ou la rencontre du Seigneur (Lc 24,13-35)”’, em
M. Benzerath e outros (ed.), Pdque du Christ, mystére de salut, Paris 1982, 159-162;
A. DELZANT, ‘‘Les disciples d’Emmaiis (Lc 24,13-35)"’, RecSR 73 (1985) 177-186;
D. HaMM, “*Sight to the Blind: Vision as Metaphor in Luke’’, Bib 67 (1986) 457-477;
J.-N. ALETTI, ‘‘Luc 24,13-33. Signes, accomplissement et temps’’, RecSR 75 (1987)
305-320. '

" Cf. A. DELZANT, a.c, 185. Na verdade, o conceito do cumprimento das
Escrituras constitui um dos temas centrais da obra lucana e, de modo particular, dos trés
episodios do cap. 24 (timulo vazio, Emais e encontro com os Onze). O primeiro recorda-
-nos que Jesus profetizou a sua paixdo e ressurreigdo (vv.5-9), enquanto os outros
sublinham a nogdo de que estes acontecimentos foram anunciados no Antigo Tes-
tamento. Cf. P. SCHUBERT, a.c., 164-186; B. P. ROBINSON, a.c., 482-483.
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— aos quais tinha sido anunciado que Jesus estava vivo sem que eles o
pudessem ver — e de mencionar a ligdo de exegese, que operou a trans-
formagdo radical daqueles homens de ‘“‘coragfo lento’’ (v.25) em discipu-
los de ““coragdio ardente’’ (v.32). Lucas aponta com clareza os limites do
ver terreno para o reconhecimento do Ressuscitado 7.

Em face dos objectivos que norteiam o presente trabalho, vejamos
agora os temas que parecem determinar o sentido teolégico da narrativa:
o caminho dos discipulos, o querigma apostdlico e o reconhecimento do
Ressuscitado na fracgo do pdo.

2. Caminho dos discipulos

A introdugdo e a conclusfo distinguem-se pelo facto de os dois dis-
cipulos se encontrarem a caminho (en téi hodéi—vv.32.35): de Jerusalém
para Emats (v.13) e de Emais para Jerusalém (v.33). A inversdo do sen-
tido da caminhada corresponde a transformag3o no coragdo dos discipu-
los, que do afastamento passa para a aproximagdo da comunidade, repre-
sentada no grupo dos Onze (v.33).

O tema do caminho desempenha fung&o de relevo na obra de Lucas-
-Actos. A viagem dos discipulos de Emaus tem como paralelo a viagem
do menino Jesus a Jerusalém (Lc 2,41-50), de tal modo que todo o minis-
tério de Jesus ¢ apresentado como uma viagem 7. Apds os dois primeiros
anuncios da paixio (Lc 9,21-26.44), afirma o evangelista: ‘‘Quando se
completaram os dias de ser levado deste mundo (tas hémeras tés ana-
lémpseds), Jesus tomou resolutamente o caminho de Jerusalém’’ (Lc 9,
51). Quase metade do evangelho se inscreve na longa viagem de subida
para a cidade santa (9,51-19,27; 19,28-37, cf. 22,10). Na teologia lucana
Jesus comega a sua carreira por uma ‘‘entrada’’ (eisodos — Act 13,24),
continua-a por um ‘‘caminho’’ (hodos — Lc¢ 1,76; 3,4-6; 7,27, 9,57,
18,35; 19,36), para a concluir por uma ‘‘saida’’ (exodos —Lc 9,31) ¥. De
igual modo, a missdo dos apostolos, o itinerario da Palavra e do cristdo,
sdo descritos nos Actos como um kodos, caminho de salvagdo (16,17), do
Senhor (18,25), de Deus (18,26), ou simplesmente ‘‘o caminho’’, em
sentido absoluto (9,2; 19,9.23; 22.4; 24,14.22). Nos Actos o caminho

# Cf. D. HAMM, a.c., 474-475; J.-N. ALETT], a.c., 309-315.

" Cf.R.J.DILLON, 0. c., 89-90; L. LEGRAND, ‘‘Deux Voyages: Lc 2,41-50; 24,13-
233>, em A4 cause de | 'Evangile, Paris 1985, 409-429.

8 Cf. J. A. FITZMEYER, The Gospel according to Luke I-IX, New York
1981, 169.
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torna-se um outro nome da comunidade cristd. O sentido é, sem divida,
mais eclesiologico do que cristolégico, mais ético que escatologico 8.
A maneira como o termo sodos ¢ utilizado nos Actos corresponde bem
a perspectiva geografica de Lucas e ‘serve para recordar o tema do dis-
cipulo como companheiro de Jesus no seu caminho’” ¥,

No caminho para Emats os discipulos tinham os olhos obnubilados
(v.16), o rosto sombrio (v.17) e o espirito sem esperanga (v.21). Mas o
misterioso viandante persuadiu-os de que tudo fazia parte do plano
divino, segundo o qual o sofrimento precede a gloria (v.26). A viagem
termina com a referéncia ao coragdo arde