A Realidade de Deus

A palavra Deus suscita multiplos e graves problemas porque se¢
refere a uma realidade que, por defini¢io, transcende toda a experiéncia
humana possivel. Se, como afirma M. Buber, a palavra Deus ¢ uma das
mais responsiveis e maltratadas do vocabulirio humano — por ela
constantemente se mata e morre — é, no entanto, possivel ergué-la do
pd em que jaz e restitui-la i sua original estatura e dignidade.

Para a tradi¢do judeo-cristd, Deus constitui a realidade primeira e
fundamental em fung¢io da qual tudo o mais se organiza e compreende.
Todavia, a mentalidade moderna, materialista e tecnolégica, seculari-
zada e por demais pragmitica, vive 3 margem de Deus, contestando
mesmo a sua realidade. A vida humana parece suficientemente expli-
cada como emergéncia da evolugio natural e o sentido da existéncia
perfeitamente identificivel com os valores sécio-culturais produzidos
pelo génio criador do homem e pela interacgio social de que o amor
¢ a forma Gltima e definitiva. A permanéncia do discurso teolégico nio
passaria de um vestigio, de uma sobrevivéncia nostalgica de anteriores
etapas do desenvolvimento histérico do homem, necessirio e apro-
priado a outros tempos, mas inconsistente, indtil e prejudicial para os
nossos dias .

Intimeras respostas tém sido dadas, aos mais diversos niveis e nos
mais diversos dominios da filosofia e da teologia, a este desafio pro-
vocatdrio. Por razoiveis e meritdrias que sejam, dispensamo-nos de as
referir. Limitar-nos-emos a desenvolver a logica do conceito Deus a

' FEUERBACH, A Essénda do Cristianismo, passim.
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partir das experiéncias que o fizeram nascer. Trata-se de uma tentativa
paratirar a claro o que exactamente se quer dizer quando se fala de Deus:
o contetudo inteligivel deste conceito, o seu sentido e alcance, numa
palavra, o estatuto ontolégico e epistemologico do discurso sobre Deus
face as objec¢des e impugnagdes que o afirmam destituido de sentido.
Utilizaremos fundamentalmente o c¢. X do Deus Oculto de Van Steen-
berghen, intitulado o Deus dos Filésofos, aproveitando observa¢des e
sugestOes recentes, sobretudo de Heidegger, Luc Marion, Levinas e De
Finance, que, abundantemente, o podem prolongar e completar.

Na conclusio final das mais notiveis tentativas para demonstrar a
sua existéncia, Deus é apresentado como um Ser Absoluto e Infinito, causa
dos seres finitos. Aqui reside também o minimo de realidade que as
grandes religides lhe reconhecem. A partir destes quatro conceitos fun-
damentais é possivel enriquecer, em extensio e profundidade, o nosso
conhecimento da realidade divina, como tentaremos demonstrar.
Entretanto, algumas observag¢des preliminares.

Nenhum dos quatro conceitos acima referidos representa de
modo positive e distintivo o Ser supremo, a Causa primeira, naquilo que
constitul a sua natureza e esséncia especificas. E isto porque os con-
ceitos de ser e causa sio comuns ao finito e infinito e, portanto, nio
sdo proprios ou exclusivos do Ser infinito. Por outro lado, se os con-
ceitos Absoluto e Infinito sio proprios e exclusivos do Ser supremo ou Deus
e, portanto, distintivos, proprios ou caracteristicos, sio simplesmente
negativos, nada nos dizem, de modo directo ou positivo, da sua reali-
dade. Porque ndo dispomos de nenhum conceito simultaneamente
positivo e distintivo da Causa primeira, o nosso conhecimento de Deus sera
sempre indirecto, mediato ou relativo, isto é, obtido necessariamente
a partir do finito e por oposi¢io ao finito. Valha aqui, por toda a filoso-
fia, S. Tomis: de Deo non possumus scire quid sit, sed solum quid non est °.

No entanto, o nosso conhecimento pode avangar na medida em
que estes quatro atributos fundamentais se prestam a ulteriores desen-
volvimentos pela explicitagio logica de muitos outros atributos neles
incluidos. Porque todos os atributos positivos — ser e causa e todos os
demais deles derivados — sio comuns, ndo podem ser atribuidos iden-
ticamente aos seres finitos e ao Ser Infinito. Sob pena de cairmos num
grosseiro antropomorfismo, impde-se corrigi-los e rectifici-los para
que assim se possam aplicar a Deus. Desta correc¢io resulta o seu
sentido proporcional ou analégico. Precisamente porque distintivos, os

2 Summ. theol. 1 q. 2 a. 2.
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conceitos fundamentais de Absoluto e Infinito sio chamados a exercer a
fungio correctiva, isto €, a corrigir e a potenciar eficazmente os atri-
butos positivos, negando ou eliminando tudo o que neles se apresenta
como finito e imperfeito. E, deste modo, se vence o perigo sempre
ameacador do antropomorfismo. O Ab-soluto é o nio-relativo, o nio-
-condicionado,o nio-dependente, o nio-causado, numa palavra, o que
necessariamente existe por si, o Ser Subsistente. Por sua vez, o In-finito
¢ o nio-finito, o ser que nio se opde a nenhum outro, que a nenhum
ser € estranho.

Muitos outros atributos negativos se podem deduzir logicamente
dos dois fundamentais, Absoluto e Infinito, como sejam, a imutabili-
dade, a simplicidade, a espiritualidade, a eternidade, etc., que nos dis-
pensamos de explicitar. Apenas lembraremos, a proposito da imutabili-
dade, consequéncia imediata da aseidade, que se trata de um atributo
puramente negativo e formal que apenas diz que o Ser absoluto, como
tal, nio pode devir ou tornar-se outro, isto ¢, receber ou perder per-
feicdes — porque plenitude da perfeigdo ¢ imperfectivel e indefectivel.
Podemos concluir, com palavras do proprio Van Steenberghen, que os
atributos negativos desempenham um papel essencial no nosso conhe-
cimento do Ser Infinito, visto que o libertam de todo o antropomor-
fismo e purificam a sua representagiao conceptual de todos os elementos
incompativeis com a transcendéncia absoluta do Infinito relativamente
ao finito. Nunca sera de mais insistir no caracter puramente negativo
destes atributos que excluem do Infinito tudo quanto implique priva-
¢do, imperfei¢io e dependéncia. Como causa criadora, o Infinito
possui de modo eminente tudo o que constitui valor e motivo de
atrac¢do nas suas criaturas; possui, portanto, simultaneamente, todos os
bens num acto simples e permanente. A Revela¢do cristd vira confir-
mar o caracter puramente negativo dos atributos até aqui considerados.

Aqui chegados, diremos que um conhecimento puramente nega-
tivo ndo € um conhecimento. Os atributos negativos nio teriam qual-
quer interesse se nio se aplicassem a um ser que, de algum modo,
conhecemos e exprimimos positivamente. Ora, € 1sto mesmo que se
passa com o Ser infinito. Antes de negarmos que seja finito e relativo,
Ele é afirmado como ser e como causa. Como atras ficou dito, Ele é ser
e causa, mas segundo a sua natureza, ou seja, de um modo absoluto e
infinito. Gragas aos atributos positivos fundamentais, fica garantido que
o Infinito é verdadeiramente ser, verdadeiramente existente; possui a
perfeicio fundamental comum a todos os seres. Mas nio é ser 2 maneira
dos seres finitos. O Infinito ¢ infinitamente, ou seja, sem oposi¢io ao
quer que seja, sem nada que o limite ou lhe faca obsticulo. E absolu-

.
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tamente, ou seja, sem depender seja do que for. E imutavelmente, ou
seja, como imperfectivel e indefectivel, incapaz de se modificar. E
simplesmente, porque sem qualquer composi¢io de partes ou de ele-
mentos constitutivos. Como causa do finito, o Ser Infinito é a razio de
ser de tudo quanto nio é Ele: s6 por sua influéncia existe a ordem dos
seres finitos. O Infinito é assim uma realidade cuja natureza possui o
poder e a capacidade de suscitar seres finitos. Como causa infinita, ou seja,
sem oposi¢do, a sua actividade causal nio encontra obsticulo nem
resisténcias. Causa incondicionada ou absoluta, o Infinito de nada depende
na sua causalidade. Causa imutdvel, o seu poder nio conhece cresci-
mento nem diminui¢io: nio sofre nenhuma reac¢io por parte dos
efeitos que produz, nio tem limites. Causa simples, o Infinito exerce a
sua causalidade mediante o proprio ser e nio recorrendo a nenhuma
actividade acidental. Porque nio encontra obsticulos nem limites, esta
causalidade infinita é omnipotente, quer dizer criadora. Criar €, portanto,
dar existéncia ao que de si nio é; é, pois, uma causa total porque quem
da o ser da tudo o que pode ser dado. Logicamente, para criar € preciso
conter em si de forma prévia e adequada toda a realidade do efeito,
condi¢io impossivel ao ser finito, que se opde inteiramente a todos os
demais seres finitos. Por conseguinte, s6 o Ser Infinito pode criar, pois
s6 Ele, sendo a plenitude do ser, contém previamente tudo quanto
existe e pode existir. ‘

Muitos outros atributos se encontram implicados no atributo ser,
facilmente reconheciveis e que nos limitamos a enumerar. Trata-se das
propriedades transcendentais, que afectam todos os seres sem excepgio:
todo o ser é distinto, indiviso, semelhante, inteligivel e amavel. S6 que,
enquanto o ser finito possui esses atributos de modo imperfeito,
segundo a modalidade do seu ser, o Infinito possui-os a todos em ple-
nitude. Precisando o sentido desta afirmagio, diremos apenas, a propo-
sito da distingdo, que o Infinito distingue-se dos seres finitos nio por
oposi¢io, mas por transcendéncia, por excesso e superioridade, ou
seja, por superabundancia e nunca por limitagio ou oposi¢io. O Ser
infinito é um Ser inico e soberano, esgota em si toda a perfei¢io onto-
1ogica. E a plenitude do Ser. Tudo quanto existe fora d’Ele, s6 pode ser
efeito seu, uma participacio finita na sua infinita perfei¢io. Por isso, o
Ser Infinito nio se opde a nenhum ser finito, pois que a todos penetra,
envolve e compreende, e a todos supera e transcende, sem os reduzir
ou absorver, mas deixando-os ser o que sio. Muitos problemas encon-
tram aqui a sua origem e a sua inicial solugdo como, por exemplo, o
problema do panteismo, resultante da coexisténcia dos seres com o Ser
¢ reciprocas relagdes, e a doutrina da participagio.
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Asreflexdes sobre a ideia de ser e as dedugdes dela decorrentes nio
passam de uma preparagio para o adequado entendimento das per-
feicGes a que nos abre acesso a causalidade do Ser absoluto e Infinito a
respeito de tudo quanto existe. O Infinito é causa da ordem dos seres
finitos. Como causa criadora contém prévia e necessariamente todos os
efeitos possiveis. Nada lhe pode ser estranho, nada que nio seja imitagao
ou participagdo sua.

Se até aqui nos servimos das imperfeigoes ou deficiéncias para, por
contraste, nos elevarmos até ao Infinito, daqui em diante serio as per-
Jeigdes encontradas nas criaturas que nos ajudario a penetrar de modo
positivo e mais fundo no segredo da realidade divina. Parece evidente
que o Ser Infinito, para ter a capacidade ou o poder de produzir todos
os seres finitos, deve Ele mesmo possui-los num grau de perfeigio pelo
menos igual aquele com o qual se encontram nos seus efeitos. Apli-
cando o principio geral, podemos afirmar que toda a realidade dos seres
finitos se encontra prévia e eminentemente contida no Infinito, sua
causa criadora. Isto significa que o Infinito tem o poder de suscitar ou
de fazer existir este mundo imenso e prodigiosamente variado de seres,
do qual conhecemos apenas uma parte minima. Por conseguinte, o
estudo atento do universo criado, com as suas dimensdes vertiginosas
e as suas energias espantosas, permite-nos entrever algo do poder, da
grandeza e da sabedoria do Infinito, causa Gnica e adequada dessa ordem
universal. '

Mas importa introduzir aqui uma distingio capital. Desde cedo
que os Escolasticos distinguiram no mundo criado perfei¢des a que
deram o nome de puras ou simples e perfeigbes mistas ou impuras.
A nogio das primeiras nio implica nenhum limite, nenhuma negati-
vidade, nenhuma imperfei¢io, como sejam, inteligéncia, sabedoria,
amor, liberdade, espirito, além das perfei¢des ditas transcendentais:
unidade, verdade e bondade e, radicalmente, o ser. As perfei¢des mistas,
pelo contririo, apresentam-se misturadas de negatividade, de imper-
feigdo, como sejam, todas as propriedades, valores e qualidades sensiveis
e corpéreas. E evidente que tudo quanto constitui auténtica perfeicio,
qualidade sem restrigio, deve preexistir de uma maneira incompara-
velmente mais intensa e pura na causa criadora. Mas as perfei¢des
mistas, ou seja, as perfei¢des essencialmente ligadas a finitude e, fre-
quentemente, a corporalidade, como a cor, a extensio, a resisténcia, o
gosto, etc., nao podem ser atribuidas ao Ser Infinito formalmente, isto
é, segundo o seu sentido directo e imediato. Umas e outras encon-
tram-se em Deus de uma maneira eminente ou superlativa. Mas
enquanto as perfeigdes puras se encontram eminente e formalmente,
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isto €, no seu sentido primeiro e absoluto, a significar, p.e., que Deus
é real e verdadeiramente um ser, dotado de inteligéncia e liberdade, etc.,
aatribuigio das perfeigdes mistas s6 € compreensivel em sentido meta-
férico — nio se encontram em Deus segundo a sua nogio propria ou
formal, mas de um modo puramente virtual, enquanto contidas nas
perfei¢cOes simples e na insondavel riqueza do Ser divino. Por outras
palavras, o Ser Infinito ou Deus s6 virtualmente possui as perfeiges
mistas enquanto possui o poder ou a virtude de as criar.

~ Estas distinges sio profundas, mas a0 mesmo tempo permane-
cem demasiado longinquas para a nossa imaginagio e sensibilidade. Nio
sera possivel avan¢ar um pouco mais e enriquecer, determinando-o
mais concretamente, este quadro ou esquema metafisico? Certamente
que sim. E essa possibilidade é-nos dada pela realidade pessoal de que nos
da testemunho a experiéncia interior da nossa consciéncia. Com a
pessoa atingimos o ponto nevralgico da realidade divina, que ¢ aber-
tura, liberdade e amor, a exigir e justificar uma atitude religiosa por parte
dos homens (acatamento, reconhecimento, obediéncia, veneragio e
amor). A nossa experiéncia interior pde-nos em presen¢a da nossa
realidade espiritual, da pessoa que somos, de um sujeito capaz de pensar
e de querer, uma fome ilimitada de conhecer e de amar. Ter consciéncia
de si préprio, saber que existimos e que o mundo existe, poder fruir de
todos os bens que nos oferece a realidade, poder amar tudo o que satisfaz
as nossas aspiragdes, decidir livremente a orientagio do nosso agir,
numa palavra, ser uma pessoa constitui seguramente o auge de todas as
perfei¢des criadas, a fonte da nossa suprema e indeclinavel dignidade.
Mas em nos, a personalidade é imperfeita: é uma realidade finita,
dependente e vulneravel; o nosso pensamento e o nosso querer sio
muito limitados; a nossa autonomia é muito relativa e a felicidade muito
insegura e precaria. Mas, contrariamente ao que se passa com as
perfei¢des mistas, a perfeicio representada pela pessoa, com tudo o que
ela comporta, nio se encontra essencialmente ligada a finitude. Nio
destruimos as no¢des de pessoa, de consciéncia, de pensamento, de
vontade, de amor, de liberdade, de felicidade, de complacéncia, etc.,
se as libertarmos de todo o condicionalismo finito com que se apre-
sentam ao nivel da nossa experiéncia possivel. O nosso espirito é dotado
de energia capaz de negar este modo limitado de significar, superla-
tivizando-o, isto ¢, elevando-o a um grau supremo ou eminente. Por-
que se trata de perfei¢des simples, como acabamos de ver, o Ser infinito
contém todas as perfei¢des pessoais nio sO prévia e eminentemente,
mas também e, sobretudo, formalmente, isto é, segundo a realidade com
que se nos apresentam. O Ser Infinito é verdadeiramente um ser pessoal
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e consciente, capaz de pensar e de querer, de amar e fruir, soberana-
mente livre em todas as suas iniciativas. Conclusio verdadeiramente
magnifica, diz Van Steenberghen, que assinala o fastigio do pensamento
humano e abre perspectivas espantosas as nossas relagdes com o Ser
infinito.

Conhecedores da pessoa humana, podemos fazer uma ideia do
Infinto como Ser pessoal, prontos a corrigir esta representacio medi-
ante o método ji insinuado da negagio dos limites da inicial afirmagio
e consequente sublimacio. Ja Platio e Anstoteles, S. Agostinho
e S. Tomas e tantos outros viram no pensamento a mais nobre carac-
teristica do ser humano e a condi¢do de todos os outros valores. Esta
caracteristica, dado que nio inclui qualquer imperfei¢io ou limitagio
que lhe seja essencial, deve ser atribuida formalmente ao Infinito. Este,
portanto, deve ser concebido como um ser que pensa, um ser cons-
ciente de si, como um ser inteligente, numa palavra, como um espirito.
No entanto, a pessoa ficaria gravemente comprometida se a sua acti-
vidade congnitiva nio desabrochasse em actividade afectiva, se a fria
contemplagio da verdade nio conduzisse 3 uniio entre as pessoas pelos
lagos da compreensio ¢ do amor muatuos. Isto mesmo sucede com o
Infinito que deve ser concebido como um ser que goza da sua soberana
amabilidade, que possul em grau sumo a alegria do espirito ou felici-
dade, que ama a sua propria bondade e nela se compraz. O Infinito é
a felicidade subsistente, sem limites, sem condig¢des extrinsecas; como
um querer perfeitissimo que exclui todos os actos imperfeitos da von-
tade (desejo, esperanga, tristeza, etc.). Também na sua esséncia, a liber-
dade é expressio da autonomia e do valor da pessoa, sinal da sua supe-
rioridade, da sua absoluta indeterminagio face aos bens relativos e
limitados que se lhe oferecem. Como tal, é uma perfeigio simples,
devendo ser atribuida formalmente a Causa criadora. A sua imutabili-
dade refere-se unicamente a incapacidade em adquirir ou perder qual-
quer perfei¢do, mas nio a existéncia de iniciativas livres tomadas com
total e soberana independéncia. '

Atingido o plano da realidade humana e pessoal, sem que nada se
perca, tudo se renova e transfigura. © préprio ser finito aparece reves-
tido de novas e supreendentes conotagdes, a preceder todas as deter-
minagdes que a inteligéncia humana lhe venha impor. Como nos Gre-
gos, ele revela-se inédito, original e surpreendente: obsessivamente
presente quando dele nos esquecemos; sobranceiramente distante e
evasivo sempre que afanosamente o procuramos. De modo algum se
deixa aprisionar. Mais do que uma conquista, ¢ uma descoberta. Ele
proprio se oferece como dom gratuito e festivo. A simplicidade em
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pessoa. De seu, tem apenas o nome: ¢, estd ai, dd-se — es gibt. Por
aqui se renova o tema antigo da espantosa maravilha que constitui
o acto de ser e se infiltra o terna mais recentemente atendido da vigi-
lante espera e escuta da verdade que o ser transporta; espera e escuta
que constituem a uUnica preocupagio digna de simples pastores que
dele somos. O lugar por exceléncia da revelagio do ser é o homem
(Heidegger) e no homem a pessoa (Levinas) e na pessoa a crianga,
exclusivamente entregue i nudez e desamparo do seu ser. E que,
se a presen¢a do ser se mostra sempre excedente e gratuita, nunca
ela foi tio eloquentemente abandono e graciosidade como no tom-
bar de uma cabe¢a infantil nos bragos que amorosamente a aco-
them.

O homem, a pessoa, tornou-se também o centro de convergéncia
e irradiagio das mais variadas e opulentas analogias. E € ainda a crianga,
a analogia ou simbolo por exceléncia do Ser supremo, do Ser absoluto
no que nela se revela de supreendente e gratuito. Muito ao contrario
de Sartre, mais fundo do que Levinas, L. Coimbra pensa ter surpreen-
dido sobre a serenidade do rosto de uma crianga adormecida eflavios
e ondula¢des de transcendéncia. Julgo compreender Heidegger quando
declara que se alguma vez tivesse de escrever uma teologia — a que por
vezes se sentiu tentado — em caso algum recorreria i palavra ser, porque
a fé, dizia, nio tem necessidade do ser. Sim! Mas nio tenho davida de
que a sua teologia s6 teria consisténcia na medida em que se apoiasse,
ainda que subrepticiamente, no arcaboi¢o latente e arquejante do ser,
na sua obstinada e invencivel presenca. E isto porque Heidegger foi
toda a vida um filésofo esfomeado e sofrego de ser. Comungo das preo-
cupag¢des de Luc-Marion ao apoiar-se de preferéncia no amor para falar
mais adequadamente de Deus, mas sem esquecer, como ele proprio
lembra, que Deus ¢ de verdade, e é um verdadeiro ser. Acompanho
Levinas ao apontar no rosto do outro a interpelagio intimativa, o impe-
rativo categdrico do Absoluto, que manda reconhecé-lo e respeita-lo,
mas logo me adianto a tempo de recolher a confidéncia de L. Coimbra
embargado de comogio i vista do especticulo do abandono confiado
da crianga ao colo damie: ““Entre todos os argumentos sensiveis da exis-
téncia de Deus, se tais argumentos podem existir, sempre me apareceu
como supremo o tombar duma cabega infantil no mistério do sono...
entrega e abandono bem feitos para a meditagio do filésofo” *. Nio
estard aqui o Ser a insinuar-se entre o ser daquele que recebe e acolhe e
o ser da crianga que se entrega e abandona, a ensinar que ser é coexistir.

> A Monte, Porto, 1913, p. 20.
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ser solidario, compreensivo e acolhedor, o que ao nivel das pessoas se
traduz por um condescendente e generoso consentir? E outrora, lalonge,
na Galileia, um certo Jesus, que se dizia Deus, nio nasceu também
menino? Nio se fez crianga? Mas nio antecipemos.

Porque assiste, por assim dizer, ao nascimento do ser, ao despontar
do que hi de mais inédito e gratuito na nossa experiéncia, porque mora
a boca do mistério, o verdadeiro mistico sente-se provocado a dizer, na
linguagem de todos os dias, o que jamais foi dito, o indizivel, porque
incomensuravel com palavras humanas. O siléncio em que nos intro-
duz nio esti no principio, mas no fim do seu muito e eloquente falar.
Sente que pode e deve falar daquilo que o precede e nele fala, precisa-
mente porque nunca sera suficientemente dito ou falado. O recurso
natural e espontineo i grande profusio de imagens, de simbolos e meta-
foras mostra bem que a experiéncia mistica se debate com umarealidade
que por todos os lados a excede ou transcende. E é por isso que a
linguagem dos misticos € a mais rigorosa e objectiva porque a mais
concreta e cingida ao real. E como se de todos os lados os seres acor-
ressem e subissem ao coragio e aos labios do mistico a dizerem alvo-
ragados a sua dramatica presenga ao Ser que lhes deu o ser.

A Causa primeira a que devermnos a existéncia é um ser pessoal
como nés. O nosso pensamento nio ¢ senio um reflexo do seu pensa-
mento, o nosso querer nio € mais do que uma distante imitagio do seu
amor e da sua felicidade. Mas logo surgem novas interrogagdes. Pode-
rio existir relagdes pessoais entre nos e o Infinito? Interessar-se-a Ele
pelo nosso destino? Ou sera que a sua transcendéncia abre um abismo
intransponivel que dele irremediavelmente nos separa? A dedugio da
providéncia ¢ chamada a responder a estas e outras interrogac¢des e
abre-nos a compreensio das mais sublimes expressdes do sentimento
religioso. A partir daqui o Ser Infinito reveste-se dos atributos essenciais
de Deus tal como reconhecem as grandes religides monoteistas, e, par-
ticularmente, o monoteismo cristio.

Eis-nos de posse de todos os conceitos que caracterizam o Deus
dos filésofos. Este conhecimento metafisico de Deus representa,
seguramente, o cume do pensamento humano entregue aos scus pro-
prios recursos naturais. Este conhecimento € precioso, apesar das
suas imperfei¢Ges, porque se reveste de grande fecundidade, nio
apenas na elaboragio ulterior da filosofia, mas ainda em teologia e na
vida espiritual. No entanto, é necessario nunca perder de vista os seus
limites.

Em primeiro lugar é necessario nio confundir os nossos conceitos
humanos e as imagens que os acompanham com a realidade que eles
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exprimem duma maneira muito deficiente. A realidade inefavel que se
encerra em Deus é infinitamente mais rica, mais admiravel e mais
amavel do que podemos imaginar a partir dos nossos conceitos. Em
segundo lugar, nio devemos esquecer que o conhecimento metafisico
de Deus é um conhecimento indirecto e incompleto. Indirecto, visto
que conhecemos por intermédio dos seres finitos e por oposigdao aos
mesmos. Incompleto, visto que nio o conhecemos senio como causa
do finito, quer dizer, na medida em que se manifesta nos seus efeitos.
Por ultimo, como nos adverte Sto. Agostinho, importa ter presente que
o nomen aeternitatis ou da filosofia — ego sum qui sum — deve ser
completado pelo nomen misericordiae ou da revelagio — ego sum Deus
Abraham et Deus Isaac et Deus Jacob *. De resto, a oposi¢do instaurada
por Pascal, no seu Memorial, entre o Deus de Abraio, de Isaac e de Jacob
e o Deus dos filosofos e dos sabios, nunca foi sancionada pela tradi¢io
cristi. )

Se as lagrimas nio sio uma perfei¢io pura nem por isso deixam de
ser, tantas vezes, expressdes de nobres e elevados sentimentos: de
alegria, de compungia, de ternura, de enlevo e de agradecida comogio.
Nio haverd nada em Deus que corresponda a estes sentimentos? Nio
pede a consciéncia religiosa um Deus que tenha coragio, como alis,
o pressupde a oragio e o arrenpendimento? E se Deus fosse homem,
desdenharia chorar? Os cristios sabem que um Deus chorou em Jesus
Cristo. No meio dos homens, um Deus feito homem, Cristo Jesus nas-
ceu menino. E com Ele tudo encarnou. E agora é toda a luxuriante
floragdo das analogias da fé a assumir por dentro as analogias do ser, as
analogias primdrias da paternidade e filia¢io e dos respectivos sentimen-
tos, legitimando-as e erguendo-as a dimensdes incomensuraveis, porque
infinitas. Os conhecimentos trazidos pelo testemunho dos misticos e
pela Revelagio cristd, além de enriquecerem e saturarem os esquemas
e as aquisi¢des da metafisica, invalidam definitivamente todos os
perigos do antropomorfismo e da projec¢io: as bem-aventurangas
ultrapassam tudo o que os homens podem sonhar. O discurso metafisico
ergue-se e fica suspenso, em oco e vazio, de outras noticias que por-
ventura o venham assumir e preencher. Nio sera Jesus Cristo a resposta
superabundante de Deus 3 insuficiéncia angustiosa dos homens? Ha luz
suficiente para quem deseja ver; obscuridade bastante para quem teime
em nio acreditar. E se é certo que nada pode forgar ninguém a acreditar
em Cristo, ndo é menos certo que as razdes invocadas por Pedro — s6
tu tens palavras de vida eterna — continuario a ser, entre outras, uma

* In Joh. Tract. 38,8; in Ps. 49,14,
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muito boa e eficaz razio. E nio sera Jesus Cristo a Gltima e definitiva
parabola ou revelagio de Deus em forma humana?

No rescaldo destes e de outros problemas ou¢o Joseph Malégue
proclamar: longe de Cristo me ser incompreensivel se for Deus, é Deus
que me fica longe e estranho se nio for Cristo.
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