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Do labirinto do desejo
i emergéncia da ética

As descrices mais ou menos exaustivas para caracterizar
o nosso tempo, de uma forma ou de outra, aproximam os
conceitos de Modernidade e de crise. Todavia aqui interessa-
-nos nio propriamente uma aproximacio discursiva entre Moder-
nidade e Crise, mas apenas estabelecer algumas coondenadas
que nos possibilitem um ponto de partida em ordem 2 esta-
belecer os lugares e as saidas do homem moderno confron-
tado, simultineamente, com uma interpretagio do real e 0
aceno do Absoluto.

Num artigo recente, Paul Ricoeur, afirma que o que
parece caracterizar melthor a crise da nossa época € <a falta
dum consenso numa sociedade dividida entre tradigdo, Moder-
nidade e pés-Modernidade» e sobretudo o que chama «o recuo
geral das convicgdes, com a concomitante diminuigio de com-
promisso que esse recuo implica, ou o que € mesmo (segundo
Ricoeur), a retirada geral do sagrado, entendido seja como
sagrado vertical (veligiosidade em sentido lato) seja como
sagrado horizontal (politica em sentido largo»®.

Curiosamente j4 em 1962, um analista da cultura moderna
tio perspicaz como Edgar Morin afirmava que a cultura de
massas «& um embrifo da salvacio terrena, mas falta-lhe a

1 PAUL RICOEUR, La crisi come fenomeno della modernita, in
I! Nuovo Areopago 6/3 (1987) 101,
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promessa de imortalidade, o sagrado e o divino, para se
realizar em religific. Os valores individnais que ela exalta —
amor, felicidade, realizacfio de si—s#o precarios e pereciveis;
o individuo terrestre e mortal, fundamento da cultura de masss,
é ele mesmo o que hia de mais perecivel; esta cultura esta
comprometida na histéria em movimento, o seu ritmo € o da
actualidade, o seu modo de participacao € ladico-estético, o seu
modo de consumo é profano, a sua relagio com o mundo
realistas»?.

Esta faltz de promessa de imortalidade e consequente
ateleracéo do tempo, na descricio de Edgar Morin, fora feita,
algum tempo antes, no limiar dos anos trinta, pelo filésofo
e psiquiatre Karl Jaspers, na perspectiva da perda da cons-
ciéncia da unidade da existéncia e do pensamento. Segundo
Jaspers, lancado no turbilhio da sua época o homem torna-
rzrse incapaz de pensar o seu tempo e arrastado pelo fluxo
da temporalidade que o submergia, dava sinais de perda do
continuo entre a realidade e a sua globalidade®,

Bsta fuga para a frente que Jaspers afirmava de maneira
dramdtica, perante a subida do nazismo na Alemanha e de
que o cinema de alguns autores da época é wm monumento
imperecivel, é colocada no mundo mais préximo de nés, por
alguns autores, na relagio entre a necessidade de submissio
a imperativos 16gicos e técnico-burocraticos e a permanéncia do
continuo da histéria ¢ da tradicio. Este processo esta na origem
dum movimento de dissoluciio®.

E no contexto desta espécie de contradicio entre auto-
nomia € coerciio, na sociedade moderna, que se pode com-
preender, o triunfo da Psicanilise, num individuo que pretende
conjugar 'romantismo privado e utilitarismo ptblico. Os pré-
prios saberes como mostrou G. Gusdorf, dispersaram-se no
movimento cenirffugo da especializagfio, fora duma fundamen-
tagdo filosdéfica @ dum mesmo esquema formal®,

2 EDGAR MORIN, L'esprit du temps, Paris® 1975, 198.

® KARIL JASPERS, A situacdo espiritual do nosso tepepo, Lisboa
1968. '
¢ E. GELLNER, O wmovimento psicanalista, Rio de .Téuefiro 1988,
36-39.
& G. GUSDORF, Introduction aux Sciemces Hupraines, Paris 1974,
7-30 e 471511,
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Se no dominio dos comportamentos se tem falado de era
do vazio ¢ de nihilismo, de maneira mais ou menos universal,
no dominio dos saberes sente-se a vigilancia metodolégica e
o rigor formal ®,

A Psicanilise na medida em que representa um movi-
mento totalizante, na sua pretensdo de inferpretagio wltima,
significaria ou ao menos poderia significar uma espécie de
passagem da compreensdo do homem como «sujeito transcen-
dental para a sua explicagio enquanto mero objecto dum sujeito
epistémico», que culmiparia na formulagio da morte do
homem 7,

Sablemos como sdo varios, longos € complexos os proble-
mas ligados a leitura e & interpretacio de Freud, desde logo
a problematica do desejo. Pela nossa parte, neste conflito de
interpretacbes ¢ sem nos pronunciarmos sobre a questio de
fundo, adoptariamos a posigido de P. Ricoeur: «Fora da dialéc-
tica entre arqueologia e teleologia, estas interpretages afron-
tam-se sem arbitragem possiviel ou justapSem-se em ecletismos
preguicosos que sdo a caricatura do pensamentos ®.

. 2. E precisamente entre a arqueologia ¢ a teleologia do
sujeito, que o homem se pode fechar numa subjectividade
opara ou abrir-se & liberdade segundo a esperanga, abarcando
desejo e ética.

Nesta questéo do sujeito entre uma arqueologia e um infinito
segundo as palavras de Lévinas® ou entre o €u e o si, se coloca
a cmergéncia da Etica € @ escolha por uma ou outra forma
de ser tem as suas consequéncias. A questio radical que repre-
senta este lugar de confronto e mais do que isso de opgiio, é a

¢ Sobretudo G. LIPOVEISKI, A era do vazio, Lisboa 1988; e G.
VATTIMO, E! fin de la Modernidad, Nihilismo y hermendutica en la
cultura posmoderng, Barcelona 2 1987,

" M, FOUCAULT, As palavrgs e as coisas, S. Paulo s. d,, 601 e s,

& PAUL RICOER, Le couflit des Interprétations, Essais d'her-
méneutique, Paris 1969, 176,

? A terminclogia arqueologia e teleologia do sujeito encontramo-
-la em Ricoeur; a terminologia e a reflexfic de B. Lévinas vio no cami-
nho do eu & totalidade e ao Infinito, Cf, sobretudo Totalidade e Infinito,
Lisboa 1928,
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da determinagio por uma Etica do presente ou por uma
Etica da esperanca e do Infinito.

A sabedoria da primeira talvez se possa compendizr na
expressiag de Spinoza—nec spe nec metu— hoje talvez mossa
contemporanea, nos fautores da demistificagio e da desiluséo.
Sabemos que Nietzsche fala do amor do destino e dum sim
eterno a existéncia, que alguns autores tém identificado ao
renasciminto do mito de Dyonisos *°; Freud, como se sabe, rein-
troduz no principio da realidade a amanké tragica.

A esperanga, ao contrario nao vive apenas do presente, nem
introduz © dragico como dimensio nedessiria. Na medida em
que se liga & imaginacdo toma um caminho diferente da meta-
morfose do desejo, preferindo-lhie a possibilidade do futuro, a
disposi¢io a deixar-se afectar pelo novo e pelo diferente.

Enquanto as manifestagGes do nihilismo sdo reveladoras do
esforco do homem para sair de si mesmo mas &0 mesmo tempo
reveladoras duma impossibilidade porque todas as metamor-
fioses do sujeito sdo metamorfoses do Se, a esperanca ou o
infinito ¢ a imaginagio criadora do possivel.

A vontade nio € somente constituida, nota Ricoeur, pela

relagio entre o arbitrario e a lei (em termos kantianos pela *

relagéo entre Wilkiir ou vontade arbitraria ¢ Wille ou determi-
nacado pela lei da razio) mas mais fundamentalmente por um
desejo de realizagiio ou de acabamento . Ora este horizonte de
totalizagfio exige a reconciliagio de dois momentos (que o
rigorismo separa): a virtude (dever ou fidelidade) e a felici-
dade, ou seja a satisfacio do desejo.

Partindo da anilise cartesiana do eu sem o seguir, Lévinas
define a emergéneia da transcendéncia, pela diferenga-separagio
entre objectividade e transcendéncia *2.

Para Iévinas «o infinito no finito,— o mais no menos que
se realiza pela ideia de Infinito, produz-se como Desejo» 2.

- i
' o

o Cf, JEAN BRUN, Adorateurs de Dyonyses, in Reﬁ{w Interna-
tionale de Philosophie 85-86 (1968) 338-353. ¥

1 RICOEUR, Comflit, 428,
12 E, LEVINAS, Totalidade, 36.
1 Ibid,, 37.
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Nio como um Desejo que a posse do Descjavel apaziguz, mas
como Desejo do Infinito que a posse do desejavel suscita, em
vez de satisfazer» *,

Para Lévinas, a globalizagio ndo é fomecida pela esperanca
como em Ricoeur ou J. Moltinann, mas pelo rosto, na medida
em que o modo como o outro se apresenta ultrapassando &
ideia o outro em mim, o chamamos de facto rosto.

Se para aqueles que créemn na liberdade segundo a espe-
ranca, 0 Reino de Deus ¢ a totalidade e os totalitarismos da
interpretacdo ¢ da dominacio sio a patologia dessa mesma
esperanca, para 0s que seguem o caminho de Lévinas, a alte-
ridade que o rosto representa oferece o estrangeiro que bate
a porta da subjectividade, convidando-a a ultrapassar o culto
do Mesmo e do neutro, mas também aqui contra a patologia
das totalidades abstractas, dando realce 4 relacio e ao frente
a frente, ou, talvez melhor, face a face, fonte permanente do
sentido,

O destino do desejo ¢, num e noutro caso, primeiro de
ruptura e depois de anelo, em qualquer etapa lugar duma liga-
¢do ou religacio a Etica. Etica; do labirinto?

Penso que terd lugar aqui aquela reflexdo que faz Lévinas
sobre a relagio entre separacio e Absoluto.

«Conceber a separacio como decadéncia, ou privacio,
escreva Lévinas, ou cuptura proviséria da totalidade, é nzo
conhecer ouira separagio a nio ser a que & testemunhada
pela mecessidade» 2°,

Levados por esta apresentagdo de Lévinas, j4 vemos
claramente como sio diferentes as componentes do desejo
quando o relacionamos com o Infinito ou com aquilo que
Vattimo afirma como tipico da razio moderna de pendor nihi-
lista, © pensamento da fruigio .

O pensamento da pés-modernidade é chamado por G. Vattimo
um pensamento da fruicéo, na medida em que nfo capta nenhum
fundamento (Grund). Neste sentido e ainda segundo Vattimo
esta ontologia hermenéutica daria origem a uma ética que se

wt  Ihid,

18 Ibid., 89

% [hid,

it VATTIMO, Fin de Ia modernidad, 155,
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poderia definir «como Ftica dos bens ke nfo dos Imperativos».
«Por outro lado a rememoragio ou melhor fruicio (o reviver)
também entendido em sentido estético das formas espirituais
do passado ndo tem a fungio de prepzrar alguma outra coisa,
mas tem um efeito emancipador em si mesmos 5,

Indo meais longe e no seguimento de M. Heidegger, cuja
veflexdo sobre a técmica permanece um ponto indiscutivel,
Vattimo qualifica o pensamento pés-moderno como um pensa-
mento da Ge-Stell (termo zlemio de dificil tradugio), do objecto
ou coisa para ai ** em funcdo da desligacio entre técnica e Meta-
fisica e técnica e fundamento,

A fruigio definida pelas duas palavras anteriores, sem
fundamento e das coisas para zi, gera provavelmenta um certo
labirinty do desejo, como tipico deste tempo que Baudrillard
descreveu, de maneira algo cruel, como tempo sem horizonte
histérico, sem orientagfio, sem telos nem visdo da totalidade *°.
Retomando uma expressdo de Elas Canetti, Baudrillard vai ao
ponto de falar duma sociedade na qual se apresenta, pela pri-
meira vez um facto singular, o de que «a histéria deixou de
ser real» 2,

3. E neste contexto actual da crrimica do desejo, que
se pode falar duma sociedade onde impera o politeismo de
valores (M. Weber), ou onde, segundo Lyotard, e sociedade
do contrato temporal supera a instituigio permanente em
questdes profissionais, afectivas, sexuais, culturais, familiares,
internacionais, da mesma forma que nos assuntos politicos.
E também neste contexto ** que a Etica ters de buscar o lugar do
seu confronto.

E coloca-se 0 problema se sers suficiente os cristios, nesta
bora, entrarem de maneira acritica, como mais um parceiro do
didlogo débil, para usar os termos de Lyotard * ou se a palavra
Etica envolve algo de mais radical e anterior, em tltima znslise
se ndo € necessirip compreender como pretende Lévinas, eque

18 Ibid,, 156. o

1 Ipid, 157, - Lf

2 Cf. J. BAUDRILLARD, Las estrategias fatales, Barcgiona 1984,
21 Jbid,, 12 e s,

# I, F. LYOTARD, La condicion postmoderna, Madrid 1987, 118.

* G. VATTIMO, De la ideologiu a la Etica, in EI Pais, (8.187).
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a moralidade nao surge, como uma camadx secundéria, por
cima de uma reflexdo abstracta sobre a totalidade e seus peri-
gos; & moralidade tem um, alcance independente e preliminar,
a filosofia primeira ¢ uma FEticas .

Sabemos como a chamada pés-modernidade reagiu e reage
conira a ideiz dum relato explicativo que sintetizava a Etica
no saber. E se por um lado reagiu em alguma parte pelo
nihilismo, ndo sers verdade, que os cristios deveriam reagir,
conscientemente, lendo a sério palavras o realidades como
transccendénciz, sagrado, alteridade, rosto, Absoluto, homem e
mulher?

Na verdade como explica ainda Lévings «na relacdo inter-
pessoal nao se trata de pensar conjuntamente o eu e o outro,
mas de estar diante, A verdadeira unido ou 2 verdadeira juncdo
ngo € uma juncio de sintese, mas uma juncdo de frente a
frentes» %5,

Do ponto de vista do sujeito, que & necessario retomar
na sua finitude, mas também na sua aspiragdo a plenitude
ou teleologia, pensamos qua a mogdo de Infinito como telos
pérmanente € permanentemente novo, deveria presidir ao desa-
brochar do desejo e do grande desejo, sem fazer elipse de
Ppatamares ou mediagSes e por outro lado a esperanca e a liber-
dade segundo a esperanca compendiaria & vida na histéria cuja
perspectiva dltima € o reino de Deus.

Tanto Lévinas como Schillebeekx coincidem num ponto
curioso, segundo o qual o inicio da histdria humana Jda liber-
dade coincide com o comego da criagdo *. O que vem a signi-
ficar que o essencial da existéncia criada consiste na sua
separagdo em relagio 20 Infinito, tal como a independéncia
€ consisténcia ida histéria dependem, em tltima anilise, duma
Escatologia ndo revelada, mas dadz em enigma.

No pensamento de Lévinas a afectividade aparece como
a ipseidade do Eu e portanto a sua felicidade®, a felicidade

* E. LEVI'NAS, Etica e Infinito, Lisboa 1988, 69,

2 Ibid,

% E. SCHILLEBEEKX, En torno al problema de Jesus, Claves
de una Cristologia, Madrid 1983, 164-147-168. E também LEVINAS,
Etica e Infinito, 89.92.

7 LEVINAS, Totalidade e Infinito, 103.
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da fruicio floresce sobre o mal da necessidade e depende assim
de um «outro» — encontro feliz, possibilidade, o que nos impede
de denunciar o prazer como ilusério e a caracterizagdo do
homem no mundo pelo abandono #, o amor da vida resultando
do facto de o mundo ser um mundo lem parte conhecido e
habitavel ¢ nao o estranho puro .

Na fruicdo, o egoista estremece, porque sub-entende o
dualismo, mas o que tem interioridade acolhe e d4, porque
a fidelidade € interiorizada *. Nem ¢ ser infinito mem o ser
seperado sdo incomunicéaveis.

Por esta razio a fruicio parte dum rosto, que se estende
4 morada, ao corpo, ao feminino ® & ao trabalho.

0 rosto coloca ao homem o desafio da esterioridade, é
lugar da recusa e da posse e portanto emergéncia da Etica *,
lugar enfim do para além do rosto, lugar de aparigio do
rosto de Jesus imagem de Deus € do homem, separado de Deus
na Cruz e na Cruz lugar de atracgio.

4. Desta rupturs instauradora que é a Etica, parte natural-
mente a concepcio da reflexio cristd do tempo e daquilo que
Ricoeur tao bem nomeou, no comentario discreto a um texto
de Moltmann * a libendade segundo a esperanca.

Se na verdade a Etica vai da descoberta do rosto, & exte-
rioridade e & expressdo, ela também se confronta com a expe-
riéncia do tempo ¢ da finitude, com a histéria pessoal & colec-
tiva, com a opgdo entre conflito ¢ reconciliacio, com a cruz da
fidelidade e o devaneio da ruptura.

No anuncio ou kerigma biblico da esperanca, hd simul-
tineamente uma mnovidade ide sentido ¢ uma necessidade de
inteligibilidade relativamente a modelos de compreensio esta-
ticos ou totalizantes,

= Jbid, 128,

2 Jbid, 129.
20 Jbid,, 131. i)
8 Ibid,, 135-156. gf
2 Jbid, 176. b

32 P, RICOEUR, La [liberté selon lespérance, in Le conflit des
Interprétations, 393-416, Neste texto Ricoeur comenta o texto de JURGEN
MOLTMANN, Theologie der Hoffrumg, Munique 1964,

D
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Ao abrir o célebre livro Teologia da Esperanga Moltmann
subliha a relagdo entre esperar e pensar® realgando a criati-
vidade e a fantasia em ordem & uma melhor liberdade do
homem, a uma vida mais realizada, ao direito & solidariedade
com Os contemporaneos, a0 dominio da Natureza, enfim uma
utopia nascida da esperanga como vida do tempo.

Comentando a razio da esperanga de Moltmann, Ricoeur
afirmard que @ paixio pela possivel deve engrenar sobre ten-
déncias reais, a missdo sobre uma histéria com wm sentido,
a sobreabundéncia sobre os sinais da ressurreicio em toda a
parte onde podem ser decifrados. E necessario portanto que
a logica da ressurreicdo desenvolva a sua légica prépria, que
faz perigar «a logica da repetigio» ¥,

De tudo o que vimos dizendo se pode concluir, com toda
a seguranca, que nao € propriamente na ordem do saber que
o crer e a fé tem a sua pertinéncia. A fé ndo constitui propria-
mente um melhor saber, menos ainda um saber. Sem colocar
de lado o saber, mais importante & todavia a atitude de £
quando esta se compreende ela mesma por referéncia i cate
goria Deus: 14 ha verdadeiramente acesso ao sentimento duma
responsabilidade livre e de nascimento da meflexio.

Numa época em que o saber totalizante ou ideologia provou
a saciedade que ndo trouxe a libertacio mas o seu contririo,
serd aqui o lugar de colocar, com seriedade, a questio de outras
formas de ser razodvel, a saber em direcgio a atitudes que déem
verdadeiramente lugar ao oufro e exijam simultineamente
desinteresse e ascese do egoismo pessoal.

Ou em outras palavras, face & razdo totalizante hoje em
descrenca ndo serd de abrir os olhos ao facto de que o que
pode assegurar verdadeiramente a sociabilidade humana, nas
suas dimenses ultimas, é pura e simplesmente o acto de crer?

Respondendo a varias questdes colocadas por Helmut
Gumnior, Max Horkheimer teve oportunidade de circuns-
crever melhor, em linguzgem moderna, o que representa a £é
em Deus para o desejo, ao afirmar num texto que em alemio
se chamou Senhsucht nach der ganzen Anderen, palavra que

3¢ J. MOLTMANN, Theologie der Hoffmung, 28 e s.
% RICOEUR, Libdrté, 402,
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os espanhéis traduziram pelo termo afioranza e que nés talvez
pudéssemos traduzir por anelo ou nostalgia, mas talvez melhor
anelo, dado que parece encerrar um ensino mais positivo. .

«Seja qual for a forma porque se apresenia este ente
transcendental, afirmava Horkheimer, ao mundo da aparéncia,
esse ser positiva ou negativamente incondicionado a verdade €
que essa representagio se opde & concepgio de que toda a reali-
dade conhecida mediante o entendimento se deve as fungoes
intelectuais do sujeito € ha-de entender-se como um momento
questiondvel do fenémeno. Quanto mais avanga o progresso,
tanto mais lesta em perigo nao s6 a £, mas também g anelo em
algo melhor: por isso tudo o que ndo ¢ pensamento e sentir
puramente positivista, converte-se cada vez mais num fend-
meno caracteristico do periodo infantil da humanidade *.

A situagio cultural da nossa época, descrente das ideolo-
gias feita de dislogos débeis, como ja foi dito, podera efecti-
vamente esperar do testemunho dos crentes uma fé capzz de
fazer encontrar aos descrentes novos e fecundos encontros,
novas ¢ fecundas referéncias, que sirvam como fio de Ariana,
para os conduzir para fora do labirinto do desejo, nfo separado,
vivendo da imanéncia?

Esta ¢ talvez, ndo a questdo de saber, mas o desafio.

Em minha opinido sim, com trés condigoes:

a) A primeira seria que é necessdrio numa época de des-
confianga dos metarelatos fundadores ou legitimadores
Compieender e viver ¢ crer como wna atitude capaz
de tomar o lugar deixado pela razio, sem deixar de
se articular z ela, abrangendo todo ¢ campo da ver-
dade, que ela nio pode deixar de ver fora dela, nem
130 pouco deixar de investir nela como lugar de decisdo
e para usarmos uma palavra ja utilizada de anelo.

b) A segunda condicsio seria que a fé deveria ser capaz de
fundar e alimentar uma alteridade, sempre nova sobre
e qual permanece a interrogagio, mas a0 mesmg tempo
a experiéncia dum excesso e dum dom pressentido e
acolhido, cujo vector finalmente decisivo € o o istério

pascal.

% [, MARCUSE —K, POPPER — M. HORKHEIMER, A la bisqueda
de sentido, Salamanca? 1989, 115,
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Este alimentar e viver a alteridade mdo seria certamente
um saber, mas também n#o seria somenbe um acesso a cons-
ciéncia de si (como hoje se faz a varios niveis) nem um
simples viver em comunidade, na medida em que este pudesse
significar wma recusa sistemdtica de tudo o que funda e sus-
tenta essa comunidade.

¢) Finalmente e em consequéncia do que acabamos de
dizer, mas que pela sua importincia convém frisar,
referir-me-ia aquilo que Michel de Certeau descrevia
assim: «0O cristdo sentiria igualmente ligado aos wvalo-
res humanos e aos valores cristdos como um habi-
tante de varios mundos; ou entdo colocaria justapostos
a filosofia da sua accdo técnica e a sua fé cristi...
Desta forma ele seria ji4 testemunha do seu tempo,
mas duma maneira que associaria as realidades sem
escutar até ao fim a ligio dos seus encontros; procuraria
concilid-los ao nivel mesmo das suas diferencas, mas
sem ver suficientemente que a coexisténocia dos siste-
mas mentais ou das fungdes sociais requer um apro-
fundamento interior a cada um deles, gracas a este
mesmo, confrontos 7,

O ecletismo sem Absoluto ¢ talvez hoje um dos labirintos
do desejo, em que este se perde sem verdadeiramente chegar
ao seu ftelos.

Curiosamente o Novo Testamento procede de outra
maneira como recorda, algo graciosamente M. de Certeau: bem
longe de entrar na oconfusiio do sincretismo do Império
Romano, Cornélio, o pagic a quem foi mandado Pedro acaba
por confessar que é cristio e curiosamente Pedro responde
que ndo passa dum homem.

Seria vio pretender hoje escapar ao progresso e ao aumento
das trocas culturais. Mas o encontro de Pedro e de Comélio
permanece um paradigma: o sem Deus descobrindo que é cris-
tdo, o cristio descobrindo que nio passa dum homem.

Arnaldo de Pinho

87 MICHEL DE CERTEAU, L'étranger ou l'union dans la diffé.
rence, Paris 1969, 103,
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