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O enquadramento dos Institutos de vida
consagrada na eclesiologia do Vaticano II

A constituicio Lumen Gentium enquadrou a doutrina sobre a
Vida religiosa no contexto do Mistério da Igreja; ela contém a base
dogmatica da identidade dos religiosos na Igreja para o mundo, da
sua espiritualidade e da sua missdio peculiar. Agora a Vida Consa-
grada ja nfo podera ser considerada uma realidade separada do resto
da Igreja, nem um fendmeno meramente juridico como aconteceu
noutros tempos. SHo dois os documentos conciliares sobre a Vida
religiosa que contém os principios para fazer a Teologia fundamental
da Vida religiosa; explanados posteriormente pelas diferentes corren-
tes sobre a teologia da Vida religiosa’.

Os principios fundamentais e indiscutiveis, postos pelo concilio
Vat. I1, t2m sido interpretados, comentados, explicitados e desenvolvi-
dos pelo préprio magistério eclesiastico em véarios documentos poste-
riores?>. Com este trabalho nfo pretendo fazer a Teologia da Vida
religiosa, mas limitar-me-ei a indicar as grandes coordenadas da Ecle-
siologia conciliar dentro das quais foram enquadrados os Institutos da

' LG. cap. VI numeros 4347, PC. constituido por 25 niimeros.

? Motu préprio «Eclesiae Sanctae» de Paulo VI em 6 de Agosto de 1966 sobre a
aplicagio de decretos conciliares; a instrucio «Renovationis Causam» da 8.C. de 6 de
Janeiro de 1969 sobre a renovagio da formagio para a vida religiosa; Exortacio apostd-
lica de Paulo VI «Evangelica Testification de 29 de Junho de 1971 sobre a renovacio da
Vida religiosa segundo o Vat, II; O documento conjunto das Congregages dos Bispos e
Vida Religiosa «Mutuae Relationesy de 14 de Maio de 1978 sobre as relagSes entre os
bispos e os Superiores maiores dos Institutos; a instrugie da CIVCSVA de 31 de Maio de
1983 sobre os elementos fundamentais da doutrina da Igreja sobre a Vida Religiosa; a
const. «Sacrae Disciplinae» de Jodio Paulo II de 1983 com a qual apresenta o novo
Direito dos Religiosos nos cc. 573-730; os quais traduzem em linguagem candnica a ecle-
siologia conciliar ¢ a doutrina de outros documentos do magistério eclesidstico; a exorta-
¢do apostdlica de Jodo Paulo Il «Redemptionis Donum» de 25 de Margo de 1984, na
qual apresenta a consagraciio religiosa 4 luz do mistério da Redencfo; a imstrugiio da
CIVCSVYA de 2 de Fevereiro de 1990 sobre a importéncia da formacfio dos Religiosos.
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Vida consagrada, apontando ja na introdugfo do tema alguns pro-
blemas que devem ser repensados ¢ eclesiologicamente enquadrados®.
O enquadramento dos Institutos da Vida Consagrada dentro da
Eclesiologia do Vat. II implica uma nova interpretagéo teologica e
histérica da Vida Religiosa, feita & luz do horizonte da compreensio
que a Igreja conciliar apresentou de si mesma. Efectivz_tmcqte, numa
Igreja que se apresenta a si mesma Povo de Deus, !(01noma, Profe-
cia, Diaconia, a Vida Consagrada assume um sent1d9 nove € uma-
significaciio diferente da que tinha numa Igreja entendida como uma
«sociedade perfeita»; ou centrada na «Igreja-Instituicdor na qual o
carisma e a vida dos Institutos estavam sufocados pelos textos consti-
tucionais e pela legislagio canénica’. Portanto, a Vida consagrada
teve de redefinir a sua identidade, a sua missdo peculiar e o estilo de
vida dentro da Igreja que foi reconhecida pelo Concilio «Sacramenton»
da unifo dos homens com Deus e da unidade do género humano’.
Uma Igreja que se reconhece a si mesma «corpo sacramental» de
Cristo ressuscitado, manifestado no mundo pela sua corporeidade
eclesial, exige um posicionamento diferente da Vida Consagrada.
Dentro da correlagiio «Reino-Igreja-Mundow, na qual a Igreja se
reconhece o lugar concreto e histérico onde a Graga da salvagéo uni-
versal se faz Consciéncia, Antincio, Celebragdo, Sinal ¢ Media¢do do
Reino de Deus, a Vida Consagrada terd de ser e aparecer «testemu-
nho» do amor salvifico do Pai realizado em Cristo pela forca do
Espirito Santo, manifestagio escatologica do amor pascal.
Além do enquadramento dos Institutos de vida consagrada den-
tro da Eclesiologia Conciliar, a teologia da vida Religiosa tem sido
enquadrada pelos «modelos eclesiolégicos» com os quais os autores

3 Sobre a terminologia usada pelos documentos da Igreja, o Vat. I abandonou a
terminologia tradicional dos «Estados de perfeicfion. O titulo origindrio do cap. VI da LG.
era «Fstados de tendéncia 4 perfeigiion, o qual foi substituido pelo actual de «Religiososy;
e no decreto PC., pela expressio «Adequada renovagio da vida religiosan; aplicada,
porém, a todas as formas de Vida Consagrada; a designacio de westado de perfeicion 86
aparece uma vez e talvez por inadverténcia (Cf. LG. 45). O novo Direito Canénico
adoptou a designacfio de «Institutos de vida consagradas para tratar das diferentes formas
do seguimento de Cristo. Distingue nos Institutos de Vida Consagrada os «Institutos reli-
, giosos» (CC. 207-709); os «Institutos secularess (CC. 710-730); ¢ «Sociedades de vida apos-
tolican (CC. 731-746). e

4 Lembramos as famosas ¢ lamentdveis normas apresentadas pela anta Sé, as
quais precisavam que as Constituigdes dos Religiosos deviam excluir citagdgs da Sagrada
Escritura, dos Santos Padres, dos Concilios, exortagBes espirituais ¢ considefagles misti-
cas (29 de Junho de 1901) Cf. Severino, M. Afonso Utopia de la vida religiosa, Madrid,
Publicages Claretianas, 1985, p. 265.

5 LG.I;9; 48, AG. I; 5. GS 42, 45 etc.
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interpretam a doutrina sobre a Vida Religiosa na Igreja para o
mundo dentro do seu horizonte de compreensiio sistematica do Mis-
tério da Igreja. Inserida nas respectivas opgdes, prioridades, preferén-
cias e praxes pastorais de cada modelo eclesiolégico, a Vida Con-
sagrada fica também sujeita &s unilateralidades e patologias dos
respectivos paradigmas eclesioldgicos®. _

Ampliando um pouco mais as observacdes sobre o enquadra-
mento da teologia dos Institutos de vida consagrada na eclesiologia
conciliar, convém observar que a doutrina do Concilio sobre a Vida
Religiosa foi enquadrada dentro da sua «eclesiologia uhiversalistan,
na qual predomina a uniformizagfo, a centralizagfo; e as instituices
universais sdo o ponto de referéncia para determinar o lugar e a signi-
ficacdio da Vida consagrada na Igreja. Portanto, o lugar e significacio
da Vida consagrada na Igreja estd condicionada pela imagem da
Igreja universal. Para quem a Igreja universal é uma realidade trans-
cendente, na qual ha uma prioridade ontoldgica e histérica em rela-
¢io as Igrejas particulares, ¢ mais facil justificar qualquer tipo de
«isencdon dos Institutos de vida consagrada, centrados no primado
pontificio da Sé romana, mesmo que se haja ultrapassado a imagem
da Igreja universal como uma «superdiocese» do papa e a das Igrejas
locais como «circunscrigdes administrativas» da mesma. Mas uma
imagem da Igreja universal concebida em termos de «comunhio das
Igrejas locais» ¢ de comunhio hierdrquica dos respectivos bispos com
o primado de Pedro implica que se repense a presenca e a insercio
dos Institutos pontificios nas Igrejas locais, harmonizando o canénico
com o teologico; porque a igreja de Cristo, una, santa, catdlica e
apostdlica realiza-se, concretiza-se e manisfesta-sé visivelmente nas
Igrejas particulares’.

A nova articulagio do polo institucional do Primado petrino
com o polo constitucional do episcopado, feita na base da «natureza
sacramental» do mesmo, e com o polo da «colegialidade episcopaly,
impde uma nova reflexdo teoldgica sobre o posicionamento dos Insti-
tutos de Vida Consagrada na contextura institucional da Igreja. Mas
talvez seja a emergéncia da Teologia da Igreja particular, na eclesio-

¢ Cf. Sebastian Aguilar, F., Renovacién conciliar de la vida religiosa, Bilbao,
Desclée, 1969; Ibidem, Historia y analisis del cap. VI de la Constitucién Lumen Gentium,
em Teologia espiritual, Setembro-Outubro, 1966; Gutierrez Vega, L., Teologia sistemdtica
de la vida religiosa, Madrid, 1976; Galot, J., Nueva perspectiva de la vida consagrada,
Bilbao, Mensajero (ed) 1967; Scheneider, A., em Claretianum 28 (1988) 277-329. Apre-
senta uma excelente visdo de Conjunto sobre a articulagdo da Vida Consagrada com a
Eclesiologia do Vat. If; Bianchi, E., Vingt ans aprés le Concile em Vie Chrétienne 60 (1988).

T CD. 1L
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logia posterior ao Vat. 11, o factor mais significativo que exige que a
Teologia dos Institutos de Vida Consagrada repense a sua inser¢do
nas igrejas particulares; e redefina a sua missdo peculiar na Igreja
para 0 mundo no quadro da identidade da igreja particular ¢ da rela-
¢do da igreja universal com as Igrejas particulares®.

A arquitectura teoldgica da igreja, formada por aqueles que par-
ticipam do «ministério ordenado», pelos «leigos» e pelo «estado reli-
gioso» implica que a Teologia da Vida Religiosa reveja teorica ¢ pra-
ticamente a sua identidade ¢ a sua missdo peculiar no interior das
relagdes ¢ da complementaridade dos estados Teologicos de vida, na
Igreja, dos carismas e dos ministérios eclesiais, invertendo um pouco
o processo historico®. No passado a Vida monacal contribuiu para
esclarecer o fundamental cristdo, obscurecendo, porém, a fisionomia
dos leigos na Igreja'®. Efectivamente, 0 movimento monacal primitivo
foi um movimento laical dos cristios que procuraram viver de forma
integra o cristianismo e manter vivo o radicalismo evangélico, sentin-
do-se herdeiros da tradi¢io carismatica dos profetas e dos martires,

Mas por influéncia de factores culturais, em diferentes conjuntu-
ras histdricas, surgiu o dualismo «monges-leigos» identificando-se os
monges com os cristdos que aspiravam a perfei¢io evangélica em
contraposicio aos leigos que viviam no mundo, cumprindo o deca-
logo do A.T.". Com o dualismo de «monges-leigos», acrescentado ao

8 Vilar, J. R., Teologia de la Iglesia Particular, Pamplona, Universidad de Navarra
S. A., 1989; Forte, B., La Chiesa nella Fucaristia. Per una Eclesiologia eucaristica alla
luce del Vai. 11, Napoli, 1975,

* LG. 13 diz «Inde fit populus Dei in seipso ex variis ordinibus refletums Ibid. 30;
31. MR. 4, etc.

0 Cf Tillard, J. M., EI projecto de la vida de los religiosos, Madrid, 1978,
pp. 120-158. A distingdio entre «preceitos e conselhos evangélicoss, introduzido progressi-
vamente pelo movimento da «monaquizagiion da vida cristd, foi ratificado por Urbano 1
ao dizer que «a santa Igreja instituiu desde os comegos duas formas de vida para os seus
filhos: uma feita de concessBes aos debéis e outra destinada aos que tendem & perfeigio
da vida bemaventurada dos fortess.

A «sacerdotizagdon do monacato no Ocidente nos sec. VIII-IX obscureceu ainda
mais a figura do leigo, distinguindo dentro do préprio monacato o «monge-leigo», dedi-
cado s tarefas matetiais para os «monges-sacerdotes» se poderem dedicar 4 contemplagio
¢ ao estudo. Contudo, o monacato oriental manteve-se mais fiel s suas tradicdes laicais,
resistindo melhor & sua clericalizagfo.

1 Cf, Estrada Diaz, J. A., La identidad de los laicos, Madrid, ed. Paulinas, 1988,
pp. 141-147.

Depois de comprovar que na Igreja antiga a perfeigiio evangélica era uma exigéncia
de todo o cristdio, situa a origem do dualismo de «monges-leigos» na influéncia da escola
de Alexandria; e posteriormente, na influéncia do Pseudo-Dionisic que estabeleceu uma
correlacio entre a hierarquia e a santidade de vida, entre o crescimento infelectual e o
espiritual, designando os monges por «sébios» e os leigos por «os simplesy. Purgiu assim
uma nova hierarquia moral, espiritual e mistica paralela 4 hierarquia dos gelérigosy. Os
cristdos «seculares» sdo os que vivem no «século-mundo», dominado pelo pecado, e de
coragio dividido no tratamento das coisas mundanas. Os «contemplativos» ou os «espiri-
tuais» so aqueles que renunciam ao mundo para se consagrarem totalmente a Deus.
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dualismo do «clero-povon, obscureceu-se ainda mais a fisionomia do
leigo na Igreja.

O enquadramento da Vida Consagrada, feito pelo Vat. II a par-
tir da vocagio cristi comum e da consagracio baptismal, abriu um
novo horizonte de compreensdo teoldgica e eclesiolégica da Vida reli-
giosa, invertendo o processo segundo o qual o diel-leigo» ¢ 0 analo-
gado principal para esclarecer a identidade do religioso na Igreja .

L A IDENTIDADE RADICAL DA VIDA CONSAGRADA

A identidade radical da Vida Consagrada foi enquadrada pela
eclesiologia do Vat. II dentro do fundamental da identidade de todos
os membros do povo de Deus. Centralizada na Igreja, a Vida Consa-
grada é uma das expressdes das dimensdes essenciais do mistério da
Igreja, na qual ha a «consagracdo radical» realizada pelo sacramento
do Baptismo; a «comunhio filial e fraterna» realizada pela acgéo do
Espirito Santo que faz de todos. membros do Corpo de Cristo e pedras
vivas do Templo de Deus; ¢ a «missdo apostSlican, que todos sdo
enviados a ser testemunhas e instrumentos do Reino. A Vida Consa-
grada & redefinida a partir da condigdio radical de todos os membros
da Igreja na qual todos participam do seu cardcter sacramental,
carismatico, profético, apostolico e ministerial®. Esta condi¢do

2 Cf. Tejerina Arias, C., La superacion del dualismo cléricos-laicos. Balance de la
ultima eclesiologia espandla, em Revista Augustiniana, 29 (1988) pp. 129-170. 5

O autor apresenta um trabalho excelente sobre a identidade do leigo na sua relagéo
com a figura teolégica do sacerdote e do religioso, A base dogmatica e sacramental para
definir o «cristio-leigo» como membro eclesial , ndo clérigo nem religiose, que vive ple-
namente a «secularidade» é a ontologia da Graga e o Baptismo. A base para definir posi-
tivamente o leigo estd contida no cap. II da L. G., sem o qual o cap. 1V sobre os leigos
ficaria reduzido a uma descripgio fenomenoldgica e sociologica do leigo, vendo-o como
cristiio baptizado que vive plenamente e de modo proprio, mas niio exclusivo, a seculari-
dade. A novidade conciliar estd em ter anteposto o baptismo e a vocagfio cristd a todo o
ministérie funcional, dando prioridade teolégica e cronolégica ao Baptismo sobre todos os
sacramentos; e em definir positivamente o leigo, e néo em forma derivada e subordinada
aos clérigos ¢ religiosos.

" Cf. Congar, Y., Para una reologia del laicado, Barcelona, ed. Herder, 1965,

. 62-71.

w A lgreja é radicalmente uma comunidade de crentes convocados por Deus em
Cristo que formam o Povo de Deus na historia dos homens. Consequentemente, toda a
Igreja é ministerial, ¢ todos nela participantes e corresponsaveis. E flagrante o contraste
entre esta Eclesiologia ¢ as eclesiologias verticalistas, hierdrquicas ¢ juridiscistas do pos-
-Tridentino. A Igreja ndo se pode identificar com a Hicrarquia do poder sagrado, embora
cla seja consubstancial & comunidade. Nio sc pode confundir com Roma nem com a
Santa Sé, porque todos somos membros da Igreja, desmentindo-se assim o «Papahgmo»
do sec. XIX; mas, embora o papa nio seja nem esteja sobre ela, faz parte dela. Ndo se
pode confundir igualmente com o «episcopalismo» do post Vat. II, porque os bispos ndo
sd0 a Igreja, mas estio dentro dela; nem sc pode confundir com o «lericalismo» do
segundo milknio, porque o Clero nio ¢ mais Igreja do que os Leigos; nem com o «mona-

quismon porque os monges tfio sho mais Igreja do que os outros membros.
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‘comum ¢ teologicamente e cronologicamente anterior a diversidade
das funcBes carisméticas e ministeriais ¢ o fundamento radical das
mesmas. Todos os cristdos sdo «consagrados» a Deus por Cristo no
Espirito Santo pelo Baptismo, que & o fundamento radical de todas
as consagracdes peculiares. Pela condi¢io comum de discipulos, todos
os cristdios estdo chamados ao «seguimento de Cristo», a viver evan-
gelicamente a vida, o radicalismo das Bemaventurancgas, o qual é o
fundamento radical das formas peculiares do seguimento. Em virtude
da vocago universal a santidade, todos os cristios estio chamados 3
perfeicio da caridade, a ser perfeitos como perfeito & o Pai celeste .
Mas esta condigio comum e fundamental de todo o cristdo é vivida
em trés formas peculiares de vida na Igreja as quais derivam e tém o
seu fundamento radical na «consagragiion, na «comunho» e na «mis-
sdo» da Igreja, participando nelas os Leigos, os Ministros ordenados
e os Religiosos; cada qual, porém, a seu modo. Este & o primeiro
quadro dentro do qual a Eclesiologia do Vat. II enquadrou a sua
visao da Vida Consagrada na Igreja®.

Centralizando o fenémeno evangélico da Vida Religiosa no Mis-
tério de Cristo, reconheceu que os Conselhos evangélicos e o estado
de vida neles fundado € de origem cristolégica; sio um dom divino
concedido por Cristo 4 Sua Igreja. Tém sua origem na vida e na
doutrina de Cristo . A «identidade especifica» da Vida Religiosa esté
na Profissio publica na Igreja da Virgindade, da Obediéncia e da
Pobreza nas suas dimensdes interior e exterior. Tém sua origem na
vida de Cristo, porque a Virgindade, a Obedincia e a Pobreza foram
as atitudes basicas e fundamentais vividas por Cristo na Sua relagio
com o Pai e com os homens no mundo; atitudes que o Ressuscitado
reproduz pela accdo do Seu Espirito nalguns dos membros do seu
Corpo. Precisamente por isso, diz que a existéncia humana que o
Filho de Deus assumiu e a forma histérica de a viver é o fundamento
tltimo ¢ definitivo da Vida religiosa na Igreja. Portanto, a vida histé-
rica de Cristo é a chave de interpretagio e o paradigma da Vida
Consagrada em todas as suas formas'’.

¥ Cf. LG. 40, Mt. 5, 48.

'* LG. 10, 11-34 etc. Cf. «Christifideles Laici onde o papa Jofio Paulg [l coloca no
Baptismo a base de toda a teologia dos leigos (n.° 20). Dele derivam os mistérios, oficios e
fungdes dos fiéis leigos os quais tém seu fundamento sacramental no Baptisr’g‘; ¢ na Con-
firmacfio; e para muitos deles, também o Matriménio (N.© 23). '

o LG.-43; PC. 1.

"7 Cf. Pikaza, X., Esquema teoldgico da la vida religiosa, Salamanca, 1978,

L
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Na perspectiva da Igreja-sacramento de Cristo, presente na Ecle-
siologia conciliar, o estado Religioso é a expressio sacramental na
Igreja do mistério da Virgindade de Cristo, da Sua Obediéncia e
Pobreza que foram a expressdo humana e histérica da Sua total e
irrevogavel autodoacfio ao Pai € aos homens, a Sua maneira de viver
exclusivamente para o Reino, o prelidio e antecipa¢io da Sua morte
e ressurreigdo '*. Neste enquadramento eclesiologico da Vida Religiosa
podemos resumir a imagem conciliar da mesma dizendo que € um
estado de vida dos cristdos que sfio chamados por uma vocagdo pecu-
liar, posterior 4 baptismal, e consagrados mediante a Profissdo reli-
giosa dos conselhos evangélicos para se configurarem com Cristo
Virgem, Obediente ¢ Pobre, em quem Cristo se manifesta sacramen-
talmente presente na Igreja nas trés dimensdes fundamentais do Seu
projecto de vida.

II. O CARISMA DA VIDA CONSAGRADA

A Vida Consagrada foi também enquadrada pela eclesiologia do
Vat. II dentro da dimensio carismética da Igreja declarando que ela
ndo pertence a estrutura hierarquica da Igreja mas a «sua vida e san-
tidade» ®. Mas o horizonte de compreensio deste enquadramento é a
imagem do Mistério da Igreja concebida como acontecimento simul-
taneamente carismatico e institucional; realidade humana e divina,
visivel e invisivel; organismo social e presenca divina a semelhanca da
constituicio do Mistério do Verbo incarnado. A origem e natureza
carismaticas da Vida Religiosa, e de cada uma das suas formas, tém
as suas raizes na Igreja que é Corpo de Cristo, animado e vivificado
pelo Seu Espirto, embora os Institutos tenham surgido em diferentes
conjunturas historicas. S3o uma expressdo do mais intimo da Igreja
que é radicalmente carismdtica, porgue ela é Corpo do Ressuscitado
e templo do Espirito Santo. E pela accio do Espirito Santo, alma da
Igreja, que nasceram na Igreja os Carismas dos Fundadores dos Insti-
tutos. E as formas historicas de viver em comunidade evangélica a

¥ Cf. Boff, L., Igrefa, Carisma e Poder, Petropolis 1981, pp. 220-249. A vida reli-
giosa na Igreja deve ser pensada, como toda a Igreja, a partir da presenga do Ressusci-
tado nefa, mediante o Seu Espirito. Nem a Igreja nem a vida religiosa nela tém apenas
uma origem cristolégica, mas é sobretudo pneumatoldgican, porque tanto a Igreja como a
Vida Consagrada nascem do Espirito Santo, que é também o Espirito de Cristo. ’

¥ LG. 44, 43. Contudo, a base dogmitica da natureza carismética da Vida Reli-
glosa € a doutrina contida no Cap. 11 de LG n.° 13 4 luz da qual deve ser interpretado o
Cap. VI sobre os Religiosos.
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«virgindade, obediéncia e pobreza» no seguimento de Cristo, sdo
fruto do Espinto Santo que enriquece e dirige a Igreja com os diversos
dons hierarquicos e carisméticos. Sendo o Espirito Santo o principio
interior da vida ¢ da santidade da Igreja é pela sua ac¢éo inspiradora
que nascem na lgreja as diferentes formas de Vida consagrada. E pela
accdo do mesmo Espirito que muitos cristdos se decidem pelo pro-
jecto evangélico da Vida religiosa a quem o mesmo Espirito conatura-
liza com o estilo de viver de Jesus; ¢ com os bens do Reino trans-
formando-os em homens espirituais. Consequentemente, a Vida
consagrada nasce na Igreja e para a Igreja pela iniciativa gratuita do
Espirito da Igreja, concedendo os carismas a alguns dos seus mem-
bros para o bem comum de todo o Povo de Deus?®.

Numa Igreja mais carismatica do que institucional, 0 mesmo
Espirito que suscitou os Institutos da Vida Consagrada ¢ inspirou a
autoridade apostolica para reconhecer a autenticidade dos seus caris-
mas, mantém a comunhdo, a unidade e a complementaridade dos
Institutos, apesar das tensdes e dos conflitos entre os Religiosos ¢ a
Hlerarquxa ¢ do sectarismo e arrogéncia dos carismaticos. E o Espl-
rito das origens dos Institutos da Vida Consagrada que mantém vivas
neles algumas caracteristicas do carisma que sfo a espontaneidade
criadora, o vigor e fortaleza, a audécia nas iniciativas, a constincia
nas provas, a eficicia e perseveranga no servico a Igreja docilidade
activa ao Espirito. Sem perder o sentido da obediéncia & autoridade
apostolica, mesmo em momentos de inevitdveis e incOmodas tensdes,
o Espirito das origens do Carisma, proprio de cada Instituto man-
tém-no dentro de uma correcta independéncia e liberdade, fora de
qualquer possivel legalismo, com uma certa tendéncia as novidades
salutares, cheia de entusiasmo ¢ com uma notdvel capacidade de
adaptacio e flexibilidade”.

IlII. A CONSAGRACAO RELIGIOSA

A Vida Consagrada foi enquadrada também dentro da consa-
gragdo baptismal pela eclesiologia conciliar, Para a «Lumen Gentium»
a consagracdo baptismal é a consagracdo sacramental comum e o
fundamento do qual dimana a consagracio da Profissio religiosa.
Numa perspectiva mais monastica da Vida Religiosa #o que o

— -

23
M Cf. Afonso, S. M., La wtopia de la vida religiosa, Madrid, 1985, p£72. Observa
que o termo «carisman se tornou familiar na teologia convergente de hoje, desfeitas as
suspeitas de tal terminologia na teologia tendenciosamente dissidente do post. Tridentino.
2 Cf. Mutuae relationes, 12, 25 etc.
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decreto «Perfectac Caritatis», afirma que pela Profiss3o o religioso se
consagra mais intimamente ao servico de Deus®. Entretanto, o
decreto Perfectac Caritatis modificou a expressdo da L.G. dizendo
que «a peculiar consagragiio dos religiosos tem as suas raizes intimas
na consagracdo baptismal € a expressa com maior plenitude»®. Na
sequéncia da doutrina conciliar, o novo Direito Candnico preferiu o
titulo de «De Institutis vitae consecratae» ao titulo tradicional de
«Instituta sequelae Christi», na codificagio do Direito dos Institutos
religiosos € dos Institutos seculares?,

Consequentemente esta claro que o «estado religioso» é consti-
tuido especificamente pela Profissdo religiosa dos conselhos evangéli-
cos num Instituto canonicamente aprovado pela Igreja. E igualmente
evidente que h4 na Profissdo religiosa uma «consagragio peculiar»,
que faz da vida dos religiosos uma «vida consagrada»; mas que tal
consagracdo dimana e tem seu fundamento na consagra¢io sacra-
mental do Baptismo. Mas nio estd tfo claro se o constitutivo mais
radical do estado religioso na Igreja é a «consagragdo peculiar» ou o
«seguimento mais de perto de Cristo» pela Profisso dos conselhos
evangelicos. Noutras palavras: o estado rehgloso ¢ constituido por
uma consagra¢do especial que se manifesta na vivéncia dos conselhos
evangélicos em formas aprovadas pela Igreja; ou & vida consagrada
em virtude do compromisso e pritica dos conselhos evangélicos?
A maioria dos teélogos da Vida Religiosa pensa que o constitutivo
radical do estado religioso ¢ o seguimento mais perto de Cristo pela
Profissdo dos conselhos evangélicos da Virgindade, da Pobreza e da
Obediéncia, porque a «consagracdo peculiar» da Vida Religiosa ¢é
uma «consagragio existencialy, propria de quem vive mais intima e

2 LG. 4.
B PC. 1,5

A (f. Lozano, J. M., Vida como paribola, Madrid, Inst. Teol. da Vida Real
1986, p. 108.

Depois de discordar do titulo do novo Direito Candnico, lamenta que os Cénones
sobre os Institutos religiosos e seculares nio mantenham a légica do C. 573 no qual apre-
senta assim a Vida consagrada: a vida consagrada pela Profissio dos conselhos evangéli-
cos € a forma estavel de viver pela qual os fiéis, sob a ac¢fio do Espirito Santo, seguindo
a Cristo mais de perto, se consagram totalmente a Deus sumamente amador. A falta de
l6gica esta em que o C. de apresentagiio diz que o sseguimento de Cristor pela profissdo
dos conselhos evangélicos» ¢ o mais radical e especifico; mas nos Chnones posteriores con-
fere-se um valor quase exclusivo «4 consagragior descuidando o «seguimento mais de
pertor de Cristo.
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radicahpente a graca do baptismo ¢ se entrega ao servico do Reino
a perfeiciio do culto divino e & prética da caridade®. E conscquente:
mente, Julga.m que a categoria teoldgica da «consagragfior nfio & a
mais apropriada para fazer a teologia da Vida Religiosa, porque obs-
curece a missdo pqculiar dos religiosos na Igreja e no Mundo, ficando
sujeita as ambiguidades da perspectiva tradicional da consagraciio
religiosa concebida em termos da «sacralizagio» da pessoa®; e ndo
favpyece 0 seu enquadramento na consagracio fundamental do
Baptismo feito pelo Vat. I1Z,

IV. 0 SEGUIMENTO DE CRISTO SEGUNDO O EVANGELHOQ

O «seguimento- evangélico de Cristo» € outra das perspectivas
dentro da qual a Vida Religiosa foi enquadrada eclesiologicamente
p;l.o Vat. II. O decreto «Perfectae Caritatis» assumiu o conceito tra-
dicional do «seguimento de Cristo» como o horizonte de conipreen-
sdo da Vida Religiosa, apresentando uma visio mais dinimica da
mesma. Considerando-a um estado de vida na Igreja diz que é for-
madg por «homens e mulheres que se decidiram seguir mais de perto
a Cristo»®. Declara ainda que o seguimento de Cristo é a «norma
suprema de todas as formas de Vida Consagrada»®. Evocando o que

¥ Cf. Walef, F., Fenomenologia teologica de la vida religiosa, em ;
Salutis IV{2, Madrid, (1975) pp. 438-472; Gutiérrez, L., Teologia .fistema’tica giysl;ﬂ;/_ﬂéz
Rel_igf'om, Madrid, 1976, pp. 143-175. Faz uma exposicfo teoldgica da identidade da vida
Religiosa na base de «uma nova consagracion.

* Cf. Lozano, J. M., Vida como paribola, Madrid, ins. Teol Vida Rel.
pp. 52-33. Apresenta o fundamental da visio de Sto. Tomds sobre a vida reh'giosai
«A.vida religiosa ¢ um estado de perfei¢io por adquirir 2-2 q. 184 a. 4. Os conselhos
evangélicos do celibato, da pobreza ¢ obediencia sio meios e instrumentos da perfeigdo.
2-2 q. 184 a. 5. O fundamento da vida religiosa é o acto de doagiio ¢ o compromisso de si
mesmo que s faz na Profissio. Recorre ao conceito de «consagragio cultuals, sob a
influgncia do Pseudo-Dionisio, para explicar o porque de que nem o papa pode dispensar
de um voto solene, porque alguém que foi consagrado a Deus nio pode voltar a ser pro-
fano 2-2 q. 188,

N Cf. De Lubac, H.,Exégese Médievale, I, Paris 1959, pp. 571-620. Constatou
que a (_:o'nsagracﬁo fundamental do Baptismo foi obscurecida pela consagragiio da profis-
s?to religiosa, concebida analogadamente com a do Baptismo ¢ como um segundo bap-
tismo, ‘Por ela o professo entrava num estado superior ao dos baptizados. A-tomada do
h§Mto religioso simbolizava a passagem para uma vida de santidade e perfei¢ip. A Profis-
sdo era concebida como um segundo Baptismo de regeneragio que perdoga todos os
pecados ¢ restituia a pureza original. Na maioria das Ordens trocava-se o narhe recebido
ne Bagzlsr;oc p;:lo nome religioso pelo qual se era reconhecido na Ordem.

B Ibidem, 5.
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foi dito na Constituigio Lumen Gentium, afirma que «todos aqueles
que sio chamados por Deus 2 pratica dos conselhos evangélicos e
fielmente os professam, consagram-se de modo particular ao Senhor,
seguindo Cristo, que sendo virgem e pobre remiu e santificou todos
os Homens pela obediéncia até a4 morte da cruz»®. Os documentos
posteriores do magistério eclesistico sobre a Vida Religiosa insistem
muito mais no seguimento de Cristo, como fundamento e norma
suprema da Vida Consagrada, do que na consagragio peculiar.
E também a maioria dos tedlogos da Vida Religiosa pensam que o
seguimento de Cristo na Sua Virgindade, na Sua Pobreza, ¢ Obe-
diéncia e no seu modo de viver para Deus e para ‘os homens € o
principio estruturante da teologia da Vida Religiosa. E a fonte do
sentido de todo o conjunto dos elementos constitutivos do estado
religioso na Igreja e permite propdr uma visdo organica, sistematica e
perfeitamente logica dos mesmos®'.

V. O CARACTER SIMBOLICO DA VIDA RELIGIOSA

Pensando a identidade da Vida Religiosa a luz da sua missio
peculiar na Igreja para o mundo, o Vat. Il enquadrou-a dentro da
sacramentalidade da igreja e da sacramentalidade da existéncia cristi.
Na perspectiva da Eclesiologia sacramental e missionaria, presente
nos documentos do Concilio, destacou o caracter simbélico da Vida
religiosa considerando que a sua missio peculiar na Igreja para o
mundo é elemento constitutivo da sua propria identidade especifica.
Na sua relagiio com o povo de Deus diz que «a profissdo dos conse-
thos evangélicos aparece como um SINAL que pode ¢ deve atrair efi-
cazmente todos os membros da lgreja a corresponderem animosa-
mente 2s exigéncias da vocagdo cristd». Na relagio com a Igreja
como esposa de Cristo diz que o «estado religioso REPRESENTA
na Igreja aquela forma de vida que o Filho de Deus assumiu ao
entrar no mundo para cumprir a vontade do Pai». Relacionando a
Vida religiosa com o carécter peregrino do Povo de Deus, afirma que
o «estado religioso, tornando os seus seguidores mais livres das preo-
cupacdes terrenas, MANIFESTA a todos os fiéis os bens celestes ja

¥ fhbidem, 5, 13, 14'etc.

3 Cf. Alonso, S. M., La utopia de la vida religiosa, pp.37-48. Defende com muitos
outros autores que a esséncia da Vida religiosa é o seguimento de Cristo pela pratica dos
concelhos evangélicos e a sua misséo peculiar é perpetuar na Igreja para o munde o
género de vida que Cristo viveu nestc mundo.
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presentes neste mundo». Fixando-se na dimensfo escatologica da
Igreja, proclama que o «estado religioso ¢ TESTEMUNHA da vida
nova e eterna adquirida com a redengdo de Cristo e PREANUNCIA
a ressurreigdo futura e a gléria do reino celesten. Enquadrando-a den-
tro das dimensdes ¢ da dinamica do reino de Deus reafirma que o
«estado religioso PATENTEIA de modo especial a elevagio do reino
de Deus sobre tudo o que é terreno e as relaces transcendentes; e
REVELA aos homens a grandeza do poder de Cristo Rei ¢ a potén-
cia infinita com que o Espirito Santo maravilhosamente actua na
Igreja»n*, Recorrendo a este enquadramento conciliar da Vida Reli-
glosa, muitos tedlogos assumem o caracter simbolico da mesma como
principio estruturante da teologia da:Vida Consagrada®. H4, porém,
diferentes correntes Teolégicas que divergem entre si ora pela deter-
minagdo sobre o que constitui o «simbolo da Vida como «signifi-
cante; ora pela determinacfio do mais significativo na fungfo simbé-
lica da Vida Religiosa; ora pelas categorias teoldgicas que utilizam
para fazer as sinteses teologicas sobre a Vida Religiosa.

Sobre a constituigio da Vida Religiosa como «simbolo-signifi-
cante» hd quem sublinhe o caricter ptblico, profético dos conselhos
evangélicos, interpretando a «Virgindade» como expressio de um
amor inteiro dentro da comunhfio humana, eclesial e cosmica; a
pobreza como despojamento dos bens materiais para ser livre para
Deus e para os homens na solidariedade com os pobres, para se
libertarem da pobreza que Deus ndo quer pelos males que gera; a
obediéncia, que ndo se reduz a disciplina inter-religiosa nem inter-
-eclesial, mas procura discernir a vontade de Deus sobre a sociedade
¢ a criagdo em cada conjuntura historica*. Neste aspecto da consti-
tuicio da Vida Religiosa como Simbolo» hid quem destaque a
«wcomunidade fraterna» como fundamento e¢ fruto da vivéncia dos
conselhos evangélicos do celibato e da Obediéncia®.

2 LG. 45.

3 Cf. Rahner, K., Consagracion evangélica em Dicionario Teoldgico, Barcelona,
ed. Herder, 1968. Os consethos evangélicos sdo fundamentais na estrutura carismatica da
Igreja; porque esta deve manifestar de maneira perceptivel e em concreto o amor divino
que transcende escatologicamente o mundo ¢ a finalidade escatologica do amor pascal que
a Igreja vive; Boff, L., Vida religiosa en el processo de la liberacidn, Salamanca, 1979;
ID., Testigos de Dios en el Corazién del mundo (1977). Este autor recorre frequentemente
4 «dinamica do simbélico, tirada do imagindrio teoldgico, para sublinhar a funcfo critica
¢ libertadora da vida consagrada na Igreja para o mundo.

¥ Cf. Metz, J. B., Las Ordenes religiosas, Barcelona 1978. A iden;iéijde radical da
vida consagrada estd na sua fungdo profética, mistica e também politica cogho carisma de
radicalidade. e

"% Cf Tillard, J. M., Ef projecto de la vida religiosa en el mundo secildarizado,
Bogota 1981. A identidade especifica da vida consagrada estd em ser «sinal sacramental»
da dimens3o transcental do Reino, enquanto que a vida laical do cristdo ¢ o sinal da
dimensfio imanente do reino.

L |
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Sobre a significagio da Vida Religiosa na Igreja para o mundo
h4 quem sublinhe a «fun¢io exemplar e estimulante» da vida crista
na missfio da igreja. Outros concentram a atencio na «significagio
escatologica» da Vida religiosa, vendo na renuncia ao matriménio, a
propriedade privada e 4 autonomia da vida pessoal sinais do reino de
Deus; e nos-Religiosos sinais de Libertagio, Esperan¢a, Futuro, Jus-
tica ¢ Comunhio®. Mas h4 quem defenda que a fungio critica e pro-
fética seja o valor simbdlico fundamental na Vida religiosa como
memoria viva da identidade da missfo da Igreja no mundo e como
Povo consagrado, sendo enviados aos pobres e oprimidos, para com
eles ajudar a construir o reino”.

Sobre as categorias teolégicas que os autores assumem para
fazer as suas sinteses teolégicas sobre a vida Religiosa ha quem
recorra as categorias de «Sinal», de «Simbolo», de «sacramento», sem
se preocuparem com as precisdes da «simbolica teologica» sobre a
distin¢do entre o sinal, o simbolo e o sacramento; o que obscurece as
suas sinteses teologicas®. Outros preferem a categoria de «testemu-
nho» destacando o valor exemplar e estimulante da vida religiosa;
mas o valor simbélico da Vida religiosa fica reduzido demais a uma
perspectiva moralizante®”. H4 quem prefira fazer a teologia da Vida
religiosa com a categoria biblica da «Profecia» comparando a missio
da Vida Religiosa na Igreja para o mundo com a miss3o dos Profe-
tas. A vida dos Profetas com a sua palavra, acgdes simbolicas e
ministérios manifestaram os sinais da presenca de Deus na Histéria e
dispunham o presente para o futuro da graga messiénica, fazendo
uma interpretagio profética da historia. Assim também a vivéncia
comunitaria da virgindade, da pobreza e da obediéncia no estado reli-
gioso é como uma «parébola eclesial» de Cristo, O Qual foi a grande

% Boff, L., Testigos de Dios en el corazon del mundo, p. 344.

¥ Idem, A4 fé na periferia do mundo, Petrépolis, ed. Vozes 1978, p. 70. A contri-
buiclio especifica da Vida Religiosa no processo da libertagio reclama uma re-interpreta-
¢iio da teologia da Vida Religiosa e das suas préticas.

% Cf, Schulte, R., La vida religiosa em G. Barauna, La Iglesia del Vat. II, Barce-
lona 1966, pp. 1091-1122.

® Cf. Estrada Diaz, J. A., La identidad de los laicos p. 215. O especifico da Vida
religiosa na Igreja & a fungio dos profetas e dos mértires, o gue nfio se pode reduzir ao
servigo que os Institutos de Vida Consagrada prestam na Igreja com a multiplicidade das
suas instituicdes, ministérios apostolicos e assistenciais.
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pardbola de Deus em sua vida histérica paixdo e morte, porque a
Vida religiosa, participando a seu modo no caricter sacramental da

Igreja como corpo de Cristo, representa, perpetua, renova e prolonga
na Igreja o género de vida que Cristo viveu®.

VL. A INSERCAO DA VIDA CONSAGRADA NA IGREJA
UNIVERSAL |

_ Os Institutos de Vida Consagrada foram enquadrados pela dou-
trina conciliar dentro da igreja universal na perspectiva do horizonte
de compreensio da eclesiologia conciliar da Comunh&o*. Neste novo
enquadramento conciliar da Vida Consagrada, a Teologia da Vida
religiosa tera de repensar a sua inser¢fio na Igreja universal concebida
como Mistério de comunhéo vertical com Deus em Cristo por obra
do Espirito Santo; como comunh#o horizontal dos estados teoldgicos
de vida na igreja, unidos pela comunhio da mesma fé, da mesma
missdo e dos dons espirituais; como comunhfio apostélica do epis-
copado universal com o Primado pontificio dentro da sucessio apos-
tdlica; como comunhio das igrejas locais e destas com a Igreja uni-
versal. Ndo ha duvida de que a compreensio pneumatoldgica da
comunhdo eclesial, concebida como comunhfo concreta das Igrejas
particulares, oferece um novo horizonte de compreensdo da Vida

“ Lozano, J. M., Vida como pardbola, 57-72. Evoca a Cristo como a grande
pardbola de Deus, tema desenvolvido por Eb, Junguel na sua obra Dios como Mistério,
Salamanca 1988, para apresentar a Vida Religiosa como uma pardbola eclesial de Cristo.
Faz suas as palavras de Hans Urs von Balthasar que disse que a Vida Consagrada, pela
sua n.ussﬁo, ¢ «um estado de eleigdon, um chamamento qualitativo, especial e diferenciado
em virtude do qual o religioso se diferencia do estado secular do leigo. Boff, L., A f¢ na
periferia do mundo, p. 72. O seguimento de Cristo como pardbola eclesial abrange a
comunhio de vida com Ele e Seu destino, a identifica¢iio com o seu projecto libertador, a
comunhdo com a sua fidelidade ao desfgnio salvifico do Pai que quer a libertacio dos
seus filhos e da sua criagio e a comunhfio com a Sua fidelidade aos homens, sobretudo
aos que sdo mais amados pelo Pai, os pecadores, os pobres, os marginalizados, os que se
sentem dobrados e oprimidos pelos poderes do mundo, '

4 Cf. Estrada Diaz, J. A., Del misterio de la Iglesia al pueblo de Dios Salamanca,
1988, pp. 175-238.

IDEM, La identidad de los laicos, Madrid (1990) ed. Paulinas, p. 155. A Igreja
como «Mistérion € o conceito mais importante da Eclesiologia da comunhéo _gresente nos
textos conciliares. HA uma correlagio entre o conceito da Igreja-Mistério e as outras for-
mulagdes conciliares sobre a Igreja entre as quais o primado foi dado ao con¢ito de povo
de Deus. Cf. Christifideles laici de Jodio Paulo II, sobretudo no n.® 19 onge diz que a
«Eclesiologia da comunh#o» é a ideia central que a Igreja tem de si mesma, porque a
comunhfio representa o contetido central do Mistério ou seja do designio divino da salva-
¢iio da humanidade.

S
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Consagrada que se insere numa Igreja historica, incarnada e pere-
grina na Histéria dos homens. A sua significacdo e lugar nesta Igreja
¢ muito diferente daquela que tinha na eclesiologia na qual predomi-
navam uma compreenséo juridica e hierdrquica da Igreja como socie-
dade perfeita, uma compreensdo verticalista da «autoridade monar-
quica» numa Igreja como sociedade universal.

Nesta perspectiva da eclesiologia da comunhiio eclesial o cha-
mado «privilégio de isenciio» nem é privilégio nem isengdo, mas & ape-
nas o reconhecimento da autonomia constitucional da indole dos
Carismas proprios dos Institutos pela autoridade apostblica a quem
compete reconhecé-los, proteger ¢ promover”. A dependéncia directa
¢ imediata dos Institutos de Vida Consagrada do Primado pontificio
é um estatuto préprio, reconhecido pela autoridade apostolica da
Igreja, para garantir a fidelidade de cada qual 4 indole do carisma
originério®. Mas o enquadramento dos Institutos da Vida Consa-
grada pela sua insergio na igreja universal inclui uma «disponibili-
dade universal» dos mesmos e dos seus membros, sujeita ao primado
pontificio®. A LG. formulou a isencdio dos religiosos nestes termos:

«Para que melhor se atenda as necessidades de todo o
rebanho do Senhor, qualquer Instituto de perfeicio e cada
um dos seus membros, podem ser isentos pelo Sumo Pon-
tifice, em virtude do seu primado sobre toda a Igreja, da
jurisdigio do Ordindrio do lugar e ficar sujeitos s6 a ele,
em vista do bem comum. Podem igualmente ser deixados,
ou confiados & autoridade dos proprios prelados. E os
membros dos Institutos de perfeigio, aoc cumprir o seu
dever para com a Igreja, devem respeito € obediéncia aos
bispos em virtude da sua autoridade de pastores das Igrejas
particulares... N.© 45/2».

# Cf, Martin, J. G., Exencion, Inst. Teol. Vida Relig., em Dicionario Teologico de
la Vida Consagrada, Madrid 1989, pp. 641-647. O CDC. de 1917 identificava a «isencion
com um privilégio dos Regulares ¢ algumas CongregagBes de votos simples entendido
como substracgio & submissdo normal ao Ordinério do lugar. O CDC, de 1983 ndo fala
do «privilégio de isencdon, mas da autonomia constitucional dos Institutos.

# Gobre a autonomia dos Institutos de Vida Consagrada devemos distinguir entre
Institutos de direito pontificio e os Institutos de direito diocesano. Nos primeiros o regime
interno e diseiplina dependem imediatamente da 5¢ Apostélica (C. 593); no segundo caso
-estio ao cuidado especial do Ordinério do lugar {C. 594).

“ Cf Marin, G., Exemptio religiosorum iuxta Concillium Vaticanum I, Roma
1980. Distingue no resumo da Histéria da isenclo as seguintes fases:

—.No principio do monacato, formado por leigos sem presbiteros, 0s monges esta-
vam sujeitos 2 jurisdicio do Ordindrio do lugar como gualquer fiel.
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Mas este enquadramento dos Institutos de Vida Consagrada na
eclesiologia conciliar da comunhdo deve ser pensado pela Teologia da
Vida religiosa & luz da doutrina conciliar sobre a articulagio do Pri-
mado com a comunhfio hierdrquica do episcopado®; da doutrina
conciliar sobre o colégio espiscopal®: & luz da doutrina conciliar
sobre a «consagraciio sacramental» dos bispos como base dogmatica
da sua condigio de sucessores dos Apostolos; de membros do Cojé-
gio apostélico; cabega, principio e fundamento da unidade das res-
pectivas Igrejas locais € da comunh#io destas com a igreja de Roma?',

VIL. A INSERCAO DA VIDA CONSAGRADA NA IGREJA
LOCAL

A inserciio dos Institutos de Vida Consagrada na Igreja local &
outra perspectiva dentro da qual eles foram enquadrados pela Ecle-
siologia conciliar da comunhfio. Este novo enquadramento da Vida
Consagrada talvez tenha sido o menos desenvolvido porque houve no
Concilio apenas um esbogo da Teologia da Igreja particular dentro
da Eclesiologia universal do Vat. 11*. Apesar das suas lacunas hi
nele um enquadramento novo dos Institutos de Vida consagrada na
igreja local. Considera que os membros dos Institutos de Vida Consa-
grada pertencemn «também de modo especial & familia diocesanan, que

—O exercicio do ministério sacerdotal, dentro e fora dos monastétios, levantou
problemas sobre o regime interno e externo na relagio com o bispo; casos que foram
resolvidos, mas sem a existéncia de normas.

—O Concilio de Calceddnia (451) estabelecen a jurisdi¢io do bispo sobre os
monastérios € a separagio entre o regime interno e o externo dos monastérios.

— Multiplicaram-se os indultos de isengfio, concedidos pelos papas, para proteger
0s mosnastérios de ingeréncias abusivas de alguns bispos na época feudal. Entdo a isengio
era local; o seu objectivo era eliminar as intromissées exteriores na vida dos monastérios,

—Com a saida dos Mendicantes dos seus conventos para o exercicio do ministério
apostélico a isencio tornou-se pessoal, Originariamente dependiam do bispo na organiza-
¢do do seu apostolado peculiar, mas posteriormente tornaram-se auténomos. Tal privilé-
gio tornou-se extensivo a algumas Congregacbes, por comunicagiio de privilégio; tendo
como justificagiio a sua dependéncia da Sé Apostélica.

“ LG. 18, "

% Ibidem, 22, 23, ’

7 Ibidem, 21; PO. 7, CD, 16, CD. II etc.

-
*® Cf. Alberigo, G., Syropsis historica da Const. Lumen Gentium, Bologna 1975.

Recolhe os textos conciliares sobre a Igreja particular que revelam o itinerdrio das ideias

conciliares sobre a mesma. SC, 1, 42, LG. 23; 26. CD. 2; 15, I1 AG. 30 OE. 2; 3.
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prestam grande auxilio 4 sagrada hierarquia»®. Reconhece que os
«religiosos-sacerdotes», que foram consagrados presbiteros para serem
cooperadores activos da ordem episcopal, pertencem verdadeiramente
ao clero da diocese, uma vez que tomam parte na cura de almas € no
exercicio de apostolado sob a autoridade dos sagrados ~pastores"°.
Insiste que incumbe a todos os religiosos, segundo a vocacio .d_e ncad_a
Instituto, o dever de trabalharem com todo o empenho e Q1hgenc1a
na edificacdo e crescimento de todo o corpo mistico de _Crlsto.e no
bem das Igrejas particulares®. Considerando a importéncia da inser-
¢do da Vida Consagrada nas Igrejas locais diz no decreto Ad Gentes:

«Desde o periodo da Implantacio da igreja deve ter-se
o cuidado de promover a vida religiosa. Esta ndo somente
presta ajuda preciosa e absolutamente necessiria a activi-
dade missiondria, mas pela consagragio mais intima feita a
Deus na Igreja, manifesta também com esplendor ¢ faz
compreender a natureza intima da vocagéo cristd» N.° 18/1.

Contudo, a inser¢io dos Institutos de Vida consagrada nas Igre-
jas locais estd enquadrada na Eclesiologia da comunhfio do Vat. 11
pela sua insergdo na igreja universal, E dentro deste anuadramen.to
que o decreto «Christus Dominus» estabelece as relagdes entre a mis-
sdo pastoral dos bispos ¢ dos religiosos. Os bispos na sua ?gndlciao
de sucessores dos Apdstolos e de membros do Colégio apostdlico tém
a missdo pastoral de zelar e promover a Vida Consagrada, em vir-
tude da sua solicitude por todas as Igrejas, porque o Carisma da
Vida Religiosa pertence  «vida e santidade da Igreja» € o8 Ipstltuttzzs
da Vida Consagrada sfio valores fundamentais da Igreja Umve!'sal .
Os bispos na condigdo de Ordindrios .do‘ lugar dlcve.m respeitar €
recomendar que os religiosos sejam fiéis & observéncia regular ea
obediéncia aos proprios Superiores, de quem dependem em virtude da

# - CD. 34/2. Lanne, E. J., Eglise locale et L_‘E"glise Qnivezselle em Ir_eneuﬂfosl 43
(1970) p. 496. Sobre a terminologia usada pelo Concihq, a dsmgnagaq de «Igreja partici llan
sublinha a sua dimensio mistica ¢ sacramental; a designacéo de «diocesen o~aspectol juri-
dico e territorial da organizagio onde acontece a igreja catolica; a desngr.lagao de.« greja
localy destaca mais os factores do meio ambiente hlStOI'l(-}O,‘ qultural e s'oclal onflttz incarna
a igreja particular como concretizagio sacramental do misterio da Igreja de Cristo.

Erilp

3t gﬁ' :;J;/ 1.Cf. Colombas, G., El monacate primitive, 11, Mad_rid l9'f’4, p- !52.

Recorda o dito tradicional sobre as controvérsias entre Moqasténc?s e hierarquia a
respeito da insergéio na Igreja local: «O mosteiro ndo é uma «Ecclesia Chn.stl», mas apenas
uma «Schola Cristi». Nfo est4 scparado nem fora mas estd dcptro da Igreja. A sua mssio
& tornar os cristdos adultos e nfio gerar os cristdos pelo Baptismo.

2 Cd. 3; 34;. MR. 36 etc.
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sua Profissdo religiosa, para bem de toda a Igreja®. Devem favorecer
a coopera¢do ordenada entre os vérios Institutos e entre estes e 0
clero diocesano*. Todos os religiosos, tanto isentos como nio isen-
tos, estdo sujeitos ao poder Ordindrio do lugar no que diz respeito ao
culto divino piblico, no que diz respeito 4 cura das almas, 4 pregacio
ao povo, 4 educacdo religiosa, sobretudo das criangas, a instrucéo
catequética, a formacéo liturgica, ao decoro do estado clerical e tam-
bém &s varias obras de apostolado®. Os Ordinarios do lugar devem
respeitar a isengdo dos religiosos em virtude da qual dependem do
Sumo Pontifice sobretudo no que respeita 4 ordem interna dos Insti-
tutos para incremento e perfeicio da vida religiosa; e também para
que o Sumo Pontifice possa dispdr deles para bem da Igreja univer-
sal®, Contudo, esta isen¢io nfo impede que os religiosos estejam
sujeitos a jurisdicio dos Bispos em cada diocese, segundo a norma do
direito, quando o exijam o ministério pastoral dos Bispos ¢ a cura de
almas bem ordenada®. Compete aos Superiores ordinarios dos Insti-
tutos organizar a pastoral interna para bem cumprir a missdo especi-
fica do proprio Carisma em cada situacfio historica, mas pertence a
missdo pastoral do Ordinario do lugar enquadra-la na pastoral de
conjunto da sua Igreja local.

Mas este enquadramento da inser¢do dos Institutos de Vida
Consagrada nas Igrejas locais deve ser repensado dentro da Teologia
da Igreja particular esbogada pela Eclesiologia universal do Vat. II*

3 pbid., 35/2.

3 Ihid., 35/..

5 Ibid., 35/4.

% Jbid. 35/3. Esta norma tem o seu fundamento dogmatico na LG. 22 que assume
a doutrina do Vat. I sobre o primado pontificio quando diz: «O0 Romano Pontifice, em
virtude do seu cargo de Vigario de Cristo e pastor de toda a Igreja, tem nela pleno,
supremo e universal poder que pode exercer livrementen.

st Ibid., 35/3/2.

% Cf. LG. 23. CD. 33.

— Vilar, J. R., Teologia de la Iglesia particular, Pamplona 1988. Ha na Eclesiologia
universalista do Vat. 1I apenas um esbogo da eclesiologia da Igreja particular, vista na
perspectiva da estrutura constitucional da Igreja. Aparece, porém, que as dioceses ndo sdo
apenas «circunscripgbes territoriaisy em que se divide a Igreja universal para o governo da
Igreja universal; nem que a Igreja universal seja uma «somar das Igrejas locais como par-
tes de um todo, como que se fossem vigarias ou delegagdes do papa. Nos debates conci-
liares predomiou a formula de §. Pedro Damifio para pensar a relagio entse' a Igreja uni-
versal € as particulares, concebida 4 semelhanga da presenga eucaristica de r:ﬁristoz a Igreja
de Cristo uest tota in toto et tota en qualibet parten. Mas, nos textos definftivos, prevale-
ceu a formula sugerida pelo Mons. Phillips e Leclerc: «igreja de Cristo é «edmunio eccle-
siarum in quibus et ex quibus»... A expresio «in. quibuss ¢ traduzida por esta outra:
— A Igreja de Cristo «vere inest et operatur» nas particulares; e i expressio «eX quibusy
sublinha a «comunio ecclesiarumy, proprio da Igreja universal.

<3

O ENQUADRAMENTO DOS INSTITUTOS 343

Se efectivamente, a Vida Religiosa pertence 4 «vida e santidade da
Igreja», ela estd inserida teologicamente na Igreja local, porque a
igreja particular € a realizacdo concreta e expressio sacramental e
visivel da Igreja, na - qual estid presente e opera verdadeiramente a
Igreja de Cristo, que € una, santa, cat6lica. Para uma Teologia da
Igreja particular que conceba a Igreja particular teologicamente estru-
turada & imagem e semelhanca da igreja universal e a universal socio-
logicamente estruturada segundo a Igreja particular, esta é o lugar
teologico no qual e desde o qual o religioso vive a sua vocagiio peculiar
¢ a sua consagragfio religiosa®”. E entfo, serd pela inser¢io na igreja
local que a Vida Consagrada se insere na Igreja Universal, conser-
vando e cultivando a sua disponibilidade universal como uma expres-
sdo visivel da comunhdo das Igrejas.

Joagquim Monteiro

% Cf. De Lubac, H., Las Iglesias particulares en la Iglesia universal, Salamanca

. 1972 Justifica o enquadramentc universalista tradicional dos Institutos com os principios

_teoldgicos sobre as relacSes da Igreja Universal com as particulares. O «Universaly da
.lgreja de Cristo goza de «prioridade ontoldgica e historicar sobre a sua concretizagio nas
Igrejas particulares e as localizagdes do Mistério da Igreja nas locais. A Igreja universal &
«imanente» em cada.Igreja particular, mas é também «transcendenter porque ndo se iden-
tifica com qualquer delas e implica a comunhdo das Igrejas e destas com a de Roma.
Assim, o Carisma da Vida religiosa est4 integrada na Igreja universal em virtude da Pro-
fissdo religiosa; vive-se nas Igrejas particulares onde se insere mas transcende as Dioceses,
porque é um valor universal.



