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Introducio a leitura da «Consolacio
da Filosofia» de Boécio

«O Mestre, contém as correntes desenfreadas
e sob a mesma lei que rege o céu infinito, dd
i terra uma estabilidade inabaldvel»

(Cons. Fil,, Livro 1, pocsia 5, parag. 3)

A «Consolacio da Filosofia».foi, do séc. VI ao séc. XIIl, ndo s6
uma das obras de maior implantagio nos mosteiros e escolas cate-
drais mas também, € isto serd o mais importante, o instrumento de
iniciagio comum a todos aqueles que se dedicavam as «ars liberalis» ',

Para que uma obra atingisse tal grau de universalidade ¢ pere-
nidade seria necessario que, por um lado, os padrdes ¢ a fisionomia
da cultura cristd medieval mantivessem uma certa unidade, por outro,
que a propria obra, enquanto texto, produzisse e representasse de
forma eficaz as preocupacdes e os habitos fundamentais de uma men-
talidade que durou pelo menos cinco séculos.

Essa eficicia assentaria em duas exigéncias:

Primeiro, que as linhas de forca da «Cosolagiio da Filosofiay,
apontassem para o niicleo de questdes centrais da intelectualidade
medieval.

Segundo, que esta primeira condi¢io se concretizasse nao ape-
nas pelo conteido dos enunciados mas, sobretudo, pelo modo como
o texto no seu ritmo e composi¢io produzisse formas de enunciagdo
adequadas.

Facamos para ji uma breve retrospectiva.

Apds a tomada de Mégara (séc. 111. A. C.) um Governante quis
indemnizar o filosofo Estilpdo pelos prejuizos que o atingiram ¢
pediu-lhe um inventirio estimativo. Este respondeu «que ndo havia

! Sobre o assunto cf. JACQUES PAUL, Histoire intelectualle de 'occident medie-
val, Paris, A, Collin, 1973, 9698, Além do papel fulcral da «Consolagio da Filesofia» no
ensing medieval, A «lnstitutio Arithmetican, a «Institutio Musica» a «Institutio Geome-
trica» bem como os comentarios as «Categoriass, «Sobre a Interpretagiion, «Topicoss
e «Analiticos» eram as obras boecianas que sustentavam em quase todas as escolas
estrutura curricular do «riviume e do «quadriviumn.
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perdido nada do que lhe pertencia, porque ninguém lhe havia arreba-
tado a cultura (paideia) visto que conservava a eloquéncia (logos) € o
saber (epistémé)»?,

Se articularmos este episédio com um breve relance pelos siste-
mas e formas de ensino dominantes em todo o periodo classico,
desde o séc. V. A, C,, até A decadéncia romana, onde se distingue um
claro predominio de retérica quer na estraficacio curricular quer nas
relagbes de determinaglo reciproca com as outras disciplinas do saber
(matematica, musica, astronomia, etc.) concluimos que o traco distin-
tivo mais saliente do ideal da cultura cldssica (piadeia) consiste no
facto de ele ser representado e praticado (enunciado) como um saber
falado, E isto enquanto a «fala» conduz a formas de expressio e
modelos de comunicagdo especificos. Mais concretamente, todo o
saber ¢ investido e projectado A escala de uma pratica genérica que
consiste na troca de informagfo e na produgiio de um sentido que ¢é
redutivel, em ultima analise, & representacio do habitat que as
suporta e delimita: a cidade, o espaco piblico®.

A um nivel mais imediato, existe uma solidariedade de enca-
deamento pragmatico: através do estudo de retérica o sistema de
ensino oficial forma os futuros oradores ¢ politicos na arte da elo-
quéncia, para aquilo que é o centro do modo de existéncia social e
politico da comunidade: o debate piblico.

A um segundo nivel, de solidariedade estrutural, o facto de todo
0 saber se circunscrever ¢ moldar aos modelos da comunicac¢io oral
do debate publico, produz um efeito de relevo e autonomia do real
discursivo que, por isso mesmo langa na sombra outras possiveis
entidades ou categorias de representacdo da actividade humana
(o corpo, o pensamento, as ideias, etc.). E isto que se revela no valor
semintico do termo «logos.

O «Logos» poderia ser representado como uma formagdio hori-
zontal tangente ao seu «habitat», a comunidade piiblica dos cidadZos
(homoioi); A retérica como um estudo das formas de intercimbio de
«logos.

Isto implica uma conclusio quase simétrica: neste universo cul-
tural, o sujeito representa-se e institui-se como exterioridade aberta

(atravessado pela discursividade comum) e exterioridade de manifes-
tagdo (produtor de «logos), -

= 4

r
? Narrado por HENRI-I, MARROU, in Histéria da Educacdo da Antiguidade,
S. Paulo, Herder, 1971, 161.

* Sobre o assunto cf. J. P. VERNANT, Mythe et pensée chez les Grecs, Paris 1978,
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E neste contexto que o homem se pode afirmar «medk!a de
toda as coisas»: a substancialidade de «ogos» torna a comum«!ade
homogénea ¢ constitui-lhe o envélucro onde o reconhecimento mituo
¢ possivel. Ter acesso ao estatuto de cidaddo ¢é antes de mais ter
acesso a palavra. E a gradagio no estatuto de cidadania depe_nde flo
nivel e da posicio em que a palavra é pronunciada pelo mdadao'.
Desde o escravo que nio tem direito a «falar sobre» o Estado ate
governante que «pela palavra» conduz o Estado.

Compilementarmente, o universo moral e estético da cpltura
classica ¢ solidario destas atitudes basicas: beleza (Kalos) e virtude
(arété) determinam-se pela nogéo de harmonia (equilibrio proprocio-
nal entre todos os elementos de um conjunto) manifesta {exteriori-
zado por tragos expressivos). Se isto é evidente nas manifestacdes
estéticas, ndo ¢ menos verdadeirc no universo moral: «temperanga,
coragem, justica», enquanto manifestacdes metamorfoseadars_de
«arété», (virtude) sdo definidas e caracterizadas pelos actos explicitos
(«performances») que o sujeito moral efectua no interior da comu-
nidade.

A Paideia grega s0 € sabedoria de vida porque é um estilo de
vida e vice-versa. Por tudo isto, «paideian, «sophia», «logos», warétén,
«epistémé», sdo nogdes que devem ser integradas num campo seman-
tico comum ¢ numa concepciac do mundo coerente,

E os filosofos? Antes de mais, as escolas de filosofia, eram
sociologicamente pouco representativas: nﬁojoficiais,. eram menos
escolas do que seitas marginais— cinicos, estdicos, eplcunsta’ls, cépti-
cos... a propria Academia era frequentada apenas por um circulo de
eleitos. ‘

Ora a marginalidade enquanto se subtrai a _ ordem publica
dominante, distanciando-se estrategicamente, copstitm-se Pelf’ mesmo
gesto em local de observagiio privilegiado, a partir dos quais € pqsswel
representar € viver o real (mesmo o «real sogal») como espectacr:do:
E aqui que nos encontramos diante da etlmolo_gla de «Theorian:
O «Theoros», inicialmente era o representante oficial cncarregad_o de
observar e relatar os espectdculos puiblicos. E talvez esta an_afora
socio-cultural que nos podera explicar porque fgram a geometria ¢ a
astronomia as Unicas disciplinas do saber que irromperam decidida-
mente do campo epistemologico da cultura ret(’)‘rica: ao estuc‘io da
fisionomia e das leis relacionadas das forma visuais bcn} como a des-
cricio dos «desenhos» que descrevem os a'tstros, pre51de’0 mesmo
olhar mudo que retira a objectividade possivel do seu proprio afas-
tamento.
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Por outro lado, se o fildsofo também estava sujeito aos modelos
de reconhecimento colectivo (distinguia-se pela tanica branca ¢ por
outros tragos de iniciativa pessoal)* era a partir dos seu posiciona-
mento social «sui genelis» que poderia pensar o préprio «social», dai
que o modelo mais comum fosse necessariamente a ufopia.

E qualquer utopia, porque se afasta das evidéncias da ideclogia
dominante e porque quer apesar de tudo deixar de ser utopia, tem
necessariamente de inventar um mecanismo de apoio para convencer
os outros da sua propria evidéncia e produzir o consenso colectivo.
O mundo hierarquizado das ideias é esta ordem-outra que funciona
como novo referente, inaugurando novas leis de reconhecimento social.

Ordem nova de representacio e reconhecimento porque € uma
ordem visual® produz uma nova reparti¢cio do «social» segundo o
critério do exercicio «thedrico» e ja ndo o da «fala». Agora a nova
clivagem estabelece-se entre os «filosofos-reis» € 0s «poetas-retéricosy,
que equivale num plano tebrico 3 oposicdo entre «epistémé» e
«doxan.

E segundo uma ordem nova é também uma ordem perigosa®,
porque ndo quer apenas anatemizar a retdrica mas reinventa-la
segundo novas modalidades. E precisamente ao nivel do elemento
discursivo que o «mundo das ideiass estabelece a sua intervengio no
interior do universo social: a disléctica ascendente ¢ descendente pro-
jecta-se na planura do discurso enunciado tentando desbloquear o
nevoeiro retorico para em seguida separar o Verdadeiro do Falso, a
«pistémé» da «doxa». E se é possivel o conflito entre Retdrica e
Filosofia no mesmo terrenc ambas fundam a sua pratica na mesma
categoria epistomoldgica: a «mimesis». De um lado mimar canones
discursivos «perfomanciais», de outro, constituir modelos de represen-
tacio (as ideias) que permitem uma projec¢do especular quer nos
modos de convivéncia social, quer nas formas de expressdo e comu-
nicagao.

Esta afinidade intima teria o seu correlato mais evidente na
prépria pratica pedagogica da filosofia, que como se sabe se fazia
através do discurso oral e frequentemente da declamagdo.

Assim, podemos concluir que na globalidade das formagGes
sécio-culturais e nas instituigdes pedagdgicas do periodo classico tra-
balha subterraneamente como condi¢io primeira de qualeuer enun-
- 8

b
1 Pirron foi o filésofo que mais paradigmaticamente assumiu esta singularidade.
5 () «mito da caverna» todo constituido na base de um simbolismo visual €, neste

aspecto, exempiar.
*  Recordenin-noy da polémica de lsdcratas.
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ciado ou pratica teérica a representacio do elemento discursivo, seja
ele constituido por uma discursividade «falante», como se fosse uma
espécie de material denso e lugar wltimo de decisdo a partir do qual
se difractam e reordenam todas as praticas, sejam elas «espirituais» ou
«corporaisy. Isto so é possivel a partir da representagio do universo €
da comunidade social como entidades simultaneamento totalizantes e
abertas o que conduz o sujeito da representacdio a uma atitude de
enunciagdo inocente, através dos processos de discursivisagdo mais
adequados ao seu proprio posicionamento na ordem do universo ou
da sociedade. Do local donde «falay ou «véy.

E por isso também que na filosofia, «arétéy», «épistémé», «sophia»
e «logos» sd0 nogdes sem limites reciprocos, o que em Ultima andlise
sintomatiza a especificidade da filosofia grega: a inauguragfio de uma
ontologia que funde na categoria de ser (to on) o real referenciado ¢
o real representado, mantendo adormecida & sua sombra a tardia

ficcio do sujeito-consciente-da-representa¢iio que num gesto de ensi-_

mesmamento ¢ interiorizagio se vai instituir como principio absoluto
de toda a expressio.

No século VI, S. Bento, ao mesmo tempo que traca um novo
esbogo do exercicio sob a forma da lectio divina, prescreve na Regra
que todo o monge ndo terd nome, filhos, nem «fala» (excepto para
orar). Sdo medidas complementares: retirando a0 monge as marcas
do «tempo dos homens» (o nome, a procriag:iio) ele fica disponivel
para inverter absolutamente o sentido da comumcagaO' ja ndo falar
mas orar, isto &, falar para o interior de si, e ai falar com Deus.
A lectio divina tem uma finalidade essencialmente meditativa, «Legere

aut meditare» na expresdo do proprio S. Bento. E ela pode-se fazer.

de duas maneiras: primeiro ler activamente, pronunciando (indivi-
dualmente ou em coro) os textos da escritura, numa postura expres-
siva que envolve todo o corpo, de modo a que 0 monge ¢ a comuni-
dade ougam as «voces paginarumy», despertando pela sua atitude as
letras adormecidas nos livros; segundo «Tacite legeren, ler para si, em
siléncio, despertando pelas letras a atitude que a Escritura sugere’,
A lectio divina pretende nfio s6 interiorizar o discurso mas, 0
que ¢é mais importante, transcender a sua materialidade para desse
modo ele passar a ser uma espécie de himus que, sedimentando-se
num centro invisivel (a alma), vai formando um oésis onde a luz e a

? Sobre o assunto cf. J. LECLERQ, Initiation aux auteurs monastiques du moyen
age Paris, Ed. du Cerf, 1963, 19-23.
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voz de Deus possam pousar. O texto ndo é objecto de um conheci-
mento mas pretexto de uma sabedoria (sophia) que obedece ao
mesmo principio e intencio da construgio dos mosteiros onde se
refugiam os monges «fugidos como rebanhos de ovelhas» da morte,
da fome ¢ sobretudo dos barbaros: salvar a civilizagio (as letras);
salva-la por e para Deus.

Cinco séculos mais tarde comecam a ser divulgadas as traducdes
das. obras de l6gica e dialéctica de Aristoteles, e no século XII com o
surgimento das universidades que nascem com o mesmo optimismo
com que nascem as cidades, delineiam-se as préticas culturais onde a
obra aristotélica vai encontrar uma forma definitiva de aplicagdo e
concretizacdo. E o fulcro dessas praticas é a «disputation que con-
forme metafora antiga ¢ mais um torneio que um didlogo onde as
armas sdo as regras logico-discursivas.

O mais importante ¢ que, novamente o texto comentado é
transcendido desta vez pelas regras analitico-dedutivas que védo sendo
acumuladas e organizadas ao longo da disputa até formar uma malha
arquitectural tdo sélida ¢ ordenada quanto a das catedrais goticas.

E se nesta movimentagdo colectiva ha alguns, que mais fascina-
dos pela pratica da dialéctica nio conseguem permanecer incognitos
nos recantos dos edificios que se levantam (Abelardo € o caso), isso
nio impede que o destino Gitimo desta encruzilhada de jogos cruza-
dos de raciocinios e palavras seja a construgio colectiva da Teologia
como ciéncia («epistemé» e nio «sophian).

Ora o sujeito, que «nasce» nestas condicdes, se por um lado
encontra em si uma centralidade até ai inexistente, por outro padece
de uma fractura que desconhecia. Esta fractura traduz-se numa bipar-
ticio de pratica tedrica: «épistemé» versus «sophian, «ration versus
«sapientian.
ocidental: o elemento discursivo perde o lugar de «imperador ino-
cente»: quer seja puro siléncio ou pura instrumentalidade traz &4 nas-
cenga o sinal de uma distincia explicita entre o que se diz e 0 que ¢
dito. E é nesse rasgdo aberto que surge o sujeito-da-representacio
como centralidade auténoma e fundadora, seja esse centro represen-
tado como local privilegiado de escuta da «vox divina» ou do exerci-
cio da lei de Deus e da Igreja. 2

Ora o sujeito, que «nasce» nestas condigdes, se por,um lado
encontra em si uma centralidade até ai inexistente, por ou'éo padece
de uma fractura que desconhecia. Esta fractura traduz-se numa bipar-
tigio de pratica tedrica: «épistemé» versus »sophia», «ratio» versus
«sapientiay.
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Assim toda a cultura medieval se vai concretizar num esforgo de
progressivo afastamento da retérica cldssica e sobretudo do seu ante-
rior posicionamento epistemolégico, a0 mesmo tempo que o conflito
entre a ciéncia teolégica e a pratica mistica por um lado € sintoma,
por outro, esforco de superacdo de um sujeito partido em dois no
interior da sua autorepresentagfio € na ordem social que o suporta.

Resta-lhe buscar na providéncia divina o principio de ordenagéo
e de unificacdo da horizontalidade historica.

Seriam estas nogdes que poderiamos encontrar embora dispersas
ou subentendidas como linhas de for¢a fundamentais na constituigdo
do texto da «Consolagdo da Filosofia». De facto, isso acontece ¢ a
dois niveis:

Primeiro, a Filosofia é representada como um todo que se arti-
cula e é balizado por duas praticas distintas; «Theoretiké» ¢ «Pratiké.
Esta ideia é alias apresentada figurativamente duma forma topogréfica:

«..na extremidade inferior [do habito da Filosofia]
estava bordada a letra #, na parte superior a letra 7; além-
disso, para reunir as duas letras, como numa escala, apare-
ciam barras t30 nitidas, permitindo elevarmo-nos do signo
superior ao inferiom®.

Em boa parte, a evolugio sintagmatica do texto funda-se na
apresentacdo sistemitica de possibilidade/impossibilidade desta arti-
culagio possivel entre estes dois «signos», 0 que constitui 0 campo de
possibilidade da prépria filosofia, o modo como o seu discurso se
integra no «reino dos homens» e, por isso, também o seu campo de
legitimidade: «Porque é que tu, mestra de todas as virtudes, deixaste
as alturas do céu para vir a este deserto do meu exilio, foi para seres
também acusada e perseguida como eu no meio de incriminagdes sem
fundamento?— Poderia eu abandonar-te, respondeu ela, a ti meu
discipulo, poderia eu ndio me associar s tuas provas e ndo tomar
parte do fardo que puseram sobre os teus ombros por 46dio ao meu
nome™’

Em boa parte, a evolugdo sintagmaética do texto funda-se na
apresentacio sistematica de possibilidade/impossibilidade desta arti-
culacio:

«Quando examino os teus argumentos parecem-nos perfeita-
mente fundados, mas se me volto para o juizo dos homens, qual sera

8 Cons. Fil, Livro I, prosa I, pardg. (4).
? Cons. Fil Livro I, Prosa .
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aquele que acha estas conclusSes, ndo digo j4 aceitdveis, mas pelo
menos dignas de ser escutadas? ¥

Segundo, ao longo do texto efectua-se um percurso paralelo que
consiste na superag¢do efectiva da retérica classica como centro da
reflexdo filoséfica. Sdo varias as passagens que anunciam essa inten-
¢do, mas a mais paradigmaética €& «A tua argumentacio € aparente €
impregnada do doce mel da retdria e da poesia; ela apenas encanta
no momento em que a ouvimos, mas os infelizes t€m um sentido
mais profundo dos seus males; assim, quando ela cessa de ressonar
nos ouvidos, a infelicidade que trazem consigo esmaga-lhes o cora-
¢do. E verdade, retorquiu a Filosofia, ela nfio é ainda o remédio do
teu mal, mas como que um narcotico para tratar uma dor mais
rebelde. Porque, quando chegar a hora empregarei substidncias que
penetrario nas profundezas de ti mesmo!»''.

A partir do livro III h4 uma modificacfo radical no estilo da
exposi¢io e da argumentagio a partir do que a dialéctica aristotélica
passa a ser utilizada sistematicamente: «..tudo o que tu dizes esta
solidamente pelos raciocinios mais firmes» 2,

No entanto este precurso encontra o seu complemento difractado
quando ao mesmo tempo que a argumentagdo logica progride se
esboga subterraneamente uma duvida insistente: «Tu divertes-te comigo,
respondi-lhe, construindo um labirinto inextrincavel de argumentos,
onde utilizas indiferentemente portas de entrada e portas de saida,
sera que complicas o que era a rede maravilhosa da simplicidade
divina’» " -

E esta divida que vai abrir a possibilidade de constituicio, de
um discurso-outro, mas paralelo. Esta contradi¢do, ou melhor, esta
oscilagdo intermitente reproduz ao nivel de feitura textual, aquela que
tinha sido representada pela bipolaridade «Pratiké»/«Theoretikén.

O livro V ¢ o fragmento do texto onde todos estes processos se
encontram condensados e cristalizados, E isto, pela existéncia simul-
tinea de dois textos auténomos que passamos a apresentar.

O primeiro, que se levanta como uma massa geométrica consti-
tuida na base das leis do raciocinio 16gico, designa-lo-emos, texto A.
O segundo, que, de algum modo tenta deixar passar em si «a rede
maravilhosa de simplicidade divina», sera o texto B. Apresenta-los-
-emos indicando o modo de encandeamento sintagmatib dum e

4

® Cons. Fil. Livro IV, Prosa IV. L

W Cons. Fil. Livro 11, Prosa III.

2 Cons. Fil. Livro III, Prosa X1
¥ Cons. Fil. Livro III, Prosa XII.

P
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doutro isoladamente e de um modo apenas referencial, fazendo breves
resumos s6 quando assim exigir a clareza da leitura das conclusoes
inferidas. Os dois textos devem ser lidos paralelamente. _
Em suma, o esquema apresentado nao ¢ mais do que uma sim-
ples chave de leitura que, contudo, segue o texto o mais perto possivel
e mais ndo procura que revelar o gue a evidéncia imediata esconde.

O TEXTO A

Este texto pode-se dividir em «blocos tematicos», que mantém a
mesma estrutura expositiva (excepto o quarto bloco).

Esta estrutura, na sua forma mais paradigmética, consiste em
cinco elementos dispostos por ordem. Sdo eles: primeiro, a enunciagéo
da questfio nuclear que constitui cada bloco tematico; segundo, uma
resposta sintética a essa questdo, a que chamaremos «resposta con-
tractivaw; terceiro, uma ampliacio detalhada da primeira resposta, a
que chamaremos «resposta expansivay; quarto, uma concluséo, geral-
mente em forma de «oracdo ou frase sapiencial»; quinto, uma ilus-
tracdo.

Assinalamos entre paréntesis os pardgrafos do texto original.

l.e BLOCO TEMATICO

a) Q. Nuclear: «existe o acaso?: o que éh» [parag. (3)]

b) R. Contractiva: (definigio de acaso) | Afirmagio do absolutismo
[parig. (8)] | do sistema da causalidade
e do sistema da ordem no

UNIVeTso.
PROSA <
I Erradicaciio do «VAZIO»

¢) R. Expansiva [parag. (3 a 17)] | Afirmagfio da existéncia de inter
secgio de séries causais, recorrendo
a Aristoteles.

d) Nova R. Contractiva: (redefini¢io de acaso) [parag. (18/19)]

| ) Conclusio/Oragfio: «A providéncia dispde de cada coisa no sew
Jugar e no seu tempo» {pardg. (19)]

POEI'SIA { /) Ilustragio



370 HYVMANISTICA E TEOLOGIA

2.° BLOCO TEMATICO

[ a) Q. Nuclear: «existe o livre arbitrio? [pardg. (2))

b) R. Contractiva: | Afirmagdo da relacio:
livre arbitrio {=2 razio

| (parig. (3]

¢) R, Expansiva: | Estabelecimento de uma hierarquia
PROSA ﬁ | na ordem do real: alma/espirito vs | [parég. (4 a 10)]
11 corpo/ matéria.

Marginalizagio do «CORPO»

[ d) Conclusfioj Oragio: «[a providéncia] v& tudo
e estuda tudo» [parig. (11)]

POESIA ¢ e) Ilustragio: | Oposigio figurativa: Phebus (poesia) vs
I Deus (inteligéncia divina).

3.o BLOCO TEMATICO

" a) Q. Nuclear: «a pré-ciéncia divina € causa da
necessidade dos acontecimentos
ou 0 inverso?» [parag. (7/8)]

b) R. Contractiva: | Afirmagiio da necessidade |
reciproca entre ser verda- | [pardg. (10 a 13)]
deiro e dizer verdade.

PROSA Marginalizagio do «<ERRO»
III o
¢) R. Expansiva: | Deus ndo € causa nem conse- R
quéncia mas condi¢fio de possi- [(par{g. (14 a 20y]
dade da ciéncia e do real. i

d) Nova R. Contractiva: | A verdadeira crenca e a rea-

lidade coincidem. | [pardg. (21)]
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4° BLOCO TEMATICO

riormente este futuro in- | divina regida pelas
certo? [parag. (22)]

a;) Q. Nuclear: «como conhece Deus ante- estara a providéncia ‘
PROSA
I mesmas leis do
tempo dos homens?

f ajy) Q. Nuclear recolocada [parag. (3 a 6]

b) Preambulo: introdugio do novo modelo expositivo
¢ preparagiio da resposta 4 questdo

Nio existe

Pré-ciéncia impde necessidade aos factos

Existe é signo

ndo impde necessidade aos
factos [pardg. 7 a 13)]

PROSA ! ¢) Resposta definitiva (utilizando o «modele arborescenten)

v
«mas como pode haver um

conhecimento antecipado dos
factos que ndo comportam
uma realizagio necessirial»

[(Parag. (21-23)]

— A resposta faz-sc através de
apresentagdo dos  diferentes
modos de conhecer (sensagdo,
imaginaciio, razdo, inteligéncia)
¢ abole 0 «TEMPO» na Sabe-
doria Divina,

amas como pode acontecer que a

realizacio dos acontecimentos

previstos ndo se produza®
[parég. (14)]

— A resposta abole o «TEMPO»
nas coisas.

PROSA (de Prosa, IV, [pardg. (24)] até
v ao fim de Prosa V)

5.0 BLOCO TEMATICO

a) Q. Nuclear: «o que ¢ a eternidade?» [pardg. 1 a 3)]

PROSA J b) R. Contractiva: «a eternidade é a possess3o simultdnea ¢ perfeita de
v uma vida sem limites» [pardg. (4)]

¢) R. Expansiva: | afirmacio do «eterno presente» | [parag. (5 a 43)]
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O TEXTO B
Sequéncia_inicial
—«A providéncia dispde de cada coisa no seu lugar e no tempon
[Prosa I, pardg. (19)]

— :[A Providéucia] Vvé tudo e entende tudoy
[Prosa II, parag. (11)]

—«J4 adivinho o que te inquieta: parece-me que hd oposiciio e contra-
digdo entre a pré-ciéncia universal de Deus ¢ a existéncia de um livre
arbitrio»

[Prosa IIl, parag. (1 a 6)]

— , Que posso esperar ou pedir?

Vale a pena orar? [Prosa III, parag. (23 a 36)]

SEQUENCIA CENTRAL OU DECISIVA

«Qual € a causa da discordancia que desunc as coisas intimamente ligadas?
Qual € 0 Deus que instituiu tdo grandes conflitos entre duas verdades? Isoladamente
elas tém uma solidez inabalavel € elas recusam reunir-se sob o mesmo jugo. Entdo
ndo ha nenhuma discordia entre estas duas verdades, hd entre elas uma grande coe-
séio, € a inteligéneia, encarcerada num corpo cego, ¢ incapaz, sob a chama de um
fogo apagado, de discernir os que unem as coisas? Mas porque arde nela uma pai-
xio tdo viva para descobrir os signos secretos da verdade? Serd que cla conhece
aquilo que deseja ansiosamente aprender? Mas porque se tortura para aprender o
que j& sabe? E sc o ignora, o que procura esta cega? Pode-se desejar um objectivo
sem O conhecer? Ser-se-4 capaz de procurar uma coisa desconhecida? Como encon-
tra-la? E poder-se-4 conhecer, depois de a ter encontrado uma forma_que nédo se
conhecia? Quando contemplava a inteligéncia suprema, a alma nio conhecia igual-
mente o conjunto e o detalhe? Agora, encarcerada num corpo tenebroso, ela nfio
esquecen o scu primeiro estado, ela guarda a recordacfio do conjunto, perdendo o do
detalhe. Aquele que, portanto, procura a verdade encontra-se num estado interme-
didrio: ele ndo sabe e todavia nfo ignora tudo; ele consulta o conjunto de que
guarda a recordagdo, recordando o que viu 14 em cima, a fim de poder acrescentar,
aguilo que conservou, o que esqueceun,

(POESIA 1IT)

)
SEQUENCIA FINAL Y
P
— Poesia V

Prosa VI, [parig. (44 a 47)]
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COMENTARIO FINAL

Apresentando o esquema de leitura, podemos agora verificar que:

— A autonomia dos dois textos £ garantida pelo facto de em
ambos se discernir uma coerfncia sintagmatica que reside, em Ultima
analise, no facto de neles existirem trés partes distintas: uma inicial
ou introdutdria, outra nuclear ou decisiva, outra final,

No texto A, a parte inicial compreende os fragmentos anteriores
ao quarto bloco temitico. Metodologicamente, isso justifica-se porque:

a) Existe homogeneidade no método exposto de cuja
estrutura o primeiro bloco € o paradigma.

b) Existe um clima de suspensio produzidas pelas partes
que denominamos «concluséo-oragaon.

¢) Em todos os blocos se verifica uma consequéncia indi-
recta: a marginalizagdo sucessiva do VAZIO, do
CORPO, do ERRO, do TEMPO, que funcicna como
medida propedéutica a solugio teérica definitiva apre-
sentada no quarto bloco.

A parte central ou decisiva é constituida pelo guarto bloco.
E isto justifica-se por dois motivos:

Primeiro, existe uma exposi¢io segundo um méto@o especifico €
diferenciado (modelo arborescente) que ¢, alids, 0 mais comum € 0
mais divulgado em toda a filosofia medieval.

Segundo, nele se faz a apresentacdo e resolugio .da questéo que
vai decidir definitivamente, dum ponto de vista tebrico, a oposigao
aparente entre livre-arbitrio e a Providéncia..l:_'ergunta-se «qual ¢ a
relagio entre o tempo histérico e o tempo divino» responde-se afir-
mando a existéncia do Eterno Presente. SO entdo se tornam com-
preensiveis ¢ dotadas de sentido as anteriores negagdes do VAZIO,
do CORPO, ¢ do ERRO.

A parte final é constituida pelo quinto bloco tematico. Este
facto também se justifica por dois motivos:

Primeiro retoma-se o modelo expositivo inicial. )

Segundo, nada se acrescenta do ponto de vista tedrico. ]% sigto—
matico que as objecgdes levantadas ao longo da prosa VI. ndo tém
nenhuma intervengiio na evolugfo tedrica, sendo dispensaveis da pro-
pria exposicdo.
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No texto B a coeréncia sintagmatica entre os textos que consti-
tuem as sequéncias final e inicial €, de certo modo, evidente. E inte-
ressante notar que grande parte da sequéncia inicial, bem como a
totalidade da sequéncia final podem ser lidos como parte integrante
do texto A. Isto s6 comprova a situagfo de interrelagdo entre os dois
textos. Poderfamos dizer que qualquer um é o outro refractado num
outro registo.

No que se refere a poesia III ele ndo é s6 nuclear no texto B,
mas quase diriamos na intersec¢do de ambos.

Por um lado, redifine com limpidez a questdo obliqua de con-
tradigio entre livre-arbitrio e Providéncia, reencontrando a intengéo
primeira da obra: «Mas porque queima em nés uma paixdo tdo viva
para descobrir os signos secretos de verdade®» isto €, para filosofar?

Por outro, apresenta a resposta tedrica a esta questdo, socor-
rendo-se da teoria platénica de reminiscéncia.

Finalmente, é na poesia III, que figurativamente aparece de
forma explicita o proprio engendramento do texto: «a meio caminho
(...) entre duas verdades».

Note-se finalmente, que esta leitura, segundo dois textos, ja apa-
rece enunciada na Prosa I, [pardg. (1 a 7)], que pode assim funcionar
como um programa de texto ou meta-texto.

José Acdacio Castro
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