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Familia e Democracia '

A Direcgdo-Geral da Familia, de Portugal, tem participado,
com o estatuto de observador, no férum das Nagdes Unidas que
d4 pelo apelativo de Comissdo de Desenvolvimento Social. Em
1987, juntamente com a Pol6nia e a entdo Repiblica Federal
Alemd, propds um estudo da viabilidade da proclamagio de um
Ano dedicado & Familia 2. Verificada tal hipétese, a ONU decla-
rou, entdo, 1994 como Ano Internacional da Familia ¢ atribui-
-lhe um tema: «Familia — capacidades e responsabilidades num
mundo em transformagdo». Estas «capacidades e responsabili-
dades» foram, entre nds, especificadas pela Comissio criada para
a celebragdio do Ano Internacional da Familia no conhecido
lema que é, certamente, um dom a reconhecer e uma tarefa a
executar: «Construir a mais pequena democracia no coragdo da
sociedade».

Mas, isoladamente, este lema apenas enunciado no infinitivo,
poderia ser interpretado de forma minimalista ou negativista,
colocando-se a sociedade e suas relages como protétipo ou
modelo origindrio e a familia como material a manusear, o que
significaria mais ou menos o seguinte:

' O texto base deste artigo reporta-se a uma comunicagio apresentada ao Semindrio
«Familia: a mais pequena democracia no coracdo da sociedade», promovido pelas Organizagdes
Niao-Governamentais do Conselho Consultivo da Comissio para a Igualdade ¢ para os Direitos
das Mulheres (Vila Real, 22 e 23 de Qutubro de 1994).

*Niio deixa de ser signifieativo que tenha side no berco do humanismo, na Europa dos
valores, onde surgiu a proposta de prestar uma particularissima atengfio 4 mais antiga ¢ determi-
nante instituigdo da humanidade, a essa «célula primeira e vital da sociedade» (A, A., 11), por
consequéncia a mais digna de ser continuamente repensada.
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«é necessario levar um pouco de democracia a familia, essa insti-
tuigio autoritdria, fechada, repressiva, a qual terd de ser iluminada
e moldada pelos valores ¢ mundividéncia cultural da sociedade,
essencialmente aberta e democrética» *.

Nesta interpretagdo, seria 2 sociedade que incumbiria a tarefa de
moldar a familia, tornando-se esta um produto derivado daquela.
Se o sintagma «coragdo da sociedade» se refere logicamente a
familia, da forma como a frase estd construida poder-se-iam retirar
duas conclusdes: explicitamente, que na familia se tem de passar
do ndo-ser social para o ser, isto €, de um amontoado de individuos
para uma sociedade de iguais; implicitamente, que 0 modelo de
democracia ocidental & algo que apresenta a perfei¢do maxima,
como tal, referencial de valores e ndo utopia a consolidar ¢ a
aperfeigoar, a transformar e converter, enfim, desafio de horizonte
axiol6gico elevado. Ndo obstante, mesmo nesta interpretagao,
ainda permaneceria latente a afirmagdo de que € a familia que
constitui o «coracfo da sociedade».

Porém, sem negar a mais que 6bvia influéncia da cultura da
sociedade na instituicio familiar e dando-o0 mesmo por pressuposto
creio que nada poderd justificar a interpretagdo anterior *. E se
alguma dévida restasse, impunha-se o confronto com o tema da
ONU: «Capacidades e responsabilidades da familia num mundo
em transformagdo». Se existem capacidades por parte da familia
e estas, pelo facto de o serem, se tornam responsabilidades, entdo
— julga a ONU, no mais 16gico imperativo ético —, ¢ na familia

3 i este um pensamento difuso em alguns pensadores modernos que aparece guanto
se intenta propor um determinado modelo de sociedade considerado mais perfeito. Sobre este
assunto, pode ser dtil a obra de CHATELET, F.; PISIER-KOQUCHNER, E. - Las concepciones
politicas del siglo XX. Madrid: Espasa Calp, 1986. De forma bastante explicita, a temdtica
ocorre em DELEUZE, G., GUALTTARI, F. - E! Antiedipo: Capitalismo y esquizofrenia. Barce-
lona: Barral Editores, 1973,

+ O reconhecido socistogo brasileiro Pedro Beltriio advoga expressamente o influxo do
sisterna familiar na organizagio social. Escreve ele: «Do mesnio modo que uma determinade visdo
ética ndo nos deve impedir de observar a situagdo ou dindmica socioldgica, tae pouco se deve
renunciar ao imperative ético para colocar no sew iugar os resultados da observagdo positiva.
O que se deveria fazer € recolocar o elemento doutringl em fungdo da nova situacdo socioldgica.
E, efectivamente, esta nova profusdo de ‘movimentos familiares’, nestes dltimos decénios, € uma
prova de que Se sente profundamente a necessidade de desenvolver de um modo consciente os
valores primordiais e originais do matrimdnio e da familia (...)». BELTRAOQ, P. - Sociologia de
Ia familia contempordnea. Salamanca: Sigueme, 1975, p. 187.
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que recai 0 peso e a obrigac¢io de ser fermento e motor da trans-
formagdo do mundo, mormente por novos ou melhores valores
democriticos. Isto &, é 4 familia que cabe a tarefa de fermentar
a sociedade segundo os valores que aquela acredita, vive e trans-
mite, de lhe incutir uma alma, uma esperanga e uma utopia, de
trans-formar a sociedade numa grande familia, até 2 escala uni-
versal. E nesta perspectiva que abordarei o tema proposto: a familia
como bergo, paradigma, chave hermenéutica e horizonte de signi-

ficagdo de uma democracia sempre & aperfeicoar e a desenvolver,
qual tarefa jamais consumada.

1. A pessoa como comunhiio e participaciio

) A pessoa que nds e os outros somos, afinal, quem é? Que
€ que possuimos de especifico que nos constitua ndo como um
qualquer mero animal, um simples ser de natureza, mas precisa-
mente uma pessoa?

) 'De entre as varias possibilidades de resposta, quatro carac-
teristicas sdo sobremaneira relevantes: a pessoa €, a um tempo, uma
individualidade, uma socialidade, uma historicidade e uma trans-
cendéncia °. Como individualidade, ¢ tinica e irrepetivel, no corpo
¢ na dimensdo espirito-cultural; como socialidade, a pessoa é
abertura, didlogo, colaboragdo e solidariedade, até pela absoluta
necessidade que tem dos outros; sendo historicidade, é um ser
loce}lizado no tempo € no meio, isto &, que recebe, transforma e
projecta (faz planos) e revela, assim, numa dimensio consti-
tutl}ra a que chamamos personalidade; como ser de transcendéncia,
aspira nio tanto ac fenomenolégico e efémero, mas ao encontro
¢ adesdo a um absoluto e eterno, seja qual for a concepgio que
dele faga.

E nesta multiplice abertura (a si mesma, ao espago ¢ ao tempo,
ao outro, até ao Outro Absoluto) que se constituem as proprie-
dades essenciais da pessoa: a pessoa é comunhio (isto é, «comum

3 Cf. GOMES, A. FERREIRA, bispo - Ndo hd antropologia sem cristologia. Igreja Portuca-

fznse. 139172,942, p- 16-24; IDEM - A Virgem Mde com o Menino ao colo. Igreja Portucalense. 1978
, p. 31-39, ,
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unido» com) e é participaciio, ser de relagbes comprometentes
(cf.G. S., 75). E seisto acontece na individualidad_e de ca(.ia pes'sga,
logicamente se verifica muito methor na mais bédsica e primogénita
organizagdo de pessoas: a familia. Razéo pe}a qual o Consell_lo
Episcopal Latino-Americano (CELAM), reunido em Puebla, aﬁr‘-
mava expressamente: «A lei do amor conjugal é comunhdo e parti-
cipagdo, ndo dominio» (n° 582). _ ‘

Dagqui, duas conclusdes Gbvias: 1 - a familia de tipo tradi-
cional, com as suas funcSes assentes numa diferenciagio sexual
de autoritarismo exercido pelo marido/pai, estd posta em caunsa
porque o seu modelo de funcionamento néo corresponde & nova
sensibilidade antropolégica (nem se quer cultural), como também
ndo encaixa na nova compreensio teoldgica; 2 - imp&e-se um novo
modelo de familia em que o projecto ético se oriente por uma rela-
¢do personalizante ¢ por uma solidariedade c:,o_mprometente por
parte de todos os membros do agregado familiar 6.

Ora, niio obstante todas as sombras que, contemporanea-
mente, possam ofuscar o britho da institui¢éo familiar, parece que
estes valores, cada vez mais, vio conquistando terreno, sinal da
presenga efectiva do Espirito na transformacdo do mundo. De
facto, das chamadas «fungbes institucionais», quase sempre
ligadas a tarefas bioldgicas, econdmicas ou socioldgicas e que
quase nunca ultrapassam o niicleo dos individuos que con.stltu.em
a familia, estd a passar-se rapidamente as «funges pessoais», Isto
é, as que se referem 2 familia enquanto agente de personalizagio
e de socializacdo 7. E costuma indicar-se trés niveis dessas funcdes
pessoais, sempre baseadas na afectividade: fungdo conjugal, entre
marido e esposa; fungdo parental, entre pais e filhos; e fungdo
fraternal, entre irmaos.

Na actualidade, estas fun¢des aparecem muito valorizadas.
Autores como Ogburn, que j4 em 1943 elaborou a chamada teoria
do «cultural lag» ou «desfasamento cultural» %, dizem-nos que hé,
de facto, uma decadéncia das fungdes institucionais da familia

& Of. VIDAL, M. - Crisis de la institucidn matrimonial: hechos, causas, orientacion.
Madrid: Fundacién Santa Maria, 1987; IDEM - Familia y valores éticos. Madrid: PPC, 1986.

7Cf. BELTRAO - Sociologia de la familia, p. 11-46.

* QGBURN, W. - Social Change. New York, 1922.
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como, por exemplo, nos campos econdmico, educativo, assis-
tencial, etc., jd que o Estado moderno cada vez mais assume essas
tarefas tradicionalmente confiadas & familia. Em contrapartida,
libertada a familia dessas tarefas acessérias ¢ nio essenciais, dé-
-se 0 consequente predominio das fungdes pessoais, isto €, o con-
junto daquelas fungbes que torna possivel o miituo ajustamento
entre marido e esposa, entre pais e filhos e destes uns com os
outros, assim como a adaptagio de cada membro ao mundo exte-
rior. Para o autor, com a perda das fungdes institucionais, as fun-
¢Oes personalizantes representam o principal contributo da fami-
lia contemporénea a sociedade. E nisto se verifica uma sauddvel
conquista das jé referidas comunh@o e participagio por parte da
familia contemporinea. Como se v&, num radical desmentido dos
negativistas, nem tudo estd mal na familia de hoje.

Ora, séo 6bvias ¢ quase triviais as implicacdes desta perso-
nalizacdio e socializagfio para a democracia, traduzida, também
cla, na aspiraciio a mais plena comunhio e participagéo para o bem
comum. De facto, ndo hd democracia que ndo seja constituida por
pessoas bem personalizadas — perdoe-se a tautologia — na com-
pleta significagiio destes conceitos. Como também ndo haverd
verdadeira democracia se estas pessoas permanecerem fechadas
em si, num «magnifico» isolamento autdrquico ou autocritico. A
democracia comega quando, na abertura ao colectivo, cada pessoa
procura o melhor para si e para os outros. A democracia é sempre
obra conjunta — ndo nos esquegamos — de comunhio (comum
unifio) e de participacfio no ser e aspirar da colectividade °. Neste
sentido, € de dar pleno assentimento ao lema da revolugdo fran-
cesa: Liberdade, Igualdade e Fraternidade. S6 que, se ndo se inver-
tem os termos, pelo menos na ordem légica (e até cronolégica),
ndo se chegard 14: se ndo se colocar como tarefa prioritaria a

? Parece ser esta a tese subjacente ao excelente Cap. 1l da Gaudium et Spes, simplesmente
intitulado «A comunidade humana». Depois de assinalarem a crescente interdependéneia entre a
pessoa humana e a sociedade, os Padres Conciliares apelam i responsabilidade da participagio,
a exemplo do Verbo encamado, modelo definitive de toda a solidariedade humana. Escrevem eles
no n° 31: «Para gue fodos os cidadiios se sintam impulsionados « participar na vida dos dife-
rentes grupos que integram o corpo social, & necessdrio que encontrem nesses grupos valures que
os atraiam e os disponham a coelocar-se ao servigo dos demais. Pode pensar-se, com toda a
razdo, gue o futuro do himanidade estd nas mdos dagueles que souberem dar ds geragdes vindouras
razfes para viver e razdes pard esperars.
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construgiio da fraternidade, jamais se atingir4 a liberdade e muito
menos a igualdade...’

Mas continuemos a especificar a relacdo paradigmdtica entre
a familia e democracia. Falando da familia nesta linha da comu-
nhio e participa¢o, o documento final de Puebla, apresenta

«as quatro relagdes fundamentais da pessoa que encontram o seu
pleno desenvolvimento na vida familiar: paternidade, filiagdo,
conjugalidade e fraternidade. A vida em familia reproduz estas
quatro experiéncias fundamentais e, na sua pequenez, comunica-
-as: sdo as quatro facetas do amor humano» (n° 583) ',

Vale a pena especifica-las.

2. A paternidade/maternidade

Neste nosso mundo de aldeia global, perpassa uma aspiragéo
que sempre fervilhou na cultura da Europa, de raizes eminente-
mente cristds: é a aspiragdo universal 2 fraternidade ''. Com as
pessoas que connosco coabitam no mundo, s6 podemos manter
alguma das duas relagdes possiveis: de «hospitalidade» ou de
«hostilidade». Tertio non datur. A primeira relagio € sinénimo de
paz, de confianca, de solidariedade; a segunda, € a guerra aberta,
a destruicio, o aniquilamento do fraco pelo forte. De facto, ndo
nos podemos esquecer que o mesmo radical que deu a palavra
«hostil» também estd na origem da palavra «hoste», isto é, o exér-
cito em campo de batalha, perfilado para o combate de aniquila-
mento.

Ora, passar da hostilidade & hospitalidade afigura-se como
prolegémeno da convivéncia democritica. A aspiragdo, alids,
nem sequer é nova. J4 no séc. XVI, com o contributo das Universi-

0 Bsereve-se, também, no Instrumentim Laboris pare o Sinodo sobre a Vocagdo e
Missdo dos Leigos na Igreja (1987): «Sendo a familia Igreja doméstica, intima comunidade de
vida e de amor, as relagdes de conjugalidade, paternidade ¢ maternidade, de filiagho e de frater-
nidade devem ser objecto da missdo dos leigos» (n® 29).

1t O Concilio refere-a entre as aspiragdes mais universais da humanidade (cf. G. 5., 9)
e Jodio Paulo 11 insere-a nas categorias morais ou virtudes (¢f. 5. R. §., 38). Cf. PINHO, 1. E. Borges
de - Elementos para uma leologia da fraternidade humana. Humanfstica e Teologia. 1983, 10,

p. 317- 346.

B

FAMILIA E DEMOCRACIA 101

dades de Salamanca, Coimbra e Evora, se estabeleceram os
fundamentos dessa convivéncia pacifica e respeitadora que d4
pelo nome de «Direito das Gentes». Mais recentemente, 0 mesmo
se consagra no que € simultaneamente estidio cimeiro da evo-
lucao cultural e civilista da humanidade e sequéncia 16gica do tal
«Direito das Gentes»: a Declaracfio Universal dos Direitos do
Homem e do Cidaddo.

Entretanto, o ja4 anteriormente referido Documento de
Puebla denuncia a ilogicidade de um facto presente na histéria
moderna:

«Q homem moderno ndo conseguiu construir uma fraternidade
universal sobre a lerra porgue procura uma fraternidade sem
centro nem origem comum. Esquecen-se de que a dnica forma de
sermos irmdos é a de reconhecer-se a proveniéncia de um iinico
Pai» (n® 241).

A referéncia 4 paternidade/maternidade divina afigura-se, de
facto, crucial para o estabelecimento de relagdes justas e vilidas
no interior daquela que todos desejam venha a ser verdadeira-
mente a grande familia humana. Nio nos esquegamos, porém, que
08 nossos conceitos se formam, em grande parte, a partir de
realidades objectivamente experimentadas.

E aqui que entra a importancia determinante da experiéncia
da paternidade/maternidade em sentido vero e préprio, na fami-
lia. Ao fazermos essa experiéncia habituamo-nos existencial-
mente as nogdes de hierarquia, lideranca, condugio, confianga.
Afastando um certo centralismo e até uma certa inclinagfo insi-
diosa ao totalitarismo como, em alguns sectores, parece verificar-
-s¢ no Estado moderno, o poder exercido na familia é fundamen-
talmente servigo, ministério de «acolhimento cordial, encontro,
didlogo, disponibilidade desinteressada, servico generoso, soli-
dariedade profunda» (F. C., 43). Desta forma, os filhos/stibditos
descobrem que as relagdes estabelecidas no amor e na dedicacio
sdo projec¢do para o melhor e, instintivamente, fazem a expe-
riéncia do companheirismo sem falsidades, do guia sem subter-
figios, da protecgdo sem infantilismos, da colaboragiio sem falsos
dirigismos.



102 HYVMANISTICA E TEOLOGIA

E cada um julgue por si se estas ndo so dimensdes inerentes
3 vida democritica. Confronte, concretamente, com 0 que a S0cio-
Jogia nos afirma de ser a marginalidade (no sentido mais radical
do termo, isto &, de alguém se colocar & margem da sociedade e
do bem comum) em grande parte resultado de relag6es familiares
inexistentes ou defeituosas ',

3. Filiacao

Niio € s6 na linha descendente que existem necessidades. O
mesmo se verifica na posiciio ascendente, tal como na democracia:
uns precisam dos outros. O filho sela a unidade dos cénjuges. Os
pais, ainda que, porventura, se separassem, continuardo sempre
unidos na pessoa do filho. O filho ¢ a melhor prova da gencro-
sidade dos pais: ser pai/mde equivale a personificar a generosi-
dade na doacfo. O filho é sempre o «nés» que surge do encontro
interpessoal do eu-tu do pai e da mae. Compreende-se, assim, 0
motivo pelo qual o matriménio tenha de ser uno e exclusivo (de
um com uma ¢ s6) e indissoltvel (isto é, para sempre): porque a
esséncia do amor assim o exige e a continuagdo deste amor na
vida do filho é um elo de relagdo tdo especifica que jamais se
pode estabelecer com qualquer outra pessoa. E, como ¢é baseado
no amor, acaba por abranger outros porque o amor €, por si mes-
mo, difusivo .

O processo de crescimento, consciencializagdo e personali-
zacdo do filho vai acompanhado (pelo menos numa familia que
saiba promover a maturagio humana) pelo assumir gradual de
tarefas e responsabilidades que respeitam a todos os membros do
agregado familiar. Na confianga e na liberdade, o adolescente/
jovem faz a experiéncia gratificante do que € realmente contribuir
para o bem comum de todos. Com a sua participagdo efectiva,
afectiva e responsdvel, aprende por si préprio a descobrir o valor

2 Cf. RAMON URBIETA, I. - Pastoral de Juventud. 3* ed. Salamanca: Secretariado Trini-
tario, 1990, p. 12-18.

3 Cf. GIRALDO, ). S. Botero - La famiglia cristiana neila sua realtd. Riflessione teolo-
gica e orientamenti pastorali (Appunii per gli studenti). Roma: Accademia Alfonsiana, 1987,
p. 98-99. [dactilografado].
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da liberdade, enquanto tarefa sempre em aberto de congquistar o
maior bem para o grupo no qual, naturalmente, ele se insere.

Também aqui a familia se apresenta como modelo originirio,
arquétipo paradigmatico e impulsionador da democracia. Para que
nesta se passe de uma mera dimensio formal a uma efectiva e soli-
déria participagiio na gestdo da coisa piiblica em ordem 2 irrenun-
cidvel aspira¢do de todos a igualdade, promogio e libertacfo inte-
gral, particularmente dos mais desfavorecidos, & necessério que o
cidaddo faga a experiéncia concreta da responsabilizagfio perante
o que € dele e a ele diz respeito. Por isso, é fundamental

«alargar os principios da participacdo democrdtica, a todos os
niveis, a fim de abrir novos canais que consistam formas mais
4 o~ e a4 -
modernas de ‘co-gestdo’ do pader politico, administrativo, cultural,

econdmico e judicial» ',

Porém', como a criagdo «ex nihilo» ndo é da competéncia humana
nem n.mlguém pode dar o que ndo possui, esta sensibilizagdo para
a participagdo democritica ou «co-gestdo» passa irrenunciavel-
mente pelo amadurecimento das sementes dos valores democra-
t.icos recebidos na familia. Deste modo e de algurna forma, a fami-
lia coloca-se numa dimensdo de maternidade relativamente &
democracia participada.

Em sintese, € na relagdo de confianga que se constréi uma
pf:rsorgalidade segura, psicoldgica e socialmente equilibrada,
dinﬁnnca, colaboradora, voluntariosa e pacifica. E se estes valores
nio se recebemn na familia, ndo poderdo ser adquiridos num
qualquer centro comercial. Nem sequer na Escola, nio obstante
0 seu papel cada vez mais relevante. Mas a Escola apenas pode
favorecer o crescimento ¢ amadurecimento de valores que o aluno

“MATTAL, G. - Democrazia. In DIZIONARIOQ Enciclopedico di Teologia Morale. 7 ed
A cul:a di L. Rossi; L. Valsecchi. Torino: Paoline, 1987, p. 225-233. O autor explicita: «Todavia'
mmPerll a realizagio deste processo democrdtico postula, como condigfio fundamental, ama edu:
caglio permanente & democracia. Se, com efeito, o cidaddo se refugia na instituigio da ‘delega’
a0s parlamentares, remetendo-se alheado durante todo o tempo em que nfio se recomra a eleiches
€ normal que o poder seja gerido contea ele pelas minorias oligérquicas, 4 que, sobretudo por faltﬁ
d? ti:ducagﬁo moral, abdicou dos proprios direitos de participagio e de controlo: seja aqueles
direitos que as constituigdes modernas ordinariamente prevéem, seja queles direitos que com

activa participagio dos cidaddos podem e devem ser instaurad i i
. os segundo as exigéncias dos
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j4 leva consigo, pelo menos em poténcia. O respeito que as institui-
¢Oes nos merecem devem levar-nos a ndo lhes exigir mais do que
o que elas podem dar. De outra forma, acabamos por nos colocar
contra essas instituicdes. Ora, sem os valores anteriormente refe-
ridos haverd democracia que funcione? Melhor, democracia que
o seja verdadeiramente?

4. A conjugalidade

A perspectiva biblica do plano divino sobre a instituigdo
matrimonial sublinha cada um dos dois «fins» da sexualidade: a
unifio dos conjuges (Gn. 2, 24) e a procriagdo (Gn. I, 28). Jesus
Cristo, sem jamais negar este Gltimo aspecto, real¢a a «linha
unionista» ao referir que «os dois serdo uma s6 carne» (Mt. 19,
5, onde se recupera textualmente o ja revelado em Gn. 2, 24).

Porém, no confronto com essa estrutura cultural e civiliza-
cional superior que era o direito romano ¢ até por uma certa visdo
negativista do prazer sexual importada do estoicismo, historica-
mente deu-se tanto relevo ao procriacionismo que a perspectiva
unionista ficou sub-valorizada, quando nio completamente igno-
rada. Assim, coincidindo com a familia de tipo patriarcal, a sexua-
lidade humana, como a animal, era compreendida como prepon-
derante ou exclusivamente orientada para a paternidade/mater-
nidade e justificada somente em razdo dos filhos .

Entretanto, com o contributo das ciéncias, a teologia redesco-
briu a faceta da sexualidade humana que confirma a reciprocidade
entre homem ¢ mulher, em ordem a unido total das suas vidas e
3 complementaridade. Na mulher/esposa como que sc¢ encontra
uma parte do ser do homem/marido e vice-versa, que cada um
necessita para refazer a integridade do seu ser. Para vincar forte-
mente esta dimensdo unitiva da sexualidade dos conjuges, o Con-
cilio como que sente necessidade de afirmar expressamente que

15 & ¢ caso do pensamento de Santo Agostinho o qual, como s sabe, influenciou toda
a Idade Média e ndo s6. Partindo do exposto nas Tabulae Nuptiarum do Direito Romano, comen-
tando a expressio «adjutorium simile» de Gn. 2,20, escreve o Bispo de Hipona: «Si autem quaerinr,
ad quem rem fieri oportuit hoc adjutorium, nihil alind probabititer occurrit quam propter filios
procreandos, sicur adjutorium semini est terra (..)». De Genesi ad litteram, 1X, 3, 5.
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o matriménio «ndo foi instituide somente para a procriagdo
(G. S., 50), mas que, fundamentalmente, é «expressdo primeira
da comunhdo entre pessoas humanas» 8.

Ora, a complementaridade soliddria como capacidade de
cada um descobrir no outro o que lhe falta para, em conjunto, todos
serem fautores do bem comum — bem que, logicamente, é 0 bem
de cada um -—, constitui 0 motor da democracia. De facto, niio
vivemos numa sociedade angelical e a nossa observagio confir-
ma-nos que, quase sempre, € a partir dos interesses privados que
se caminha. E isto ndo serd um mal desde que néo se fique sé nele,
mas a dado ponto da caminhada se encontre o outro e se faga
caminho conjunto.

A democracia vive desta atitude mental de complementari-
dade que gera um desejo intenso de com-participagédo e conduz
& consciéncia do primado do bem comum sobre os interesses
privados e individuais 7. Sem desprezar as necessdrias garantias
juridicas e institucionais de liberdade, a verdadeira democracia faz
apelo e vive pela atitude ética (e quase religiosa...) de uma robusta
paixdo pela verdade do ser e das coisas, pelo bem e pelo belo. A
democracia ndo como «poder», embora «popular», como parece
sugerir a etimologia da palavra, mas como organizagio social para
a persecucdo do bem comum, assume pois caracteristicas do amor
verdadeiramente humano, a saber, a complementaridade, a solida-
riedade e a maturidade. De uma empatia de atracgdo, passa-se a
uma simpatia de caminhada e desta a solidariedade caldeada no
amor. Aqui se descobre, num processo lento de maturagéo, a neces-
sidade do outro e a entrega a ele, quase até a fusfo. Como no casal
humano, central na instituigdo familiar, € em circulos concéntricos
que se caminha, isto €, do particular para o geral e ndo ao contririo.
De um micleo bem pequeno (o casal), o ser humano alarga-se
gradualmente para os restantes membros da familia e desta para
a sociedade dos vizinhos e conhecidos, do meio local 3 sociedade
nacional até, porventura, & internacional. Também por isto, a fami-
lia € motor, paradigma e garante da democracia.

Ci, 198 616 Cf. CICCONE, L. - Uomo-Donna: L amore umano nel Piano Divino. Torino: Elle Di
L, .

7 Cf. MATTAL G. - Morale Politica. Bologna: Ed. Dehoniane, 1971, p- 163-166.



106 HYVMANISTICA E TEOLOGIA

5. A fraternidade

.

A psicologia social hodierna insiste na importincia de inte-
riorizar a nogfio de «outro» '8, Sublinha-se o valor que reveste, no
processo socializante, a pertenga a determinados grupos primdrios,
como, por exemplo, a familia, e sempre aberto a outros grupos
cada vez mais alargados. E entre irmfos que se aprende o senti-
mento da convivéncia com pessoas de distintas idades e perso-
nalidades, feitios e interesses, sexos e mentalidades.

E na familia que se d4 a passagem do egocentrismo, tipico
da primeira fase da vida humana, 3 socialidade, até a socializacio
da pessoa adulta. Cada um reconhece-se filho da grande familia
humana universal tornando-se cada vez mais irmdo de todos, a
comecar logicamente por aqueles a quem chama «irmdos» de
forma prépria e originéria.

~ Ora, a cultura da modernidade, mormente a partir da Revo-
lugdo Francesa, fez da ideia de fraternidade um seu «leitmotiv».
O uso frequente da palavra é significativo de uma aspiragao uni-
versal a formas de convivéncia mais elevadas, mais éticas e mais
humanas que a tradicionat conflitualidade, quase sempre traduzida
em termos de hostilidade, quando néo de brutalidade ou anima-
lidade. Contudo, nfio obstante os progressos efectivamente dados
na senda desta utopia, a realidade nacional e mundial encarrega-
-se de nos mostrar quio longe estamos de a termos alcangado: a
guerra aberta, desafortunadamente ainda com muitos focos,
transferiu-se para a «guerra surda» da economia; o fenémeno da
violéncia parece aumentar na mesma propor¢ao que o urbanismo;
a pobreza e o subdesenvolvimento estfio a alargar-se a novas
4reas; o quarto mundo, no interior da grandeza das grandes
cidades, poe em causa a nossa nogéo de desenvolvimento harmo-
nioso; etc. Mas a fraternidade, como categoria ética, jamais pode
consistir na mera tolerincia, por mais digna que esta seja, por-
quanto a primeira leva consigo a ideia de atitude activa e a segunda
de meramente passiva. Na fraternidade hd um empenho por «fazer-
-se irmio», enquanto na tolerfincia pode ndo se passar da con-

¢ of LAIN ENTALGO, P. - Teoria y realidad del otro. 2° vol, Madrid, 1961,
p. 231-232.
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descendéncia, do relativismo, da lei do menor esforgo. Ora, o
«fazer-se irméo» acontece cronoldgica e logicamente na familia.
Razdo pela qual o Papa afirma:

«A promogdo de uma auténtica e madura comunhdio de pessoas na
familia torna-se a primeira e insubstituivel escola da sociabilidade,
exemplo ¢ estimulo para mais amplas relagdes comunitdrias no
respeito, nas justica, no didlogo, no amor» para a «eficaz humani-
zagdo e personalizacdo da sociedade» (F, C., 43).

De resto, o future da qualidade da democracia também passa
grandemente pelos lideres e dirigentes. Face & continua poss'ibili-
dade de acesso aos 6rgiios representativos por parte de oportunistas
€ meros ciosos do poder e da fama, os operadores politicos devem
possuir um tal desinteresse econdmico préprio e aquele sentido da
promogio do bem comum que o seu servigo possa ser qualificado
com o sentido origindrio da verdadeira «ministerialidade». Porisso,
favorecerdo a democracia participada na medida em que, man-
tendo-se em unido profunda com a sociedade, descubram e promo-
vam as suas aspiragdes mais profundas em todas as dimensdes
constitutivas da pessoa humana. O que ndo serd fécil conseguir

se cronoldgica e axiologicamente se nfio experimentou a frater-
nidade familiar '

Conclusio

Nos meios da alta cultura comega a afirmar-se, com insis-
téncia preocupante, a crise do Estado moderno — mormente o
ocidental — e, simultaneamente, a crise da democracia. Ndo que
s¢ veja, afortunadamente, um risco préximo de esta vir a ser
sul?metida pela tirania ou que se afigure que forgas sociais totali-
térl_as possam por-lhe fim. Simplesmente, parece que se exige hoje
mais da democracia jd nfo meramente formal, mas participativa,
e a hodierna crise da civilizagdo ocidental tem, mais que nunca,
necessidade de referéncias e de utopias. Que o diga a gente nova
de hoje que, exprimido o individualismo da cultura dominante,

parece marcada pela indiferenga para com a vida civica, quando

) ® A Familiaris Censortio diz frequentemente que a fraternidade, como sistema de
relagiio nasce do intimo da familia. Cf. n™ 15, 18, 21 e 50. -
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ndo pelo seu desprezo activo. A democracia hé-de salvar o Estado,
mas, para que assim.aconteca, a democracia tem, também ela,
necessidade de ser salva.

Ao falar-se da familia como paradigma, fermento e embrifo
da democracia referiram-se critérios que, numa ética civilista, ddo
pelo qualificativo de «valores», tais como o amor, solidariedade,
liberdade, igualdade, didlogo, fraternidade, confianga, dedicagdo,
maturidade, complementaridade, etc. Em teologia, poderemos
chamar-lhe virtudes 2. E, de facto, a verdadeira democracia € um
conjunto de elevadas virtudes e para santos ou virtuosos ?'. Nao
¢ para minimalistas, mas sim para maximalistas. O que se apro-
xima muito do ideal do cristianismo. Precisamente, tal como a
familia, porventura a mais cara institui¢io para as Igrejas.

E se acima se referiu que a democracia ha-de salvar o Estado,
com a mesma justeza e logica poder-se-ia agora afirmar que tam-
bém a familia hd-de salvar a democracia *. O futuro da democracia
e do bem comum que somos chamados a desenvolver no aqui e
agora do nosso mundo e a personalizagdo e humanizagéo de todos
os homens, passam, de forma indelével e permanente, pela fa-
milia. Assim sendo, impde-se dar execugdo prética & verificagdo
de Jodo Paulo II: «A experiéncia de comunhdo e participac@o que
deve caracterizar a vida quotidiana da familia, € o seu primeiro
e fundamental contributo & sociedade» (F. C., 43). Maxime 2
democracia.

MANUEL LINDA

20 Cf. R. 8. Hartmann, citado por VIDAL, M. - Moral de Actitudes. 6* ed. Vol. 1. Madrid:
PS, 1990, p. 420.

2 Nap deixa de ser significativo que a democracia esteja intimamente ligada a Santos
canonizados, tais como Tomds Becket, Tomds More, Nicolau de Flue, Nun’Alvarez Pereira,
etc., ou a certas Ordens Religiosas e «movimentos», como Dominicanos, o «foaquinismo», 08
«Comuneros» de Castela.

2 Nos pafses desenvolvidos agsiste-se a um crescendo de desenvolvimento excessivo do
Estado, com frequentes inclinagdes para um absoluto centralismo dirigista e até para um insidioso
totalitarismo, Também aqui a familia, o mais universal e operative dos «corpos intermédios», pode
e deve funcionar como barreira contra a estratificagfio, um dos possivets cancros da democracia,
Cf. TISSERAND, E. - ;Familia o conumidud? Qué és lo que puede ponerse en comiin? Madrid:
Paulinas, 1980, especialmente p. 239-241.
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