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Razao e Sofrimento
contra os relativismos contemporaneos

De acordo com o seu conceito de filosofia como um «campo de
batalha», Althusser considera que sé podemos falar da filosofia «ocu-
pando uma posicio definida na filosofia. Ora, nfo se ocupa uma po-
sicdo na filosofia como o bom selvagem de Rousseau ocupa, no Dis-
curso sobre a origem da desigualdade entre os homens, um canto va-
zio da floresta. Na filosofia, todo o espago ji estd sempre ocupado.
Nio se ocupa af portanto uma posicéo sendo contra o adversario que
jé ocupa essa posigdo» '. Actnalmente, o espago da filosofia estd a ser
ocupado por diversas versdes pés-modernas do relativismo, das quais
as mais confessas sdo defendidas por Feyerabend ¢ Rorty. A neces-
sidade de criticar o relativismo é uma tarefa filosoficamente urgente e,
neste aspecto, dois fildsofos tdo diferentes como Popper e Adorno es-
tio de acordo. O primeiro € peremptdrio no diagnéstico «A prin-
cipal enfermidade filos6fica do nosso tempo € um relativismo inte-
lectual e moral, baseando-se este Gltimo no primeiro, pelo menos em
parte» 2. Por sua vez, Adomo define o «método de cura»: «Uma criti-
ca a fundo do relativismo é modelo de negagéio concreta» 2.

Lalande, tal como Popper, distingue duas acepgbes do re-
lativismo:

! AL THUSSER, Louis - Filosafia e Filosofia Espontdnea dos Cientistas. Lisboa: Presen-
¢a, 1976, p. 150.

*POPPER, Karl - A Sociedade Aberta e os seus Inimigos, 2° vol. Lisboa: Fragmentos,
1993, p. 355.

T ADORNO, Theodor - Dialéctica Negativa. Madrid: Taurus, 1975, p. 45.
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« O relativismo intelectual é a «doutrina que admite que todo
o conhecimento (oy todo © conhecimento humano) é relativo» e,

« O relativismo moral ¢ a «doutrina segundo a qual a ideia de
bem e de mal varia em fungdo dos tempos das sociedades (sem que
haja nestas variagBes um progresso determinado)» °.

Estas defini¢es de relativismo constituer o seu ndcleo duro, re-
formulado por Spengler numa perspectiva historicista:

«Bis 0 que falta ao pensador ocidental € o que nio deveria fal-
tar justamente a ele: a compreensdo da natureza histérico-relativa
das suas conclusdes, que ndo passam da expressdo de um modo sift-
gular de ser, e somente dele. O pensador ocidental carece do conhe-
cimento dos inevitdveis limites que restringem a validez das suas
afirmacdes. Ignora que as suas ‘yerdades inabaldveis’ ¢ as suas ‘per-
cepgles eternas’ s3o verdadeiras s6 para ele e eternas unicamen-
te do ponto de vista da sua visdo do mundo. Nio se recorda do de-
ver de sair da sua esfera, para procurar outras verdades, criadas com
a mesma certeza por homens de culturas diferentes; o que seria in-
dispensével para que uma filosofia do futuro se pudesse comple-
tar. Precisamente isso significa compreender o linguajar das formas
histéricas e do mundo vivo. Neste globo, nada € duradouro, nada
* ¢ universal. Deixe-se de falar de formas do pensamento, do prin-
cipio do trigico, da incumbéncia do Estado. A validez universal €,
invariavelmente, a conclusdo falsa que tiramos, aplicando aos de-

mais homens o que vale para nés» ©.

O relativismo histérico de Spengler exerceu uma enorme in-
fluéncia sobre Ruth Benedict 7, mas, apesar disso, ndo pode ser equipa-
rado ao relativismo cultural. O relativismo cultural surgiu para suprir
uma lacuna teérica da antropologia cultural moderna: a auséncia de uma
teoria cientifica capaz de explicar satisfatoriamente o fenémeno da
diversidade cultural. Grosso modo, podemos distinguir duas formas de
relativismo cultural: uma moderada e outra radical. Na sua versdo mode-
rada, o relativismo cultural é mais uma atitude met6dica do investiga-

4 LALANDE, André - Vocabulaire Technique et Critique de la Philosophie, 16" édition.
Paris: PUF, 1988.

S Ibidem.

¢ SPENCGLER, Oswald - A Decadéncia do Ocidente, 2* edigfio. Rio de Janeiro: Zahar Edi-

tores, 1973, p. 41.
7¢f. BENEDICT, Ruth - Padries de Cultura. Lisboa: Edigiio «Livros do Brasil», 5. d.
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dor que um principio epistemolégico: ndo implica, sob pena de se au-
to-negar, o caricter relativo do empreendimento cientifico. Confrontan-
do-nos com a diversidade sécio-cultural, o principio do relativismo cul-
tural recomenda apenas a contencéio axiolégica do investigador de cam-
po, de mf)do a que nada impega a percepgdo e a descri¢do objectivas
df)s padrBes culturais de comportamento observados. Herskovits defi-
mu-o_Eles?es lt{.ermos: «Os jufzos estdo baseados na experiéncia ¢ a
experiéncia é interpretada por cada individuo em fungdo da sua pré-
pria en{oculturagéia» 8, Esta definigfio, ao destacar o conceito de en-
c.ullturagao, opoe-se 4 intolerincia do etnocentrismo, sem, no entanto, co-
11‘dlr ::(?m o principio de objectividade que norteia toda a investi z’t 40
cientifica. Podemos e devemos compreender a perspectiva de cada ifdfvf—
duo como «expressdo» de urna visdo do mundo que interiorizou duran-
te o seu processo de enculturagio e que, de certo modo, ji est4 presen-
te nas classifica¢Ges, nomeadamente lexicais, da lingua que aprend
a utilizar ¥, mas ao fazé-lo acabamos por denunciar essa concep ao 3“
r.nu.ndo como ideolégica, revelando, neste acto, a inadequagio fif) rela(-)
tivismo para dar conta do fenémeno da diversidade cultural. Contudo
numa versdo forte do relativisma cultural, qualquer padrio c.:ultural de;
comportamento, além de ser vilido em termos do seu préprio espa
cultural, deve ser digno de respeito. Conforme a definicio apresgntio
da. por Vattimo, o relativismo cultural é a teoria segundo a qual «na -
existe qua}lquer ideia de uma racionalidade univoca 2 luz da ql;lal se o
sam considerar ‘miticas’ certas formas de saber» !°. Nega-se ortazx)lc'zs-
a0 antropdlogo a capacidade de formar jufzos cognitivos e ét,icI:)s sobo’
0 Yalor das diferentes classes de padrBes culturais, proibindo-o de dl:-:
sejar a mudanga social qualitativa. Este relativismo extremo é con-
fessadamente positivista: obriga-nos a aceitar padrdes de comporta
II'lE.':ntO que, tais como o canibalismo ritual dos astecas, a guerra, oI:acri:
ficio hm:nano ou a pobreza, violam frontalmente a dignidade ;1a razio
e da solidariedade humana. A ciéncia &, pelo contrério, uma activid
(.16 auto-.esclarecedora e auto-libertadora. Ao abdicar de, uma teoria: c?c;
zdeologzla, 0s rela.t_i\:f.istas ficam impossibilitados de apreender o caréc-

=

3 IQ;ZI’E:?;(-JWT‘S, Melvitic, J. - Bt Hombre y sus Obras. México: Fondo de Cultura Econé-
. In" gf\ ];NAEL:[%(];EiBf}R ‘II.O-G ;(])3 l;?l;:’ance Antropolégico do Estudo Energético da Lingua-
B E};U;.Eb.u Ay 1977', .. orgs., Nova Antropologia: Antropologia Filosdfica,
"VATTIMO, Gianni - A Sociedade Transparente. Lisboa: Edigoes 70, 1991, p- 43.
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ter revoluciondrio da ciéncia e o seu crescimento e, nos casos em que
este & demasiado evidente para poder ser negado, alegam a incomen-
surabilidade das teorias em questdo '

Na sociologia, o relativismo sociolégico encontra-se mstitucio-
nalizado desde o surgimento da sociologia do conhecimento, no seio da
qual, em alguns casos, pretende conjugar a desmistificagdo e a relativiza-
¢docomo duas dimensdes fundamentais daconsciéncia socioldgica. Reto-
mando a distingdo conceptual entre fungdo manifesta e fungdo latente
feita por Merton ' para «designar, respectivamente, a finalidade ‘defi-
nida oficialmente’ de uma institui¢io concreta ou de uma convengéo so-
cial ¢ a finalidade ‘subjacente’ (e, ipse facto, inadvertida ou incons-
ciente)» 1, Berger e Kellner definem a sociologia em termos subversi-
vos: «Por debaixo das obras visiveis do mundo humano encontra-se uma
estrutura de interesses e poderes oculta e invisivel que o sociélogo estd
encarregado de descobrir. O ‘manifesto’ ndo esgota o objecto de estu-
do, j& que é necessério dar conta, a0 mesmo tempo, do ‘latente’. Ou,
dito em termos mais simples: o mundo ndo é o que aparenta» . Es-
ta experiéncia desmistificadora da sociologia € considerada «relativiza-
dora em si mesma: o mundo nfio é o que aparenta e pretende ser e, em
consequéncia, ndo & possivel levar a sério todas as afirmagdes acerca
do mundo num primitivo ‘estado de inocéncia’» '5. Da comparagio da
perspectiva sociolégica com o «choque cultural» que sofrem o antrop6-
logo numa sociedade estranha e o soci6logo na sua prépria sociedade,
resulta a conclusio de que «todas as formas de choque cultural sio relati-
vizadoras ipso facto. Deste modo, o choque cultural € a revelagdo de
que as percepgdes e normas que antes se davam por supostas resultam
agora ser muito relativas no espago e no tempo. Nas famosas palavras
de Pascal, o que ¢ verdade de um lado dos Pirinéus € erro do outro. Daqui
se conclui que as nossas nogdes acerca da verdade e do erro dependem
da nossa situagfio na geografia e na histdria e, portanto, dependem tam-

U Bsta nogiio de incomensurabilidade, proposta inicialmente por Kubn ¢ retomada pos-
teriormente por Feyerabend e Rorty, foi severamente criticada por Pumam. Cf. PUTNAM, Hila-
ty - Razdo, Verdade e Histéria. Lisboa: Publicagbes Pom Quixote, 1992. =

zCf. MERTON, Robert K. - Teoria y Estructura Sorighes, 3* edicidn. México: Fondo de
Cultura Econémica, 1992,

13 RERGER, P. L.; KELLNER, H. - La Reinterpretacién de la Sociplogia. Madrid: Es-
pasa-Calpe, 1985, p. 38.

" bidem, p. 39.

5 Ibidem, p. 93.
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bém do nascimento, que é acidental» '5. Ao descobrir por detras das «defi-
ni¢des oficiais» da ordem social a «verdadeira» dindmica social, a so-
ciologia desmistifica antomaticamente essas «cortinas de fumaca ver-
bais» como fazendo parte de uma ideologia que procura justificar os privi-
légios de algum grupo social. A desmistificagio «relativiza» as defini-
¢bes oficiais, bem como a consciéncia que a sociedade e os grupos so-
ciais fazem de si mesmos, mas ela nio é em si mesma relativizadora,
como nos querem fazer crer Berger e Kellner, alids de modo claro: «Sem
didvida, resultaria uma concepgiio unilateral ver a Sociologia simples-
mente como uma disciplina (entre outras) interessada no estudo do rela-
tivismo. A sociologia é também um produto deste relativismo que tem
sido sempre um dos seus objectos de estudo. Dito em termos mais gréifi-
cos: se entendéssemos o relativismo como uma doenga, entéio o diagnés-
tico seria em si mesmo parte integral da sindrome patolégica» . Isto
equivale a dizer que a desmistificagfio sociolégica € ela prépria uma
mistificacio. Neste acto, a sociologia auto-anula-se como ciéncia em-
pirica que pretende ser e dissolve-se no seio da ideologia neoconserva-
dora, alids assumida conscientemente por Berger. A concepgdo total da
ideologia elaborada por Mannheim '® é absolutamente impensdvel e as
suas consequéncias epistemoldgicas estdo a vista: a relativizacio da

.ciéncia anula a sua tarefa de desmistificagdo, de esclarecimento ¢ de

libertagdo. A nogdo de uma sociologia (simultaneamente) desmistifi-
cadora e relativizadora é, sem divida, um oximore. Com efeito, a des-
mistificacio liberta, enquanto a relativizagfio escraviza. O relativismo
é, pois, visceralmente inimigo do conhecimento cientifico e filoséfico,
mas extremamente décil A perpetuaciio do establishment, do qual é uma
legitimacéo ideoldgica.

Por outro lado, o relativismo sociolégico confunde caricter rela-
tivo e cardcter conjectural do conhecimento cientifico. Afirmar o caric-
ter conjectural das teorias cientificas ndo significa dizer que elas séo rela-
tivistas. Como escreve Popper: «O conhecimento cientifico [...] é [...]
sempre hipotético: é um saber por conjectura. O método do conheci-
mento cientifico é o método critico — o método da busca e da elimina-
¢do do erro ao servigo da busca da verdade, ao servigo da verdade» ",

'8 fhidem, p. 93-94,

17 Ibidem.

18 Cf. MANNHEIM, Karl - Ideologia e Utopia. Rio de Janciro: Zahar Editores, 1976,
YPOPPER, Karl R. - Em Busca de um Mundo Melhor. Lisboa: Fragmentos, 1989, p. 18,
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tal como foi definida por Tarski #. O crescimento do conhecimento
cientifico & sempre regulado pela ideia de uma aproximagao, gradual mas
progressiva, da verdade objectiva. Segundo Popper, «a verdade objec-
tiva é um valor, logo um valor ético, talvez mesmo o valor supremos,
constituindo a crueldade «o maior ndo-valor» ! Se relacionarmos es-
te conceito de verdade objectiva como valor ético e o scu conceito de
relativismo como «traigiio A razdo e & humanidade» %, soltamos a nega-
tividade inerente ao racionalismo critico, a partir da qual se torna possi-
vel esbogar uma teoria critica da racionalidade. Nesta perspectiva, a
fungfio da razdo €, como viu muito bem Whitehead, «promover a ar-
te da vida», mediante «a direcgdo do ataque ao meio», que deriva da
«tripla urgéncia de: 1) viver; 2) viver bem; 3) viver meihor» *: a ra-
730 estd, assim, ao servigo de uma vida melhor, sem, no entanto, a defi-
nir em termos positivos. No conceito negativo de raziio, a transcendén-
cia nunca se define em termos positivos. Como escreve Horkheimer:

«A interdigiio judaica de representar Deus ¢ a interdicio kantia-
na de divagar nos mundos inteligiveis contém, ao mesmo tempo,
o reconhecimento daquilo de que a determinagfio € impossivel, o
absoluto precisamente. Isso ndo € menos vilido para a teoria cri-
tica, na medida em que declara: a maldade, tanto na esfera social,
como também na esfera individual, a da moral, pode ser designa-
da, mas niio o bem. O conceito de negativo, quer este seja o rela-
tivo ou o mal, contem em si 0 positivo enquanto o seu contrario.
Na pritica, da denéncia de uma acgdio dita mé decorre, pelo me-
nos, a orientagio para uma acgio melhor. A insisténcia sobre a di-
ferenga que separa a verdade respectiva dos dois juizos funda-se
sobre diversos factores: um dos principais reside na relagéo & his-
téria, ao tempo em geral. O mal vale essencialmente para o pre-
sente, o bem deve, em qualquer momento, fazer valer as suas pro-
vas como tal; antecipar a prova ultrapassa as capacidades do jui-
70, representa a absolutizagéo de uma hipétese — sem contar com
a impossibilidade metaffsica ligada a uma tal absolutizacdio. A ana-
lise critica da sociedade designa a injustiga reinante; a tentativa pa-
ra a superar conduz muitas vezes a uma injustica maior. Martiri-
zar até & morie um ser humano é um crime puro e simples; salvid-

2 ¢, TARSKL Alfred [et al.] - Existéncia e Linguagem: Ensaios de Metafisica Anali-

tica. Lisboa: Presenga, 1990.
2 pOPPER, Karl R. - Em Busca de wm Mundo Melhor, p. 20.

2 fhidem, p. 19.

2 WHITEHEAD, A. N. - La Funcidn de la Razdn. Madrid: Editorial Tecnos, 1985, p. 48.
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-lo, se for possivel, € um dever humano. Se se quer definir o bem
c’:o.mo a tentativa de eliminar o mal, entdo pode-se determind-lo. Tal
¢ justamente a doutrina da teoria critica. O inverso, no entanto, a
lsaber, definir o mal pelo bem, seria — até mesmo em moral — u;na
impossibilidade» 2.

Os relativismos cultural e sociol6gico ndo sdo, portanto, filo-
sofias adequadas 2 ciéncia. Assim como a biodiversidade nio ,signi-
fica a relativizagdo da vida e do seu conhecimento biolégico, tam-
bfém a diversidade sécio-cultural ndo implica a relativizagdo da so-
ciedade e da cultura humanas e das ciéncias sociais e humanas que as
estudam. O choque cultural resultante da experiéncia que o antropé-
logo sofre quando é confrontado com outra cultura diferente da suva
ndo € relativizadora em si mesma: revela apenas a diversidade sécio-
-c.u'ltural, convidando cada um a adoptar uma atitude critica diante da
vida e a ser tolerante. Raros siio os antrop6logos que se tornam «nati-
vos», apesar de terem um conhecimento aprofundado do sistema de
significados da cultura que estdo a estudar. Estudar uma cultyra dife-
rente da nossa ou mesmo sectores da nossa cultura com os quais ndo
estamos familiarizados ndo implica nenhuma ressocializacdo ou con-
w;zrsc‘io. A atitude critica, bem como a tradigio de que releva, imu-
niza o seu portador da intolerincia e das certezas do mundo aceite co-
mo tal %, imposto, sem que disso se tenha consciéncia, pelos seus sis-
temas de legitimagdo social durante o processo de enculturacdo. De cer-
ra. modo, a teoria critica é, num sentido profundo, imuno(psico)-lo-
gia: d_esmistificando as defini¢des oficiais, restitui-nos a autonomia que
n:os. tinha sido roubada pelo processo de sujeigfio/submissdo ideo-
I6gico. A ciéncia é precisamente esta abertura critica a0 mundo que nos
salvaguarda da heteronomia. Se o antrop6logo se convertesse i cultu-
ra que estd a estudar, deixaria de ser um cientista para se converter num

sujeito interpelado como tal pela ideologia dominante dessa mes-
ma cultura %,

“HORKHEIMER, Max - Notes Critiques {1949-1969); ; is: Bch
B Pt 1595 . A0y ot ques | }: Sur le temps présent, Paris: Edi-
P B Cf. SCHUTZ, Alfred - E! Problema de la Realidad Social. Buenos Aires: Amorroriu
**Uma critica mais exaustiva e aprofi ivi
a of profundada dos relativismos cultural e socioldgico es-
:;i fora.dos Ob_]ec.hVOS deste ensaio, mas do que foi dito deduz-se facilmente a ideia centflal aqui
efendida: o projecto da medernidade deve ser aprofundado e realizado.
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O relativismo &, de certo modo, tio velho quanto a prépria filo-
sofia. Os sofistas %40 os seus primeiros protagonistas e todos eles
«partilhavam entre si algo que se pode chamar mais propriamente uma
atitude filoséfica, nomeadamente o cepticismo, a desconfianga a respei-
to da possibilidade do conhecimento absoluto» 27. Protdgoras exprimiu
esta posigio relativista no seu famoso dito: «°O homem é a medida de
todas as coisas’, cujo significado era — se podemos confiar na interpre-
tagiio de Platio — que a maneira COmo as coisas apareceram a um ho-
mem € a verdade para ele, e a maneira como aparecem a outro ¢ a ver-
dade para este. Nenhum deles pode acusar o outro de erro, pois se al-
guém vé as coisas de uma forma, entdo essa ¢ a forma como as coi-
sas sdo para ele, se bem que possam ser diferentes para o seu vizinho.
A verdade & meramente relativa» 2. A partir do momento em que € tema-
tizado como uma teoria céptica, o relativismo ressurge sempre nas €po-
cas histéricas que sofrem grandes transformagdes sociais, econdmicas,
técnicas, culturais e civilizacionais. Esta conexdo sociolégica significa
que o relativismo € sempre uma filosofia conjuntural, incapaz de re-
sistir 4 conjuntura social que lhe deu origem. E, em qualquer uma des-
sas conjunturas sociais, o seu adversario ¢ sempre a filosofia da razao
objectiva ou simplesmente o racionalismo. Se, como afirma Husserl, «a
filosofia ndo & outra coisa que racionalismo» 2 entdo teremos certas di-
ficuldades em encarar o relativismo como filosofia genuina. Contudo,
retomando a distingfio conceptual que Chomsky traga entre competén-
cia linguistica e desempenho linguistico %, podemos dizer que o de-
sempenho filoséfico do relativismo fica muito aquém da competéncia
filosofica. Como «tentativa de compreender o fenémeno da diversida-
de cultural» 3!, o relativismo pés-moderno escolhe como alvo prefe-
rencial de ataque o racionalismo cientifico, definindo-se a si mesmo co-
mo «arma contra o despotismo intelectual e meio de fazer descer a cién-
cia do seu pedestal» . O relativista que temos estado a mencionar, Paul
Feyerabend, clarifica methor a sna posi¢do quando, socorrendo-se

21 GUTHRIE, W. K. C. - Os Fildsofos Gregos: De Tales a Aristdteles. Lisboa: Editorial
Presenga, 1987, p. 55.

% fhidem, p. 57.

®HUSSERL, Edmund - La Crisis de las Ciencias Europeas y Fenomenologia Transcen-
dental, Barcelona: Editorial Critica, 1991, p. 281.~

wCf. CHOMSKY, Noam - Lingiiistica Cartesiang. Madrid: Editorial Gredos, 1991.

N FEYERADEND, Paul - Adeus & Razdo. Lisboa: Edigdes 70, 1991, p. 29.

® Ibidem, p. 29.
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arbitrariamente dos dados das investigacdes antropolégicas, afirma
que a variedade cultural «nfo colide com a ciéncia numa perspec-
tiva de investigagio livre ¢ ilimitada, mas interfere em filosofias como
o ‘racionalismo’ ou o ‘humanismo cientifico’ ¢ num agente &s vezes cha-
mado Razdo, que se serve de uma imagem gélida e distorcida da cién-
cia a fim de conseguir a aceitagdo das suas préprias crengas antediluvia-
nas. Mas o racionalismo nfio possui qualquer contetido identificavel pa-
ra além dos principios do partido que por acaso se lhe apropriou do no-
me. Limita-se, presentemente, a contribuir para a tendéncia geral pa-
ra a monotonia. J4 é tempo de afastarmos a Razdo deste caminho e, como
vem sendo plenamente assumido pela associagdo, dizer-lhe adeus» *.

{Todavia, quando tem uma dor de dentes, o relativista recotre — supo-

.nho — ao médico estomatologista € ndo ao curandetro: este compor-
tamento denuncia aigualizagio hip6crita estabelecida entre tradigées teo-
ricas ¢ tradigdes histdricas, indicando que, nas situagbes-limite, se con-
fia mais na Razdo que na «supersticio». Até mesmo Carlos Castane-
da abandonou os ensinamentos do xaméi yaqui, Don Juan, quando re-
gressou A universidade, para defender a sua tese, e, segundo parece, ndo
tem exercido o xamanismo: em vez disso, tem viajado por mundos que
s6 existem no seu imagindrio poético, convencido de que o que cha-
mamos tealidade ndo sdo mais que «descrigbes do mundo» 3.

Como ndo t€m nada de novo a dizer, os intelectuais pés-moder-
nos, nomeadamente Feyerabend, Rorty, Lyotard, Vattimo ou Lipovetsky,
cultivam o estilo do fim... de tudo, em busca da fama e do vedetismo
consumista. Os fins sucedem-se uns aos outros numa lista intermindvel,
acompanhados sempre pelos mesmos termos prefixados com «pds-», que,
no conjunto, formam uma espécie de sistema prisional ultrablindado,
do qual ndo hd fuga possivel. Com efeito, a2 concepgo pds-moderna,
segundo a qual «o mundo é linguagem», ndo s abdica de pensar o mun-
do, como também destrdi a propria lingua(gem), afundando-a num abis-
mo onde o simbolismo delira consigo mesmo numa auto-referéncia
autista, na qual o mundo é abandonado ac esquecimento. Tecnologi-
camente, a realidade virtual é o desfecho natural da pds-modernidade,
em p_axticular dos relativismos contemporéneos: nela o mundo evapo-
ra-se num self sem fundo e sem lingua(gem). Diante deste sistema deli-

3 Ibidem, p. 22.
. M Cf. CASTANEDA, Carlos - Las Ensefianzas de Don Juan: Una forma yaqui de conoci-
miento. Madrid: Fondo de Cultura Econémica, 1993,
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rante e parandico de nihilismo apocaliptico, a atitude mais razodvel €
o distanciamento csftico, sob pena, caso contrdrio, de se correr o risco
de ficar preso nas suas malhas. A actvalidade da Filosofia foi justificada
por Adorno nestes termos: «A filosofia,que outrora pareceu superada,
continua viva, porque se deixou passar o momento da sua realizagio»*.

1. A narrativa dos jogos da linguagem de Richard Rorty %, bem
como a sua concepgdo da histéria intelectual como histéria de metéafo-
ras tornadas literais e habituais ¥, €, apesar das suas intengdes, aves-
sa A conversaglo, ao didlogo e a discussdo critica. Se os jogos da lin-
guagem sd0 incomensurdveis e nio existe uma meta-linguagem sus-
ceptivel de mostrar a veracidade de um ¢ a falsidade dos outros ou a
falsidade de todos, o consenso ndo pode ser obtido mediante a conver-
sacfio e a discussdo critica. Esta e o consenso que poderia resultar de-
la cedem lugar ao choque de jogos da linguagem, todos eles contingen-
tes. A disputa e a vitéria de um deles ocorre através do recurso a for-
ca, ao poder, & propaganda, a publicidade ou & endoutrinagio. Néo € por
acaso que Paul Feyerabend lamenta que, no processo de Galileu, a Inqui-
sigdo ndo tenha usado todo o seu poder para «proteger as pessoas das
maquinagSes dos especialistas. [...J A revisdo da sentenga podera va-
ler A Igreja algumas amizades entre 08 cientistas, mas comprometera se-
veramen-te a sua fungfo de zeladora de importantes valores humanos
e mais do que humanos» *, «F pena que a Igreja dos nossos dias, assus-
tada com os uivos generalizados dos lobos da ciéncia, prefira fazer coro
com eles em vez de tentar ensinar-lhes boas maneiras» *. O relativis-
mo revela nestas palavras o seu verdadeiro rosto: uma filosofia da intole-
rdncia e da violéncia. A razio contra a qual luta é paz. E a Igreja, ao
rever a sua sentencga contra Galileu, mostrou ser a Igreja da Tolerdn-
cia e da Paz, que, hoje mais do que nunca, sobretudo depois do Co-
ncilio Vaticano II, estd & altura de zelar pelos valores humanos.

2. Na perspectiva de Rorty, a verdade «reduz-se» a uma questdo
social de crenga: uma crenga ou um vocabuldrio sé é verdadeiro quando

3 ADORNO, Theodor W. - Dialéctica Negativa, p. 11.

% Cf. RORTY, Richard - Contingéncia, fronia e Solidariedade. Lisboa: Presenga, 1994.

¥ Cf. TURBAYNE, Colin M. - EI Mito de la Metdfora. México: Fondo de Cultura Eco-
némica, 1974.

3 FEYERABEND, Paul - Contra o Método. Lishoa: Relégio D’ Agua, 1993, p. 177.

®IDEM - Adeus @ Razdo, p. 303.
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¢ socialmente aceite pelos membros de uma comunidade que partilham
uma mesma linguagem. Como resultado contingente da sociedade, o self
¢ destituido da sua autonomia. A «sva» linguagem, as «suas» crengas
e 0 «seu» vocabuldrio sdo os perfilhados pela sociedade em que vive
e, por isso, sdo «verdadeiros». A filosofia de Rorty apresenta-se assim
como uma apologética do status guo. A sua ambigio de redescrever o
liberalismo realiza-se na expectativa de que o nove vocabuldrio que pro-
pde se converta numa crenga socialmente aceite. Os vocabuldrios mu-
dam, mas a realidade social, que deveria ser mudada, permanece a mes-
ma — sempre igual a si mesma e cada vez mais cruel. Alids, o vocabu-
lario liberal de Rorty nfio pretende nem quer mudar nada; quer apenas
ser aceite como uma nova redescri¢do da realidade estabelecida. Ao ne-
gar a universalidade da razéio nega, num s6 e mesmo movimento, a es-
peranca daqueles que lutam por uma sociedade justa e racional, afirmando
a sua satisfagio com a realidade tal como €. Ora, dado que «o que é»
é a crueldade e o sofrimento, a redescri¢iio de Rorty nfio € mais que a
apologia da crueldade do mundo pés-moderno. O seu pretenso liberalis-
mo nio resiste ao abandono da raziio: auto-aniquila-se na sua pretensio
va de pensar que «a crueldade € a pior coisa que podemos praticar» 4,

3. A verdade é feita, mas o mundo estd diante de nés: esta tese
de Rorty € a apologia descarada da miséria existente . Podemos mu-
dar os vocabuldrios, porque somos nés que os fazemos, mas nio po-
demos mudar o mundo — entenda-se o mundo social e cultural —, por-
que este ndo € um produto da nossa acgdo. A impoténcia da ironia li-
beral perante a tarefa pritica da mudanca qualitativa do mundo reflecte
e deriva do seu cardcter ideoldgico. A retdrica ironista liberal nfo estd
ao servigo da emancipagio, mas da perpetuagéo do sofrimento. Se o «li-
beral» da ironia liberal de Rorty € a resisténcia contra a crueldade exis-
tente, entdo, no final, resta-nos apenas a ironia sem o «liberal», porque
a resignacgio da ironia nega o «liberal» no dominio da praxis actuan-
te e actualizada. A ironia de Rorty € ciimplice da crueldade existente.

4. Apesar de abdicar da busca de uma racionalidade universal e
de outros conceitos afins, o ironismo liberal ndo resiste & tentagdo da
universalidade. Pretendendo identificar-se com a filosofia, a contingén-

“WRORTY - Contingéncia, Ironia e Solidariedade, p. 17.
4L Cf. IDEM - Contingéncia, fronia e Solidariedade, p. 25.
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cia auto-assumida pela ironia liberal ndio afasta, no entanto, 0 desejo
infundado (e infunddvel) de vir a dominar todos os outros vocabula-
rios, antigos e alternativos, no qual se manifesta uma vocagio identi-
t4ria e totalitdria s6 igualdvel & dos sistemas idealistas absolutos. Ao ex-
cluir a possibilidade tedrica e histérica de um consenso racional, o vo-
cabulario metaférico de Rorty s6 pode atingir esse dominio mediante
os mecanismos contingentes de socializa¢do identificados por Geor-
ge Mead “, de resto os wnicos reconhecidos como responsdveis pela
substituicio de vocabuldrios. E certo que ele duvida de 1 Nesmo, mas,
se perfithado por todos os membros de uma mesma comunidade lin-
guistica, pode chegar a ser considerado como verdadeiro. A «verdade»
e 0 «consenso» sio assim alcangados através da socializagao e da en-
doutrinac@o a que sdo sujeitados/submetidos os individuos. Ao «redu-
7ir» a verdade a uma linguagem e a um vocabulario perfilhados por uma
mesma comunidade, a ironia liberal alia-se voluntariamente ao tradi-
cionalismo comunitdrio, ac mesmo tempo que liquida néo s0 a razéo
objectiva, como também o individuo, que pretendia defender contra a
crueldade e o softimento.

Deste modo, a pretensio da ironia liberal de evitar a crueldade
converte-se no seu contrario: na continuagéo da crueldade existente acres-
cida de uma nova crueldade — a de um mundo absolutamente contin-
gente que ndo responde & nostalgia do absolufo e do sentido a que to-
do o ser humano aspira. Condenar as pessoas a sua contingéncia € o mes-
mo que abandoné-las ao sofrimento ¢ a crueldade. Num mundo em que
tudo & contingente (a linguagem, a individualidade e a comunidade li-
beral), nada é, no entanto, contingente, sobretudo o vocabuldrio domi-
nante que parasita o cérebro em desenvolvimento dos seus potenciais
utentes desde a mais tenra infincia, de modo a converter-se, mais tarde,
de modo gradual mas repressivo, no «seu» vocabulério, como se se tra-
tasse de uma idiossincrasia individual ou de uma escolha racional e res-
ponsével. Indo mais longe que os seus «herdis» pragmatistas — Charles
S. Peirce, John Dewey e George Mead, entre outros — Rorty liquida
completamente a razio objectiva e 0s seus contetidos objectivos, crian-
do um vocabulirio que, apesar das suas intengdes utépicas, condena os
humilhados e ofendidos a aceitar resignadamente o triunfo do assassi-
no. Relacionando as ideias de Deus e de Razdo — entendida a segun-

2 Cf MEAD, George H. - Espiritu, Persona 'y Sociedad. Buenos Aires: Paidds, 1972.
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da como secularizagfo da primeira —, Rorty pretende levar até ao fim
a «desdivinizagdo do mundo» ** para justificar melhor a miséria pre-
sente. A filosofia de Rorty &, em iltima andlise, a capitulacio do pensa-
mento irreconcilidvel e anténomo diante de uma realidade totalitéria,
que, de acordo com o seu vocabuldrio, ndo pode ser considerada como
irracional.

5. A solidariedade n3o resiste 4 liquidag@o da razdo objectiva.
Se ndo ha conversagdo pautada por principios racionais validos, ndo pode
haver consenso racional e, sem este, ndo € possivel defender a solidarie-
dade. Alids, solidariedade para qué? Se a histéria € um simples confron-
to de metéforas, vocabuldrios ou descricdes (nenhuma das quais pode
ser avaliada como verdadeira, a nfo ser que seja social e linguisticamen-
te perfilhada), entdo de que nos serve criar a solidariedade se ndo temos
fins e objectivos a atingir que sejam mais legitimos ou verdadeiros do
que outros? Rorty reduz a solidariedade & partilha de wm mesmo vocabu-
14rio no seio de uma comunidade, cujos membros tenham sido progra-
mados com uma lingua(gem). A epistemologia €, pois, dissolvida numa
narrativa ideolgica que enaltece o comunitarismo tradicionalista. A
verdade de um vocabuldrio depende do sucesso da socializagdo. Os
vocabuldrios sdo criados por uns poucos homens e impostos aos outros,
4s massas, através da socializacéo e da endoutrinagfio. No fundo, o vo-
cabulério € sempre o vocabuldrio das elites ou classes dominantes, Nin-
guém escolhe livre e racionalmente o seu vocabuldrio; assimila e in-
terioriza, durante o seu desenvolvimento ontogenético, o vocabuldrio do
seu grupo: o «seu» vocabuldrio é, portanto, o vocabuldrio da sociedade
em que vive. A ironia liberal ¢ ironicamente inimiga do liberalismo e
uma séria aliada do totalitarismo predominante, na medida em que, co-
mo escreve Horkheimer, «a desintegracdo da raziio e a do individuo sio
uma e a mesma coisa» “. Ao retirar-the a razéo, Rorty afoga o indivi-
duo na colectividade anénima. A solidariedade converte-se, finalmen-
te, na sua filosofia,de «objectivo a atingir» em «objectivo atingido», isto
¢, em conformismo apdtico e resignado.

6. No seu Tratado Ldgico-Filosdfico, Ludwig Wittgenstein de-
senvolveu um conceito de filosofia que desmente precisamente aquilo
que The interessa.

“CE. RORTY - Contingéncia, Ironia ¢ Solidariedade, p. 4-45.
4 HORKHEIMER, Max - Teoria Critica. Barcelona: Barral Editores, 1973, p. 158.
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«O método correcio da Filosofia seria o seguinte: s6 dizer o
que pode’ser dito, isto &, as proposigbes das ciéncias naturais —
e portanto sem nada que ver com a Filosofia — e depois, quan-
do alguém quisesse dizer algo de metafisico, mostrar-lhe que nas
suas proposigbes existem sinais aos quais ndo foram dados uma
denotagio» *.

E, mais adiante, acrescenta: «Acerca daquilo que néo se pode falar, tem
gue se ficar em siléncio» *. A filosofia, segundo esta concepgdo posi-
tivista, nio pode dizer o inexprimivel, que, no entanto, existe: «E o que
se revela, é o mistico» ¥,

Theodor W. Adorno procurou refutar este conceito wittgenstei-
niano de filosofia, mostrando que o que lhe interessa é «o paradoxo da
empresa de dizer por meio do conceito 0 que ndo se pode dizer precisa-
mente por meio de conceitos, dizer o indizivel» Sl

Se Wittgenstein reduz o alcance da filosofia, fazendo dela uma
actividade que visa apenas «a clarificagio 16gica dos pensamentos» -,
Adomo alarga-o, mostrando a sua necessidade num mundo que cami-
nha em direcgiio 4 integragdo total. «Critica da filosofia que é, [a teo-
tia critica] ndo quer abrir mdo da filosofia» . Rorty, pelo contririo, reduz
a filosofia a nada e, n#o satisfeito com o seu nihilismo, nega © seu pa-
pel na coordenagdio de uma linguagem das vitimas.

«A filosofia ironista ndo fez nem fard muito pela liberdade e pela
igualdade. Mas [...] a ‘literatura’ [...], bem como a etnografia e
o jornalismo, estfio a fazer muito. Como anteriormente disse, a dor
¢ ndio lingufstica. E aquilo que nés, seres humanos, temos que nos
liga &s bestas que nfo utilizam a linguagem. Assim, as vitimas de
crueldade, as pessoas que sofrem ndo t&ém muito a ver com uma
lingpagem. E por isso que ndo hd uma ‘voz dos oprimidos’ ou uma
‘linguagem das vitimas’. A linguagem que em tempos as vitimas
usaram j4 ndo funciona e essas vitimas estdo a sofrer demasiada-
mente para coordenar novas palavras. Assim, 0 trabalho de por a

# WITTGENSTEIN, Ludwig - Tratado Logico-Filosdfico. Lisboa: Fundagdo Calouste
Gulbenkian, 1987, p. 141-142.

4 Ihidem, p. 142.

47 fhidem, p. 141.

# ADORNO, Theodor W, - Terminologia Filosdfica If. Madrid: Taurus, 1985, p. 43.

® WITTGENSTEIN, Ludwig - Tratade Logico-Filosdfico, p. 62.

5 ADORNO, Theodor W.; HORKHEIMER, Max - Dialéctica do Esclarecimento: frag-
mentos filosdficos. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1985, p. 10.
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sua situagfio numa linguagem terd de ser feito por alguém em seu
lugar. O romancista, poeta ou jornalista liberal desempenha bem
essa fungdo. Regra geral, o tedrico liberal ndo» 5.

Desta recusa de recriar uma linguagem do sofrimento decorre
necessariamente a impossibilidade de elaborar uma teoria da esperan-
ca social, susceptivel de orientar a mudanga social qualitativa. Como
afirma Rorty:

«A associagdo que o metafisico faz da teoria 4 esperanga social
e da literatura a perfeigiio privada € invertida numa cultura liberal
ironista. Dentro de uma cultura metafisica liberal, as disciplinas que
eram encarregadas de penetrar para além das muitas apar@ncias
privadas, no sentido da realidade comum geral (nica — a teolo-
gia, a ciéncia, a filosofia — eram aquelas que se esperava unissem
0s seres humanos ¢, assim, ajudassem a eliminar a crueldade. Numa
cultura ironista, pelo contrério, € As disciplinas que se especializam
na descrigio densa do privado e do idiossincrdtico que se atribui
essa fungfio. Em particular, os romances e as obras etnogrificas,
que sensibilizam para a dor dos que ndo falam a nossa linguagem,
t&m de desempenhar a fungo que se pretendia que as demonstra-
¢Oes de uma natureza comum desempenhassem. A solidariedade tem
de ser construida a partir de pequenas pegas, e ndo encontrada j4
4 nossa espera, na forma de uma wr-linguagem que todos reconhe-
¢amos ao ouvi-la. Inversamente, na nossa cultura cada vez mais
ironista, a filosofia tornou-se mais importante para a busca da
perfei¢iio privada do que para qualquer missdo socials» .

{\ concepgdo «individualista» do sofrimento de Rorty deriva, pois,
d(? posicionamento da sua filosofia ironista diante da missfo social da
Filosofia. A filosofia ironista liberal abdica da fungio de pdr a situa-
¢do das vitimas de crueldade e das pessoas que sofrem numa lingua-
gem, atribuindo-a & literatura, ao jornalismo e A etnografia Assim, a
filosofia abandona a sua misséo histérica de «auto-reflexiio da humani-
dade» e de «auto-realizagio da razdo», para usar os termos de Edmund
Husserl *, e entrega-se exclusivamente  busca da perfeicdo privada.

SURORTY - Contingéncia, fronia e Solidariedade, p. 127.
3 fbidem, p. 128.

3 Cf. HUSSERL, Edmund - La Crisis de las Ciencias E i
oy uropeas y la Fenomenologia
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Rorty, tal como os seus herdis — o jovem Hegel *, Nietzsche, Heideg-
ger (o dltimo), Prqust e Derrida — reduz «o assunto da teoria ironis-
ta» 3 {destrnicio da) «teoria metafisica» *, com o objectivo de se li-
vrar dela e de tentar «alcangar a autonomia» *. Nas suas palavras, a filo-
sofia ironista «tenta sair de contingéncias herdadas e fazer as suas pro-
prias contingéncias, sair de um vocabuldrio final antigo e criar um que
seja o seu préprio vocabuldrio final» .

«Aquilo que procura é uma redescrigfo [do cénone Platdo/Kant
ou tradi¢do da metafisica ocidental] que faga com que este perca
o poder que exercia sobre [0 ironista] — quebrar o ditame provo-
cado pelos livros que constituem esse cénone. [.. .] O passado para
o ironista sio os livros que sugeriram que poderia haver algo co-
mo um vocabulério néo ironizdvel, um vocabuldrio que ndo pode-
ria ser substituido ou ser redescrito. Pode-se pensar nos tedricos iro-
nistas como sendo criticos literdrios que se especializam nesses li-
vros — nesse género literdrio particular» *.

7. A posigio de dominio da hermenéutica na filosofia contem-
porénea reflecte, no seio da Filosofia, esta incapacidade de reformular
uma nova teoria da solidariedade. Com efeito, a hermenéutica, im-
pulsionada por Hans-Georg Gadamer 59 fechou a Filosofia em si mes-
ma e na sua histéria. Esta conversagio consigo mesma tornou-se
actualmente, sobretudo com Derrida, Rorty ou Vattimo, em destruicio
de si mesma e da sua histéria. Deste modo, a filosofia hermenéutica es-
t4 desarmada diante da miséria existente e ndo resiste, por conseguin-
te, ao seu pré-prio esquecimento. A reificagéo da filosofia condena-a
a morte. A sua revitalizagio exige renovagdo e continuidade da investi-
gagiio critica que sempre a caracterizou, desde as suas origens pré-

% Hegel nio se limiton a confrontar redescrigbes da realidade; nestes «confrontos» procu-
tou superar dois vocabuldrios numa sintese mais profunda. A dialéctica hegeliana é uma dialéc-
tica concluida e, enguanto tal, & exclusiva, O sistema hegeliano revela a verdade absoluta, que,
no seu processo de anto-desenvolvimento dialéctico, superou todos os outros vocabuldrios histd-
ricos. Ao considerar o jovem-Hegel como um percursor da ironia liberal, Rorty mostra que nao
compteendeu nada de Hegel. Cf. HEGEL, G. W.F. - La Phénoménologie de I'Esprit, 2 vols.. Pa-
ris: Editions Aubier Montaigne, 1977.

$5 RORTY - Contingéncia, Ironia e Solidariedade, p. 129.

% fbidem, p. 130.

7 Ibidem.

38 fhidem, p. 131.

© of GADAMER, Hans-Georg - Verdad y Método. Salamanca: Sigueme, 1984; IDEM

Verdad y Método I Salamanca: Sfgueme, 1992
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socriticas. A Filosofia tem de abandonar o discurso da auto-lamen-
tacio e regressar novamente ao discurso racional e sistematico que vi-
sa a emancipagdo do homem e da naturcza, ou seja, a reconciliacio.
A reduciio da filosofia a critica literdria, defendida por Rorty, € a sua
autoliquidagio como pensamento sério.

9. Ao procurar dizer o inexprimivel, a Filosofia recorre neces-
sariamente & linguagem e ao conceito, porque, como observa Adorno,
«s6 € possivel [dizer a dor] por meio da linguagem que & capaz
simultaneamente de fixar os conceitos e de os variar por meio do lugar
de valor que lhes atribui» . A Filosofia nfo pode ser alheia ao sofri-
mento fisico, psico-emocional e social. Coordenar o sofrimento numa
linguagem € uma das suas maiores fung¢des. Como escreve Horkheimer:

«0Os mdrtires anénimos dos campos de concentracdo sdo os sim-
bolos da humanidade que luta para nascer. A tarefa da filosofia é
traduzir o que ¢les fizeram numa linguagem que serd ouvida, mesmo
que as suas vozes finitas tenham sido silenciadas pela tirania» .

“Adorno, que, certa vez, afirmou ser barbaro escrever lirica depois
de Auschwitz, reformulou a sua concepgéo na obra Dialéctica Negati-
va: «A perpetuacio do sofrimento tem tanto direito a expressar-se como
o torturado o de gritar; daf que talvez tenha sido falso dizer que depois
de Auschwitz ja nfio se podia escrever poemas» ®. O sofrimento € a dor
ndo podem nem devem ser esquecidos. O seu esquecimento perpetua
a miséria existente, enquanto a sua recordacfio pode ajudar-nos a re-
sistir & identidade total e a lutar contra ela. A teoria critica, ao contri-
rio da teoria ironista, € a voz do sofrimento real, niio sé das vitimas de
Auschwitz, mas também, por exemplo, das vitimas inocentes da Sida,
dos que morrem de fome ou dos individuos traidos pelos seus conju-
ges, amigos e cornpanheiros.

10. A cultura liberal ironista inverte a cultura classica, tendo em
vista um duplo objectivo: doravante, a filosofia abandona a «esfera
pablica» e entrega-se exclusivamente & «esfera privada», como se na
actual sociedade o privado se mantivesse intocado e inviolado pelo

® ADORNO - Terminologia Filosdfica I. Madrid: Taurus, 1983, p.' 43,
* HORKHEIMER, Max - Eclipse da Razdo. Rio de Janeire: Labor, 1976, p. 172,
% ADORNO - Dialectica Negativa, p. 362-363.
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piblico. A sua missdo social € zelosamente confiada a literatura, ao
jornalismo liberal € & etnografia, as tnicas disciplinas capazes de redes-
crever o sofrimento e de contribuir para a eliminagdo da crueldade. A
ndo-linguisticidade da dor defendida por Rorty ndo se coaduna, no
entanto, com esta intengdio de confiar a articulacéio da linguagem do
sofrimento a disciplinas que, tal como a filosofia, necessitam da lin-
guagem para o redescrever. A tese da n3o-linguisticidade da dor auto-
liquida-se a si prépria. Ao contrario do que parece pensar Rorty, a
«Fisicalidade» da dor ndio quer dizer que ela néo possa ser dita através
da linguagem. Aliés, um grito de dor € ja nma manifestacio auditiva
da «dor fisica», mas, se esta permanecer individualizada e ndo expres-
sa na palavra ¢ no discurso, corre o risco de ndo ser ouvida e recorda-
da pelas geragdes vindouras. Ao silenciar a dor fisica e ignorar outros
tipos de dor, em particular a dor moral, psico-emocional e social %, a
ironia liberal recusa arbitrariamente a possibilidade de um discurso ra-
cional da emancipacio do homem, tal como o concebe, por exemplo,
Jiirgen Habermas ¢ sem oferecer em troca uma teoria credivel. Ao
contrério da ironia liberal, a teoria critica ndo abdica da missdo social
da Filosofia — coordenar os diversos gritos de dor, individuais e colec-
tivos, numa linguagem do sofrimento, tendo em vista a sua aboli¢io
universal e a realizacio da felicidade universal do homem.

11. A teoria ironista liberal niio consegue conservar a distingdo
que traga entre o pdblico e o privado, cedendo & publicitagdo medid-
tica do privado. Curiosamente, a filosofia ironista que se define a si mes-
ma como busca da perfeigio privada silencia a sua voz na funciio de
por em linguagem oS gritos das vitimas do sistema tecno-burocratico
vigente. Este siléncio é sintomatico: Rorty cala-se sempre nos aspectos
em que o sistema poderia ser questionado, até mesmo quando este inva-
de o privado em nome do «direito 2 informagdo». Reconfirma o prin-
cipio hegeliano, segundo o gual «o que ¢ real é racional» %, De facto,
s6 um discurso da esperanga social — como o de Bloch — ¢

6 Basta consultar qualquer manual de antropologia médica para se constatar que a dor fi-
sica ndo & o tinico tipo de dor experimentado pelo homem. Cf. HELMAN, Cecil G. - Cultura, Sai-
de e Dpenga, 2° edigiio. Porto Alegre: Artes Médicas, 1994,

& of HABERMAS, Jiirgen - Théorie de I'Agir Communiationnel, 2 vols.. Paris: Fayard,

1987.
& HEGEL, G. W. F. - Principios da Filosofta do Direito, 2° edigo. Lisboa: Guimaries

Editores, 1976, p. 13.
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suficientemente livre para poder dizer: «aquilo que € ndo pode ser
verdadeiro» %,

1_2. A literatura, em particular o romance, apresenta «descri¢Ses»
do sofrimento; no entanto, aos sinais usados ndo é conferida uma deno-
tacdo. O universo literdrio € irreal e, por isso, ndo representa ou imita
a realidade do sofrimento — limita-se a sugeri-la. Assim, as «descri-
¢oes» do sgfrimento sdo, na literatura verdadeira, belas ilusées, que apon-
tam para a possibilidade histérica de um mundo sem dor. A reconci-
liacdo aludida na forma estética é, contudo, irreal e alienante. Sem a
Filosofia, a arte permaneceria muda .

13. A funcionalidade da arte cristd nfo anula a sua autonoimia:
olargumento contrdrio € miserdvel. A negatividade de fndole escarols-
gica que atravessa a arte cristd garante a sua autonomia, revelando a sua
insatisfagfio intrinseca com a ordem existente. Num mundo inteira-
mgnte c_lesencantado, a arte cristi mantém viva a imagem de um outro
principio de realidade e, como em qualquer outra forma de manifesta-
¢do artistica, esta imagem € uma promesse de bonheur (Stendhal). De
acordc_) com as palavras de Moltmann, «a promessa € uma afirmagiio que
anuncia uma realidade ainda ndo presente. A promessa assegura um fu-
turo novo, que se torna inclusivamente presente em virtude da palavra
mesma dg promessa» %. A forma estética da arte cristd contrapde ao
mundo existente um outro mundo, «antecipado» como «o futuro em que
Deus estd presente de maneira definitiva e absol:.ita, (em que) os homens
a‘lcanqam a sua liberdade em Deus e (em que) se supera toda a misé-
ria da criacdo» %,

A definicio do cristianismo como «religifio da esperanga» ™ trans-
forma a estética cristd numa estética da libertacfio. A arte cristi pro-
testa. contra a miséria e o terror da realidade estabelecida, mostrando o
caminho da libertagdio: «A linha frontal do éxodo nfo é a emigragio
mas a libertaciio» 7!, Sinal desta libertacfio é a imagem de Cristo cruf:ij

:: BLOCH, Emst - Philosophische Grundfragen 1. Frankfurt: Suhrkamp, 1961, p. 65.
Cf. ADORNO, Theodor W. - Teoria Estética. Lisboa: Edigdes 70, 1988,

% MOLTMANN, Jii ; -
1977, p. 47, N, Jiirgen - El Experimento Esperanza. Salamanca: Ediciones Sfgueme,

* Ibidem, p. 52.
" Ibidem, p. 32,
" fbidem, p. 57.
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ficado, que, além de manter viva a meméria do sofrimento passado,
estimula o impulsb da libertagio. A imagem de Cristo crucificado fa-
la contra a reificagio do cristianismo, subvertendo a experiéncia quo-
tidiana. A contra-percepg@o de que ainda ndo estamos libertos do mal
retém viva a lembranga da promessa: o Cristo liberto é a promessa de
Cristo crucificado, que permanece ainda por realizar. Nesta promessa,
a fé encontra a racionalidade do protesto. Na Biblia, a fé significa
«abandonar a esfera da realidade em que cada um se sente tranquilo e
seguro ¢ por-se a caminhar pelas sendas da histéria, pela senda da liber-
dade e do perigo, pela via das decepgdes e das surpresas, atraido e condu-
zido unicamente pela esperanca de Deus» 7. A incompletude da Biblia
justifica-se assim pelo facto de ela ser apenas um «mapa» que mostra
um «caminho» a seguir, sem, no entanto, revelar positivamente a «terra
prometida» 7. Como escreve Moltmann: '

«A cruz de Cristo é o signo da esperanga de Deus nestc mun-
do para todos os que na sua vida se acolhem a sombra da cruz. A
teologia da esperanca é, no seu ponto nuclear, teclogia da cruz. A
cruz de Cristo é a forma actualmente presente do reino de Deus na
terra. O futuro de Deus contempla-nos em Cristo crucificado. Tudo
o demais sio sonhos e fantasias e meras ilusdes. A f€ cristd distin-
gue-se da supersticdo, bem como da incredulidade, pela esperan-
ca nascida da cruz. A fé cristd distingue-se do optimismo e da vio-
léncia pela liberdade nascida da cruz» ™.

A arte cristd é essencialmente a arte da cruz: esta tese decorre
necessariamente da problemdtica da teologia da cruz. Nesta perspecti-
va teolégica, a estética cristd da libertagéo € a estética da cruz.

14. Ao contrério da literatura que € uma forma de arte, a etnogra-
fia é uma ciéncia empirica, que descreve os comportamentos culturais
dos povos observados no seu meio natural, em fungfo de conceitos e
classificagdes gerais. Com excepgdo da etnografia pds-moderna que se
trata a si mesma como um género literdrio ™, a etnografia — entendida

 Ibidewm, p. 46.

™ Num outro estudo sobre Teoria Critica e Teologia analisaremos mais detalhadamente
esta problemdtica.

™ Ihidem, p. 56.

» ¢f. CLIFFORD, James; MARCUS, George E., eds. - Refdricas de la Antropologia.
Madrid: Ediciones Jdcar, 1991.
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como investigagdo de campo orientada por teorias antropolégicas

ndo se coaduna com as intengOes literdrias que Rorty lhe atribui, ten-
do em conta unicamente os estudos de antropologia hermenéutica de
Clifford Geertz 7. Mas, tanto estes estudos como os de outros etnégra-
fos, estdo mais preocupados em descrever a estrutura € a organizagfo
sociais c!as culturas selvagens do que em destacar apenas o sen sofri-
mento. E certo que Malinowski " nos brinda com piginas magnificas
onde nos fala da morte, das cerimonias funerérias, das obrigagdes do
luto e da ideologia do luto dos trobiandeses, mas raramente a etnogra-
fia faz descri¢des densas do sofrimento € da crueldade. No entanto, cm-
bora escassas, as referéncias que faz sfio um contributo precioso para
a coordenagio de uma linguagem universal do sofrimento, de resto uma
das tarefas cruciais da teoria critica e da teologia da cruz ™.

15. Das trés disciplinas referidas sé o jornalismo liberal e os
restantes meios de comunicagio social se enquadram nas intengdes reais
da ironia liberal. As «descriges» do sofrimento que aparecem nos jor-
nais e telejornais, assim como noutros meios de comunicagio de mas-
sas, ndo obedecem necessariamente ao principio da verdade objectiva.
A sua légica ndo €, portanto, a logica da verdade, mas antes a logica
das audiéncias, do lucro e da manipulagdo das massas e da opinifo pi-
blica. A sua linguagem pseudo-objectiva néo sensibiliza as pessoas;
pelo contrdrio, torna-as insensiveis a dor e ao sofrimento. Assim, por
exemplo, as imagens de violéncia emitidas diariamente pelos écrans da
televisio acabam por tornar as pessoas insensiveis e indiferentes &
violéncia que grassa pelo mundo contemporineo. As criangas e 0s jo-
vens acabam ndo s6 por se habitvar & violéncia, como também por a
considerar como normal. A normalizac@o da violéncia que resulta des-
te processo de habituagio neutraliza os nossos instintos de compaixdo
e, simultaneamente, desencadeia mais violéncia em vez de solidariedade.
O efeito mimético e catartico da violéncia transmitida diariamente pe-
los mass media traz assim a violéncia dos écrans para o mundo da vida.
Os jovens (e ndo s6) fazem o que véem fazer aos seus herdis nos fil-

A " GEERTZ, Clifford - A Interpretacdo das Culturas. Rio de Janeiro: Guanabara, 1989,
p. 20
I T Cf. MALINOWSKI, Bronislaw - A Vida Sexual dos Selvagens. Rio de Janeiro: Livra-
ria Francisco Alves, 1983,

®Cf. MOLTMANN, lirgen - El Dios Crucificado. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1977;
IDEM - Teologia de la Esperanza. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1981.
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mes. As faculdades intelectuais sdo embutidas, atrofiadas e liquidadas
a favor da mimesis, A massifica¢fo produz um mundo homogeneizado
e uniforme.

16. Se «toda a reificacio € um esquecimento» ", a arte auténtica
é, pelo contririo, memdria — memdria do sofrimento e do terror. «A
arte combate a reificagio fazendo falar, cantar ¢ talvez dancgar a pala-
vra petrificada». O esquecimento dos sofrimentos e das alegrias do pas-
sado facilita «a vida sob um principio de realidade repressiva», mas a
sua lembranga «estimula o impulso pela conquista do sofrimento e da
permanéncia da alegria» ®. Contudo, no actual universo social, a for-
¢a da lembranga € neutralizada pelo conformismo psicossocial e cultu-
ral, promovido pelos mass media. Além de deformar sistematicamen-
te a realidade, a televisiio isola os telespectadores do passado e do fu-
turo, encorajando-os a viverem num presente feito de duragdes dema-
siado breves para permitirem um aprofundamento da compreenséo his-
térica do mundo. A forga libertadora da memdria e da esperanga s&o
assim frustradas e eclipsadas por um presente todo-poderoso em que &
mudanga de hora corresponde uma mudanca de assunto. Ao roubar o
tempo, dispersando a atencio, a televiséo atrofia o impulso mais apai-
xonante do homem: a curiosidade, sem a qual ndo € possivel a busca
do conhecimento e da verdade. E, com a béngdo da ironia liberal e do
relativismo, tende a fechar o horizonte da histéria com a ameaca real
do apocalipse.

17. Gianni Vattimo destaca o advento da sociedade da comuni-
cacio como um dos grandes factores que contribuiu decisivamente «para
a dissolugdo da ideia de histéria e para o fim da modernidade» #. Ao
dissolverem os pontos de vista centrais ou, como prefere dizer Frangois
Lyotard, as grandes narrativas %, os meios de comunicacio de massa
produziram «uma explosio e multiplicacfio generalizada de weltans-
chauungen, de visdes do mundo» #. Esta explosio de dialectos ndo sé
torna «cada vez menos concebivel a propria ideia de uma realidade» .

7 ADORNO; HORKHEIMER - Dialéctica do Esclarecimento, p. 215.

0 MARCUSE, Herbert - A Dimensdo Estética. Lisboa: Edigdes 70, 1981, p. 79.
S YVATTIMO, Gianni - A Sociedade Transparesite. Lisboa: Edigdes 70, p. 12

2 LYOTARD, Frangois - A Condigde Pds-Moderna. Lisboa: Gradiva; 1989.
BVATTIMO, Gianni - A Sociedade Transparente, p. 13.

3 Ibidem, p. 15.
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como também faz «surgir um ideal de emancipagio que, na sua prépria
base, reflecte oscilagdo, pluralidade, e finalmente, a erosdo do préprio
‘principio de realidade’» *. Na sociedade da comunicagéo generalizada,

«a emancipagfo consiste mais no desenraizamento que € também,
e simultaneamente, libertagdo das diferengas, dos elementos locais,
de tudo aquilo a que podemos chamar, no seu.conjunto, dialecto.
Cafda a ideia de uma racionalidade central da histéria, o mundo da
comunicagiio generalizada explode como uma multiplicidade de
racionalidades ‘locais’ — minorias étnicas, sexuais, religiosas,
culturais ou estéticas — que tomam a palavra, finalmente j4 nio
tacitamente aceites e retomadas pela ideia de que sé existe uma iinica
forma de humanidade verdadeira para realizar, ndo obstante todas
as peculiaridades, todas as individualidades limitadas, efémeras,
‘contingentes. Este processo de libertacfio das diferengas, diga-se de
passagem, ndo € necessariamente o abandono de toda e qualquer
regra, a manifestagiio bruta do imediato: até os dialectos tém uma
gramdtica ¢ uma sintaxe, logo, sé quando adquirem dignidade e
visibilidade descobrem a sua propria gramdtica. A libertagao das
diversidades € um acto através do qual elas se ‘pSem na forma’,
de modo a poderem ser reconhecidas; algo bem diferente de uma
manifestagdo bruta do imediato» ®.

Tanto Vattimo como Rorty e Lyotard congratulam-se com a explo-
sdo de uma multiplicidade de dialectos, vocabulérios ou jogos de lingua-
gem. Cada um tem direito a ter o seu préprio dialecto, mas todos eles
sdo homélogos, isto €, produzem uma homologagio geral da linguagem,
do pensamento ¢ da realidade. A multiplicidade de racionalidades «lo-
cais» ou de visdes do mundo manifesta-se inexoravelmente na unici-
dade da visiio pés-moderna do mundo. Na filosofia pés-moderna, a
diferenca é identidade, apesar da sua defesa da diversidade.

«Q efeito emancipador da libertagfio das racionalidades locais
nﬁo; ¢, no entanto, apenas o de garantir a cada um um mais com-
pleto reconhecimento e ‘autenticidade’; como se a emancipagio
consistisse em manifestar por fim aquilo que cada um é ‘verda-
deiramente’ (em termos ainda metafisicos, espinosianos): negro, mu-
Iher, homossexual, protestante; etc. O sentido emancipador da liber-
tagho das diferencas e dos ‘dialectos’ consiste mais no complexo

 bidem.
& fbidem, p. 16-17.
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efeito de desenraizamento que acompanha o primeiro efeito de
identifieacdo. Se falo o meu dialecto, afinal num mundo de dialec-
tos, também estou consciente de que ele niio € a Gnica ‘Iingua’, mas
precisamente um dialecto entre outros. Se professo o meu sistema
de valores — religiosos, estéticos, polftices, étnicos — neste mundo
de culturas plurais, terei também uma consciéncia aguda da his-
toricidade, contingéncia e limitagdo de todos estes sistemas, a co-
megar pelo mew» ¥,

A conclusdo de Vattimo, de acordo com a qual «viver neste mun-
do multifacetado significa fazer a experiéncia da liberdade como osci-
lagfio continua entre pertenga e desenraizamento» 8 contraria as nossas
mais elementares programagdes ¢ coordenacdes filogenéticas.

Como qualquer outro filésofo ps-moderno, Vattimo socorre-se
das ciéncias sociais e humanas, em particular da antropologia e da etno-
logia, para tornar acessivel a diversidade de existéncias humanas, de dia-
lectos e de universos culturais.

«Bm vez de se dirigir para a autotransparéncia, a sociedade das
ciéncias humanas e da comunicagdo generalizada, dirigiu-se em
direcgiio ao que, pelo menos na generalidade, se pode denominar
‘fabulacdo do mundo’. As imagens do mundo que nos séo forneci-
das pelos media e pelas ciéncias humanas, mesmo em diferentes
planos, constituem a prépria objectividade do mundo, nfo sd in-
terpretacies diferentes de uma ‘realidade’ que de algum modo nos
é “‘dada’. ‘Nio existem factos, sé interpretagdes’, segundo nos diz
Nietzsche, que também escreveu que o ‘mundo verdadeiro se tor-
nou finalmente fabula’» ¥,

E, mais adiante, Vattimo esclarece melhor o seu pensamento:

«O sisterna media-ciéncias humanas funciona, quando funciona
da melhor maneira, como emancipacdo, mas apenas enquanto nos
coloca num mundo menos unitirio, menos certo, portanto, também
muito menos securizanie do que o mundo do mito. E o mundo pa-
ra o qual Nietzsche tinha imaginado, como novo sujeito capaz de
a viver sem neuroses, a figura do Uebermensch, do ultra-homem,
e ao qual a filosofia ‘corresponde’ com o que, por direito, podemos
j4 chamar a viragem hermenéutica». [...] «O sujeito pds-moderno,

8 fhidem, p. 17.
8 Ihidem, p. 18.
8 Ihidem, p. 34.

RAZAO E SOFRIMENTO CONTRA OS RELATIVISMOS 71

quando procura dentro de si uma verdade primordial nfio encon-
tra a seguranga do cogito cartesiano, mas as intermiténcias do co-
ragdo proustianas, os relatos dos media, as mitologias evidencia-
das pela psicandlise» *.

A fragilidade do self é o prego que o individuo teve de pagar quan-
do «trocou» o mundo seguro e reconfortante do «mito» pelo mundo plu-
ral dos media. O crepiisculo des idolos acabou com o mundo das «ilu-
sdes» tranquilizadoras e reconfortantes, deixando o homem pés-modet-
no entregue aos caprichos da economia de mercado e dos media. Mas
o homem € aquele ser que nio sabe viver sem «ilusdes». A proposta
de Nietzsche *!, reconfirmada na concepgéo de Vattimo da liberdade co-
mo oscilagio, de «continuar a sonhar, sabendo que se estd a sonhar»,
¢ humana e cerebralmente impossivel. No mundo pés-moderno, as anti-
gas certezas foram substituidas por novos {dolos comercializados e le-
gitimados pelos media, tais como o alcool, adroga, os carros, 0 consumis-
mo, os mitos de status e de prestigio, o dinheiro, o sucesso, a eficicia,
a produtividade, o conforto material, a aparéncia, a promiscuidade se-
xual, a gratificagfio imediata, enfim, a alienagdo geperalizada. Jean-Pier-
re Changeux mostrou que o homem, depois de haver devastado a natu-
reza que o rodeia, estd igualmente a arruinar o seu préprio cérebro. Com
efeito, o consumo massivo de um dos medicamentos mais vendidos no
mundo, as benzodiazepinas, revela que o cérebro do sujeito pés-moder-
no comegou a ser destruido.

«Estes tranquilizantes secunddrios actuam ao nivel do receptor
cerebral de um neurotransmissor inibidor, o 4cido y-aminobutiri-
co. Exaltando o seu efeito, acalmam a angiistia e induzem o sono.
S#o vendidas sete mithdes de caixas por més em Franga e registam-
-se vendas compardveis na maior parte dos paises industrializados.
Um adulto em cada quatro ‘tranquiliza-se’ quimicamente. Terd o
Homem moderno necessidade de adormecer para poder suportar os
efeitos de um meio ambiente que ele proprio criou?» .

Este consumo das benzodiazepinas revela claramente que o sujei-
to pSs-moderno ndo suporta a vida intranquila que é obrigado a levar

% thider, p. 36; 52. Esta viragem hermenéutica corresponde no seu pensamento & «onto-
logia do declinar»: Cf. IDEM - Mds Alld del Sujero. Barcelona: Pdidos, 1989.

%L Cf, NIETZSCHE, F. - A Gaia Ciéncia. Lisboa: Guimardes Editores, 1977.

2 CHANGEUX, Jean-Pierre - O Homem Neuronal. Lisboa: Publicagdes Dom Quixote,
1985, p. 283.
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no mundo da comunicagio generalizada. Consome benzodiazepinas pa-
ra esquecer 0 stress € 0 sofrimento vividos diariamente, tendo em vis-
ta um sono reificador, A vida sem neurose ¢ um conceito que néo se
coaduna com a sociedade da comunicagio generalizada. O sistema me-
dia-ciéncias humanas, em vez de emancipar o homem, escraviza-o ca-
da vez mais, nio lhe deixando outra alternativa sendo a reificagdo to-
tal: o efeito mais preocupante de um tal sistema € o advento de uma
nova patologia difusa e generalizada, a sindrome da desertificacao
afectiva, que consome o sujeito pés-moderno.

18. A sociedade da comunicaciio generalizada ¢ a sociedade da
auséncia de comunicagio. Nela, o mundo € constituido por imimeros
mondlogos surdos que se dispersam no siléncio da uniformidade. A co-

municagfio é cada vez mais substituida pela manipulagio, cujo contro-.

le cervical reside nos meios de comunicagio social. Numa sociedade em
que ninguém escuta ninguém, mas onde todos procuram manipular to-
dos, o acordo, sobretudo o acordo racional, torna-se impossivel. Alids,
actualmente, ninguém procura o acordo ou o consenso racional; procu-
ra, isso sim, manipular os outros € «vencer» a sua custa.

A dificuldade da teoria do agir comunicacional de Habermas re-
side no facto de desconhecer a sociedade que devia conhecer antes de
procurar muda-la. Ndo €, portanto, uma teoria consensual, tornando-se,
de acordo com os seus préprios critérios de validagio, numa teoria falsa.
O fundamento normativo que pretende fornecer & critica imanente &
absolutamente ut6pico e irrealista. O irracional néo pode dar origem ac
racional. Qualquer parlamento dito democritico desmente a possibi-
lidade histérica da realizacio da teoria da razéio comunicacional. No
seu uso parlamentar, a linguagem é sistematicamente distorcida em fun-
¢io de jogos de poder escusos e encobertos por uma retdrica vazia e
dca. O parlamentar, tal como qualquer outro homem comum, ndo sa-
be (nem quer) escutar os outros: no parlamento, cada um fala de si pré-
prio para si préprio, mas o que diz ja foi dito por todos, de modo que
a lingua(gem) parlamentar nfio resiste 2 tentagdo de mentir.

19. A rejeigio da heranga socritica a favor da heranga sofista é
a negacio da prépria Filosofia. A reducfo da filosofia a retérica ndo sé
destréi a verdade objectiva e a razdo, substituindo-as pela persuasdo ¢
pelo condicionamento, como também eleva a «politica» e o joalismo
is alturas de um saber que nfio é nem pode ser. A retérica € a figura
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da prépria falsidade. O seu uso pelo poder e pelos mass media difun-
de a resignacio perante a miséria existente.

20. O conceito buberiano de homem «como o ser em cuja dialé-
gica, em cujo ‘estar-dois-em-reciproca-presenga’ se realiza e se reconhe-
ce cada vez o encontro de‘um’ com o ‘outro’» ** escamoteia também
o facto de que, na actual sociedade, ndo hé didlogo genuino e recipro-
co, mas sim espectadores que se limitam a assimilar o que Thes é trans-
mitido pelos meios de comunicagio social e a repetir tudo isso nas si-
tuagdes mais grotescas da vida quotidiana. A autonomia cedeu o seu
lugar & heteronomia: o sujeito pés-moderno nao ¢ dirigido por si mes-
mo (intradirigido) ou pela tradigfo (traditivo-dirigido), mas pelos outros,
mais especificamente pelos mass media (alterdirigido), para utilizar a
terminologia de David Riesman **, Ao converter o individuo auténomo
num mero espectador e «caixa-de-ressonincias, a sociedade da comu-
nicacdo generalizada liquida o préprio individuo. Ora, sem individuos
genuinos ndo ocorrem encontros genufnos € sem encontros genuinos nio
ocorrem didlogos genuinos. Abolido o didlogo e a possibilidade de um
consenso racional, resta apenas o monélogo como ressonincia de uma
comunica¢fo desesperada que condena cada um A mais triste solidio.
O sujeito pés-moderno vive mergulhado num mundo onde ninguém
escuta ninguém, mas onde todos escutam os media. A diversidade de
concepgdes do mundo on de jogos linguisticos difundida pelos mass
media reduz-se, no fim, a um tnico e extenso vocabulério, reelaborado
pe-las «diversas» filosofias relativistas pés-modernas.

21. A sociedade de consumo reduziu, no mundo industrializa-
do, os seres humanos conscientes a dtomos sociais através de métodos
ideolégicos e/ou violentos e, deste modo, ndo s6 abrandou a resisténcia
humana a irracionalidade, como também consumou a liquidagfo da indi-
vidualidade. Com efeito, o nicleo da verdadeira individualidade & a re-
sisténcia mental € cognitiva 2 irracionalidade predominante, nomeada-
mente ao processo de reificacio do homem e da natureza, impulsiona-
da pela economia de mercado generalizada e pela cultura de massas.
Resisténcia humana & massifica¢do irracional é um conceito fulcral da

* BUBER, Martin - Qué es el Hombre?. Madrid: Fondo de Cultura Econémica, 1986,
p. 150-151.

" Cf. RIESMAN, David - A Multiddo Solitdria. Sio Paulo: Perspectiva, 1971.
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nova teoria critica. Num mundo completamente administrado ¢
massificado, s6 os que resistem racionalmente ao processo de integra-
¢0 social total é que ainda conseguem manter um resfduo da verdadei-
ra individualidade. A teoria critica convida a resistir & irracionalida-
de da sociedade pés-moderna. Se ndo podemos transformar molarmen-
te o mundo, como seria de desejar, podemos, pelo menos, tentar resistir-
-lhe e recriar assim uma subjectividade rebelde. O pensamento critico
¢ o antidoto contra a reificacfio em curso. Ele cria resisténcias no indivi-
duo que The permitem lutar contra as manipulagdes da cultura de mas-
sas e da sociedade administrada. O pensamento critico s6 pode ser a
Filosofia que s¢ situa na heranga do cénone Platdo/Kant. Actualmente,
na sociedade da comunicacdo generalizada, a sua missdo deve ser a de
imunizar os individuos, recriando-os, contra o conformismo apético pre-
dominante. Ao contribuir para o fortalecimento do individuo, a Filoso-
fia dota-o dos conhecimentos ¢ modelos mentais € cognitivos necessé-
rios para resistir s atracgdes e sedugdes estupidificantes da sociedade
da economia de mercado generalizada.

22. A Filosofia s6 soube guardar a verdade & custa de se man-
ter afastada do poder. Esta resisténcia rebelde a integragio social va-
leu-lhe a perseguicio dos burocratas ¢ dos donos do mundo. A teoria
critica é actualmente o tinico esforgo tedrico consequente que visa man-
ter o individuo livre da sua sujei¢do burocrética. Contra a massifica-
¢éo social em curso, ela foi levada a defender o ideal «burgués» da in-
dividualidade: a ideia do individuo auténomo, racional e livre. A recria-
¢do de uma resisténcia individual contra o sistema €, assim, a tarefa
prioritdria da actual teoria critica. A Filosofta, bem como a Teologia,
morre no dia em que o sistema conseguir liquidar o dltimo individuo.

A resisténcia € dolorosa, mas vale a pena lutar por éla, mesmo
que isso signifique o «fracasso social» do individuo que resiste a resi-
gnacio e sobretudo 2 integracdo. O seu «fracasso» serd sempre a me-
dida do seu valor e da sua «verdade». Quanto mais fracassar, maior serd
a sua «verdade». Ao perseguir ¢ afastar os individuos rebeldes, a buro-
cracia e os seus agentes reconhecem os seus inimigos, revelando, neste
acto, o medo que sentem em relagfo a cultura superior e & inteligén-
cia. Com efeito, a burocracia encara a presenga destes individuos como
uma ameaca 4 sua mediocridade e a sua superficialidade. A sua fraque-
za reside precisamente neste reconhecimento ticito: julgar que liquida
a subjectividade rebelde, ao afasté-la, é, efectivamente, auto-iludir-se.
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A burocracia estupidificou o mundo, a comegar pelos seus agentes %,
e, enquanto ditadura da superficialidade inculta sobre a profundidade
rebelde, representa a anti-cultura.

23. A teoria critica €, na actual conjuntura tedrica, a 1inica guar-
did da cultura viva. A democratizagio e a massificagio da cultura su-
perior do Ocidente destrufram a sua forga antagdnica e negativa sem,
no entanto, contribuir para a melhoria educacional e intelectual das mas-
sas populares. Estas continuam tdo incultas hoje como eram ontem, tal-
vez até mais incultas, se levarmos em conta a existéncia de analfabe-
tos diplomados. Nas suas mios e nas da burocracia inculta que as diri-
ge ¢ domina, a cultura superior morre ao converter-se num bem-de-
-consumo. Actualmente, a cultura é consumida como qualquer outra
mercadoria que esteja & venda no mercado, mas ninguém conhece ver-
dadeiramente o seu contelido. Sécrates, Platio, Descartes e Kant sio fre-
quentemente mencionados nas conversas € nos concursos televisivos pa-
ra impressionar o piblico analfabeto e mostrar que se tem «cultura ge-
ral». Assim, a cultura é instrumentalizada; perde a sua autonomia e
transforma-se num instrumento colocado ao servico da reprodugéo da
mediocridade geral. O espectdculo *¢ transforma a cultura viva em cul-
tura moria.

A integracdo da cultura na vida guotidiana fechoun-a paradoxal-
mente num mausoléu. A atrofia dos érgiios mentais e a regressio in-
telectual dos consumidores transformou-a num ornamento, sem qual-
quer valor em si mesma. O regresso 3 barbdrie cultural deixou de ser
uma mera ameaca € passou a ser uma realidade. O «mundo trés» de Karl
Popper ¥ — que abrange toda a cultura espiritual — pode ser auténomo,
mas sem o «mundo dois», constituido por individuos cultos, inteligen-
tes e criativos, ndo deixa de ser um caddver material do «mundo um».
Criam-se muitos museus e organizam-se muitas exposi¢des: os con-
sumidores culturais percorrem todos esses espagos para olhar a fisicali-
dade inerte da cultura morta. Mais importante que a criagio destes mau-
soléus culturais, representados em Portugal, entre outras caricaturas
grotescas, pelo monumental Centro Cultural de Belém, é a criacio de
institutos ou centros de pesquisas vivas, capazes de dar vida e continui-

% Cf. WEBER, Max - Economia y Sociedad. México: Fondo de Cultura Econdmica, [984.
% Cf. DEBORD, Guy - A Sociedade do Espectdculo. Lisboa: Mobilis in mobile, 1991.
ST Cf. POPPER, Karl - Conhecimento Objective. Belo Horizonte: Editora [tatiaia, 1975.
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dade a cultura superior, desde que «dirigidos» por homens inteligentes
e generosos e nio ppr «afilhados» medfocres e mesquinhos ou por bu-
rocratas analfabetos %. Dar vida 4 cultura ndo é converté-la numa mer-
cadoria susceptivel de ser consumida por qualquer um, mas levar as
pessoas a participar na sua criagio e a educar-se para a mudanga so-
cial qualitativa. A cultura viva é incompativel com a sua burocratiza-
¢do e comercializagio. Numa sociedade tecnolégica inculta, a cultura
viva s6 vive naqueles que resistem & integracfo social e cultural.

24. Positivismo € todo o pensamento que ndo consegue pensar
sem logo pensar que a ciéncia encarna, no fundo, toda a racionalida-
de . A equagio «ciéncia = racionalidade» € o cerne tedrico do positivis-
mo, da qual resulta a formulagdio da ideologia do cientismo (ou cien-
tificismo). Ao declarar que as proposigdes metafisicas sdo «sem senti-
dow», o positivismo légice auto-limita-se enquanto filosofia, a0 mesmo
tempo que nos convida a viver de acordo com o «dado imediato». Ora,
o «dado» é o sofrimento e a miséria humana. O convite positivista é assim
um convite 2 aceitacfio resignada do sofrimento e, neste sentido, o posi-
tivismo l6gico € a apologia ideolégica da realidade estabelecida. Se «o
sentido é apenas verificagio», como afirmam Moritz Schlick ou mes-
mo Rudolf Carnap, a vida converte-se em sacrificio e sofrimento gra-
tuitos ¢ a 4nsia de uma vida justa e feliz, sem anguistia, desvanece-se
no abismo do «sentido empirico».

25. Karl Popper '® que se atribui a si mesmo a responsabilida-
de de ter morto o positivismo 16gico nunca simpatizou com a teoria cri-
tica da sociedade. «A racionalidade técnica € hoje a racionalidade da
propria dominagdo» °': esta tese de Adorno e Horkheimer esboga a critica
da ciéncia positivista e da razéo instrumental. O eixo economia de mer-
cado/tecnologia desencantou o mundo e da sua instrumentalizagfo re-
sultou a dominacio da natureza e do homem. O racionalismo critico
negligencia sistematicamente a critica da razdo instrumental e da domina-

% Cf. GOLDMANN, Lucien - A Criacdo Cultural na Sociedade Moderna. Lisboa: Pre-
senga, 1976.

WCf, AYER, A. L., org. - El Poesitivismo Ligico. Madeid: Fondo de Cultura Econdmica,
1993,

0 Cf POPPER, Karl - Bisqueda sin Término: una autobiografia intelectual, Madrid:
Tecnos, 1985, p. 118.

100 A DORNQ, Theodor W.; HORKHEIMER, Max - Dialéctica do Esclarecimento, p. 114.
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¢do. Deste modo, Popper € levado a defender um optimismo que, tal
como o ironismo de Rorty, capitula diante da crueldade existente, conver-
tida em ilusdo na literatura pés-moderna ¢ em manipulagdo no jorna-
lismo e nos mass media. Afirmar, como faz Popper, que «aqui no Oci-
dente vivemos, em termos relativos, no melhor mundo, no mais justo,
mais solidério que jamais houve na histéria» 2 § um atentado contra
a Razdo, que faz do liberalismo popperiano, juntamente com o relati-
vismo anarquista de Feyerabend, um dos pilares do irracionalismo con-
tempordneo que silencia o sofrimento de milhSes de pessoas, nio s6 no
Ocidente, mas sobretudo nas outras culturas. A critica popperiana da
sociologia do conhecimento de Karl Mannheim '®* procurou autonomi-
zar a razio frente a sociedade e seus condicionalismos sécio-culturais,
Contudo, esta critica, em vez de imunizar a razio contra o relativismo,
como pretendia Popper '*, torna-a impotente diante do mal existente.
Com efeito, ao despojar a razfio do seu poder negativo, o racionalismo
popperiano, em particular na sua extensio a filosofia social e politica
de cunho liberal, desautoriza a critica da crueldade existente, donde
resulta o seu tom apologético ¢ ideoldgico. O optimismo popperiano &
assim o desenlace fatal da falta de autonomia da sua concepcdo de razio.
Os limites da sociedade existente sdo, portanto, os limites da razdo pop-
periana. A raz3o critica ndo consiste apenas em escolher a melhor teoria,
mas também e sobretudo em transcender a realidade estabelecida em
nome de um outro principio de realidade — mais justo, livre e solidario.
Denuncié-la como historicismo oracular, como faz Popper, equivale a
esvaziar a razfo dos seus contetidos objectivos e da sua capacidade ted-
rica € pritica para determinar auténoma e racionalmente os seus pré-
prios fins. A concepgdo popperiana da racionalidade é, de certo modo,
vitima da instrumentalizagio da razdo.

26. A sociedade dobuana, magnificamente descrita por R. F. For-
tune %, € uma sociedade em que cada individuo, devido ao excesso
demogréfico, teme a proximidade do outro: o dobuano est4 s6 num uni-
verso povoado de estranhos e de inimigos. A tinica protec¢do que pos-

%2 POPPER, Karl; LORENZ, Konrad - O Future estd Aberto. Lisboa: Fragmentos, 1990,
p. 89.

B Cf. MANNHEIM, Karl - Ideologia e Utopia.

% Cf. POPPER, K. - A Sociedade Aberta.

'S Cf. FORTUNE, R. F. - Os Feiticeiros de Dobu. Amadora: Bertrand, 1977.
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sui é talvez o seu susu '%. O dobuano ndc acredita na existéncia do aci-
dente, porque isso seria iludir a perversidade humana. A noite abriga
a bruxaria ¢ 0 medo. A magia negra determina ¢ conduz o mundo do-
buano, mas o seu poder decresce & medida que aumenta a distincia. A
proximidade representa sempre uma ameaga, pois os outros, ou melhor,
o0s que estdo préximos, sdo sempre inimigos. A organizagdo social da
sociedade dobuana «materializa» uma concepgdo do mundo, um uni-
verso noolégico, de cariz pessimista, cuja coeréncia é demonstrada, por
exemplo, pela sua concepgéo do citime. O dobuano é ciumento, porque
nido acredita, a partida, na fidelidade das pessoas. O mundo da vida do-
buano asseata na suspeita e na desconfianga permanentes do outro.
Mergulhado num universo povoado de inimigos, o dobuano vive perma-
nentemente no medo e na soliddo. Ele ensina-nos — a nds que vive-
mos num mundo desencantado governado pelo mal — que ndo pode-
mos confiar em nin-guém, até mesmo No NOSso melhor amigo '” e, cada
vez mais frequentemente, nem sequer podemos contar com a proteccdo
da familia, como ainda acontece com © dobuano, ja que a sociedade de
massas se encarregou da sua liquidagdo '®.

27. A desertificagiio afectiva do mundo contemporineo nio nos
deve levar a perder a esperanga no amor. E certo que a actual «onda
sexual» nos mergalha na soliddo e no desespero ', mas o reencanta-
mento do mundo, pelo menos do nosso mundo, continua a ser essen-
cialmente uma tarefa a dois. Encontrar o «outro» € 0 instinto mais pro-
fundo e sério que move cada individuo, inclusive os individuos sexual-

105 Em lingua dobuana, susu designa a umidade familiar constitufda por um homem, a ir-
mi e os fithos(as) da irmi.

197 14 no Jivro do Eclesidstico encontramos uma séria adverténcia contra os falsos amigos:

«Se queres um amigo, adquire-o pela prova ¢ nfio te apresses em confiar nele. Porque hi
amigo de ocasifio: ele ndo serd fiel no dia da tua tribulagio. H4 amigo que se torna inimigo e que
revelard querelas para tua vergonha. H4 amigo que € companheiro de mesa mas que n#io serd fiel
no dia da tua tribulagio. Na tua prosperidade é como s fosse um outro tu, falando livremente a
teus servos; se és humilhado, estard contra ti ¢ se esconderd da tua presenga. Afasta-te de teus ini-
migos e acautela-te com teus amigos». Ecl. 6, 7-13.

108 Cf SOUSA, Joaquim F. Saraiva de - A Familia na Epoca da Comunicagiio de Mas-
sas: consideragBes dispersas sobre a familia nuclear. Humanistica e Teologia 16 (1995) 109-132.
Apesar da familia ser necesséria para o desenvolvimento afectivo e intelectual normal do ser hu-
mano, ela pode, em determinadas situagdes, fomentar a desertificacio afectiva, como sucede no
caso dos individuos sexualmente promiscuos, oriundos geralmente de familias dotminadas por uma
mie castradora.

1w Of. KIERKEGAARD - O Desespero Humano. Porto: Livraria Tavares Martins, 1979.
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mente promiscuos. Nada é mais importante na vida que este vinculo
afectivo_que faz de dois individuos um sé. Ao desmentir uma simples
soma aritmética, o amor mostra que a felicidade néo € uma questio ma-
temdtica. Um individuo pode «possuir» muitos parceiros, mas, se nfo
encontrar 0 «outro» e constituir com ele uma relagio estivel e afectiva,
e — mesmo que conte com a companhia da familia — nunca deixara
de estar sozinho, perdido na mmltidio sem rosto.

A sociedade de massas €, assim, «uma sociedade de desespera-
dos e, por isso mesmo, a presa de bandidos» ''°. O sucesso aparente dos
novos movimentos religiosos testemunha o desespero daqueles que, na
auséncia de sentido, s¢ deixam explorar por «falsos profetas» de todos
os géneros, enguanto outros procuram compensd-la através de inime-
ros encontros sexuais fortuitos. A sociedade da promiscuidade sexual
generalizada é uma sociedade doente """, que se reproduz, cresce e se
perpetua & custa da fragilizagdo dos seus individuos. E o maior deserto
afectivo de que a histéria do homem tem meméria e, como tal, ¢ também
a maior fibrica de producdo de loucura. Num mundo que rouba aos
seus individuos a possibilidade de serem felizes, viver ¢ um sacrificio
sem compensa¢do. Neste mundo sem sentido, o abismo faz sentido. E
o abismo é viver, ou melhor, sobreviver, conscientemente na suspei'ta
e na soliddo, sem cair na tentacfio do suicidio.

28. O pessimismo dos ilhéus de Dobu mostra ser um pensamen-
to insatisfeito consigo mesmo e com o mundo social em que vivem. Des-
te modo, os dobuanos conhecern melhor a natureza da Filosofia que cer-
tos fil6sofos profissionais do Ocidente. Tal como os dobuanos, eles so-
breviveram aos maleficios da magia negra, mas néo sobrevivem as con-
sequéncias nefastas da instrumentalizac@o da razdo. Se o positivismo &,
como diz Marcuse, o pensamento que € filosoficamente «induzido a con-
tz?ntar-se com os factos, a renunciar a transgredi-los ¢ a submeter-se a
sfcuagﬁo vigente» %, entdo o pessimismo ¢ necessariamente anti-positi-
vista e critico. Conforme demonstrou Horkheimer, o pessimismo me-
taffsico € um «momento implicito em todo o pensamento genuinamen-

:i?é??:ig%&h;?dor W_; HORKHEIMER, Max - Dialéctica do Esclarecimento, p. 145.
o , Erich - Psicandlise da Sociedade Contempord i ira: Za-
har Bditores, 1983, o ipordnea. Rio de Janeiro: Za

'BMARCUSE - Razioe e Revolugiio: He ] i i
i : Hegel e 0 advento da teoria social, 4 i
B ico: Pz ¢ Toms, 1975, v, 35, oria social, 4" edigfo, Rio
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te materialista» 13, entendendo-se aqui por materialismo nfio como uma
metafisica monistas mas «como o lado tedrico dos esforgos para erra-
dicar a miséria existente» . Denunciando a injustica reinante, o pes-
simismo erftico anseia pelo melhor, isto &, por uma sociedade justa.

«Apesar de todo o optimismo que [0 materialismo] possa sentir
em relacio A mudanga das condigGes, apesar de toda a valorizagdo
da felicidade que brota do esfor¢o por mudanga e da solidarieda-
de, ele carrega consigo um trago pessimista. A injustica passada €
irremedidvel. Os sofrimentos das geracdes idas descobrem pouca
compensagio. Todavia, enquanto o pessimismo nas correntes idea-
listas costuma referir-se, hoje, ao presente e ao futuro na Terra, isto
é, & impossibilidade da futura felicidade universal, ¢ costuma ma-
nifestar-se na forma de fatalismo ou corrente de declinio, a tristeza
inerente ao materialismo relaciona-se com factos do passado» .

Adorno chamou-lhe «ciéncia melancélica» ', em contraposicéo
2 «gaia ciéncia» nietzscheana.

Submersa no «mal existente» '?, a teoria critica nao pode ser opti-
mista: o seu pessimismo substancial salvaguarda-a da integragio social
¢ da instrumentalizagdo da razio em curso. Tal como a ciéncia, a qual
estd intimamente unida, a teoria critica confronta-se com a «experién-
cia» e o real, mas, ao contrario da versdo positivista da ciéncia, nao con-
sidera o real — ou o acordo com o real — como a medida da verdade
dos seus conceitos e enunciados. O real existente ndo é verdadeiro e,
por 1580, qualquer pensamento que se submeta cegamente a ele € ideo-
l6gico, portanto falso. O pensamerito s6 € pensamento auténomo quan-
do pensa o real, ndo para se conformar com ele, mas para o transfor-
mar qualitativamente, tendo em vista a reconciliagdo universal. A teoria
critica é, assim, visceralmente anti-positivista e anti-empirista. O posi-
tivismo é apologia do status quo; a teoria critica é, pelo contrdrio, criti-
ca do que é em nome do que ndo é mas devia ser. A teoria critica re-
cusa ndo s6 a ideologia do dado imediato (sem mediagdes), como tam-
bém a ideologia da neutralidade axioldgica da ciéncia positivista: ela
é movida, nas palavras de Habermas, pelo interesse emancipatdrio do

13 HORKHEIMER - Teoria Critica I. Sio Paulo: Perspectiva, 1990, p. 4.
14 fbidem, p. T4.

US-fhidem, p. 43.

us ADORNO - Minima Moralia. Madrid: Taurus, 1987, p. 9.

7 HORKHEIMER - Teoria Critica. Barcelona: Barral, 1973, p. 223.
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conhecimento ''*. Com efeito, a neutralidade axiolégica silencia o so-
frimento, tomando posico a favor da ordem existente. Ora qualquer
pensamento que cala a dor € falso. O idealismo, na medida em que ne-
ga a existéncia deste mundo de sofrimento, € falso, tal como o positi-
vismo que pretende combater. Até mesmo a teodiceia de Leibniz ''° é
apologia pura: em vez de querer abolir o sofrimento, quer justifici-lo,
como se fosse possivel associar de algum modo Deus com a crueldade
existente. A paixfio e morte de Jesus Cristo simbolizam o sofrimento
que visa a sua prépria aboligéo.

29. O relativismo é um parricidio fracassado, conforme o demons-

‘tra 0 «romance familiar» inventado por Feyerabend para fazer face a

«angustia da divida», resultante da «auto-apropriagfo» sui generis da li-
¢do popperiana. Como nio deseja «a realizagdo que nfio conseguiu por
si criar», Feyerabend procura ridicularizar, subvertendo-o, o «pai pode-
roso», na fnsia de vir a ser um «fazedor forte» ',

«[Imre Lakatos] admirava igualmente Popper, € por isso Popper
aparece com muito mais frequéncia do que a sua ‘importincia’
objectiva justificaria. [...] Walter Hollitscher é um professor ao pas-
so que Popper, que eu viria a conhecer bastante bem, ndo passa de
um simples propagandista. [...] Conheci Popper em Alpbach em
1948. Admirava as suas maneiras livres, a sua audécia, a sua ati-
tude irreverente para com os fildsofos alemdes que atribufam exces-
sivo peso aos modos de proceder, o scu sentido de humor (sim, o
Karl Popper relativamente desconhecido de 1948 era muito dife-
rente do Sir Karl Popper consagrado nos anos mais proximos) e
também admirava a sua capacidade de reenunciar problemas con-
siderdveis numalinguagem simples e jornalfstica. Ali estavaum espi-
rito livre, afirmando com vivacidade as suas ideias, sem se preo-
cupar com a reacgdo dos ‘profissionais’. As coisas j4 eram dife-
rentes no que se referia as ideias em si préprias. Os membros do
nosso citculo conheciam o dedutivismo gragas a Kraft, que escre-
vera a esse respeito antes de Popper, a filosofia falsificacionista
era considerada ponto assente no semindrio de fisica sob a presi-
déncia de Arthur Mach, e por isso niio percebiamos bem o0 porqué

18 Cf. HABERMAS - Connaissance er Intérét. Paris: Gallimard, 1979,

1" Cf LEIBNIZ, G. W, - Essaiv de Théodicée. Paris: Gamier-Flammarion, 1969,

13 Jogamos aqui com a terminologia banalizada por um critico literdrio pés-moderno, mui-
to do agrado de Rorty. Cf. BLOOM, Harold - A Angiistia da Influéncia: Uma teoria da poesia.
Lisboa: Cotovia, 1991, p. 17.
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de tanto barutho. ‘A filosofia deve estar num estado desesperado’,
dizfamos nés, ‘se estas trivialidades podem ser consideradas des-
cobertas fundamentais’. O préprio Popper ndo parecia ao tempo ter
em conta demasiado elevada a sua filosofia da ciéncia, pois quan-
do lhe pedimos que nos desse uma lista das suas publicagbes prin-
cipais, incluiu nela A Sociedade Aberta, mas ndo A Ldgica da Des-
coberta Cientifica. As ideias de Popper eram parecidas com as de
Wittgenstein, mas mais abstractas e mais anémicas» 2.

Numa obra posterior, Feyerabend retoma o seu «romance fami-
liar» com o mesmo colorido afectivo: «Com efeito, podemos dizer que
Mach [...] foi um racionalista critico muito superior ao que Popper al-
guma vez poderd aspirar a ser» ‘>, Depois de ter «denunciado» 0 «estrei-
to horizonte de Popper», Feyerabend justifica-se:

«E dificil duplicar o enfadonho servilismo que caracteriza o Cir-
culo Popperiano e quase insuportivel desmantelar todos os mitos,
distor¢des, caldnias e contos de fadas histéricas espathadas pelo seu
lider. [...] As ideias de Bohr irfio alimentar o pensamento das ge-
ragdes vindouras. Quanto s ‘ideias’ de Popper, o melhor é esquece-
-las o mais rapidamente possivel. [...] E niio esquegamos o traba-
tho de Bohr e Heisenberg, ou seja, o seu verdadeiro trabalho, ¢ néo
as caricaturas de Popper. Existe apenas uma 4rea em que a deterio-
ragio & 6bvia: o campo do préprio Popper, a filosofia da ciéncia
— e Popper bem se esforgou para que assim fosse. [...] Popper re-
pete o que 0s outros antes dele disseram, mas repete-0 mal e sem
a perspectiva histérica dos seus antecessores [...] Nao h4 a mini-
ma necessidade de pagarmos um preco por esta liberdade e trocar-
mos uma escraviddo (puritanismo positivista) por outra (ciéncia
popperiana adulterada)» .

Com estes longos «relatos familiares» onde Feyerabend «poeti-
za» o seu «romance privado» com Popper, nio pretendemos reconsti-
tuir a polémica entre racionalismo critico e relativismo, mas mostrar que
essa polémica recorre, pelo menos da parte de Feyerabend, ndo s6 a ar-
gumentos objectivos, mas também a insultos e calinias. Num texto emo-
cionalmente carregado, Feyerabend sintetiza, de modo lapidar, a sua
«admiracdo» e a sua «gratiddo» a Popper:

2 FRYERABEND, Paul - Contra o Método, p. 7; 353-355.
12 [DEM - Adeus & Raziio, p. 210.
1% Ihidem, p. 218; 220; 224, 225.
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«F bem verdade que eu gosto de idolatrar as pessoas, gosto de
poder considerd-las um modelo a seguir, admird-las, aponti-las
como exemplo — mas Popper nfio é da massa de que se fazem os
idolos. Agassi chama-me discipulo de Popper. Num sentido, isto
¢ verdade, mas ndo noutro. E verdade que escutei as conferéncias
de Popper, assisti ao seu semindrio, uma vez por ouira o visitei e
falei com o seu gato. Nio o fiz de livre vontade, pois era o meu
orientador; trabathar com ele foi uma condigéo para o British Coun-
cil me pagar. Nio escolhera Popper para essa fung¢fio, mas antes
Wittgenstein e este aceitara. Mas Wittgenstein morreu € Popper era
o candidato seguinte na minha lista. Alids, nfio se recordard Agas-
si de me pedir insistentemente, de joelhos, que abdicasse da minha
reservatio mentalis, para me empenhar totalmente na ‘filosofia” de
Popper e, especialmente, para encher os meus ensaios de notas de
rodapé sobre Popper? Foi o que fiz — bem, sou um tipo fixe e dis-
posto a ajudar aqueles que s6 se sentem vivos quando o seu nome
aparece escrito — mas nfo totalmente: no final do ano a que Agassi
se refere (1983), Popper convidou-me para seu assistente; recusei,
nfo obstante o facto de nfo ter dinheiro e precisar de recorrer ora
a um, ora a outro dos meus amigos mais abonados» '**,

«Qualgquer coisa serve»: este € o lema do relativisme anarquis-
ta defendido por Feyerabend. De acordo com este «principio», as criti-
cas pessoais e subjectivas que dirige a Popper séo legitimas, desde que
consigam atingir o alvo. O relativismo permite tudo, o insulto, a cald-
nia, a ofensa ou até mesmo a violéncia e a morte, quando o objectivo
é silenciar a diferenga e o niio-idéntico, neste caso a Razio e a Cién-
cia. Alids, uma das formas de relativismo analisada por Feyerabend foi
o «relativismo pritico» ou «oportunismo» '», do qual soube tirar pro-
veito para arranjar um lugar em Bristol onde comegou a ensinar filoso-
fia da ciéncia e a ganhar dinheiro, tornando-se assim menos dependen-
te dos seus «amigos abonados». Feyerabend € absolutamente consequen-
te, tedrica e praticamente, com a filosofia que perfilha: o relativismo.
Mas o mesmo j ndo pode ser dito de Sir Karl Popper, quando este resol-
ve atacar, mediante o recurso a «argumentos» subjectivos, alguns dos
mais destacados filésofos alemies, em particular Heidegger, Jaspers, Ga-
damer, Adorno, Marcuse ¢ Habermas, aproveitando a ocasido para fa-
zer umn auto-elogio descarado, incongruente com a tradicéo critica da

12 Ihidem, p. 362-363.
B Cf. Ibidem, p. 30-52.
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Filosofia/Ciéncia que pretende acertadamente defender, contra irra-
cionalismo do mupdo contemporaneo.

Eis algumas dessas referéncias, que pelo estilo nos fazem lem-
brar as que lhe dirige Feyerabend: «Nunca escrevi (segundo creio) uma
palavra sobre Marcuse. E indtil, em meu entender, embrenharmo-nos
nessas tiradas [...]. Na realidade, Marcuse limita-se a repetir o que diz
o Mourlan de du Gard. [...] Nunca publiquei uma palavra sobre Mar-
cuse e também [...] sobre Habermas. [...] Tento demonstrar ndo a
falsidade, mas a trivialidade e a irrelevéncia da sociologia do conheci-
mento de Mannheim» '%, cuja tese fundamental, a saber — «na socio-
logia o saber sobre os factos e as valoragies se encontram indisso-
luvelmente ligados» ', é repetida por Adorno e Habermas. Estes enga-
naram-se quando lhe chamaram positivista, porque, «na realidade, esiou
tdo longe do positivismo como, (por exemplo), Gadamer» '**. Contudo,
«0 que me afasta de Gadamer é um melhor entendimento do ‘método’
das ciéncias da natureza, uma teoria légica da verdade e 2 atitude cri-
tica» .

De acordo com Popper, a Polémica do Positivismo, centrada entre
si ¢ Adorno, «ndo passa de um subterfiigio e de banalidade perfeita-
mente grotesca» '*, dado que os outros intervenientes, além de nido
saberem quase nada, recorreram 2 «verbosidade» e a «palavras ocas»,
mostrando assim «imodéstia e arrogincia intelectuais» '*', Popper, «sem
papas na lingua», chama-lhes traidores e «falsos profetas» '*, Como néo
merecem a sua atengdo, nunca publicou, pelo menos antes de 1970, ou
seja, antes destas criticas subjectivas e insultuosas, «uma unica pala-
vra sobre Adomo ou sobre Habermas» '3, A critica que dirige a Ernst
Bloch mostra claramente que, quando ndo se percebe uma teoria, s¢
recorre A caliinia e ao insulto:

«Durante o Congresso de Filésofos de Viena (1968), fui convida-
do a participar em dois debates televisivos entre filgsofos, e num
deles encontrei-me também, para minha surpresa, com Bloch.

126 POPPER - Em Busca de um Mundo Melhor, p. 90-92,
2 khidem, p. 92.

2t Ibidem, p. 93.

12 Ibidem, p. 94.

138 fhidem, p. 95.

13 Ihidem.

22 Ibidem,

2 fhidem.
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Verificaram-se algumas divergéncias sem importéncia de maior. (Eu
disse, com toda a sinceridade, que era demasiado estipido para
entender a sua forma de expressfo). No final do debate, 0 modera-
dor, Dr. Wolfgang Kraus, pediu-nos: ‘Agradecia que dissessem
numa tinica frase o que, no vosso entender, se afigura mais necessd-
rio’. Fui eu o unico que respondeu sucintamente. A minha respos-
ta foi: ‘Um pouco mais de humildade intelectual’» ¥

As dltimas duas citagdes de cada um destes filésofos mostram uma
faceta real das suas personalidades, alids reconhecida por eles préprios:
Feyerabend reconhece o seu oportunismo pritico e Popper a sua «estu-
pidez» quando se trata de compreender pensamentos dificeis, tais como
os de Adorno e de Heidegger. Ambos recorrem a argumentos subjecti-
vos para atacar as teorias adversdrias, mas hd uma diferenga fundamental:
Feyerabend conhece bem os textos de Popper, enquanto este néo conhece
as obras de Adorno, Habermas ou Bloch. Por isso, nfio usa um tinico
argumento objectivo e racional para criticar e refutar a teoria critica, re-
conduzindo-nos para o efeito & obra de Hans Albert '%5. Ora, a tictica
usada por Feyerabend é perfeitamente consequente com o seu pensamen-
to, que definiu nestes termos: «Um anarquista é como um agente clandes-
tino que joga o jogo da Razdo com vista a minar a autoridade da Ra-
zdo (Verdade, Honestidade, Justiga e assim por diante)»'. Ao jogar o
jogo linguistico do racionalismo critico, e dando por assente o «prin-
cipio» de que «qualquer coisa serve», Feyerabend socorre-se, quer de
«argumentos objectivos», usados de modo a subverter imanentemente
o discurso da razdo, quer de «argumentos subjectivos», para «denegrir»
a pessoa dos seus jogadores, neste caso Sir Karl Popper. Mas Popper,
quando recorre a esta tactica, subverte o principio do racionalismo criti-
co, em particular o principio da objectividade dos enunciados cientificos,
que o seu discipulo pretende ter demolido. Na sua obra A Légica da In-
vestigacdo Cientifica, definiu-o nestes termos: «Sustento gue as teorias
cientificas nunca sédo inteiramente justificiveis ou verificaveis, mas que,
nio obstante, sdo susceptiveis de serem submetidas a prova. Direi, conse-
quentemente, que a objectividade dos enunciados cientificos reside no
facto de eles poderem ser intersubjectivamente submetidos a teste» 'V

% fbidem, p. 88.

% Cf. ALBERT, Hans - Traktat iéiber Kritische Vernunft. Tiibingen: Mohr, 1968,

' FEYERABEND - Contra o Métado, p. 39.

YTPOPPER - La Ldgica de la Investigacidn Cientifica. Madrid: Tecnos, 1977, p. 43,
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Numa obra ge divulgagio, Popper esclarece em termos mais sim-
ples o que entende por critica objectiva e critica subjectiva:

«A atitude critica é essencial na ciéncia. Assim, primeiro cria-
mos as teorias, ¢ depois criticamo-las [...]. O que ndo devemos
aceitar & que a critica seja frequentemente personalizada. Também
isso € muito humano. Quase sempre as criticas as teorias sdo mais
ou menos criticas pessoais aos individuos que as propuseram. Euma
fraqueza humana, contra a qual se devia lutar, embora, certamen-
te, em vio. E, todavia, muito importante, e também muito importan-
te por razdes pedagdgicas, é extremamente importante para a de-
mocracia, darmos o exemplo e tentarmos fazer uma critica tio objec-
tiva quanto possfvel, Talvez seja um ideal inatingivel, mas € em
todo o caso, pelo menos, para o homem de ciéncia um ideal premen-
te e importante que toda a critica seja feita objectivamente» 13

Na sua «controvérsia» com Adorno e outros filésofos alemdes,
Popper viola sistcmaticamente este principio, revelando fraqueza hu-
mana e dando um mau exemplo ao seu «discipulo», que, de resto, sou-
be confrontar o0 «mestre» consigo mesmo, de modo a auto-apropriar-se
da sua ligio. Auto-critica e critica objectiva sdo, efectivamente, dois
«ideais» que o homem de ciéncia deve fazer seus, mas Popper, apesar
de os defender, nem sempre os realizou, mostrando imodéstia e arro-
géncia intelectuais diante dos pensamentos que néo compreende ou da-
queles que, nas palavras de Fcyerabend, nio aderiram, incorporando-a,
A «igreja popperiana» . Ao alargar o dmbito da sva filosofia da cién-
cia, em particular os seus principios racionalistas mais cldssicos, a diver-
sos domfnios da Filosofia, Popper transformou o seu pensamento num
sistema filosdfico fechado: o racionalismo critico generalizado que,
apesar do seu criticismo, ndo resiste & tentagio dos sistemas idealistas.
Como escreve Adorno: <O sistema, a forma de exposigéo de uma totali-
dade fora da qual ja ndo b4 nada, absolutiza o pensamento frente a to-
dos os seus conteddos e volatiliza o conteiido em pensamentos: € idea-
lista antes de argumentar a favor [ou contra o] do idealismo» W Ao
abandonar a concepgiio de uma «razio encarnada» e negativa, Popper
privou-se do momento pessimista inerente a teoria critica, acabando por
ceder A tentacdo idealista que, ao querer abarcar tudo no sistema, é

133 POPPER, Karl; LORENZ, Konrad - O Futuro estd Aberto, p. 48.
1% FEYERABEND - Adeus & Razdo, p. 363. '
1w ADORNO - Dialéctica Negativa, p. 32.
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induzida a optar pelo optimismo. Um pensamento da identidade & sem-
pre idealista e, consequentemente, optimista, mas este ndo € sendo o seu
elemento ideolégico que o forga a fazer a apologia, ainda que reserva-
da em alguns aspectos, da ordem estabelecida. A atitude critica néo re-
siste & integracio social, convertendo-se, quando institucionalizada num
«circulo popperiano», numa tradiciio dogmatica, incapaz de dialogar
com outros pensamentos. O sistema como apropriagio especulativa da
linguagem, do pensamento e do mundo responsabiliza os intelectuais que
optam por ele «por praticamente todas as desgragas» do mundo, na me-
dida em que, além de lutarem «muito pouco pela integridade intelec-
tual» '*!, tendem a anular a ndo-identidade. Popper responsabiliza cer-
tos fil6sofos alemdes pelas decepgdes do mundo, sem se aperceber que
nenhum deles adoptou o sistema como exposicdo filosofica. Ele é que
nos den um mau exemplo de integridade intelectual, moral ¢ social, ao
recorrer a criticas personalizadas baixas para desmoralizar publicamen-
te os seus «adversdrios».

Popper repete muitas vezes a tese: ao contririo da selec¢io na-
tural, «o método critico ou racional consiste em deixar que as nos-
sas hipSteses morram em vez de nds; € um caso de evolucido exos-
somdtica» 2, Se em vez de vivermos numa democracia que, apesar de
tudo, ainda honra alguns principios liberais e individuais, vivéssemos
numa ditadura, julgarfamos que os nossos «heréis» seriam tentados a
optar por métodos mais drésticos de critica. Em vez da critica objec-
tiva efou subjectiva das hipéteses ou expectativas, terfamos a elimi-
nacdo dos organismos que as sustentam ou nelas acreditam. Mas, mes-
mo em democracia, hd métodos menos violentos de silenciar quantos
pensam de maneira diferente, dos quais Feyerabend destaca o eco-
némico:

«As ciéncias de hoje sdo empresas comerciais norteadas por
principios comerciais. A investigacio em grandes institutos nio se
guia pela Verdade e pela Razfo, mas pela moda mais recom-
pensante, ¢ os grandes cérebros de hoje cada vez mais se viram para
onde estd o dinheiro — o que significa os assuntos militares. Nio
€ a ‘Verdade’ que se ensina nas nossas universidades, mas a opi-
nifio de escolas influentes» 4,

"' Cf. POPPER - Em Busca de um Mundo Melhor, p. 94,
2 IDEM - Conhecimento Objectivo, p. 227.
WFEYERABEND - Adeus & Razdo, p. 124.
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Feyerabend, enquanto discipulo de Popper, fez indmeras notas de
rodapé onde o menciona, tdo s6 para agradar e ganhar dinheiro. Tam-
bém o bi6logo molecular James D. Watson '*, Prémio Nobel da Me-
dicina e Fisiologia em 1963, juntamente com Crick e Wilkins, confes-
sa que as motivagdes que o animaram durante a pesquisa da estrutura
quimica do ADN foram o dinheiro, a fama e a expectativa de vir a re-
ceber o Nobel. Feyerabend e, em menor grau, Kuhn merncionam estes
casos para minar a fé na razéo, como se 08 cientistas ¢ os filésofos fos-
sem movidos exclusivamente por motivagSes estranhas & busca da ver-
dade. A situagio é mais complexa do que aparenta ser. Etologicamen-
te, podemos explici-la através de um destes conceitos: motivagdo mul-
tipla on conflito de motivagdes '**, nenhum dos quais pde em causa a
teoria da racionalidade. Assim, como a fama procurada por David Hu-
me ndo colidiu com a sua tarefa de clarificagfio dos problemas filos6-
ficos, nomeadamente o problema da indugdo, a expectativa de vir a re-
ceber o prémio Nobel nfio impediu Watson de langar as bases de um
nove paradigma cientifico: a biologia molecular, uma das maiores des-
cobertas cientfficas do século. Quem 18 A Biologia Molecular do Gene,
pouco se importa com as outras motivagdes de Watson 146: o livro que
tem diante de si é uma aproximagéo racional fantdstica da verdade. O
conhecimento humano cresce constantemente €, Como n3o CONSegue ne-
gar esta evidéncia, o relativista procura desesperadamente motivagdes
«mesquinhas» para obliterd-lo.

No entanto, o que elas efectivamente mostram € que vivemos nu-
ma sociedade burocrética, dominada pela economia de mercado e pe-
la ganéncia do lucro. Enormes verbas de dinheiro s3o canalizas para 4-
reas de investigacdo que prometem lucros ficeis e garantidos, além de
permitirem técnicas cada vez mais subtis de condicionamento psicos-
social. £ a irracionalidade da sociedade tecnoldgica na sua totalidade
que estaem questﬁb e ndo, como pretendem Rorty ou Feyerabend, a Ver-
dade, a Razdo ou a Objectividade. Numa sociedade onde os seus maio-
res cércbros sio movidos, além da busca da verdade, pelo egofsmo ¢
por interesses financeiros, o optimismo significa necessariamente

W f WATSON, James D. - A Dupla Hélice. Lisboa: Gradiva, 1987.
wsCf LORENZ, Konrad - Fundamentos de Etologia: Estudio comparado de las conduc-

tas. Barcelona: Ediciones Paidés, 1986.
s Of, WATSON., James D. - Biologla Molecular del Gene, 3* edicién. Madrid: Fondo

Educativo Interamericano, 1978.
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cumplicidade com a actual hipocrisia. Um mundo que consente a cor-
rupgio, a caldnia, a violéncia, a manipulagio, o fucro e o sucesso a qual-
quer preco, a hipocrisia, o egofsmo, o dogmatismo, a mentira, enfim,
o oportunismo -— e tudo isto em grande escala — n3o pode ser, co-
mo pretende Popper, o melthor dos mundos que houve até figora, mes-
mo em termos relativos. Popper viveu feliz nam mundo miserével, por-
que teve sucesso, fama e dinheiro. O sen optimismo € tristemente egofs-
ta, na medida em que esquece o sofrimento e a dor dos outros.

30. Na sociedade da comunicagio generalizada, a Razdo jad ndo
tem razdo para dizer nada e muito menos para criticar ¢ orientar ted-
rica e praticamente o mundo. A liquidagio da razdo objectiva saldou-
se na fragmentacio da racionalidade universal, cujo controle era dis-
putado nos séculos XVI e XVII pela metafisica e pela religido, em racio-
nalidades regionais, cada uma delas com os seus préprios critérios de
validez. Doravante, nfo se aceita mais uma instincia superior capaz de
gerir a racionalidade universal comum a todas as esferas da cultura
do saber. Cada esfera tem a sua prépria racionalidade e é a ela que ca-
be geri-la em fungéo de critérios que lhe s3o inerentes. A religifio, a filo-
sofia ou mesmo a ciéncia terdo de se contentar — cada uma a sua ma-
neira — com a «gestdo» da sua propria racionalidade, competindo com
outros dialectos presentes no «mercado do sentido», comandado e sobre-
determinado pela economia de mercado generalizada e pelos mass me-
dia. Com efeito, a neutralizagdo de todo o conteddo objectivo da razdo,
ao dar lugar 3 explosio de uma multiplicidade de concepgdes do mun-
do, cada uma delas «soberana» em relagfio as outras, conduz necessa-
riamente ao pluralismo: a «situagdo em que as comunidades com dife-
rentes sistemas de significado conseguem coexistir em paz civil» . Co-
mo observaram P. Berger ¢ H. Kellner, «o pluralismo mantém uma es-
treita relagdo com o relativismo, jd que a propria pluralidade de siste-
mas de significado debilita a estrutura de plausibilidade de cada um de-
les» 148, Assim, «nas sociedades modernas é cada vez maior o mime-
1o de sentidos [ou de cosmovisbes] importantes que s3o oferecidos ao
individuo numa espécie de ‘mercado de sentido’ onde ele se move co-
mo um consumidor, 2 quem tenha sido oferecida uma ampla varie-
dade de opgies (como, por exemplo, a opgdo entre diferentes valores

“IBERGER, Peter; KELLNER, H. - La Reinferpretacidn de la Sociologia, p. 116.
' fhidem,



90 HVMANISTICA E TEOLOGI!A

familiares, estilos de vida, ou inclusive preferéncias sexuais)» 149 Ao
0 * 0 d
contrério de Berger, Vattimo enaltece o pluralismo actual:

«Se com a multiplicagio das imagens do mundo perdemos o
‘sentido da realidade’, como se diz, talvez ndo seja, afinal, gran-
de perda. Pela sua perversa légica interna, o mundo dos objectos
mesurdveis e manipuléveis da ciéncia-técnica (o mundo real, se-
gundo a metaffsica), tornou-se um mundo de mercadorias, de ima-
gens, o fantasmagérico mundo dos mass media» '

Nio devemos, recomenda Vattimo, contrapor ao mundo do fei-
ticismo da mercadoria generalizado «a nostalgia de uma realidade s6-
lida, unitéria, estdvel e ‘com legitimidade’», porque «tal nostalgia cor-
re o risco de se transformar continuamente num comportamento neu-
rético, num esforgo de reconstru¢do do mundo da nossa infancia, no qual
as autoridades familiares eram, a0 mesmo tempo, ameagadoras ¢ recon-
fortantes» 3!, Deste modo, Vattimo convida-nos a aceitar resignada e
alegremente o mundo de mercadorias, sem se aperceber que o homem
niio est4 adaptado filogeneticamente para viver num mundo menos uni-
tario, menos certo e menos securizante. O comportamento neurdtico de-
senvolve-se como reacgio ao mundo de mercadorias, e ndo, como pre-
tende Vattimo, ao mundo unit4rio e estdvel. Ndo é por acaso que Ka-
ren Horney falou da personalidade neurdtica do nosso tempo 132 e que
os sujeitos pés-modernos recorram, mais do que nunca, a ajuda ou con-
sulta psiquidtrica e ao consumo massivo de benzodiazepinas ¢ de ou-
tras drogas mais letais. Apesar da sua anuéncia em relagdo ao relativis-
mo sociolégico, P. Berger sabe que «negar a um individuo ou a um gru-
po a possibilidade de conhecer os sentidos mediante 0s quais estd orga-
nizada a vida, significa negar-lhe, literalmente, a prépria possibilidade
de viver» '*. A busca instintiva de um mundo de sentido representa, por-
tanto, um refdgio contra a anomia e a neurose do mundo da comuni-
cacfio generalizada. Contudo, P. Berger sobrevaloriza, na peugada de Ar-
nold Gehlen '3, a importincia do processo de subjectivagdo na confi-
guragdo da cultura ocidental contemporéinea, mediante o qual o que

W IDEM - Pirdmides de Sacrificio. Santander: Sal Terrae, 1979, p. 195.

19 Y ATTIMO - A Sociedade Transparente, p. 16.

St Ibidem.

152 Cf. HORNEY, Karen - A Personalidade Neurdtica do Nosso Tempo. Lisboa: Vega, 1979.
152 BERGER - Pirdmides de Sacrificio, p. 194,
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outrora era considerado como realidade objectiva passou agora a ser en-
tendido como o resultado de escolhas subjectivas. Afirmar, como faz
Berger, que «a esfera privada estd baseada na escolha, mais do que na
aceitacdo do ja dado» ' € o mesmo que supor que o sujeito pds-mo-
derno ainda é um individuo auténomo e livre. Ora, numa sociedade sem
liberdade, ninguém € suficientemente livre para fazer uma escolha li-
vre e responsidvel. Além disso, o pluralismo relativista da sociedade da
comunicacdo generalizada é mais aparente do que real: o individuo nio
¢ livre para escolher o que acha melhor para si e para os outros, mas
¢ condicionado, em particular através da linguagem, da publicidade e
da propaganda, a escolher o que ja tinha sido escolhido para ele. Os diver-
sos idiolectos reduzem-se, afinal, aos dialectos de grupo, os quais usam
uma mesma lingua({gem) que recria, fomentando-a, uma concepgéo do
mundo unitiria € monolitica.

31. Como resultado da transferéncia da diviséio social do traba-
lho para o dominio da cultura, o pluralismo relativista tolera tudo, me-
nos a possibilidade de uma teoria da racionalidade. Regra geral, a cién-
cia ¢ a epistemologia sdo alvo da sua intolerincia radical e agres-
siva. A filosofia pés-modema acusa a primeira de ter «imposto» a sua
racionalidade a todas as esferas da cultura e da vida social, enquanto
a filosofia — entendida como epistemologia — tentava legitimar esta
sua pretensdo racionalista. Neste sentido, a distingdo que Feyerabend
estabelece entre tradicdes tedricas e tradigbes historicas procura «re-
lativizar» a ciéncia. «Existem muitas maneiras de viver e de criar co-
nhecimentos» %6, entre as quais a ciéncia é apresentada como uma tra-
d{'gﬁo entre muitas, nic existindo «razdes ‘objectivas’ para preferir a
ciéncia e o racionalismo ocidental a outras tradi¢des» . E, cons-
tatando o fracasso das esperangas sociais depositadas na ciéncia e no
racionalismo ocidental, o relativismo procura consumar a secu-
larizagdo mediante a «relativizagdo» da prépria filosofia '8, «obrigada»
assim a abandonar o seu trabalho de fundagfio para se converter, no me-
lhor dos casos, em hermenéutica.

'SBERGER - Pirdmides de Sacrificio, p. 202-203.

'“FEYERABEND - Adeus ¢ Razdo, p. 93.

'3 fhidem, p. 346.

¥ Cf, VATTIMO - «A Secularizagio da Filosofia» in Revista de Comunicacdo e Lin-
guagens: Moderno/Pds-Moderno. Lisboa (1985), p. 17-23.
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«Uma teoria da ciéncia que define modelos e elementos estru-
turais para todas as actividades cientificas e os legitima por refe-
réncia 3 ‘Razdo’ ou A ‘Racionalidade’ é susceptivel de impressio-
nar os leigos — mas afigura-se um instrumento excessivamente gros-
seiro aos que estdo por dentro das coisas, ou seja, para 0s cientistas
que se confrontam com um problema de investigagdo concreto» ),

Definido como «forma secularizada da crenga no poder da palavra de
Deus» ', o racionalismo impede, segundo os relativistas, o crescimen-
to e a «democratizagio da ciéncia» ', sendo frequentemente usado co-
mo «arma de exterminio cultural» 92, Esta defesa do relativismo com-
promete, de certo modo, a critica que Gellner lhe dirige ', tomando o
texto de Paul Rabinow ' como ponto de referéncia, jd que reconhece
inequivocamente que a «razdo» da ciéncia ocidental reinar hoje em ter-
mos soberanos sobre todo o globo «nfo estd na compreensdo da sua ‘racio-
nalidade imanente’, mas nos jogos de poder (as nagdes colonizadoras
impuseram os seus proprios modos de vida as outras) e nas necessida-
des de armamento: a ciéncia ocidental tem criado até hoje os mais efi-
cazes instrumentos de morte» 'S, Na perspectiva de Feyerabend, a de-
fesa do relativismo tem por objectivo «defender as pessoas, e ndo fa-
zer ‘avancar o conhecimento’» ', sem perder de vista a protecgio da
ciéncia contra as ideologias politicas. Sinal desta sua boa vontade € o
piscar de olhos aos catdlicos ¢ aos tedlogos que se manifesta na defe-
sa das posicoes de Bellarmino contra as de Galileu: «A Igreja estava
no bom caminho» '’ Esta inten¢do ndo é, no entanto, sincera, porque,
conforme demonstrou Horkheimer, a liquidagiio dos sistemas meta-
fisicos da razdio objectiva é mais catastréfica do que benéfica para a

% [DEM - Contra o Métode, p. 11.

1% Ibidem, p. 296.

6 Ihidem, p. 13.

12 fhidem, p. 15.

163 OF, GELLNER, Ernest - Pds-Modernismo, Razdo e Religido. Lisboa: Instituto Piaget,
1994. Gellner cai sistematicamente naquilo que quer evitar: o relativismo socioldgico. Com efei-
to, a tese da racionalidade como dominagfio € tio relativista quanto o relativismo consequente de
Feyerabend. Consultar igualmente: GELLNER, Emest - Razdo e Cultura: Papel histérico da racio-
nalidade e do racionalismo. Lisboa: Teorema, 1995.

154 Cf, RABINOW, Paut - «Las Representaciones son Hechos Sociales: Medemidad y Post-
modernidad en la Antropologia» in CLIFFORD, James; MARCUS, George, eds. - Reldricas de
la Antrapologia.

168 FEYERABEND - Contra 0 Métodoe, p. 14

168 thidem.

157 thidem, p. 173.
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religido. «Aparentemente a religido tirou proveito dessa evolugiio dos
factos. A formalizagio da razdo colocou-a a salvo de qualquer ataque
sério da parte dos metafisicos ou da teoria filoséfica e esta seguranga
parece té-la tornado um instrumento social extremamente prético» ',
Porém, «a morte da razio especulativa, a principio serva da religidio e
depois a sua antagonista, pode revelar-se catastréfica para a prépria re-
ligido» '%. O relativismo neutraliza realmente a religifio, reduzindo-a ao
status de um bem cultural entre vérios outros que se apresentam no mer-
cado do sentido. A exigéncia total da religido de incorporar a verdade
objectiva é, a partida, negada e, consequentemente, eliminada como
agente da objectividade social ¢ espiritual. Ao dizer adeus & Razio, 2
Objectividade e & Verdade, Feyerabend, bem como Rorty ou Vattimo,
abole o conceito de objectividade forjado segundo o modelo da reve-
lagdo religiosa. A teologia séria, com excepgiio das pseudo-teologias de
Cox e outros ', ndo se deixa seduzir facilmente pelas boas intencées
de Feyerabend. A teologia € visceralmente antirelativista e, como tal,
ndo consente ser usada como arma ideoldgica contra a ciéncia.

A inclusio da teoria dos paradigmas cientificos ', pelo menos
na sua formulagéo original, no seio do relativismo cultural revela que
Vattimo ndo parece ter lido o Posdata, escrito por Thomas Kuhn em
1969, onde este se defende contra o relativismo, afirmando ser um «cren-
te convencido» do «sentido do progresso cientifico» 2, Quem defen-
de o relativismo néo é, portanto, Kuhn, mas Feyerabend e Rorty. Ape-
sar de afirmar ser mais um historiador do que um filésofo da ciéncia,
Kuhn nunca pretendeu desconstruir a filosofia da ciéncia, de modo a
substitui-la por algum tipo de relativismo irracionalista. Esta tarefa
Qemolidora coube a Rorty '. Ao desmontar o discurso episternolégico,
hquidou a pretensdo da filosofia de ser a guardia da racionalidade uni-
versal, reduzindo-a, tal como Vattimo, a uma hermenéutica fraca mas
universalizante. Em vez de gerir a racionalidade universal no quadro de

"* HORKHEIMER - Eclipse da Razde, p. 26.

% fbidem.
- T, CC_)X, hHarvcy - La Ciudad Secular, 4* edicién. Barcelona: Peninsula, 1973. As teo-
ogias da secularizagho e da morte de Deus sfio um absurdo: ferem mortalmente o cristianismo
no coragiio.

"LCf, VATTIMO - A Sociedade Transparente, p. 43.
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KUHN, T. - La Estructura de las Revoluciones Cientificas. Madrid: Fondo de Cultu-

1a Econ6mica, 1981, p. 313,

. *Cf. RORTY - A Filosofia e o Espelho da Namvreza. Lisboa: Publicagdes Dom Quixo-
=Y .
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um discurso sistemdtico, a hermenéutica limita-se apenas & conversa-
¢do com as outras tafferas da cultura e da sociedade, produzindo um dis-
curso edificante que privilegia a critica literdria, com a qual, de resto,
pretende identificar-se.

32. Relativizar o relativismo é um modelo de critica interessan-
te, mas ndo & suficientemente radical para o destruir, pois permanece
prisioneiro da problematica que pretende negar. O relativismo ¢ um pen-
sar vagabundo que, ao legitimar tudo, excepto o racionalismo, legitima
a sua proépria liquidagio, mas a fibra deste pensamento ¢ de tal modo
flexivel e anarquista que ele sabe movimentar-se na sua prépria auto-
liquidagdo. A fraqueza do relativismo & proporcional  resisténcia que
opde ao pensamento de cunho racionalista. Ao fazer «o jogo da Razéo
com vista a minar a autoridade da Razdo» '™, o relativista enfraquece
a sua prépria posigio. Criticar 0 racionalismo com as suas préprias ar-
mas racionais € permanecer no seu seio, embora numa posigdo mais fra-
ca do que a dos verdadeiros racionalistas. O relativismo que se afirma
como tal por oposi¢o ao racionalismo anula-se a si préprio nesse acto
de se dizer e de se escrever. Ao pensar como pensa, a melhor atitude
do ironista liberal ou do relativista seria o siléncio total. O tvinico dis-
curso verdadeiramente coerente e consequente numa perspectiva relati-
vista é o siléncio. O siléncio diante da crueldade existente represemta
efectivamente o fracasso do pensamento racional que visa a aboli¢do da
reificagfo.

Ao reclamar para si préprio a exclusividade, o relativismo mos-
tra que nio suporta a diferenga que diz defender. Relativizar é homoge-
neizar e homogeneizar supde tornar as «coisas», ou melhor, os univer-
sos de sentido convertiveis uns nos outros. O relativismo esvazia, pois,
as diversas concepgdes do mundo do seu conteiido objectivo, de mo-
do a torna-las formalmente equivalentes. Deste modo, submetendo as
diversas cosmovisdes ao principio de troca, o relativismo revela o triun-
fo da economia de mercado generalizada sobre o pensamento sério e irre-
concilidvel. O relativismo é um pensamento tecno-econémico, cujos inte-
resses sdo os das grandes empresas comerciais e das suas classes sécio-
profissionais. Esta submissdo do pensamento 20s imperativos econémi-
cos do capitalismo tardio faz dele uma «ideologia de mercado» ' de

1M FEYERABEND - Contra o Método, p. 39.
¥ RICOEUR, Paul - Mdeclogia e Urapia. Lisboa: Edicoes 70, 1991, p. 391.
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cariz totalitdrio. O relativismo leva ao totalitarismo, na medida em que
esmaga a diversidade auténtica em nome de uma multiplicidade de nar-
rativas ou dialectos equivalentes entre si. Embora seja mais uma nar-
rativa entre muitas outras, o relativismo n#o resiste i tentacdo de «le-
gislar» sobre as demais narrativas, apresentando-as como equivalentes
como se ele, depois de ter demolido o fundamento e a verdade, aindz;
estivesse em condigbes de reclamar para si um estatuto privilegiado. O
relativismo ndo se suporta a si mesmo. ‘

Na medida em que depende inteiramente dos principios que re-
gulam a economia de mercado na era do consumo de massas !5, o rela-
tivismo ndo € um pensamento auténomo. De acordo com a légica de
mercado, 0 que interessa é multiplicar as ideias, vendé-las bem e luerar
atnda mais. Ao capitular diante da economia de mercado generalizada,
o relativismo anula-se como pensamento sério e auténomo, mostrando
a sua verdadeira face — a justifica¢do ideoldgica da sociedade de con-
sumo. A negagdo concreta do relativismo subverte-o imanentemente, re-
velando a sua «sintonia estrutural» com o mercado comercial de sen-
tido, onde se vendem ideias equivalentes a0 preco de nio se tolerar a
diferenga e o ndo-idéntico. A diversidade defendida pelo relativismo é
falsa: o relativismo é monolitico na sua pseudo-diversidade. Com efei-
to, a neutralizagio do contetido objectivo das diversas ideias converte-
-as e.m formas puras e vazias, susceptiveis de serem usadas em funcgéo
dos interesses da identificacdo total e dos jogos de poder. As pessoas
sdo manipuladas e condicionadas para aceitar o que lhes é oferecido pe-
lo mercado dos bens culturais. Os bons consumidores consomem sem-
pre o que os burocratas da economia desencantada querem que con-
sumam. O relativismo ¢, na sua propria esséncia, consumismo. Dado
que aniquila a diferenga a favor da equivaléncia, o relativismo revela-
-Se como uma filosofia unidimensional que ndo tolera a oposigio € a
diferenca. As ideias sdo esvaziadas do seu contetido de objectividade
e de verdade e, através deste processo de formalizagio, sio finalmen-
te reduzidas a instrumentos equivalentes entre si. A escolha de uma de-
lzlis em detrimento das outras nfio € ditada por factores racionais, mas
s‘lm pela publicidade, propaganda e moda. E a moda mais actual nio
€ escolher o budismo em detrimento do cristianismo ou o liberalismo
em detrimento do marxismo. A equivaléncia entre estes jogos de lin-

176 Cf' . . . . .
tores, 1978, ROSTOW - Etapas do Desenvolvimento Econdmice. Rio de Janeiro: Zahar Edi-
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guagem j4 nio exige escolhas exclusivas. Conforme nos diz Paul Vala-
dier, o sujeito pés-moderno prepara o seu préprio «cocktail religioso:
umas gotas de islamismo, um pouco de judafsmo, algumas migalhas de
cristianismo, uma dose de nirvana; todas as combinagGes s&o possiveis,
acrescentando, para ser mais ecuménico, um bocadinho de marxismo ou
um paganismo quanto baste» ‘7. O resultado de gualquer uma destas
combinagdes possiveis € sempre 0 mesmo: 08 individuos sdo langados
num mercado de significados onde, em vez de se comprarem ideias ver-
dadeiras e redentoras, se compram conformismo, apatia e desespero. O
mundo da economia de mercado generalizada e dos mass media € cin-
zento.

33. O dominio de uma concepgdo do mundo pode facilitar e le-
gitimar o advento do totalitarismo, como o demonstra facilmente a his-
téria recente da humanidade, mas o pluralismo, no contexto de uma eco-
nomia de mercado generalizada, ameaga seriamente a felicidade das pes-
soas, lancando-as numa encruzilhada de caminhos que ndo levam a par-
te nenhuma, a ndo ser a novas experiéncias associadas geralmente ao
risco, que, mesmo gue tornem O «Orgasmo mais intenso» (sic), pro-
duzem um novo tipo de monotonia e de rotina, associada ac desenvol-
vimento da sindrome de desertificagio afectiva. Convertidos em toxi-
codependentes do sexo por uma sociedade avessa 3 felicidade ¢ a0 amor,
os sujeitos pés-modernos sdo cada vez mais escravizados pelo con-
sumismo nas suas diversas formas. Os vagabundos sexuais, apesar da
sua elevada «rodagem» e contabilidade, permanecem sempre soli-
térios e infelizes, revelando uma incapacidade extraordindria e preo-
cupante para conhecer e viver 0 amor. A sua presenca constitui uma
ameagca séria e real 4 vida dos que procuram saudavelmente a felicidade
a dois. Ameagam, portanto, a esfera mais intima do Lebenswelt: a es-
fera do amor a dois, da qual depende primariamente o reencantamen-
to do mundo.

34. A sociedade de consumo é uma sociedade integrada ao mais
alto nfvel. A reconciliagiio cultural neutraliza as potencialidades sub-
versivas da cultura intelectual, integrando-a na esfera econ6mica da so-
ciedade, onde coexiste pacificamente com outras «verdades» na indife-
renga. Este pluralisme harmonizador dissolve e anula o n#o-idéntico

1" v ALADIER, Paul - La fglesia en Proceso. Santander: Sal Terrae, 1990, p. 72.
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na identidade, submetendo tudo a uma tnica € mesma ordem: a l6gi-
ca do mercado, do lucro e do consumo — a légica do feiticismo da
mercadoria generalizado. A economia de mercado generalizada, ao pro-
mover ¢ incentivar o consumismo, ampliou-o ac consumo de objectos
naturais, de pessoas e de ideias. Lyotard que definiu a p6s-modernidade
como a época do fim das meranarrativas ', retomando assim o velho
tema do fim das ideologias '™, deixou escapar a caracteristica funda-
mental da sociedade de consumo: a dissolug@o das ideologias no seio
da economia de mercado. As ideologias perdem assim a sua autonomia
relativa em relago & infra-estrutura econémica, Marcuse j& nos tinha
advertido que «esta absor¢@io da ideologia pela realidade ndo significa,
contudo, o ‘fim da ideologia’. Pelo contririo, em sentido especifico,
acultura industrial desenvolvida € mais ideolégica do que a sua predeces-
sora, visto que, actualmente, a ideologia estd no préprio processo de
produgio» '®. As conequéncias desta integragdo ideoldgica revelam a
natureza totalitdria da economia de mercado generalizada e da sua racio-
nalidade tecnolégica.

«O aparelho produtivo e as mercadorias e servi¢os que ¢le pro-
duz ‘vendem’ ou impdem o sisterna social como um todo. Os meios
de transporte e comunica¢io em massa, as mercadorias, casa, ali-
mento e roupa, a produgio irresistivel da indidstria de diversdes e
informag#io trazem consigo atitudes e hdbitos prescritos, certas reac-
¢Bes intelectuais e emocionais que prendem os consumidores mais
ou menos agradavelmente aos produtores e, através destes, ao to-
do. Os produtos endoutrinam e manipulam; promovem uma falsa
consciéncia que € imune i sua falsidade. E, ao ficarem esses pro-
dutos benéficos & disposigio de maior niimero de individuos e de
classes sociais, a endoutrinacio que eles incorporam deixa de ser
publicidade; torna-se um estilo de vida. E um bom estilo de vida
— muito melhor do que antes — e, como um bom estilo de vida,
milita contra a transformagio qualitativa. Surge assim um padrio
de pensamento e comportamento unidimensionais, ng_qual as
ideias, as aspirages e 0s objectivos que, pelo seu contetdo trans-
cendem o universo estabelecido da palavra e da accéo, sio repe-
lidos ou reduzidos a termos desse universo, SAc redefinidos

! BCf, LYOTARD, Jean-Frangois - O Pds-Moderno Explicado ds Criancas. Lisboa: Publi-
cagdes Dom Quixote, 1987,
™ Cf. LIEPSET, Seymour Martin - Consenso e Conflito. Lisboa: Gradiva, 1992.
1% MARCUSE - Ef Hombre Unidimensional, Barcelona: Seix Barral, 1972, p. 41.
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pela racionalidade do sistema dado e da sua extensdo quanti-
tativa» '8

Assim, o capitalismo tardio converten a sociedade na sua glo-
balidade numa economia de mercado generalizada: quer dizer que to-
das as esferas individuais, sociais, culturais e ideoldgicas sdo actual-
mente reduzidas A esfera econémica ou, pelo menos, moldadas se-
gundo o seu modelo. A economia de mercado generalizada trans-
forma tudo e todos em bens-de-troca (mercadorias), os bens-de-troca em
bens-de-consumo e os bens-de-consumo em instrumentos que ga-
rantem, de antemdo, a reprodugdo ¢ a perpetnagio do sistema es-
tabelecido. A reificacdo completase e totaliza-se. Os relativismos con-
temporaneos legitimam a reificagio total e, no seu conjunto, constituem
aquilo a que Ricoeur chamou ideologia de mercado ', a qual, de acor-
do com as palavras de Vattimo, nunca «podera servir [...] de base para
uma transformacdo pritica da ‘realidade’» '®. A p6s-modernidade ¢é
pensamento integrado que abdica da luta pelo fim da crueldade e do
sofrimento cxistentes.

35. Um pensamento que se leva demasiado a sério € falso. Pen-
sar que a filosofia e a ciéncia em si mesmas desencantaram o mun-
do é dar-lhes uma importincia que elas nunca tiveram na vida didria das
pessoas comuns. Ao converter tudo num negécio e sobretudo ao fa-
cilitar o acesso a0 consumo em massa, O capitalismo e as suas ideo-
logias desencantaram o mundo. A critica da ciéncia, bem como o re-
torno sem volta da filosofia a si mesma, corre o risco de se alienar da
sociedade. Se esta € a intengfio subjacente a todo o relativismo, néo
constitui o destino que a teoria critica deseja para si mesma. A teo-
ria critica deve relancar a critica da economia politica generalizada
e da sua racionalidade funcional, que invadem todas as eseras da so-
ciedade e do mundo da vida, esvaziando-as do seu contetdo transcen-
dental e subversivo.

36. Satisfeita com o mundo das mercadorias que lhe ¢ ofere-
cido pela economia de mercado generalizada, a consciéncia feliz dos
consumidores deixa-se manipular facilmente pelos poderes tecno-

8 fbidem, p. 41-42,
182 RICOEUR, Paul - Ideclogia ¢ Utopia, p. 391.
18 VATTIMO, Gianni - O Fim da Modernidade. Lisboa: Presenga, 1987, p. 140,
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logicos ¢ sociais estabelecidos. «A técnica converte-se em psicotéc-
pica, em procedimento de manipulagio de massas» ™. A publici-
dade, a propaganda, os mass media e as indistrias culturais ndo sio as
gnicas instituigdes sociais que recorrem a este procedimento psico-
téenico para vender os seus produtos; também a psiguiatria e a psi-
cologia institucionalizadas usam-no, sob a cobertura de uma legi-
timidade pseudo-cientifica, para fomentar a adaptagdo social ¢ o con-
formismo. A promogfo da mudanga social qualitativa mediante a recria-
¢do de uma subjectividade rebelde ¢ «denunciada» como «supersti-
¢do grosseira». A psicotécnica faz do «doente» um cidadio apitico e
aparentemente feliz, alegando ser esse o «procedimento cientifica-
mente normal». A consciéncia feliz pés-moderna criada por este proce-
dimento Itcrapéutico &, contudo, uma consciéncia esquizofrénicé, cujo
trago tipico reside numa adaptagdio social e emocional quase perfeita.
Esta constatagio inverte o critério que os psiquiatras institucionais t&m
usado para definir os outsiders como doentes mentais ', Doentes men-
tais ndo s?io 0s que lutam e/ou resistem contra a integracéo e a adap-
tacdo sociais, mas os que estdo adaptados a uma sociedade que cria
constantemente violéncia, sofrimento ¢ terror. Ao silenciar o sofrimen-
to, a pés-modernidade mostra-se como aquilo que é — uma esquizo-
frenia social '%.

37. O consumismo generalizado torna-se um novo estilo de vida,
o qual deve ser designado pelo seu nome originario — promiscuidade
sexual. Os relativismos p6s-modemos transpdem a promiscuidade do
plano sexual para o plano ideolégico ¢ noolégico, tendo como mode-
lo exclusivo a 16gica da economia de mercado. A promiscuidade assim
generalizada e legitimada, além de constituir a ilusdo de um amor uni-
versal que ndo existe, constitui também o sintoma mais visivel da solj-
ddo ¢ do deserto afectivo que preenchem a vida do sujeito pos-moder-
1o, A sociedade pés-moderna, tal como a sociedade dobuana, é um imen-
80 deserto afectivo, no qual todos procuram aquilo que ndo sabem fa-
zer: dar e receber o amor verdadeiro.

—

i ADORNO; HORKHEIMER - Dialéctica do Esclareciments, p. 153.
“Cf. SZASZ, Thomas S. - A Fabricagdo da Loucurg, Rio de Janeiro: Guanabara, 1984,

; " Cf. DEVEREUX, Georges - Ensayos de Etopsiquiatria General. Barcelona: Barral
Editores, 1973,
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38. O mundo actual € um manicémio: cada doido projecta a sua
loucura nos outro‘é, embora todos eles partilhem a mesma loucura, que
deixa cada um abandonado a si préprio, isto €, a loucura da pos-mo-
dernidade.

39. A distingdo feita no seio da filosofia entre «ciéncia» e «con-
cepgdo do mundo» visa converter a filosofia a uma forma subjectiva e
privada de conhecimento. Assim, cada filosofia é a concepgiio do mun-
do, o jogo linguistico, o dialecto, o idiolecto ou a narrativa de um deter-
minado filésofo ou de uma determinada época; a sua «verdade» é subjec-
tiva ou um mero resultado da enculturagéo e, nesta condigéo, ndo nos
diz nada acerca do mundo objectivo, de resto uma «ilusdo» de deter-
minadas filosofias e teologias. Nos seus bons momentos, a filosofia
mostra a falsidade desta concepgdo relativista, na medida em que sem-
pre conjugou o conhecimento racional e critico com um ideal de sa-
bedoria — a vida justa. Como esse ideal ainda ndo € realidade, a Filo-
sofia & mais do que nunca necessdria como critica do que é. Actual-
mente, a Filosofia ou é teoria critica ou ndo € nada.

40. O conhecimento racional é a procura ndo sé da verdade, mas
também da felicidade. Verdade sem felicidade ndo € verdade. A teoria
critica faz justica a esse ideal de sabedoria que anima toda a Filoso-
fia verdadeira.

41. Instalada no abismo, a teoria critica €, conforme as palavras
conhecidas de Horkheimer, «a expressio de uma énsia, de uma nostal-
gia de que o assassino ndo pode triunfar sobre a vitima inocente» '¥'.
Se o relativismo tivesse razdo, o sofrimento seria gratuito e a vida ndo
teria sentido, A teimosia de continuar a viver na «esperanga de que a
injustica que caracteriza o mundo [.. .] ndo pode considerar-se como 2
\iltima palavra» % é a refutagdo mais radical do relativismo. No seu sen-
tido enfético, raziio é redenciio ¥,

JOAQUIM FRANCISCO SARAIVA DE SOUSA

1 HORKHEIMER, Max [et al.] - A la Bisqueda del Sentido. Salamanca: Sigueme, 1989,
p. 106.

'8 hidem.

1 (0 inico modo que ainda resta A filosofia de se responsabilizar diante do desesperc
& tentar ver as coisas tal como aparecem desde a perspectiva da redenglion: ADORNO - Minima
Morafia, p. 250.
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