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Da Linguagem da Relacao
em Cassiciaco *

Dir-se-ia que ainda hoje, e independentemente dos preciosos tra-
balhos que pioneiros historiadores como Ngrregaard ou Holl impul-
sionaram, um problema ainda a dividir augustinélogos de quadrantes
variegados diz respeito ao sentido da conversdo do jovem Agostinho
(354-430), filho de Ménica '. Nio obstante uma linguagem que trai in-
disfargdvel eclectismo filoséfico-cultural antigo, Aurélio Agostinho,
chegado a philosophia como amador ?, estava j4 em Cassiciaco de posse
(decerto relativa) de pelo menos dois fundamentais esteios do cristia-
nismo: o mistério trinitdrio e, embora em menor grau que aquele, a tem4-

* Texto primeiramente concebido, ¢ efectivamente pronunciado, come Comunicagio ao
Coléquio «O Pensamento Filoséfico de Santo Agostinho», Porto (Fundagiio Eng. Antdnio de Al-
meida), 22 a 24 de Qutubro de 1987. A presente versdo foi porém revista, sem substanciais
modificacdes, em Qutubro de 1995,

'"N@RREGAARD, J. - Augustinus Bekehrung. Tiibingen, 1923; HOLL, K - Augustinus
innere Emtwicklung. In GESAMMELTE Aufsétze zur Kirchengeschichte. 11, Tiibingen, 1928. O
ponto da situagiio sobre a controversa questiio da «conversdo» foi primeiramente estabelecido, na
sua forma quase definitiva, por COURCELLE, P. - Recherches sur les ‘Confessions’ de Saint Au-
gustin. Paris, 1950, mas poderd ver-se com proveito o resumo que A. SOLIGNAC preparou para
o primeiro volume das Confissdes na «Bibliothéque Augustinienne», 13, Paris, 1962, 2* ed, Utiliza-
mos as seguintes abreviaturas para os didlogos do periodo de Cassiciace: DBV (= De Beata Vita),
C. Acad. (= Contra Academicos), Sol. (= Soliloguia), De Ord. (= De Ordine). Em portugués pode
ler-se apenas o C. Acad. (Contra os Académicos, trad. de V. de Almeida, Coimbra, 1957) e 0 DBV
(Didlogo Sobre a Felicidade, trad. de Mério A. S. de Carvalho, Lishoa, 1988); esta edigfio, bilingue,
foi publicada com um texto fatino critico de que o tradutor, de facto, nfic se serviu, o que explica
algumas das disparidades notadas; também as gralhas que ferem a edigfio fugiram A responsabi-
lidade do tradutor. O leitor interessado encontrard um primeiro esbogo de uma biblicgrafia augusti-
niana em poriuguds na nossa tradugéio de A Natureza do Bem, Porto, 1992, )

*Cf. ALVAREZ TURIENZO, S. - Qué ‘philosophia’ practica Agnstin en los Didlogos
de Casiciaco. Cuademos Salmantinos de Filosofia. 13 (1986} p. 5-33.
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tica da incarnagfo enquanto dom *. Na lembranca tardia, mas reflectida,
das Confissdes, o aufor referir-se-4 4 sua estada em Cassicfaco (Outono
de 386 — Primavera de 387) com alguma reserva, reserva esta precisa-
mente dirigida & perspectiva que aqui iremos eleger: «O que af realizei
nas letras — j4 incontestavelmente em vosso servigo, mas respirando
ainda a soberba da escola...» *.

E-nos, pois, licito perseguir deliberadamente um registo parcial,
o da linguagem, e o retérico mormente, aqui entendido «lato sensu».
Queremos dizer: nem em conformidade com os limites estritos desta
disciplina no tempo de Agostinho %, nem em fidelidade aos moldes da
denominada «nova retérica», alids niio isenta de criticas °. Isto, porque
vemos em Agostinho uma cultura da linguagem — ousariamos dizer
mesmo: uma fisica da lingua — que justifica, cremos, uma aproxima-
¢o como a nossa pretende chegar a ser. Semelhante dimensdio estd
presente desde as investigacdes epistemoldgicas do Didlogo Sobre a Fe-
licidade (De Beata Vita), o seu primeiro didlogo filosdfico cristdo, até
ao cultivo maior das Confissdes (conforme Petrarca reconhecia), embora
constantemente contra ela o autor lute 7. Falariamos, portanto, de «fisica»,
na medida em que esse é o nivel material da tradug@o estética das expe-
riéncias psicoldgicas. Se o falante, conforme reconhecemos hoje apds
o incremento da triplice suspeicio (Nietzsche, Marx e Freud), ndo €
forgosamente uma zona de transparéncias, a verdade € que 0s estéicos
haviam ensinado a Agostinho, com o0s lekta (esses incorpéreos de polé-
mico estatuto), que uma frase que € dita quer dizer, mediante o seu mo-
do e o seu tempo, aquilo que o sujeito efectivamente diz, quando a pro-

3Cf. AGOSTINHO - De Ord. 1, 10, 29; ibid. 11, 5, 16; Cf. COURCELLE - Recherches,
173; ALVAREZ TURIENZO - OQué ‘philosophia’, 24, n® 27, onde se acrescenta, a existéncia de
Deus e a Criagfo,

4 AGOSTINHO - Confissies IX. 4° ed. Trad. J. O. Santos ¢ A. A. de Pina. 9* ed. Porto,
1977; o original reza assim (IX, IV, 7): «ibi quid eferem in litteris iam quidem seruientibus tibi,
sed adhuc superbiae scholam tamguam in pausatione anhelantibus testantur libri disputati cum
praesentibus...» (o sublinhado € nosso). Poderd obter-se informagio adicional sobre Cassicfaco no
tivro de FERRIER, F. - Saint Augustin. Paris, 1989. Recentemente traduzido para portugués: Ed.
Europa-América. ‘

Cf. MARROU, H.-1. - Saint Augustin et la fin de la culture antigue. Paris, 1938, p. 47-
-84 ¢ 505 sg.; FUMAROLI, M. - L'Age de !'éloquence: Rhétorique et 'res literaria’ de la Renais-
sance au senil de I'époque classique. Paris, 1980, p. 47-75.

¢Cf, RICOEUR, P. - Rhétorigue-Poétique-Herméneutigue. n MAYER, M. (ed.) - De la
Meétaphysique & la Rhétorique: Essais & la mémoire de Chaim Perelman. Bruxelles, 1986, p. 143-
-155.

7Um exemplo, dos mais antigos na sua obra, é o de DBV 30 e 31.
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nuncia *. O que Agostinho quer dizer tem a ver com a «metafisica» da
inquietude, processo religioso desde cedo escorado numa ontologia
anagdgica, como nos ajudou a ver E. Zum Brunn %, E essa, autenticamen-
te, a tensdo, a direcgdo do sopro da brisa, na palavra de Platio (Rep.
394d), o logos (unitivo e diacritico) que se persegue e o impele. Esta
operagdo implicard uma metamorfose no entendimento dos dinamis-
mos, que € o que haveremos de notar.

Como aquele ponto € incontroverso, gostaria de analisar 0 modo
como a relagdo se reflecte nessa fisica da lingnagem, tarefa que nos pa-
rece justificada pelo motivo de a «relagfio» estar sempre no centro de
qualquer dindmica de conversio. Trata-se, por conseguinte, de uma ca-
tegoria-chave, e o facto de ela nfio nos aparecer tematizada pelo autor
néo nos impede de a buscarmos. Recorde-se que se as categorias, confor-
me esclarecimento da epistemologia genética ao perseguir preciosa li-
¢do kantiana, instituem o universo da representagiio, sdo também (e so-
bretudo) habitadas pela experiéncia, mais minima ou multidimensio-
nal, de me perceber envolvido e envolvente. A religifio e a experiéncia
religiosa no s6 ndo foge a esta percepgdo como & um dos seus mais
preciosos lugares de ocorréncia, e o trabalho recente de P. Miquel, em-
bora sobre outras diacronias, mostrou-no-lo assaz bem °, Nio h4, por
1850, razdo para percorrer esta zona — vacilante para Hegel por isso que
a verd na passagem (discurso filoséfico/discurso religioso) do conceito
a representagio — completamente alheios & especifica indissocia-
bilidade dos dois tipos de discurso que Agostinho pratica e partitha.
Vemos facilmente este ponto ao atendermos a uma retérica que, apesar
das incertezas do seu cultor, visa o fazer, o convite 3 ac¢iio. Como tam-
bém aqui o «dizer & fazer» !, encontrar-nos-emos tanto perante um
pensat: activo como perante uma vida pensante. Serd também por esta
mesmissima razio que, muitas vezes, a retdrica se transforma em poé-
tica, significando, este facto, que o exercicio do cinone se transmuta

8 Cf. KNEALE, M. & M. - 0 Desenvolvimento da Légica. Trad. 2° ed. Lishoa, 1980,
p3.‘6160; ECO, U. - Signo. In ENCLOPEDIA Einaudi. vol. 31 - Signo. Trad. Lisboa, 1994, p, 28-

*Cf. ZUM BRUNN, E. - Le dilemme de I'étre et du néant chez saint Aungustin. Des pre-

‘miers dialogues aux *Confessions’. Amsterddo, 1984, p. 99.

) " Cf. MIQUEL, P. - Le vocabulaire latin de I'experience spirituelle dans la tradition
monastique et canoniale de 1050 a 1250, Paris, 1989.
! Para um exemplo, no campo da retérica, vd. DOIGNON, 1. - La fortuna y el hombre

afortunade. Dos temas perenéticos del prélogo del libro 1 *Contra Académicus’. Augustinus 31
(1986) p. 79-85. *
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awma seméntica aberta em que a metéfora se parece tornar viva ou, me-
fhor ainda, vida.

E certo que a ideia de linguagem que Cicero (ao qual deveriamos
ajuntar, pelo menos, o nome de Séneca) legara ao Ocidente '* consa-
grou uma metodologia capaz de ser veiculo natural de interpretagfio de
experiéncias passadas em total desassossego metafisico, como as Confis-
sdes o patenteiam. Mas o itinerdrio augustinista, que busca a transcen-
déncia no zénite da interioridade, depende ndo em menor grau da filo-
sofia neoplaténica, e depois do cristianismo, ambos permitindo-lhe a
superagio da horizontalidade da prética de um cinone pela verticali-
dade da inovagfio, pelo menos aos olhos de uma atento e curial retor.
Porque o entendimento da philosophia em Cassiciaco gravita em tor-
no da felicidade (beata uita) 2, percebermos o papel da fé e da religido
em tal tipo de pensamento equivale a encontrar uma expressio funda-
mental da relagio. Referimo-nos & descoberta da alteridade na origem
do desejo universal de felicidade.

Ha4, finalmente, aqui, uma dada economia do sujeito amoroso, por
isso que o exercicio sobre a incerteza como temério vivencial de Cassi-
cfaco se prende ao trabalho amoroso. A poética também brota ali onde
ecoa a insignificancia do amor quando o outro nilo existe.

§ 1.

Comecemos por atentar no que poderia ser uma primeira trans-
formagdo, a que acontece com os preficios ou dedicatérias dos didlo-
gos de Cassicfaco. Exactamente os mesmos que Agostinho repudiaré
nas Retractationes . Canonicamente necessérios, ¢ desde Aristételes,
mas mais explicitamente desde Cicero (De Inventione 1, 16, 21), destina-
dos & captatio benevolentiae, esses procedimentos insistem priorita-
riamente na exortagio, no apelo, na excitagdo.

1. APEL, K.-O. - Die Idee der Sprache in der Tradition des Humanismus von Dante
bis Vico, 2° ed. Bona, 1975.

B Cf. CARVALHO, M. A. S. de - Beatos esse nos wolumus. Uma leitura do 'De Beata
Vita' de Sto. Agostinko. Hemanistica e Teologia. 9 (1988) p. 69-95, 187-222.

1 AGOSTINHO - Retractationum L, II: «Displicet autem illic, guod Manlio Theodoro, ad
quem librum ipsum [sc. De Beata Vita) scripsi, quamvis docto et christiano viro, plus tribui quam
deberam...» (O sublinhado & nosso).
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Conforme se sabe pela biografia de Santo Agostinho %, as suas
preocupagdes em Cassiciaco, para além do descanso e do restabeleci-
mento de uma hipotética doenga, consistiam no ensino e no estudo. O
clima é de trabalho intelectual e de oragéo quase permanente, 0 que em
nada, alids, o distingue de qualquer intelectual coevo que se prezasse.

Se a dindmica ensino/aprendizagem parece central, os destinaté-
rios dos Didlogos — de Deus (Sol. I, 1, 2-6) aos seus amigos (DBV 4;
C. Acad. 1, 1, 3) — sdo verdadeiramente apostrofados. As persona-
gens historicas de Ménlio Teodoro ou Romaniano nio sio sé sujeitas
& exortagdo, tal como nem s6 se lhes requisita costumado auxflio, elas
sdo verdadeiramente convidadas 4 conversdo, o que se supde passar pelo
estabelecimento de uma relagio particular, de um lago preciso. Os Soli-
l6quios mostram-nos como os destinatarios escolhidos néo sdo apenas
homens. Nos Didlogos, por conseguinte, no se privilegia o texto (aspec-
to que as dedicatérias tradicionais tornavam nuclear), mas uma vida ou
uma vivéncia. Estamos frente a uma filosofia pritica 'S. O fortalecimento
do lago a que aludimos passa assim por um dominio demasiadamente
complexo e dificil, o da interioridade ¢ da sua transmissio intersubjec-
tiva, aspecto que, v. gr., se nfio reconhecerd no périplo de Sfo Justino
tal como ele nos € relatado no Didlogo com Trifdo. A vivéncia é ali de
narufeza mais colegial. Por esta razfio, a exortago que se faz — «EBvigila,
evigila, oro te...» (C. Acad. I, 1, 3) desenvolve-se na exploragio da re-
gra dos opostos (Sol. I, 13, 23; ibid. 1, 5, 11; De Ord. 1, 7, 18) cuja
férmula curiosa e tipica se poderd ler uma vez mais em Contra os Aca-
démicos: «... nada em teu favor — diz Agostinho a Romaniano — nos
resta sendo pedir a Deus que te restitua a ti préprio e assim te restitui-
rd a nos» 7.

Obviamente que esta aparentemente «dupla» restituicio, sublinhan-
do a necessidade da interiorizagio, pressupde, 2 boa maneira epicuris-
Fa, a existéncia de uns happy few ', de uma comunidade de almas que

Ji{ encontraram © «porto da sabedoria ou da filosofia». «Experiéncia
dljaléc':tica da dissociagdo» — poderia ser a expressdo para caracterizar
a nsisténcia numa dissociagio ou separagio (discernere) com vista a

e N'[;dcrlzdf’?gfleIO - Vita Sancti Ag.ust:'m' scripta a Possidio. In OBRAS de San Agustin.
::Cf. ALVAREZ TURIENZO - Qué ‘philosophia’, passim.
P}(?OSTINH.O -C.Acad. 1, 1, 1: «nihil pro te nobis aliud quam vota restant (...} impetre-
mus ut te tibi reddat (ita enim facile reddet et nobis)...».
®Cf. AGOSTINHO - C. Acad. 11, 3, 9, a volta do pronome possessivo, sobre Luciliano,
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purificar o «deleite» da unido (De Ord. 11, 18, 47-48) logrando-o de
seguida. -

Algumas das analogias geométricas — que aqui e ali afloram nos
didlogos de Cassiciaco ' — elucidam-nos como a exortagiio & conver-
sdo, de que estamos a falar, acontece pela paralela estruturagdo de um
espago, que coincide com a exterioridade a evitar, perspectivado em
linguagem estética: se a salvagdo/solugdo reside no unum/centrum, a
perdigio/dissolugdo consiste na exteriorizagio/descentragéo. E,
autenticamente, um socratismo cristdo, agora arquitectado em raiz
ontolégica (neo-)platénica. A forma ética da «medida» ou da «ordem»
opor-se-d a peniiria (mendicitas), como absoluta caréncia, e cujo opos-
to & a plenitude do ser (DBV 32). Geometricamente, dir-se-4 que o cen-
tro «domina pelo direito de igualdade» (De Ord. 1, 2, 3), ou seja, pela
harmonia da equidistincia — o que € menos uma reminiscéncia
anaximandrica 2 do que a férmula possivel de manifestar a relagdo en-
tre o ser e a ética (felicidade = virtude) e a ontologia (felicidade = pos-
se de Deus) nos quadros da influéncia neoplat6nica e estéica.

De facto, nem todos os espagos se identificam ou se equivalem
— o topos serd portanto uma forma de avaliar o ethos. Mas a obser-
véncia do ethos, da regra (lex), parece iluminar o fopos — correlagio
esta estranha A experiéncia socratica. Assim se explica que um itineré-
rio de conversio deva proceder retoricamente das trevas para a luz, tal
como acontece no terceiro e dltimo dia da discusséo apaixonada de De
Beata Vita em que as nuvens e o mau tempo da véspera se dissipam
favorecendo um «candidissimum» tempo ou — ¢ Serd outro processo
— apelar 2 luz numa situagdo de trevas, como sucede em De Or-
dine (1, 8, 25-26). Aqui serd a escuriddo do mau tempo que obriga a
«schola» a encontrar-se na sala de banhos, ¢ uma luta de galos, a ave

simbolo da luz, a motivar a busca 2'. Sobretudo é bem conhecido todo
o processo metaférico de que Agostinho se serve para descrever, em
termos espaciais e pela primeira vez na sua obra, a conversio #: a nave-

B Cf, a titulo de exemplo, AGOSTINHO - De Ord. 1, 2, 3: «Ut enim in circulo quan-
tumvis amplo unum est medium quo cuncta comvergunt, quod ‘centrum’ geometrac vocant, et
quamvis totius ambitus partes innumerabiliter secari queant, nihil tamen est praeter illud unum,
quo caetera pariliter dimetiantur et quod omnibus quasi aequalitatis jure dominetur; hinc vero in
quamlibet partem si egredi velis, eo amittuntur omnia, quo in plurima pergitur...».

20 Cf, HIPOLITO - Refitatio 1, 6, p. 4-5. :

2 Cf. DEWART, W. J. Mc. - La autobiografia de Cassiciaco. Augustinus 31 (1986) p. 71.

2 Cf, AGOSTINHO - DBV, 2-3.
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gagiio até se alcangar o porto, a tripla tipologia dos navegéd%res, a rela-
¢do «obscura» do acto da navegacdio com a sua causa. A e"l‘att‘é'i-‘eﬁ?lo‘s
de voltar mais no decurso desta reflexdo 2. ) '

Admitamos, para j4, que a metdfora € uma manifestagio privile-
giada do processo econdmico e complexo da identificagfio do sujeito
amoroso. Tem sido assim, em sua componente pragmdtica, desde a poe-
sia trovadoresca a Bataille passando por Baudelaire . Ora, em Agos-
tinho ndo sucede outra coisa quando se discute a influéncia, o papel da
«autoridade». Uma das forgas da metéfora da navegagio reside no elo-
gio do trabalho auxiliador (ops, opitulatur %) concomitante A manifes-
tagdo da impoténcia. Aqui também a poética serd o resultado de um
excesso de emocgio acusando uma pratica hermenéutica sensivel a umn
t:':ll tipo de «experiéncias» e o desejo de a estender pela comunicagio.
E este o sentido da temdtica do «conviviumn», das «guloseimas», da
a.limr_snt'agﬁo enfim, e do papel de Agostinho como «invitator» 26— temd-
tica intimamente ligada, como se compreende, & saide do corpo e da
a!ma e a virtude. Justifica-se ainda que perante a hesita¢do de Roma-
niano, o nosso autor force uma segunda e insistente exortagiio na qual
a lembranca do passado d4 forga ao argumento 27,

Nesta sensibilidade «topolégica», a valéncia dos espagos é para-
lela A hierarquia das autoridades. Sdo Justino e Tertuliano haviam trans-
mitido ao Ocidente cristiio a distingao entre uma autoridade humana e
a divina %; ela ecoa em De Ordine (11, 9, 27). Mas a autoridade em
Cassiciaco € nos seus vérios registos o lugar do auxilio, ainda que o
nosso.autor o repudie em severos relatos posteriores. Do Hortensius
esse livro de cabeceira, mas de Cicero em geral; de Fausto, decepcioi
nante bispo maniqueu; do neoplatonismo em luta com a gnose; da
revelagdo ambrosiana enfim, da qual nasce a possibilidade crescente de

uma relagdo. Incapaz de ser grego Agostinho d4 mostras de ser um
bom romano.

* Sobr 1 iti i ‘phi
. ¢ a metdfora maritima da viagem, c¢f. ALVAREZ TURIENZO - Qué ‘philosophia’,
o HCf. .KRIS:T'EVA, I. - Histoires d’Amour. Paris, 1983; ECO, U. - Metdfora. In ENCI-

DIA Einaudi. vol. 31, p. 202-204, sobre a pragmdtica da metdfora distinta da alética da
mesma.

B Cf. AGOSTINHO - DBV, 32

26 AGOSTINHO - DBV, 16,

' Cf. AGOSTINHO - C. Acad. 11, 1-3.

®Cf. HOLTE, R. - Béatitude et Sa : Sai. ]

: . R. gesse: Saint Augustin et le probléme d "hom-

me dans la philosophie ancienne. Trad. Paris, 1962, p. 306. 7 ¢ delafinde Lhom

gt
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No quarto pardgrafo de De Beata Vita o autor recorda, com um
participio significativo, collata, como a leitura activa dos livros sagra-
dos ou a audicdo das palavras do Bispo ou, e acrescentamos agora, o
relato das Confissées (VI, 3, 3), esse episédio fascinante que foi a
descoberta da possibilidade da leitura interior ou silenciosa como mo-
delo, foi decisiva para a sua «conversdo». Néo serd dificil ver aqui o
confronto de dois modelos oratérios %, sendo 0 mais modermno o que se
funda na revelago, alids nada pacifica *, de que a autoridade de um
livro, de um texto, se nfo esgota na horizontalidade do prestigio «gra-
mético» do sen autor. A descoberta, afinal, de que um livro ndo ¢ ape-
nas biblos mas sefer, ou seja, um veiculo de fala, uma vox que chama,
o livro de Deus. A longo prazo, uma tal descoberta levard o nosso au-
tor A investigagiio do estatuto da linguagem; veja-se De Magistro ou De
Doctrina Christiana. Por ora, ficard o reconhecimento de que os vesti-
gios da «razio» * disseminados pela literatura sdo «sinais» que orien-
tam a navegagdo, sinais que resultam de uma vivéncia anterior mas
sobretudo de uma inscrigdo do ser na histéria que justificando-se pela
criagdo se concretiza no apelo. O cristianismo s6 cresce pela produgdo
da fissura na compreensio da ciuitas latina. Para além dos «vestigios»
estiio as provas «provas» (indicii), residindo af uma diferenga entre Plo-
tino e o Evangelho de Jodo.

Exige-se a0 navegante, por conseguinte, que se coloque em posi-
¢do de escuta, em verdadeira atitude hermenéutica *, desperto para a
leitura, a visdo e descodificagdo dos sinais disseminados por entre
tempestades, escolhos, sedugdes vdrias, o espago afinal da exterioridade,
bem como a descoberta do tipo de relagio que o homem deve manter
com esse espago (0 equilibrio). Pois bem, uma escuta decisiva € a das
palavras de Ménica. Ndo vale a pena insistir-se nos rasgados elogios que
o filho lhe tece perante o seu decisivo papel na economia do De Beata
Vita — ao ponto de um intérprete falar, a propésito, de um «didlogo
da mie» ¥ —; destaque-se apenas que para além do conforto que deri-
va da escuta da mie, o estabelecimento da relagio com a autoridade

®» ¢f. DELLA CORTE, F. - Augustinus Orator urbis Medolani. Euphrosyre. NS 14,
1986, p. 89-96,

3 Cf. MARROU - Saint Augustin, p. 245-6.

3% Cf AGOSTINHO - De Ord. 11, 11, 30-34.

ncf BARTHES, R.; COMPAGNON, A. - Escuta. In ENCICLOPEDIA Einaudi. vol. 11:
Oral/Escrito - Argumentagdo. Trad. Lisboa, 1987, p. 139.

B Of. DEWART - La autobiografia, p. 61.

DA LINGUAGEM DA RELAGAO EM CASSICIACO 35

eclesial €, em sentido psicoldgico, um restabelecimento. A sensibili-
dade hermenéutica para a experi€ncia da comunhio reforga-se aqui.
Nio & verdade que o Fove precantes se segue espontaneamente a men-
¢do triunitdria de Agostinho? **

O equilibrio da navegagdo de regresso — imagem que constante-
mente ocorre nas descri¢des de espagos que se relacionam mas se con-
trariam ¥, i.e., uma imagem eminentemente «psicolégica» -~ como si-
nal de converséo em processo, da correspondéncia a uma autoridade,
definird em Cassiciaco um claro projecto, um excelente programa filo-
sofico. A vex, dita um «locidissimum signumn», que se manifesta na
viagem por mar proceloso, funda a possibilidade epistemolégica de
uma investigacio (intelligentia) que € a0 mesmo tempo um novo ob-
jecto filoséfico, o que néo terd resultado menos da «descoberta» dessa
nova pritica de leitura, a «dial6gica».

Passo a explicar. De acordo com a metafora da navegacéo, esta
¢é universal. A navegagdo afecta todos os homens. O afastamento da ori-
gem, tal como o desejo da felicidade, ndio admite excep¢des porque a
sua marca € onto-€ética, o que para um psicélogo-moralista tem uma car-
ga superior. Mas se esta lei da navegagio ou da deriva ndo suporta
excepgdo, o discurso devém uma impossibilidade; qualquer positivi-
dade, qualquer arquitecténica que vise ou estruture o sentido, qualquer
discurso parece ser uma rniragem. O kaos, o «instinto de morte» pare-
cem instalar-se, tal como no tempo de Agostinho hordas sucessivas
irdo paulatinamente substituindo a ciuitas pela barbarie. Se a sapientia
¢ uma quimera a salvagdo € urma miragem. De certo que a dominante
intelectual de Agostinho néo pode ir longe em termos de pessimismo:
o primeiro grupo de navegadores é o dos homens do passado, os ho-
mens da tranquilidade que com a sua sabedoria fazem nascer a adver-
téncia — mas este tipo é nitidamente idealizado, tendo ainda mais a ver
com a ganga cultural pagi antiga do que com qualquer reconhecimento
da reshut.

A assisténcia do outro, a admoestagio (admonitio), independen-
temente do seu nivel mas precisamente «no» seu nivel, é o lugar ou a
ocasidio da vox, da fala que institui o discurso ou a sua possibilidade e
com ele a excepgdo, a improbabilidade e a singularidade que € «ipso

*Cf. AGOSTINHO - DBV, 35.
3Cf. JUNG, C. G. - O Homem & descoberta da sua alma: Estrutura e funcionamento
do Inconsciente. Trad. 2* ed. Porto, 1975, p. 78-79.
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facto» relagio. A sapientia que incoa serd da ordem do individual, do
irrepetivel -— porque para além do processo do ordoe eruditionis * ela
requer uma adeséo Y mas sobretudo da abertura. O seu itinerdrio nio
é o universal mas o individual, o seu universo interpretard o afastamento,
a queda, a0 mesmo tempo que se permite construir uma arquitecténica
da razdo aberta conferindo sentido A realidade do «encontro» ou da
«adesdo». O projecto que se desprende da verdade da adeséio sé pode-
rd ser sensivel 4 economia amorosa, ao discurso poético. Da ordem do
auxilio, a sapientiac comega a aparecer-nos aqui como uma clinica da
razio fechada porque se o seu itinerdrio é da ordem do individual a sna
«gramatica» é da ordem do ontol6gico ou melhor, do transcendente.
Sublinhe-se bem: a iniciativa da sinalizacio € sempre graciosa, uma
marca da sabedoria do outro que ndo eu, ou seja, do outro que € ele mes-
mo porque se reencontrou com © seu ethos, o seu «porto», ou porque
é dele a sua origem {(Deus).

A relagfio vé-se assim compreendida em vdrios niveis o primeiro
dos quais, 0 mais retérico, mas nem por isso 0 menos interessante ao
contririo do que se costuma afirmar, € a prética intersubjectiva que os
didlogos de Cassicfaco veiculam. Porém, em Cassiciaco, o didlogo ndo
é apenas uma forma literdria escolhida para a redacgéio, na conformi-
dade com os fopoi ciceronianos ou senequistas, mas é um aconteci-
mento total que se vivifica também pela tornada de consciéncia mais ou
menos explicita (tenha-se em mente passagem do texto sobre a felici-
dade *") dos limites da linguagem, que ndo serd menos o nivel retérico
da consciéncia das limitagSes de uma busca feita em autarcheia, qual
a do passado recente do nosso autor. Se a lingnagem € utensilio € co-
municagio, mas se é comunicagio, ou se hd comunicacéo, € porque a
linguagem e o homem que a habita nio se esgota em si, ndo tem em
si a origem ou o fim dltimo. E no limite ndo ha fecundidade. Como se
pode recordar *¥, Agostinho demonstra-o, mais do que o postula, ao
espantar-se com o carécter fluido do pensamento, com o papel da me-
mdria como mediadora entre o mutdvel pensar e a eternidade do Ver-

W Cf. AGOSTINHO - De Ord. 11, 8, 25 & 12-18.

3 AGOSTINHO - DBV 31: «Postea, inquam, de uerbo quacremus fortasse diligentius;
non enim hoc curandum est in conquisitione ueritatis {...). Non enim nec grammaticorum formi-
dine liberabimur aut metuendum est, ne ab eis castigemur, quod incuriose utimur uerbis, qui res
suas nobis ad utendum dederunt».

* Cf. ROBINET, A. - Le Langage & I'age classique. Paris, 1978, p. 14,
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bo, ou ainda sempre que se lamenta com a escassez de palavras para
exprimir correctamente o que pensa, ou também na dispensa da «prosa
do mundo» ¢ no exame maior da «poética interna a divindade» que se
poderd chegar a ler em De Trinitate.

Para além das tematiza¢Ses em torno da relagio razdo/autori-
dade ¥, Agostinho explora em simultineo um espago retérico que inter-
preta a adesdo como restabelecimento *°, que respira da sensibilidade
para a caracterizagdo de espagos acentuadores do valor da diferenca
(ontoldgica, ética). o grosso da discussdo metodolégica do didlogo que
versa o tema da felicidade é disso prova. Se se perde em concessdes
culturais a moda da época ultrapassa-a porque o termo médio nfio é
completamente superador — pelo menos nio & maneira de uma dialéc-
tica da imanéncia, uma vez que o Summus Modus (designagdo, alids,
infeliz) ndo € a sintese dos antagonismos mas a sua libertagdo. Ao ho-
mem restard o agradecimento.

A gratidido que escapa € da ordem do amor. A autoridade que vem
ao encontro e que langa sinais deve, por isso, multiplicar-se horizon-
talmente, relacionalmente. A metifora do conuiuium, que domina todo
o De Beata Vita, manifesta niio s6 uma atencfo significativa com o
modo como a alimentacio é administrada mas também com o conteddo
dessa alimentagio. Mas aqui, a tese, «confeccionada com o mel», de que
0 académico ndo € feliz, ndo tem apenas uma dimensdo negativa, refuta-
tiva. O Contra Academicos pode ser lido como a vertente «epistemo-
légica» da descoberta do sentido do desejo. A refutagiio do cepticismo
s6 poderd ser correctamente interpretada no quadro da consciéncia, que
¢ também uma conquista, da plausibilidade do desejo (entenda-se: do
desejo realizado): ele satisfar-se-d porque Deus, por um acto de desejo
também satisfeito, criou o homem 2 sua imagem e semelhanca, porque
ndo s6 os vestigios do seu auxilio sdo uma evidéncia para a mente des-
perta como, por um acto de amor, veio ao meu encontro. Mas a meta-
fora da alimentagio — que recebe no cristianismo e na Biblia em
particular a sua principal fonte *' — manifesta a preocupacio de Agos-

¥Cf. AGOSTINHO - De Ord. 11, 5, 16 € 9, 26.

“Cf. IGREJA CATOLICA, Papa, 1978 - (Jofio Paulo IT) - «Augustinum Hiponensems.
Carta Apostélica no X VI centendrio da conversdo de Santo Agostinho, Bispo ¢ Doutor da Igreja.
Trad. Separata de Lumen, 2° ed. 2, 1986, p. 4-5.

YU Cf. CURTIUS, E. R. - La littérature européenne et le moyen-dge latin. Trad. Paris, 1986,
vol. 1, p. 229-30.
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tinho perante o outro: quem aprende ¢ quem come tm um ponto em
comum, a solicitude do inuitator garante da audiéncia do outro, a fe-
cundidade do encontro.

No confronto com o neoplatonismo, ¢ em particular com o comen-
tdrio que Plotino faz ao Banquete de Platio (Enéadas 1 6), em forma
de discurso que ultrapassa mesmo o de Diotima, ressalta a possibilidade
do amor simultineo A constituicAo dos espacos que se opdem: a alma
exclui por amor o que ndo convém, o invisivel pelo corpo, o brilho pela
opacidade. A «ideia», com Plotino, no interior da alma justifica esses
«soliléquios» reflexivos e expansivos. E no entanto, parece-nos, alguma
coisa j4 mudou em Agostinho que neste aspecto € mais paulino que
plotinico. N#o é de facto notério que o auxilio que o mestre presia s¢
segue a e pressupde um relato autobiogréfico que acentuara veemente-
mente a possibilidade do erro, na alma, e sobretudo a impoténcia da
vontade em autarcheia?

A interioridade em Cassiciaco é assim — julgo — muito mais
«actual» do que a de Plotino, esta bem mais préxima de Espinosa ou
mesmo do Budismo. A relagdo que brota daquela é realmente amorosa
porque antenticamente dual. O neoplatonismo € mais sensivel ao auto-
-erotismo: a alma, a interioridade, é um reflexo, a sua mirada contem-
pla e aspira o nada, o vazio, porque, no limite, reflexo e reflector se
identificam. O outro é a instabilidade da alma dissociada. Diferente-
mente, a interioridade possivel em Cassiciaco € hétero-erética. E por
isso que a comunidade que af se refine ndo é um kepos de fisionomia
infra-politica, a resposta possivel a perda de sentido da polis que leva
o homem, como escreveu H. Ch. Puech, a uma «inefdvel soliddo» “2.
A vivéncia de Cassicfaco é religiosa no sentido integral da palavra. O
outro é ocasifio para o nascimento do meu gesto €, com ele, de uma
comunidade de gestos, i.e., o rito.

Ou o outro existe ou o meu desejo é insensato, votado a irreali-
zacdo. A adesdo 2 autoridade, nos seus varios niveis € na consciéncia
possivel dos mesmos, ¢ a mais lidima afirmagdo de que sem a posi¢éo
(a presenca) do outro, o sentido € impossivel. O pungente episédio da
morte de um inominado amigo, narrado posteriormente nas Confissées,
ilustra esta percep¢io: «Tudo o que via, era morte. A pétria era para
mim um exilio, e a casa paterna, um estranho tormento. Tudo o que com

2 Cjt. in KRISTEVA - Histoires, p. 114,
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ele comunicava, sem ele convertia-se-me em enorme martirio. Os meus
olhos indagavam-no por toda a parte e ndo me era restituido. Tudo me
aborrecia (...) Tinha-me transformado num grande problema. Interro-
gava a minha alma porque andava triste & se perturbava tanto e nada
me sabia responder. (...) Sé o choro me era doce. S6 ele sucedera ao
men amigo, nas delicias da alma» *,

Em Cassiciaco, Aurélio Agostinho comeca a compreender tudo
isto em ja bom cristianismo como uma atitude auxiliadora, de dadiva
— o que, ao nivel do sentido, sé poderd querer dizer que a inteligibi-
lidade ndo € apenas uma tarefa mas uma oferta, um dom. Daqui resul-:
tard que mais do que uma «inteligéncia» sensivel aos reflexos da Cria-
¢do (Solil. 1, 13, 23} — como acontece na Patristica Grega “ — em Agos-
tinho o problema centra-se no advento da inteligibilidade, o que faz com
que o projecto filoséfico se desloque para a interioridade e para a al-
ma enquanto espago desse advento.

De um ponto de vista «retérico» todo este procedimento nio pa-
rece suportar grandes tensBes. A sensibilidade que confere valéncias di-
versas aos espacos alimenta-se da riqueza argumentativa das leis cinico-
-estdicas da antinomia e antonimia, i. e., a capacidade conversora que
resulta da exploragio dos extremos. Mas esta interpretagio julgo-a
superficial, no sentido literal deste vocabulo. Convird acrescentar-se o
seu fundamento, o qual parece ser o da assisténcia da sabedoria sobre
a vontade ou seja a configuragio de um trajecto pessoal a um projecto
transcendente, que € da ordem do restabelecimento da relagio perdida.
Talvez assim se possa compreender como a retérica transborda em poé-
tica, porque se descobriu a verdade da gratiddo fecundando-se, desse
modo, qualquer interpretaciio. Este estado de coisas pode ser vertido
mais ou menos naturalmente nos cinones da retdrica; por exemplo: quan-
to mais negativo for o espago, quanto mais longinqua a regifo em que
me encontro maior deverd ser o auxilic a prestar.

E forgoso, no entanto, perguntar-se se o discurso antitético, a re-
térica ou qualquer outro dos seus capitulos, ndo & a forma cultural possi-
vel, o nivel da lingnagem psicoldgica e culturalmente mais préximos de

_ # AGOSTINHO - Conf. IV, 4. Valer4 a.pena notar, ainda, e sobretudo para o que ai;ui
nos nteressa, que esta confissdo tem como ligio o que no mesmo pardgrafo se 1€: «... s6 hd verda-
deira amizade, quando sois Vés quem enlaga os que Vos estio unidos pela caridade...». Trad. T.
O. Santos e A. A. de Pina, p. 91.

*Cf. PACHECO, M. C. da C. R. M. - Santo Agostinho: Ontem ¢ Hoje. Humanistica e
Teologia 8 (1987) p. 11.
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e para pensar a (e portanto convidar &) converséo. Se assim for, e como
a imbricagdo dos niVeis retérico, ético e ontolégico nédo ¢ tematizada,
nfio resultard daqui uma prética excessiva ¢ ainda ndo resolvida entre
a fraqueza, que se adivinha, da linguagem ¢ a sua forga, digamos, con-
versora? Mais: se os niveis ético e ontolégico sdo pensados pela on a
partir da retérica nio poderemos antever, por esse facto, a edificacao
bem sucedida mas acritica de uma metafisica intencionalmente her-
menéutica, aguda na composigio dos espagos, alerta para a composigio
do sentido e sobretudo do significado? E a prética daqui resultante, ndo
valorizard as oposicBes em detrimento das hierarquias? Mais sensivel
as diferengas do que as semelhangas? A 16gica da salvagéo e a via da
interioridade ndo se seguirio com relativa naturalidade? Finalmente: a
conversdo religiosa de Agostinho néo saird também fecundada por esta
cultura decadente no estabelecimento de um projecto, que poderfamos
considerar bem moderno — diria mesmo: actual —, susceptivel a econo-
mia amorosa (do sujeito) aos estados de crise permanente?

Pessoalmente, creio que o reconhecimento agénico da- incer-
teza e do seu papel estdo bem patentes nos didlogos de Cassicfaco *.
Talvez se possa mesmo acrescentar que o objecto da sua busca, Deus
¢ a alma %, sempre permanecerd multum obscurum, e isto independente-
mente dos métodos racional e «autoritério» 4. F também em fungo desta
especiosa ignordricia, deste «nisi scire quomodo nesciat» “®_que o fil6-
sofo desenvolve o seu labor.

Descortinando o abismo do seu projecto, Agostinho reconhece o
sen fruto *: o conhecimento da alma propedéutico ao conhecimento de
Dens, torna o homem digno da felicidade. O conhecimento de Deus &
o reconhecimento da origem. Mas reconhecer a origem significa, pressu-
posta ainda a metéfora da navegagao, resolver o sentido da perda, do
afastamento.

Neste sentido, tanto como as metéforas que traduzem a «comuni-
cacdo do Ser ao espirito, condigio dltima da possibilidade de todo o
dinamismo do espirito criado» ¥, ou seja, o simile da tuz e da iluminagéo

45 AGOSTINHO - Selil. 1, 9, 16: «Omnibus igitur adhuc morbis animi et perturbationi-
bus agitaris».

#Cf. AGOSTINHO - DBV 4, 5; 1D. - Solil. 1, 2, 7; ID. - De Ord. 11, 18, 47; entre outros.

4 Cf. AGOSTINHO - De Ord. 11, 9, 26.

% AGOSTINHO - De Ord. 11, 18, 47.

* Jhidem. )

0 PEGUEROLES, 1. - El pensamiento filoséfico de San Agustin. Barcelona, 1972, p. 47.
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ou a temdtica da exortagao interior, a admonitio, n3o sera menos signifi-
cativa a interpretacio das expressdes que pretendem transmitir a reali-
dade da uita beata, 0 gozo do Deus triunitirio.

Ora bem, a pergunta sobre a felicidade, que em Agostinho — e
este aspecto merece ser bem vincado —, é sempre sobre a verdade da
felicidade, €, pelo menos desde De Beata Vita, configurada pela con-
fluéncia de duas interessantes «descobertas» cristds: a de que Cristo €
ndo sé a Verdade, mas também o € no e pelo que revela, ou seja, na
relacdo que possibilita. Assim, o «Deo frui» exige uma relagio prévia.
Embora se entenda muito justamente a interiorizagdo no imbito pla-
ténico da vida contemplativa, o «animo Deum habere» & enriquecido
pelo sentido dindmico e escatolégico do Deo frui que decorre da pré-
pria esséncia relacional da Trindade. E certo que a avareza dos diglo-
gos de Cassicfaco deve ser compensada pelo De Trinitate, mas ndo
parece de todo incorrecto descortinar numa anélise da linguagem uti-
lizada em Cassiciaco uma poética resultante da descoberta da verdade
da relacio nos seus vdrios niveis: quaerere, sitire, saturare e cognos-
cere, perfrui e connectare (BBV 35) definem a ascensio ontolégica;
seruare € amare —- precisamente os verbos que encerram o Didlogo So-
bre a Felicidade — reflectem a dimensdo do servigo e do auxilio amo-
roso que pela utilizagdo dos verbos fruor nas suas varias formas pre-
para ja a distingdo que o De Doctrina Christiana (Livro I, passim) te-
matizard entre uso € gozo, i. e., 0 ordo da charitas.

Entretanto, também nos Soliloguia, didlogo onde muito se re-
corre 2 temética da iluminagio e da luz ', Agostinho descreve ja
um grupo, o dos que estdo «curados» (lux sanitatis est), para quem
«credere, sperare, amare satis est» 2, ou seja, um grupo que vive a
regido da iluminagiio numa gramética definida pelas virtudes teolo-
gais e que portanto dispensa a autoridade porque vive na sua «intelli-
gentia», Por este motivo, a autoridade € inferior & razdo mas A razio
{convird observar) que vive na philosophia que a autoridade de Cris-
to veio trazer .

Como se 1€ em de De Beata Vita (§ 35), 0 «sol misterioso» que
brota da fonte da verdade conjuga-se com a admonitio e portanto nio
80 desse modo a relagdo criacional € redentora estfo apresentadas como

' Cf. AGOSTINHO - Solil. 1, 1, 3; 1, 13, 23; I, 13, 23.
2 AGOSTINHO - Solil. 1, 13, 23.
2 Cf. AGOSTINHO - C. Acad. 111, 20, 43;.1D. - De Ord. 1, 8, 21.
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o modo dessa relagdo se encontra basicamente definido, a identificacio
entre Amor ¢ a vontade.

Um dos contributos, digamos assim, da submissio a autoridade
cristd estd precisamente no enriquecimento da temdtica da relagdo
(horizontal) & luz da relagdo por exceléncia, a trinitdria e transcen-
dente 3. Recorde-se como os epilogos trinitdrios dos Didlogos sdo fei-
tos em clima de oragio. Mas o sentido redentor da relagdo trinitdria
transcendente apela também ele a gratiddo.

O ritmo antitético, triddico e quase quiasmatico da orago que abre
os Solildquios 1, 1, 3) reassume esta gratiddo e resume os quadros que
a motivam. Depois de uma invocagio que recorda seis dos «atributos»
divinos (ueritas, sapientia, uita, beatitudo, bonum et pulchrum e intelli-
gibilis lux) e que sublinha a sua transcendéncia e precedéncia ontolé-
gica, possibilitando portanto a busca humana do sentido («... de cuius
regno lex etiam in ista regna describitur»), a oragio desenvolve-se nu-
ma tripla dimenséo:

/ DTJS \
Ay . (F) B)
a quo in quo in quem

v <
(1) averti - cadere manere - consistere conuerti - resurgere

exire - emori habitare - uiuere redire - reuiuiscere

relinquere - perire | uidere - habere adtendere - amare

(2) amittit - deceptus inuenit - purgatus quaerit - admonitus

(3) fides excitat caritas iungit spes erigit

A, B, C sfo respectiva e psicossemanticamente a dissidéncia {(a
quo), a unido (in quem) e a contemplagio (in quo). Nesta primeira parte
da oragio sobressaem trés niveis morfossintdcticos distintos: (1) o infini-
tivo, (2) o indicativo + participio e (3) nome + indicativo. (3) poderd
concluir a primeira parte, quer pelo seu caricter proposicional quer pela

5. Cf, a este propdsito, GONCALVES, J. C. - Filosofia ¢ Relagfo: Interpretagio Cristd
da Categoria Grega. Bibles 56 (1980) p. 185-194.
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referéncia nuclear as virtudes teologais que a encerram e culminam, ao
fundamentar o ritmo aparentemente diddico da segunda. Esta tltima po-
de explicitar-se do seguinte modo:

vincimus inimicum <----- Deus ----- > te deprecor

accepimus <----- " -----> ne OMNInG periremus
admonemur <---— " -----> ut uwigilemus
separamus <----- R > g malis bona
mala fugimis <----- " > bona sequimur
non cedimus aduersitatibus <----- " ——> bene seruimus et dominamur

O vocativo Deus é o termo médio que abre a dicotomia construi-
da, também ai, sobretudo, de oposigdes. Mas o seu ritmo € diverso do
da primeira parte na medida em que o vocativo institui a relagao (te de-
precor) cujo contorno os predicados definem. Trata-se, como af se diz,
da gratiddo pela vitdria sobre o inimigo. De que vitoria se trata? A sua
semantica é complexa: existencial (cedimus aduersitatibus), ético-gno-
siolégica (a malis bona separamus), ontolégica (accepimus perire).

Entretanto, todo este processo vitorioso ou seja de «perecimen-
to» ou «aceitagio» € reconhecido como uma ilurninagio, como uma
assisténciadivina (a «vigilancia» é descrita pela forma verbal daadmonitio),
que assim se comega a acrescentar ao velho circulo do exitus/reditus.

Parece, pois, que a iluminagdo que leva a vigildncia, ao estado
vigil pode coincidir nas suas formas descensional — a admonitio — e
ascensional do estar desperto — ut uigilemus. Como se reforga a ascen-
sd0? Pela exploragiio antitética do nivel (1) cuja superagio se 18 em (C).
Manere, consistere, habitare, uinere, habere, sio infinitivos que no seu
variegado aspecto seméntico indiciam o modus da contemplagio e da
vida feliz. Particularmente interessante &€ o seu tom sinonimico: trata-
-se de uma posse (habeo) que € uma revelagio, uma iluminagéo (uide-
re). Videre e habitare traduzem, o primeiro a forma de pensar a contem-
placio como actividade intelectual, o segundo, de pensar o ser como ca-
sa, habitacio ou morada, lugar mais intimo (habitaculum) e de posse
reconfortante (habitus). De um ponto de vista ontolégico, a casa do ser
define-se pela consisténcia (consistere/con-stare) e pela permanéncia
(manere), vida e contemplag@o, actividade e quietude. O paradoxo habi-
ta o ser; o ser & paradoxal (pelo menos para uma perspectiva platénica).

No entanto, ou por isso mesmo, ele ¢ eloquente. Com ele, o ser,
e a partir dele, define-se o espago vertical, o apelo que revela as alter-
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nativas (cair ou levantar-se). Reflecte-se esse apelo no paralelismo anti-
tético a que se recbrre: auerti/conuerti, na admonitio, ou nas formas
verbais que sugerem mais do que aquilo que dizem (resurgere, reuiuis-
cere, adtendere, amare, € que se opdem a perire, cadere, emori...). O
nivel (2), ético (purgatus), também permanece indissocidvel da alterna-
tiva (amittere), do apelo (admonitus).

A eloquéncia do ser captivel na andlise da linguagem €, em suma,
da ordem do apelo, do chamamento, paralelo a reabilitagéo ontolégica.

Nzo quererd isto dizer que aquilo que faz do homem um homem
(anima) é o apelo do ser (Deus) e a correspondéncia ao mesmo? E que
esse apelo se descobre na atengfio a histéria (navegago), na sensibili-
dade para as topologias? Ndo serd essa a «descoberta» da experiéncia
de Cassicfaco?

Finalmente, procurar Deus na alma pelo concurso da luz nao
equivale a levantar o problema da origem da alma na inteligibilidade
mas também a origem da inteligibilidade na alma? E assim que Des-
cartes pode ser um augustiniano.

§ 2.

Perspectivar esta reflexdo sobre a experiéncia de Cassiciaco equi-
valen a ver nela um dos gérmens da aventura europeia da interioridade.

Reconhece-se a distincia que separa uma interioridade aberta da-
quelas como a da interpretagio socrética da legenda de Delfos ou da do
esforco interiorizador de Plotino. Mas talvez, e depois do que deixamos
dito, nfio deixasse de ser interessante chamar & colocagdo um outro
percurso, o de Descartes, em quem a identificagio dos espagos — on
se nos quisermos aproximar antes da terminologia desse maior disci-
pulo de La Fléche — a divida, ¢ ilimitadamente extensivel. E que o
itinerdrio eudaimo-alet6filo de Agostinho, entre o dom ¢ a tarefa, revela-
-nos que a experiéncia imediata privada ndo pode configurar a totali-
dade do universo da certeza 55. Dai os temas da autoridade, da relagéio,
da iluminagiio. Se hd espagos que me transcendem, estruturas de
«importancia» que me sdo tio essenciais como o ar que respiro *, Deus

$iCf. ALLAN, G. - The Importances of the Past. A Meditation on the Authority of Tradi-
tion. New York, 1986, p. 28; CARVALHO, M. A. S. de - Para um outro modelo de Investiga-
¢io das Relagtes entre razdo e fé no século XIII. ftinerarium 41 (1995} p. 19-44.

% yd, ALLAN - The Importances, p. 60, sobre a «importincia».
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¢ a alma, serdo — parece dizer Agostinho — por mais hesitante ou in-
certo que me encontre, por mais &rduo que o percurso se me afigure,
essa zona de conaturalidade e cisdo que me fundamenta e (in-)(a)quieta:
nunca mais a viagem, nunca mais o mar alteroso.

E no entanto, a busca nunca se encerra. Todo o autobigrafo o
sabe. A sensibilidade hermenéutica para estruturas de valor, para tipolo-
gias «interessantes» (iluminadoras), resulta de um percurso identifi-
cado com a gratiddo e orientado para o restabelecimento da relagio,
paralelo a uma dindmica de significag@o entre a suficiéncia e a insufi-
ciéncia (Ontica/ontolégica). Ndo serd portanto falso falar-se, a propé-
sito, de uma interioridade que ama para poder ser e que s6 o & nessa
medida. Estd assim aberto um caminho que o Ocidente reviverd com
o Tratado do Amor Divino de Bernardo de Claraval. Descobrir uma eco-
nomia dos fins e dos meios e a adequagfo a uma regra sdo consequén-
cias Obvias de uma educagio sentimental, ou para o amor, onde Mé-
nica desempenhou um papel econémico muitissimo importante. Des-
tarte, na linha do que ficou dito no pardgrafo anterior, dever-se-d acres-
centar que a perda frutifica o amor porque por um acto de amor se con-
fere sentido ao sentimento de perda.

Reputar-se-ia insensata esta mistura de afecto, de desejo e de sen-
tido que se permite queimar todas as etapas da erudigfio ou até da sau-
divel suspeigdo. No entanto, a verdade & que a descoberta da relagio,
no zénite da interioridade, apresenta-se-nos como uma das mais interes-
santes da filosofia ocidental. Serd sempre o outro que me fundamenta
na verdade e por isso todas as tarefas filoséficas serfio doravante afecta-
das por uma diversa pregnincia.

Terminarfamos alinhavando algumas conclusdes provisérias.

(a) Reconheceu-se a possibilidade interpretativa de trazer a luz
uma relagdo entre a prética retdrica vigente e o nivel pessoal da orien-
tagdo e da problematizacdo metafisicas;

(b) 0 exame daquela prética revelou, entretanto, a incoagio pres-
sentida de uma poética e de uma seméntica aberta;

(c) serdo vérios os niveis. da relagio que se desprende de (b); —
a dimensfio horizontal, que se caracteriza pela dinimica das oposigdes,
do agon, carecendo portanto niio s6 do auxilic expresso como do «impres-
so»; — a dimensfo vertical, que ndo tem a ver apenas com a dialéc-
tica neoplaténica: exige-se uma adesio que requer a conformidade a um
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plano transcendente definido pela Incarnag@o; — a dimensao transcen-
dente, enfim: a descpberta da Trindade vai permitir a identificagdio en-
tre ser ¢ relagdo;

(d) tais dimensdes ndo estdo tematizadas em Cassiciaco, como €
Gbvio;

(e) se a viagem do exterior para o interior € um restabelecimen-
to (Sécrates), a descoberta da interioridade ¢ a descoberta da Relagéo
(Religifio);

(f) esta tiltima, é hermeneuticamente fecunda® ao nivel da norma
e dos espagos, das autoridades e do auxflio a prestar, mas sobretudo ao
nivel epistemolégico, ontolégico e transcendente: — no primetro,
reconhece-se a plausibilidade ou a possibilidade do sucesso da busca e
a sua gramdtica (a gratiddo, as virtudes teologais, a inteligibilidade como
dédiva e projecto) que os niveis ontoldgico e transcendente fundamen-
tam no seu dinamismo;

(g) o lugar e o papel da incerteza, e portanto da constante crise
ou busca, séo prioritirios, motivam um espago poético por exceléncia,
o da oragfio, cujo exame nos revelou ndo apenas a caracterizagio (parado-
xal) do telos como a descoberta da dimensdo teleolégica do anthropos;

(h) por dltimo, & a descoberta da verdade (ontol6gica) da adesdo
que justifica todo este processo € esta fecundidade; — poder-se-4, em
suma, concluir que este itinerario de interioriza¢do que o neoplatonis-
mo solicitava, comega a ser trespassado por uma dialéctica nova.

MARIO SANTIAGO DE CARVALHO
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