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Os motivos do proposito de Maria:
Contributos para a teologia biblica sobre
a virgindade cristd a partir de Lc. 1, 34

Num artigo publicado anteriormente ' analisdmos o texto da Anun-
ciacdo a Maria tendo concluido que (I) se trata de um relato com origem
diferente do contexto envolvente de Lc 1-2, (II) embora de origem comum
ao relato da Visitacdo e ao cintico do Magnificat, e que (II) a sua primeira
redacgiio se remonta a tempos muito préximos dos préprios factos narra-
dos e talvez se pudesse atribuir & méo de José, mesmo se posteriormente
um adaptador cristdo introduzisse algumas alteracdes tendentes a inseri-
-lo no seu contexto literrio e a melhorar a sua compreensio para leitores
afastados histérica e geograficamente dos acontecimentos.

Tais conclusdes obtinham-se a partir da verificagfio das alteragGes
ao nivel da composicio literdria do relato, quer quanto ac contetido nar-
rativo, quer quanto i qualidade do grego presente, que permitiam isolar
unidades cuja existéncia pode ter sido independente numa fase inicial.

O texto da Anunciagfo omitiria originariamente a referéncia ao
nome do esposo de Maria, e a0 nome da aldeia da Galileia onde a acgdo
se desenrolava (cfr. Lc 1,26.27). O texto da Visitagdo também ndo referia
o titular da casa onde Maria entrou, nem antecipava a transformacéo fn-
tima de Isabel pela sua saudagio (cfr. L¢ 1,40.41).

Essa andlise, no entanto, pretendia ser o ponto de apoio para um es-
tudo teoldgico do significado da virgindade dentro de um contexto matri-
monial. Trata-se agora, portanto, de procurar entender o lado feminino da

LCfr. FERREIRA-MARTINS, F.M. - A Anunciagio a Maria: um relato de José? Contributos
para o estudo das fontes de Lc 1,26-38. Humanistica e teologia. 17(1996)283-307.
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familia de Jesus. Ndo pretendemos analisar a figura de Maria mas a sua
posicio relativamente 3 familia que formou com José.

Naturalmente que a frase do versiculo 34 «De onde serd isto, por-
que eu ndo conheco homemy» proferida por uma mulher que se encontra
nos desponsérios parece retird-la do compromisso conjugal. Teria Maria
cortado unilateralmente as suas obriga¢tes como esposa? Ora aquilo que
nos ocupa nfo sio os motivos de conveniéncia da virgindade de Maria
vistos a posteriori desde a concepgfo de Jesus, mas as suas disposigdes
a priori, quando aceita o matriménio e simultancamente formula um pro-
posito de virgindade.

Vamos estructurar o nosso trabalho em quatro partes: (I) a virgin-
dade na teologia contemporénea de Maria; (II} a peculiaridade do caso de
Maria; (IIT) a andlise teolSgica do texto original; ¢ (IV) um esbogo para
a confirmacdo desta interpretaciio na teologia do NT e da patristica.

1. A virgindade na teologia contemporinea de Maria 2

Os dados sobre a virgindade nfo sio abundantes no AT 3. A passa-
gem do Livro dos Juizes que nos refere o morrer virgem como algo digno
de ser chorado desesperadamente pela mulher (cfr. Jui 11,32-40) poderia
ser interpretado como um sentir popular € nio um querer divino de que
toda a mulher «conhega homem».

De qualquer modo nfo se afirma jamais que seja bom para a mu-
lher permanecer virgem. Mais ainda: é-lhe retirada toda a possibilidade
de formular unilateralmente um voto, com excepgio da viiiva ou da repu-
diada *. Esta incapacidade no campo espiritual ou cultual nfio é absoluta
mas relativa: a mulher depende sempre do homem e deve exercitar a sua
religiosidade em unifio com este.

Assim se explica a importincia religiosa do matriménio para a mu-
lIher. A terminologia do casamento judaico designa os desponsérios com

2Cfr. LAURENTIN, R. - Structure et théologie de Luc I-Il. 4° ed. Paris, 1964, p. 176-188;
IDEM - Les évangiles de Uenfance du Christ. Vérité de Noél au-dela des mythes. Exegése et semic-
fique — historicité et théologie. 3. ed. Paris, 1983, p. 479-492,

3 Sobre o tema cfr. LEGRAND, L. - La doctrina biblica de la virginidad. Estella (Espanha),
1967.

4 Cfr. Nm 30,4ss. O texto legal admite os casos de voto formulado por uma mulher na casa
paterna sujeito ao consentimento do pai (vv. 5-6}; nos desponsérios sujeito ac consentimento do es-
poso (vv. 7-8); ou em casa do marido sujeito ao consentimento deste (vv. 11-16). Seria vilido o voto
formulado autonomamente pela vidva ou pela mulher repudiada (v. 10).
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o vocdbulo giddushim, da raiz gadosh, «santo», «consagrado», «separado»,
indicando que é com eles que se inicia a santificacio da mulher. A sua
pertenca a Yahwé chegava-lhe por via da sua pertenga a um marido °. Se
a alianca com Deus provinha ao homem, pela sua circuncisdo, & mulher
parece que lhe advém através do homem, ao ser tomada por este, ou soli-
citada por este ®. Esta € talvez a razdo teoldgica mais forte para o desejo
do casamento por parte da mulher °.

A virgindade designa, por outro lado, a condi¢fio requerida na mu-
Iher para se casar legitimamente. A «virgem» é a mulher capaz de ser san-
tificada, apta a ser dada como esposa. A virgindade é a capacidade reli-
giosa da mulher entendida de modo passivo ®. Este € o seu valor positivo.

Como consequéncia os textos biblicos designam a adolescéncia
feminina pré-matrimonial com este conceito, e a «virgem» (betuld) acaba
por identificar-se irremediavelmente com a «moga» ( ‘almd, na’ar) ®. Neste
aAmbito terminoldgico a designaco de Maria como «virgem», sem negar
a sua 6bvia virgindade, parece, no original arcaico, uma mera referéncia
a sua condigio mibil e jovem ',

SCfr. TOSATO, A. - Il matrimonio israelitico. Una teoria generale. Roma, 1982, p. 84-106;
embora esta consagracfio se possa referir ao marido, dada a permissfio da poligamia (cada mulher estd
dedicada exclusivamente a um s6 homem e no ao contriric, portanto o matriménio nfo consagrava
o marido), ela faz-se como sinal da consagraciio a Deus.

8 Como referem os autores (cfr. TOSATO - Il matrimonio, p. 86; DACQUINO, P. - Sro-
ria del matrimonio cristiano alla luce della Bibbia. Leumann (Itdlia), 1984, p. 30) os desponsdrios
também se designavam segundo o seu procedimento legal como ‘erusim, da raiz ‘aras, «pedirs,
«solicitar».

7 Certamente a santificagfio nfio consistia na refagfo sexual com ¢ homem, uma vez que ¢
desponsdrio se caracterizava pela nfio coabitagdo entre os dois, mas € possivel que a mulher desejasse
também «conhecer homem» por um motivo teoldgico.

# O homem podia requerer a virgindade da sua esposa e até, caso a encontrasse jd desflo-
rada, podia colocar uma acgio juridica ante o tribunal contra a sua mulher {(cfr. Dt 22,13-21).

°Um caso desta permuta nos termos pode consultar-se no relato dos desponsérios de Rebeca.
Designada a candidata em Gn 24,14 como «moga» (na’ar), a figura concreta que vem ao encontro
do sexrvo de Abrafio & descrita como «uma moga muito bonita, virgem (betuld) ¢ que ndo conhecera
homem (w*’ish lo y*da’ah)» (24,16); a necessidade de esclarecer o significado de «virgem» indica bem
a ambival&neia do termo. A mesma rapariga € designada mais adiante por ‘almd, e a versdo latina tra-
duz por virge e ndo puella (cfr. 24,43). Também LAURENTIN encontra sinais desta caracteristica da
linguagem matrimonial da Biblia ao verificar que Dina é designada pelos LXX como parthenos
depois de ter sido violada (cfr. GnlLXX 34,4; Les évangiles..., cit., 485-486), daf que nfio admire a
tradugiio de Is 7,14 de ‘almd como parthenos, pelos mesmos LXX.

10 Naturalmente que Lucas, ou o adaptador cristdo do texto original que Lucas recolhe, nfio
entendeu parthenos como sindnimo de «moga» e prova disso ¢ a sua preocupagio em retirar de
Maria a suspeita de qualquer impureza ne episddio da Apresentagio de Jesus no Templo, O texto afir-
ma: «E quando se cumpriram para eles os dias da purificagio» (Le 2,22). Mesmo admitindo a expli-
cagio sugerida por S. MUNOZ IGLESIAS de que se tratasse de uma traducdio servil de uma expres-
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Nos tempos do NT, no entanto, duas tendéncias parecem opdr-se
na concepgio da virgindade a partir da doutrina do AT: o farisefsmo que
advoga a obrigacdo de casar como o primeiro mandamento de Deus, e co-
loca a idade nibil nos 12-13 anos para as mulheres, sendo claramente
propenso 2 desvalorizacdo da condi¢do feminina ''; e, por outro lado, o
judaismo «heterodoxo», se € que se pode chamar assim, que admite a
condi¢do célibe como uma forma de viver a realidade cultual e escatolé-
gica do verdadeiro israclita '2. Este pode ter sido bem o caso de Jodo Bap-
tista, o qual terd sido confiado ao «deserto» desde a sua infincia «até ao
dia da sua manifestacio a Israel» (L¢ 1,80) *. No entanto ndo é certa-
mente o caso de uma mulher que j4 estd unida em matriménio e vive numa
aldeia da Galileia.

O caso de Maria fica por explicar & luz da teologia contemporinea
aos factos narrados.

sdo hebraica (cir. Nacimiento ¢ infancia de Juan y de Jesits en Lucas 1-2. Madrid, 1987, p. 175-177),
nfio deixa de ser evidente que se protege Maria de toda a suspeita de impureza, gragas ao uso do plural
aplicado ao termo katharismos («purificagion), O mesmo se poderia dizer em relagio A repeticio
anacrénica do vocdbulo «desposadas e nfio «esposa» na designagio de Maria j4 em Belém (cfr. 2,5).
Alids, devemos afirmar com J. FREITAS FERREIRA, a virgindade de Maria niic ocupa o lugar cen-
tral do relato, embora seja uma condigho inevitdvel para a sua mensagem teoldgica (cfr. A conceigdo
virginal de Jesus. Roma, 1980, p. 198. 480).

1 A. DIEZ MACHO explica como Gn 1,28 («Crescei e multiplicai-vos») € o primeiro des
613 mandamentos da Lei escrita, segundo o computoe do rabinismo (efr. La sexualidad en-el Targum.
In CASCIARO, I. M. (ed.) - Masculinidad y feminidad en la Biblia. Pamplona, 1989, p. 479-480);
embora a preocupa¢do do farisefsmo seja a de que todo homem cumpra esta ohrigagiio parece con-
gruente pensar que, para a mulher, 0 nfo casar-s¢ sé se encara como uma desgraga vergonhosa.
Sobre a condigfio da mulher aos olhos do rabinismo pode consultar-se JEREMIAS, 1. - Jerusalém nos
tempos de Jesus. Pesquisas de histdria econdmico-social no perfodo neotestamentdrio. 2° ed. S0 Paulo,
1986, p. 473-493.

" Tragos desta concepgio encontram-se nos essénios e nalgumas comunidades egipcias de
Terapéutas que colocavam em regime de separagio, por motivos religiosos, homens e mulheres. M.-
J. LAGRANGE defenden que os essénios ou estas correntes do pensamento judaico teriam influido
no propésito de Maria (cfr. Evangile selon saint Luc. 5" ed. Paris, 1941, p. 33); LAURENTIN tam-
bém se inclina por esta influéncia (cfr. Structure, p. 181s). JOAQ PAULO II & mais céptico em admi-
tir tal influéncia uma vez que o celibato proposto, por exemplo, em Qumrin estaria ligado a uma con-
digfio requerida para a guerra ritual e escatoldgica entre os filhos da luz e os filhos das trevas (cfr.
10M 7,5-7; Audiéncia geral (desde agora A.g.), 17-11-82, n.3 nota 2).

®J. FITZMYER defende que Jofio fol um membro essénio de Qumréng cfr. El Evangelio
segidn Lucas. Vol. I1. Madrid, 1986, p. 191; em defesa desta tese nota que existem disposicdes na
comunidade para receber criangas, embora estas disposiges se encontrem num apéndice ao Mannal
da Disciplina, provavelmente posterior (/(0sa 1,4-5), e que alguns dos seus membros seriam celiba-
térios; cfr, IDEM - Qumran. Le domande e le risposte essenziali sui manoscritti del Mar Morto, Bréscia,
1994, p. 160-163.
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2. A singularidade do caso de Maria

Recentemente o Santo Padre Jodo Paulo I resumiu o estado da ques-
tflo com respeito a situacdo de Maria na Anunciacdo. Depois de apresen-
tar a virgindade na teologia da época, e mesmo admitindo que o propd-
sito de virgindade fosse ji visto por alguns sectores do pensamento ju-
daico de um modo novo, julga que uma tendéncia teolégica a existir ndo
pode levar a subestimar a unicidade do mistério ocorrido nela: aquilo que
guiou Maria para o ideal da virgindade foi uma inspirac¢o excepcional do
proprio Espirito Santo '. E est4 também claro que esta inspiragiio ndo se
deve atribuir a uma previsfo antecipada da maternidade divina '°.

O raciocinio do Romano Pontifice continua nos seguintes termos:
se bem que nfio tenhamos dados para afirmar a existéncia de um voto po-
demos dizer que se trata de um propésito muito firme e que terd acompa-
phado o desenvolvimento da sua personalidade desde muito cedo '6, Por
outro lado, a conjungdo deste propdsito com o roivado, acresce uma dificul-
dade desnecessdria & compreensdo do texto, o que parece confirmar a histo-
ricidade de ambas as noticias . Por fim, a situagio matrimonial faz pensar
num entendimento prévio com José sobre o projecto de vida virginal '8,

O certo € que este propdsito de virgindade é considerado tradi-
cionalmente como o inicio e o acontecimento inspirador da virgindade
cristd na Igrefa 5.

“Cfr. A.g. 24-VII-96, 1. 4.

5 Cfr. A.g. 7-VIII-96, n. 2. Em tal caso Maria nfo teria necessidade de formular nenhuma
objecgdo, nem o Anjo necessidade de explicar a identidade d’Aquele que ia nascer.

8 Cfr. ibid. Cita, sem partilhar plenamente, a opinifio de vérios Padres entre os quais
8. AGOSTINHO (De sancta virg., 4,4; PL 40,398), que pensavam tratar-s¢ de um voto. D4 como
motive provivel para este voto o desejo de uma unifio mais fntima com Deus.

" Cfr. A.g. 21-VIII-96, n. 1. De facto, j4 o notara MUNOZ IGLESIAS: sem a objecgio do
v. 34 o texto continuaria sem dificuldade com a exposigio do Anjo, com a reafirmagio da mensagem
de concepglio e a menglio de wma especialissima intervengdio divina (cfr. Los anuncios angélicos pre-
vios en el Evangelio lucano de la Infancia. Madrid, 1986, p. 187). Se o mais importante do relato,
como j4 aludimos & veremos mais pormenorizadamente adiante, nfio é a concepgfio virginal a declara-
¢fio de um propésito de virgindade de Maria encontra-se perfeitamente marginalizada pelo narrador.
56 a sua irredutivel historicidade pode justificar a inclusdo no texto.

BCfr. ib., n. 2. O Papa classifica este entendimento como algo que se pode compreender num
ambito de elevada espiritualidade: «receberam a graga de viver o carisma da virgindade e o dom do
matriménio». No entanto, esclarece que se trata de um verdadeirc matriménio: José nfio era o guar-
difio de Maria mas o seu esposo.

BCfr. A.g. 7-VII-96, n. 1 {0 sublinhado & nosso). De onde se conclui que a virgindade cristd
na Igreja tem por modelo nfio s6 a concepgde virginal de Cristo, mas o propdsito de virgindade for-
mulado por Maria, antes de conceber,
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Envolvido num mistério dificil de penetrar * este acontecimento
«fundador» da virgindade crista coloca, no entanto, uma ulterior questio,
E frequente que o celibato propter regnum coelorum (Mt 19,12} acolha
duas leituras diferentes quanto & motivacfio, isto €, quanto ao significado
desta mesma expressdo 2! por um lado, uma leitura escatolégica segundo
a qual aquele que renuncia ao matriménio se pode dedicar antecipada-
mente aquela realidade futura descrita por Cristo como semelhanca aos
Anjos (cfr. Lc 20,27-36 e par.) *; por outro lado, uma leitura eficiente,
segundo a qual a realizagdo do Reino neste mundo exige uma dedicacéo
completa ao seu servigo, em cujo caso a virgindade € escolhida ndo pela
unifo escatolégica-antecipada com Deus mas pelo servico aos homens, ou
dito de outro modo, 0 «reino dos céus» nio é a finalidade mas a dindmica
que conduz a esta op¢do. Poucos sdo, no entanto, os autores que defen-
dem esta segunda fundamentagfio para a virgindade crista.

Ora, se Maria opta pela virgindade e pelo matriménio em simul-
tineo a explicacfo escatoldgica parece cair pela base ¢ poderfamos estar
perante um caso em que o determinante fosse a condi¢io de disponibilidade
para os designios de Deus na terra.

3. A andlise teoldgica do texto original »

A andlise do texto que julgamos original pode ser um recurso para
procurar entrever a intencionalidade de Maria ao formular o seu propésito
de virgindade dentro do matriménio.

 Noutra ocasifio tinha comentado o mesmo Pontifice: «O matriménio de Maria com José
(...) encerra em si o mistério da perfeita comunhde das pessoas, do homem e da mulher no pacto con-
jugal, e, a0 mesmo tempo, o mistério dessa singular continéncia pelo reino dos céus» (A.g. 24-111-82,
n. 3). Existe, portanto, um duplo mistério, ou um mistério derivado de uma realidade dupla.

A Cfr. para este tema DUPONT, 1. - Mariage et divorce dans I’Evangile. Marthien 19,3-12
et parallgles. Bruges, 1959, p. 200-211. «Por causa do reino dos céus», estd construido com a prepo-
siclio grega dig e acusativo, 0 que pode ter uma leitura eficiente ou final,

2 Esta posi¢iio estd na base do celibato biblico pré-cristfio: assim se deve entender o celibato
de Jeremias e o de Jofio Baptista. Esta € a posicio que defende L. LEGRAND fazendo superar o con-
ceito de rentincia presente no celibato dos profetas para afirmar o estado glorioso dessa opgfo (cff.
La doctrina biblicay. O Santo Padre parece inclinar—se a favor desta primeira sclugfio, ndo em vista
do propdsito de virgindade de Maria, mas como motivagio da virgindade cristi em geral (cfr. A.g.
9-XII-81, n. 4, A.g. 10-I11-82, n. 1; A.g. 10-III-82, n. 3). No entanto Jodo Paulo II é prudente em
ndie se pronunciar demasiado sobre esta pesigdo, afirmando claramente a dificuldade de interpretar a
expressio «por causa do reino dos céus» (cir. A.g. 21-IV-82, nn. 1-6).

2 Com a expressdo «texto original» fazemos referéncia s conclusdes do nosso anterior tra-
balho A Arunciacdo ..., 306s. Naquela ocasifio estabeleciamos uma hipétese de texto original que
agora reproduzimos:
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3.1. Em busca de uma intencionalidade na voz do narrador

O narrador deixa falar as personagens e s6 se nota a sua voz em
contadas ocasides **: (I) na introdugdo do relato («Foi enviado o Anjo do
Senhor a uma terra da Galileia, a uma virgem desposada com um homem
da casa * de David, ¢ o nome da virgem era Maria»), (Il) interrompendo
o didlogo depois da saudagio do Anjo («E ela perturbou-se sobre esta
palavra»), (III) na narraciio da viagem de Maria («Levantando-se Maria
nesses dias dirigiu-se para a montanha, com pressa, para uma terra de
Judé, e entrou numa casa e saudou Isabel»), e (IV) na reaccdo estrepitosa
da visitada («E exclamou com grande voz Isabel e disse»).

3.1.1. A introdugdo (vv. 26-27)

Na introdugéio o narrador nio se¢ detém na apresentaciio moral da
personagem, tal como tinha acontecido no Anincio a Zacarias, onde sio

«Naqueles dias, foi enviado o Anjo do Senhor a uma terra da Galileia, a uma virgem des-
posada com um homem da tribo de David, ¢ o nome da Virgem era Maria. E entrando a Ela disse:
«Alegra-te, agraciada de graga, o Senhor estd contigo». E Ela perturhou-se sobre esta palavra. E o
Anjo disse-lhe: «N&o temas, Maria; achaste graca diante de Deus e eis que conceberds no ventre e
dards & laz um Filho, e chamar4s a0 seu nome Jesus. Este serd grande e serd chamado Filho do Altfs-
$imo, e dar-Lhe-4 ¢ Senhor Deus o trono de David, o seu pai, e reinard sobre a casa de Jacob pelos
séculos e o seu reino nio terd fim.» E disse Maria ao Anjo: «De onde serd isto, porque nio conhego
homem?» E respondeu o Anjo e disse-lhe: «O Espirito Santo descerd sobre ti e a forga do Altissimo
te cobrird na sombra, por isso Aquele que vai ser gerado serd chamado Santo, Filho de Deus. E eis
que a tua parenta [sabel e ela concebeu um filko na sua velhice e este & o sexto més para aquela
que foi chamada estéril, porque nfio é impossivel para Deus nenhuma coisa». E disse Maria: «Eis a
serva do Senhor; faga-se em mim de acordo com a tua palavras. E 0 Anjo afaston-se d’Fla.

Levantando-se Maria nesses dias dirigiu-se para a montanha com pressa, para uma terra de
Jud4, e entrou numa casa e saudou Isabel. E exclamou com grande voz Isabel: «Bendita tu nas mulhe-
res e bendito o frute do teu seio, e de onde a mim que me venha visitar a Mae de meu Senhor? Eis
que quando se fez a voz da tua sandagho aos meus ouvidos saltou em alegria 0 menino no meu seio.
E feliz Aquela que acreditou porque se cumprirdo as coisas que lhe foram ditas da parte de Deus.»

E disse Maria: «Engrandece a minha alma o Senhor e exulton 0 meu espfrito em Deus, meu
Salvador, porque olhou para a baixeza da sua serva e eis que agora me chamarfio feliz geragdes e gera-
¢Oes porque me fez grandes coisas o Poderoso, e Santo & o seu nome, e a sua miseric6rdia para gera-
¢Bes e geragles, para os que O temem. Fez o poder no seu brago, dispersou os soberbos de pensa-
mento do seu coragio, depds os poderosos dos tronos e elevou os aflitos; aos famintos encheu de
bens, ¢ aos ricos despediu-os vazios. Tomou Israel, o seu menino, lembrado de misericérdia; tal
como tinha falado aos nossos pais, a Abrafo ¢ & sua descend@ncia para os séculos».»

24J.-N. ALETTI defende que este procedimente narratoldgico é préprio de Lucas (cft. 7I rac-
conto come teologia. Studio narrativo del terzo Vangelo e del libro degli Atti degli Apostoli, Roma,
1996, p. 51. 80-81), mas este antor faz case omisso is fontes de que o Hagidgrafo se serve, e é 6bvio
que o narrador tem outra atitude ao descrever o Andncio a Zacarias.

* Por erro colocidmos 1o nosso anterior escrito a expressfio «tribo» completamente alheta ao
relate da Anunciagfo, embora surja em 2,4 com o vocdbulo pafria.
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louvados como «justos ambos diante de Deus, andando em todos os
mandamentos ¢ prescrigfes do Senhor de modo irrepreensivel» (v. 6). No
entanto, ao contrdrio de Zacarias, que vai ao Templo e, no interior do
Santudrio, encontra 0 Anjo, Maria ndo se desloca mas € o Anjo que lhe
vem ao encontro *. Esta nota de passividade da personagem manifesta
o interesse de Deus mais do que constituir uma apologia da protagonista,
O verdadeiro Protagonista da introducio € Deus.

O destino geogrifico é desprezivel: «uma aldeia da Galileia» 27,

A nica nota caracterfstica de Maria € o facto de estar «desposada
com um homem da casa de David» %, isto é, de apresentar as caracterfs-
ticas que a tornam capaz em poténcia, como tantas outras raparigas israe-
litas em iguais circunstincias, de ser a mie do Messias. Mas esta poten-
cialidade ndo se deve entender como desejo. Nada no texto pode con-
duzir a tal conclusdo *. A apresentagdo de Maria simplesmente indica que
nédo existem obstdculos & sua maternidade messidnica.

A introdugdo, portanto, assinala o interesse divino por alguém
desprovisto até agora de especial relevincia humana.

3.1.2. A reacgdo de Maria & saudagdo do Anjo (v. 29)

O narrador descreve uma reac¢ao de atrapalhagfio da personagem
motivada pelo contetido da saudagdo. No entanto, embora surja na boca
do Anjo a expresso «ndo temas Maria» o narrador ndo fala de medo ¥,
Esclarece que ela se perturba com as palavras do Anjo nfio com a prépria
apari¢do *. Além disso, o adaptador cristio do texto original achou por

% J4 o notava LAURENTIN (cfr. Les Fvangiles de Uenfance, p. 28).

7§ dificil atribuir qualquer valor tecldgico a esta localizagiio, mesmo gue se queira, como
alguns pretenderam, encontrar aqui uma referéncia 2 um meio paganizado. Seria em vista da frase de
Is 8,23-9,1: «Galileia dos gentins, O povo que jazia nas trevas vin uma grande luz». No entanto ndo
hé base extual para fazer tal leitura; a interpretagio mais evidente € a insignificincia da localizagio

#J4 vimos que a virgindade de Maria nfio &, no texto original, objecto de qualquer obser-
vagdio particular; designa simplesmente a sua juventude e capacidade niibil.

* A prépria objecgio do propdsito de virgindade retira a Maria este desejo.

% J4 LAGRANGE assinalava que esta atrapalhagfio ao ser descrita com o verbo diataras-
somai (que & hapax no NT) indica uma perturbagio maior do que a de Zacarias, mas nio acompa-
nhada de temor (cfr. Ev. Luc, p. 29). Se existe algum temor, no entanto, ele é provocado pelo teor
da sandagao.

%' Ao contrric de Zacarias que se enche de temor antes de que o Anjo fale. LAGRANGE
interpreta as palavras «ndo temas Maria» como um «tem confianga», ou seja uma exertagio ao inimo
diante da previsdo de uma missdo espinhosa (cfr. ib.). Vdrios autores t8m colocado a Anunciagio a
Maria dentro de um género literdrio préprio: o das aparigfes angélicas (cfr. entre outros MUNOZ
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bem evidenciar mais ainda este facto retirando de Maria todo o temor
provocado pela aparigio 2.

Notemos, no entanto, que € aqui que se d4 a intervengio mais
clara de uma intencionalidade do narrador. Esta descrico da reaccio
de Maria € perfeitamente desnecessdria para a explicagio da mensagem
angélica.

Como devemos interpretar a narragio desta perturbacio? As pala-
vras do Anjo - «Alegra-te, cheia de graca. O Senhor esti contigo» —
preanunciam uma mensagem de enorme trascendéncia salvifica, e elogiam
a destinatdria *. Aquilo que perturba a destinatdria e que o narrador poe
em destaque, € a sua consciéncia de insignificincia em contraste com
tamanho elogio e com a grandeza do facto.

3.1.3. A viagem de Maria (vv. 39-40)

Na narraciio da viagem surge Maria numa atitude nova: a iniciativa.
E ela quem se levanta e quem se dirige «com pressa» a4 montanha, sem
que ninguém a tenha movido a tal; é ela quem entra numa casa e sadida
Isabel. Da passividade com que se tinha descrito a personagem passa-

IGLESIAS - Los anuncios, p. 6-7. 14 etc.). Neste género literdrio a reacgio de temor seria um dos
elementos estructurantes do relato, juntamente com a objecgdo do vidente. Ora, na nossa opinidio,
essa regra estd longe de ser universal. Vejamos alguns casos:

aparicio a Gedefio (Jui 6,11-13): existe sandacfio mas nfo existe turbagfo;

- apari¢do 4 mulher de Manuah (Jui 13,3.9-10): ndo existe turbagéio;

- aparicdo a Daniel (Dan 8,13-17): existe turbagio mas nfo existe saudagio;

- apari¢iio a Zacarias (Lc 1,11-12): existe turbagio mas ndo existe saudagho:

- apari¢io as mulheres no sepulcro (Mt 28,2-4; Mc 16,5-6; Lc 24,4-3): existe turbacio mas
n#o existe saudagdo:

- apariciio a Maria Madalena no sepulcro (Jo 20,12-13): existe uma introdugfio familiar mas
nfio existe turbacho,

- aparicio a Comélio (Act 10,3-4): saudaciio duvidosa (sé o nome «Cornéliol» pode ser
considerado de virios modos) ¢ existe turbagfo;

- aparic#o a Pedro na prisdo (Act 12,7): existe uma introdugio familiar mas ndo existe turbagio.

Em resumo: parece que as aparigdes angélicas nfio provocam necessariamente turbagio.

% Assim ele acrescenta. «e pensava que género de saudagfio seria aguela».

% Os autores reconhecem que esta sauda¢@io tem por modelo o anincic a Gededo, onde a
expressio surge na boca do Anjo. No relato do livro dos Juizes 18-se: «O Anjo do Senhor apareceu-
-The e disse: «O Senhor & contigo, 6 homem, o mais valente dos homens»» (Jui 6,12). A expressio
«0 Senhor & contigo» é comum 3 Anunciagio e também o é o elogio (neste caso «o mais valente
dos homens»). No entanto, se a primeira se pode interpretar como uma palavra de inimo, de esti-
mulo para uma missdo, o elogio de Gededio pela sua valentia ou forga destina-se a prepard-lo para &
luta contra os madianitas, e tem um paralelo, para o caso de Maria, na graga.
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-se a uma actividade cheia de determinacdo. Maria ji néo é uma rapariga
visitada mas uma mulher visitante. Nfo existe o minimo elemento de
hesitacio: sabe onde vai antes de que o leitor se aperceba da sua intengdo.
Isabel — o destino da sua viagem — 56 € mencionada no fim do paragrafo.

A «pressa» pode eventualmente designar alegria, mas certamente
manifesta um carécter forte. Somos conduzidos a pensar nfio numa rapa-
riga timorata mas numa mulher determinada *,

Por outro lado, esta visita ndo corresponde a um capricho mas a
disponibilidade: o Anjo tinha mencionado o estado de avancada gravidez
da sua parente Isabel. Ndo o diz como uma ordem de visita mas como
uma confirmacéio do poder divino *; no entanto Maria entende que esta
mengdo nfio se faz gratuitamente e decide colocar-se ao servigo da ancia.
Surge, portanto, uma segunda nota, a par do caricter da personagem: o
espirito de servigo, ou a disponibilidade para os outros.

Devemos ainda assinalar que o lugar a que se dirige Maria ¢ desig-
nado como «uma aldeia de Judd». Esta designacgfio, mesmo que admita
outra leitura %, faz apelo ndo tanto i geografia como 2 genealogia. «Judé»
e ndo a «Judeia» parece atribuir a Isabel um parentesco com uma estirpe
que ndo a sacerdotal. Procuraria o narrador esconder a sua procedéncia
das «filhas de Aarfio» (cfr. Lc 1,5)? De facto, se Maria desposa um ho-
mem da casa de David como pode ser ela parente de uma mulher de estir-
pe sacerdotal? ¥ E, talvez, mais uma nota que parece confirmar a nossa

*Mesmo que Maria seja acompanhada por alguém na sua viagem, esse alguém néo tem um
papel determinante na sua realizagfio. Ndo é demais recordar que uma viagem destas representa pe-
rigos ¢ trabalhos nfo desprezdveis para uma rapariga; de facto, as peregrinages anuais a Jerusalém
estavam dispensadas 43 mulheres nos tempos de Cristo (cfr. JEREMIAS - Jerusalém, p. 490), e aqui
a peregrinagio fazia-se em caravanas, nfio assim a viagem de Maria, cuja pressa faz pensar numa
deslocaciio isolada.

¥ Qs avtores descartam a possibilidade de que Maria tenha viajado para confirmar a verdade
da mensagem do Anjo. Esta confirmacfio podia obter-se sem visitar Isabel. Bastava esperar os sinais

_da sua prépria gravidez.

% J. M. GARCIA PEREZ defende com C. C. TORREY que estarfamos perante um caso de
mé tradugfio de um original semita onde se leria medind, isto €, «provincia» e ndo «cidade» (cfr.
San Lucas: Evangelio y tradicion. Sustrato arameo en Le 1,39; 8,26-39; 21,36; 22,28-30; 23,39-43.
Madrid, 1995, p. 56-76). Ndo nos parece que o narrador deste texto tenha querido designar o local
de onde parte Maria como «uma aldeia da Galileia», e o seu destino como a «provincia de Judé».
Quando se designa a «montanha» ji se estd, julgamos, a mencionar a regifo montanhosa da Judeia,
em contraste com o relevo menos acidentado da Galileia. Por outro lado, estamos em crer que a lin-
gua original deste texto ndo € o aramaico mas sim o hebraico. De qualquer modo nfio deixa de ser
estranho o vocébulo «Judd» na localizaggo.

¥ Quando uma mulher se casava, pelos desponsérios ou pela coabitagho, passava a entrar na
familia do sen marido e a servi-la, pelo que é provdvel que o parentesco de Isabel s¢ dé também
com José, e ndo sé com Maria.

v
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atribuicio deste texto & mio de José: se ele tem uma dupla genealogia *
talvez possa emparentar-se com familias sacerdotais, mas aqui procurou
ocultar ¢ facto reforcando o lago com Judd pela designagio da regifo.

3.1.4. A introducdo do discurso de Isabel (v. 42)

Sem que se nos mencionem os termos da saudagdo de Maria o
narrador apresenta um discurso de Isabel que ¢ introduzido pela expres-
sd0: «e exclamou com grande voz Isabel e disse». E vincada a sonori-
dade da resposta de Isabel. Essa sonoridade parece constituir uma abertura
da sua alma, uma expressividade maior dada as suas palavras, que sdo
palavras de louvor a Maria. O contraste com o ambiente silencioso e dis-
creto do texto da Anunciagiio d4 agora a Isabel énfase para que cante os
louvores de uma mulher que o narrador ndo quis elogiar. Ele, no entanto,
ndo € alheio a grandeza dessa mulher, e deixa nesta introdugfio uma pe-
quena nota de apreco pelo discurso da parente ¥,

O narrador, portanto, prefere que fale Isabel ou outras persona-
gens * sobre Maria a expdr ele préprio a sua opinido.

Conclusio

Existe uma inten¢do teol6gica no narrador? Parece-nos que sim. Ele
pretende realgar Maria, mas fd-lo com uma extrema e delicadissima cau-
tela. Maria € pretendida por Deus, que vai & sua procura. Maria per-
turba-se perante uma saudacfio que indica a grandeza desmesurada da
sua pessoa. Maria, no entanto, determina-se vigorosamente para atender
a sua parente. E como quem nfo quer a coisa o narrador eleva o tom
da voz de Isabel, como se o louvor de Maria fosse um desabafo dificil de
conter.

B Cfr. Mt 1,1ss ¢ Lc 3,23ss.

* O adaptador cristdo, como evidencidmos em seu momento (cfr. A Anunciagdo, p. 294 n.
37), introduz uma explicagfio para este discurso de Isabel. Ele entende que as palavras «a Mae do men
Senhor», se hio-de entender como maternidade divina, uma vez que para ele sé existe um Kyrios (cfr.
1 Cor 8,6 «para nds, nc entanto, hi um s6 Deus Pai, de quem procedem todas as coisas & nés para
Ele, ¢ um 36 Senhor Jesus Cristo, por quem tudo existe, e nds por Ele»). Ora tal reconhecimento s6
se poderia dar com uma especial luz do Espitito Santo. Assim, aproveitando o amiincio de Gabriel a
Zacarias de que Jodo estaria cheio do Espirito Santo desde o seio materno (cfr. 1,15) acrescenta ao
texto original: «¢ aconteceu que ao escutar a saudagfio de Maria Isabel, exultou 0 menino no seu seio,
e ficou cheia do Espirito Santo a Isabel».

* Como, por exemplo, o Anjo.
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Este narrador é José, segundo julgamos *'. Tal facto pode-nos dar
alguma luz uma vez que o esposo de Maria € conhecedor do mistério da
sua virgindade e do seu compromisso esponsal, e, segundo ji vimos, deve
ter consentido nesse mistério com um compromisso semelhante da sua
parte.

Ora para que escreve José este relato? Para deixar constincia de uma
série de factos que lhe parecem relevantes no futuro. Que factos? A concep-
¢o virginal? Nio parece ser esta a mensagem central. O texto ocupa-se
sobretudo de Maria e pretende evidencid-la mas aquilo a que se chama a
atencio ¢ dificil de exprimir. Esconde-se numa atitude que comove o
narrador. H4 um encanto especial que atrai a atengfo de Deus, que se tra-
duz na sua perturbac#o e na sua determinacg#o. Por isso o narrador ampli-
fica o elogio de Isabel.

O propésito de virgindade de Maria deve ser entendido neste con-
texto psicoldgico ¢ espiritual,

3.2. Em busca de uma intencionalidade na voz de Maria

Maria fala em trés ocasies: (I) na objeccéio apresentada aoc Anjo
{«De onde serd isto, porque eu ndo conheco homem?»); (II) na resposta
final ao Anjo («Eis a serva do Senhor; faca-se em mim segundo a tua
palavra») e (TI) no céntico do Magnificat. Este dltimo discurso, sendo
mais extenso, pode permitir uma compreensio mais completa do pensa-
mento de Maria.

3.2.1. A objeccdo de Maria (v. 34)

As palavras de Maria, mesmo admitindo que tenham sido retocadas
pelo adaptador, manifestam um inconveniente para a concep¢fio apresen-
tada pelo Anjo. Este inconveniente nfio é interpretado pelo Anjo como
uma falta de Maria (tal como sucedera com Zacarias), por ndo traduzir uma
diivida ou o desejo de uma confirmagio #

Y Cfr. A Anunciacdo, p. 301ss.

“ Notemos como os verbos usados nas duas objecgBes sfo os mesmos mas invertidos:
«Como saberei (ginéskd) isto? Eu eston (eimi) velho...» (v. 18). «Como serd (eimi) isto? Se eu nio
conhego (gindskd) homem» (v. 34). Os verbos «conhecer» e «ser» ocupam uma posigio de objecto
da pergunta ou da afirmaciio que permite concluir que Maria ndo duvida enquanto Zacarias sim.
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Por outro lado, a objecgdo ndo se estabelece em termos de incapa-
cidade subjectiva da destinatéria 3: Maria faz notar unicamente que existe
um proposite de virgindade o qual parece dificil de compaginar com a
maternidade proposta *.

E uma objecgiio que se singulariza também por ser lacénica. Maria
fala muito pouco, em comparagio com o discurso do Anjo.

3.2.2. A resposta de Maria (v.38)

Maria define-se a si mesma como «a serva do Senhor» ¥, Como con-
sequéncia dessa sua consciéncia de «serva» ela acrescenta «faga-se em mim
segundo a tua palavra». Embora o Anjo nfdo tenha esclarecido muitos
pormenores 6, ndo sugere a Maria nenhuma outra divida ou interroga-
¢fio, embora legitima, dada a singularidade do caso. O Anjo limitou-se a
esclarecer que a concepgio se realizaria de modo totalmente sobrenatural,
mas isso bastou para uma rendicdo completa e incondicional.

Maria percebeu que o propdsito de virgindade se inseria dentro
daquele plano em que a ela nfio lhe correspondia fazer nada mas deixar
fazer («faca-se») 7

Assim teriamos:

Pergunta Afirma
Zacanias Conhecer Ser
Maria Ser Conhecer

“ Matria nfio objecta que nio tem condiges para o fazer, como Moisés (cfr. Ex 3,11) ou como
Isaias (cfr. Is 6,5). Parece, portanto, consciente de que possui as condigtes de «santidade» para a mis-
5o confiada de ser M#e do Filho de Deus. Estas condigfes, entendidas de modo cntoldgice, ndo indi-
cam presuncgiio mas reconhecimento pelas «grandes coisas» que Dens realizou nela.

* A expressdo «ndo conhego homem» numa jovem desposada deve ser entendida nao como
uma observagio circunstancial — «ainda ndo conhego homem -; indica uma posigiio definitiva que
impede a concepgio de modo natural: «ndio vou conhecer homem». O mero desejo ou aspiragio a
virgindade como algo razodvel deve ser posto de parte. Manifesta-se aqui um propésito firme capaz
de enfrentar a dificuldade que representa uma aparigio angélic.':l.

45 Maria nfio usa a palavra «serva» agui como usard mais tarde (cfr. v. 48: «porgue clhon para
a baixeza da sua servar). Poderia ter dito: «faga-se na serva do Senhor segundo a tua palavras. Aqui
«serva» tem um cardcter identificador da personalidade do sujeito, da sua disposigio intima: € o seu
nome.

% As suas palavras sio omissas em relagio ao papel do esposo de Maria assim como em
relagio 4 missdo futura do Menino.

47 A presenga do verbo ginomai, tradughio provavel do hayd hebraico («ser», «devir»), e ndo
do verbo peied («fazer»), na resposta de Maria, indicaria uma disponibilidade para que outros fagam
nela, ¢ nfio tanto uma determinagfio.
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A identificagio de Maria como «serva do Senhor» e a sua disponi-
bilidade incondicional para a palavra do Anjo também sio elementos que
devem ajudar-nos a penctrar na intencionalidade teolégica subjacente ao
seu propésito de virgindade.

3.2.3. O Magnificat (vv. 46-55)

A questdio sobre a atribui¢fio ou nfio do Magnificat a Maria € um
escolho prévio que devemos ultrapassar.

Superada polémica do inicio do século que, com base em algumas
variantes textuais de poucos manuscritos, discutia a sua atribuicfo a Isa-
bel, os autores preferem hoje conceder a autoria do cintico 4 comunidade
que estaria na base do escrito lucano “. Quanto a nés, nfio julgamos que
exista qualquer inconveniente na sua origem mariana *, para o que damos
trés razdes basicas: (I} a sua singularidade literdria em relag¢fo aos poemas
himnicos de cardcter biblico, anteriores ¢ posteriores *, (I) a sua des-
conformidade teoldgica com um autor cristdo, que teria preferido exaltar
a concepgdo virginal do Messias aqui perfeitamente ocultada ¥, e (III) a
sua continuidade e perfeita inserciio historica com o momento e as
circunstancias da Visita¢fio, uma vez que Maria mantém uma discri¢do que
torna Isabel desconhecedora do mistério que j4 se gerara no seu seio .

4 Assim P. WINTER defende que se trataria de um hine da época macabaica adaptado per
um autor cristio (cfr. Magnificat and Benedictus — Maccabean Psalms? Bulletin of the John Rylands
Library 37 (1954) 328-347); R.E. BROWN (cfr. El nacimiento del Mesfas. Comentario a los relatos
de la Infancia. Madrid, 1982, p. 258s), S. C. FARRIS (cfr. The Hymns of Luke’s Infancy Narratives.
Sheffield, 1985, passim) e A. VALENTINI, (cfr. Il Magnificar. Genere letterario. Struttura. Esegesi.
Bolonha, 1987, p. 88ss) atribuem-no & comunidade cristd dos «anawim», mas a uma méo diferente
do autor da prosa; §. MUNOZ IGLESIAS (cfr. Los ednticos, p. 6s. 24,...) prefere que 0 autor da prosa
seja 0 mesmo dos cinticos: um cristio proveniente dos circulos sacerdotais de Jerusalém. Sobre a polé-
mica da atribuigio a Isabel cir. deste iltimo autor, Los cdnricos, p. 7iss.

A favor desta tese LAGRANGE, M. 1., Ev. Luc, p. 53s; FEUILLET, A. - Le Sauvenr
messianique et sa Mére dans les récits de Uenfance de saint Maithieu et de saint Luc. C. Vaticano,
1990, p. 60.

O YALENTINI reconhece que o Magnrificat ndo tem semelhangas t8o absolutas com o génere
literdrio dos Salmos de acgfo de gragas, menos ainda com as hodayoth de Qumrén, e ainda diverge
mais dos hinos reproduzidos no epistolario pauline ou no Apocalipse (cfr. [l Magnificas, p. 50s. 97s.
107).

3L Como assinala FEUILLET nenhum autor cristdo tena passado por alto, se compusesse este
hino e o colocasse na boca de Maria, a concepgiio de Jesus (cfr. Le Sauwveur, p. 60). Alids as varian-
tes textuais que introduzem o céntico com «e disse Isabel» podiam bem ser um reflexe do escéndalo
que para muitos cristdos significa esta omisséo.

2 Em contraste com o narrader e o leitor, os actores da cena — Maria e Isabel -, sabem pou-
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Ultrapassado este ponto prévio e admitindo a autoria mariana do
Magnificat, passemos 2 sua andlise em busca de uma expressao da alma
de Maria.

Notemos que todo o texto original Anunciagdo-Visitagdo € sobrio
em comentérios e termina precisamente aqui. Este final em forma de cén-
tico, sem mais apéndices * acaba por ter um peso narrativo maior. O nar-
rador termina aqui o seu relato sobre Maria. Pretende que fiquemos com
as suas palavras a titulo de conclusio de tudo o que nos quis transmitir
desde o inicio.

Maria enaltece a Deus num céntico de jiibilo e de gratidio que ndo
é estridente. E simplesmente poético. E é também muito pessoal, uma vez
que na primeira parte do poema ela fala na primeira pessoa (cfr. vv. 47-
-49). O elogio de que tinha sido objecto pelas palavras de Isabel € desviado
para Deus.

Deus € designado primeiramente como «o Senhor» de modo abso-
luto, e depois, de modo relativo, como «o meu Salvador». Imediatamente
a seguir justifica a sua exultagfo por ter sido «olhada», isto €, contem-
plada pela intervencfio salvifica de Deus, o qual viu a sua tapeindsis, ter-
mo grego que pode significar «aflicio», «humilhagio», «baixeza» 3. A
questdo que se coloca € a de saber se Deus designado como «men Salva-
dor» terd alguma relagfio com a fapeindsis, em cujo caso esta hi-de ler-
-s¢ como «aflicio», um estado de caréncia do qual teria sido libertada.

co. Maria desconhece a identidade de Jodio, & qual ndo faz referéncia no céntico; Isabel desconhece
o facto da concepglo. Alids, se a conhecesse conheceria também a identidade divina do Nascituro.
Ora, embora alguns autores defendam que a expressio «mée do meu Senhor», na boca de Isabel, signi-
fique «mée de Deus» (cfr. LAURENTIN, Structure, p. 127-131), ¢ nés nfo duvidamos que foi essa
a leitura de Luocas, Isabel estaria, como opinam a maior parte dos autores modernos, a falar da materni-
dade messifinica; Maria seria aquela jovem da estirpe de David, em quem se cumpria a promessa, era
a «mfe do Messias». Se 0s autores cristdos chegam, por vezes a pensar que Isabel conheceria o mis-
tério isso deve-se, sem diivida a uma leitura que confunde os niveis de conhecimento da narragio.

Por outro fado, MUNOZ IGLESIAS assinalava que a insergiio do cAntico no contexto nar-
rativo ndo oferece reparos, tido em conta até o vocabuldrio presente (cfr. Los cdnticos, p. 127).

3 Provavelmente o v. 56 é de atribuir 3 mao do adaptador cristdo: «Maria permanecen com
ela aproximadamente tr8s meses e regressou a sua casa» A imprecisfio do termo aproximadamente —
héis — parece confirmar uma incerteza sobre a duragfic da permanéncia. Ao verificar que nfio se menciona
a suz presenga na cend da circuncisfio de Jodo o compilador opta por fazer regressar Maria antes.

* VALENTINI considera que & precisamente este o maior chsticulo para a atribuigio do
Magnificat a Maria pois se desconhece qual o motivo da sua afligio (cfr. #l Magnificar, p. 140). MU-
NOZ IGLESIAS, pelo seu lado, descarta a possibilidade de que tapeindsis signifique uma virmde
moral, por considerar que Maria nfo podia ser libertada de uma virtude; admite que signifique a condi-
¢io de pegquenez, de falta de influéncia; se h4 algo gue indigue opressdo em Maria nfio se deveria &
uma causa externa (cfr. Los cdnticos, p. 133-135).
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Porém ao designar Deus como o seu Salvador Maria poderia nao
estar, de facto, a louvé-lo por uma ac¢fio libertadora, tal como costuma
acontecer nos Salmos de accéo de gracas >, dos que o Magnificat se distan-
cia, e como sucede também no hino de Zacarias (cfr. Lc 1,68-79), onde
a acgdo salvifica se identifica com a libertagio dos opressores *. Maria
pode estar simplesmente a manifestar a sua gratiddo pela obra inovadora
de Deus, pela doagio de um bem e nio pela extrac¢do de um mal. Assim,
mais tarde, também Simedo cantard a salvacio de Deus sem qualquer ca-
racter conflictivo; ela é contemplada num Menino tomado nos bragos e
declarado como «luz para a revelacfio das nagdes e gléria do teu povo Is-
rael» (Lc 2,32) ¥. A sua tapeinésis, por isso, nfio parece ser uma situacfio
aflitiva.

Maria continua o seu poema mas agora com um certo atrevimento:
«eis que me chamardo feliz todas as geragdes» (v. 48b). Esta expressio
indica que ela tem clara consciéncia da grandeza da misséo a que foi cha-
mada, e que se traduz no louvor futuro da humanidade, embora esclarega
que isso se deve a Deus ter feito grandes coisas (cfr. v. 49a) *, e nfio a
qualquer obra sua, nem sequer a sua fé, como declarara a sua parente. Por
i8s0 0 seu atrevimento indica a consciéncia da grandeza da missao mas atri-
bui a Deus todo o mérito: Ele é designado aqui como «o Poderoso» (ho
dynatos) e «o Santo» (kai hagion lo onoma autou).

A santidade divina aparece entfio como sinénimo da sua omnipo-
téncia e isto parece confirmar a nossa interpretagio do termo «salvador»:
Deus € poderoso néo por ir contra os poderes que se Lhe opdem e se opdem |
aos seus eleitos (Salvador = Libertador), mas por criar, por ultrapassar o i|
nada e a mera passividade da criatura fazendo nela «grandes coisas» (Sal-

|
|
|

5 Cfr. VALENTINL, I Magnificaz, p. 24.
% A expressiio «erguer a forca da salvagio» (v. 69a) € explicitada, mais adiante, como «sal-
vag#o dos nossos inimigos e da méo de todos 0s que nos odeiam» (v. 71), «para que, sem temor, liber-
tados da mdo dos nossos inimigos, O sirvamos» (v. 74). De facto, o teor agonistico destes versf- 4
culos é confirmado pela posigio colectiva nacionalista que assume o autor do canto: o Deus de [
Israel «visitou e redimiu o seu povo» (v. 68), e a salvagdo surge na casa de David, o seu servo
{v. 69b).
57 A. SIMON MUNQZ. defende uma leitura um tanto particular para este hino ¢ para a pro-
fecia de Simedo dirigida a Maria. Estamos de acordo, no entanto, quanto A sua afirmacio de que
aqui a salvagio é personificada (cfr. EI Mesias y la Hija de Sion. Teologia de la redencidn en Le 2,
29-35. Madrid, 1994, p. 79-80).
30 verbo poied («fazer»), no entanto, pode ter, no Magnificat, um valor de revelagiio e nio
56 de produgio de efeitos fisicos. Assim afirma-se no v. 51b: «fez o poder pelo seu santo brago», o
que pode ser lido wnanifestou o poder pelo seu santo brago». Também o v. 49a se poderia ler: «por-
que me manifestou grandes coisas o Poderoso».
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vador = Criador). Tapeindsis parece identificar-se com esse «nada» da
criatura com a sua «insignificAncia».

O v. 50 estabelece a transi¢do do cardcter pessoal do hino para o
carécter impessoal em que se descreve o proceder habitual de Deus. Essa
transicdo € feita de modo quase imperceptivel através de um elemento
novo: a misericérdia («e a sua misericérdia para geracdes ¢ geragdes para
os que O temem»). Deus que se tinha descrito como o Poderoso e o Santo
¢ também misericordioso, no seu actvar habitual para com os homens
(cfr. vv.51-53) e para com Israel (vv. 54-55).

Os destinatdrios da acgfio divina, agrupam-se em paralelismo anti-
tético: «aqueles que O temem», e 0s «soberbos no pensamento do seu co-
ragio», 0s «poderosos» e 0s tapeinous ¥, os «famintos» e os «ricos». Para
uns a ac¢do divina concede bens para outros retira-lhes benesses .

Maria inclui no seu hino esta referéncia ao actuar habitual de
Deus porque, ao ndo poder negar a importincia da sua pessoa na hist6ria
salvifica, justifica a escolha através de uma atitude permanente para com
Israel: a misericordia.

Assim, Maria acaba por falar do seu préprio caso de modo indirecto
ao explicar que Deus tinha sempre sido misericordioso para com aqueles
que O temem, elevando os fapeinous e enchendo de bens os famintos.
Tapeinos ¢ descrito por oposicio a dynastés «poderoso», no sentido de
«soberano», cujo poder € titulado socialmente, o que se simboliza no
«trono». Por outro lado ao associar o verbo hypsod - «elevar», «exaltar»
— d4 a chave hermenéutica para a sua propria tapeindsis, que surge como
baixeza, como insignificdncia, mas ndo como aflicdo.

Conclusdo

Que acrescenta a voz de Maria aquilo que ja sabemos dela prépria
pela voz do narrador? Trés coisas: (I) a existéncia de um propésito de
virgindade que é declarado ao Anjo como obstdculo para a maternidade;

% Preferimos deixar sem traduzir uma vez que nos vai servir para esclarecer o significado da
tapeindsis de Maria.

% Note-se, no entanto, que ndo existe a visdo de que vns oprimam os outros, ou de que Deus
actue como libertador de uns em face da maldade dos ouiros. A sua agrupagio em pares Opostos nio
conduz a pensar num enfrentamento real como se se tratassem de inimigos. Eles enfrentam-se com
Deus que € quem actua. E actua segundo a sua misericérdia. Uma misericérdia que se exerce «negati-
vamente» através da manifestagdo do poder, da deposico dos tronos, do esvaziamento das riquezas,
mas que € sempre misericordia.
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(II) a consciéncia de ser a «serva do Serthor» e a sua disponibilidade abso-
luta para o que Ele quiser; e (IIT) o resumo de si prépria numa qualidade
a que chamou tapeindsis, caréncia de poder.

Que pretende Maria quando fala? Maria parece pretender: (I) escla-
recer a compatibilidade da missdo recebida com o propésito de virgin-
dade; (I) declarar o seu consentimento incondicional ao mensageiro; e

(III) exaltar Deus pelas suas «grandes coisas» em favor de «Abrado ¢ da
sua descend@ncia».

3.3 As outras vozes

3.3.1. A voz do Anjo

A voz do Anjo acrescenta ao nosso conhecimento de Maria: (I) a
declaragio do seu encanto para Deus: «cheia de graca (...) achaste graca
diante de Deus» (vv. 28.30); (II) a sua missdo de mera receptora da obra
divina, que € o que parece deduzir-se da expressio pleondstica «e eis que
conceberds no ventre» (v. 31) %; e (1) a convicgiio da sua disponibilidade
incondicional que leva o Anjo a falar do caso de Isabel {v. 36).

De facto, Maria tem um encanto peculiar para Deus que a encheu
de graca; no entanto esse encanto ndo se deve exclusivamente 3 obra di-
vina realizada nela, mas a uma atitude dela e que move 0 Anjo a acres-
centar que achou graga diante de Deus. Que atitude é essa? Poderia ser
precisamente a sua deciso de ser virgem?

Por outro lado, ao afirmar estranhamente a Maria que ela conceberd
ho venire parece apontar para uma concepgio especial, como que uma
concepedo reforgada pelo lugar. «Conceber no ventre» € o que acontece

® Recordamos aqui o j4 afirnado para esta expressdo no nosso anterior trabalho (cfr. A
Anunciagdo..., 297 n. 46), ou seja:

- que € estranha, tanto no contexto literdrio biblico, como no contexto literdrio da proé-
pria perfcopa, uma vez que para Isabel este mesmo fenémeno & designado com o simples verbo «con-
cebers (syllabein, cfr. v. 36);

- que € repetida mais adiante, noutro contexto («& quando se completaram os oito dias de
O circuncidar ¢ foi-Lhe dado o seu nome Jesus, o qual tinha sido chamado pelo Anjo antes de Ele
ter sido concebido no seio», 2,21), simplesmente aqui de fotma corrigida porque se substituiu geastér
(«barriga», «ventre») por koilig («seio»), e também num estilo de grego mais aceitdvel; portanto, o
redactor grego de 2,21 quis respeitar o pleonasmo encontrado na cena da Anunciagio melhorando a
sua expressividade helénica;

- que € dificil supSr um erro de tradugfio mas é mais provével reconhecer aqui uma intencio-
nalidade marcada.
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a todas as mulheres que engravidam, portanto esta concepgdo nio se sin-
gulariza por nada de externamente desconforme, como no caso de: Isabel
que «concebe na velhice» (syllambané en gérei), quando a velhice € o
momento da esterilidade. Maria «concebe no ventre», ndo porque o ven-
tre seja um lugar estranho para conceber mas porque a concepgdo néo en-
volve nada mais do seu corpo. Parece, portanto, uma forma obliqua de
designar a concepgdo virginal *,

Esta concepcéo virginal exige, naturalmente, a virgindade da mie.
Mas, assim como a concepgfio virginal descrita como «concepgio no
ventre» passa desapercebida na linguagem, também o propdésito de virgin-
dade descrito como «nfo conhecer homem» passa desapercebido no con-
texto matrimonial. A virgindade de Maria € uma condig¢do que se carac-
teriza pela discri¢iio e pela naturalidade.” A virgindade de Maria aparece
como uma condicio de possibilidade para a concepgdo virginal.

Note-se ainda, neste discurso do Anjo, que, apesar da interrupcao de
Maria desviar a atengdo para um propdsito suscitado nela, o Anjo, longe
de se deter na resposta a esse possivel ébice, prossegue sempre na linha
da identificagdo do Nascituro, relacionando até a concepcio virginal com
essa identificacio («por isso» — dio kai — «Aquele que vai nascer Santo,
serd chamado Filho de Deus»). O Anjo ocupou-se de Maria ao inicio,
descrevendo-a como «cheia de graca» e tendo «achado graca diante de
Deus», ¢ ndo volta a considerar as suas condi¢bes pessoais. Mas vai sair
desta linha ao terminar por falar de Isabel.

A noticia da concepgdo de Isabel acrescenta um dado perfeitamente
desnecessdrio, e a conclusdo — «para Deus nada € impossivel» — tem a
aparéncia de um simples estimulo & fé de Maria a partir de outra geragdo
milagrosa ji em curso. No entanto, ¢ absurdo pensar numa confirmagio
perante uma possivel divida de Maria porque tal suposigfio esbarra com
0 caracter pouco prético de tal ajuda: de que lhe servia saber que na Ju-
deia uma mulher tinha concebido milagrosamente? Ora Maria ndo espera
a visita a Isabel para dar o seu assentimento de fé, portanto os vv. 36-37
carecem desse sentido.

De facto, 0 Anjo parece transmitir urna mensagem diferente; sabe
que bastar4 esta referéncia para que Maria se sinta urgida a fazer a via-
gem, ndo por afi de verificagiio do prodigio mas por desejo de servir as
provéveis necessidades de uma mie tdo ancid. Assim, Gabriel envia

& Assim, de facto, pode ter entendido o adaptador cristiio do texto ac reproduzir 4 expres-
880 conceber no seio (syllamband en kopilia) mais adiante, e de forma desnecessdria {(cfr. 2,21).
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Maria 4 Judeia de uma forma insinuante, que s6 pode captar quem se
considerar a si prépria a «serva do Senhor».

3.3.2 A voz de Isabel

Na boca de Isabel ocorre a frase «bendita tu entre as mulheres e ben-
dito o fruto do teu seio, ¢ de onde a mim que me venha visitar a mie do
meu Senhor?» (v. 42-43) . Esta interrogag@o retorica é enfatizada pela
introdugdio do narrador que lhe aumenta o volume. E um elogio que recai
mais sobre a mde do que sobre o fitho *, mas sobre a mie em fungio do
filho. Maria € bendita pelo fruto do seu ventre. Maria ndo € elogiada por
ser virgem mas por ser mée.

Conclusdo

Nas outras vozes apercebemo-nos do grande valor de Maria, para
Deus ¢ para Isabel. Valor que se deve, no primeiro caso 2 sua atitude, e
no segundo & sua maternidade. Se a atitude de Maria € o seu propésito de
virgindade isso jamais € revelado, e esse propdsito permanece sempre
envolvido dentro de uma enorme intimidade que faz com que o Anjo ndo
chegue a explicar claramente o como da concepgdo, e a designe de uma
forma obliqua («conceber no ventre»). O certo € que este clima de meias
palavras subsiste até ao ponto de 0 Anjo insinuar a viagem 2 Judeia pela
descrigéio do estado de Isabel.

Fica a impressio de um certe-lacenismo, nio de secretismo, mas de
discrigio, e de perfeito entendimento entre as personagens, que indica o
clima em que Maria é virgem: um clima familiar, intimo e natural.

Em resumo

E dificil penetrar na alma alheia, se ndo for o proprio a revelar a
sua intimidade. No caso de Maria o Magnificat e as suas palavras sio insu-
ficientes para conseguir entender 0 motivo que a levou ao prop6sito de
virgindade dentro do matriménio,

© A frase «e feliz aquela que acreditou porque se cumprirfio as coisas que The foram ditas
da parte de Deus» (v. 43) pode nfio se referir directamente a Maria, embora a Vulgata, seguindo al-
guns codices, assim o tivesse considerado ao traduzir na segunda pessoa do singular: et beata guae
crediddisti quoniam perficientur ea quae dicta sunt tibi a Domino.

% Isabel ndio considera que esteja a ser visitada pelo seu Senhor, mas pela mée deste.
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Mas o texto no seu conjunto, através das vozes do narrador, dela
prépria e do Anjo, ajuda a formar uma ideia que pode permitir uma con-
jectura relativamente fidedigna: Maria é uma mulher que se considera
desprovida de qualquer valor subjectivo, e que se entregou completamente
ao servico de Deus. E vista de Deus ela possui um grande atractivo,
precisamente por se saber insignificante. Tudo na sua vida, mesmo aque-
las realidades mais singulares e tnicas, ndo assume nunca um caricter
estranho: tdo se realiza num clima de completa normalidade, de vida
familiar. Aquilo que € incomum em Maria é a surpreendente naturali-
dade com que actua heroicamente.

O proposito de virgindade surge discretamente; ele existe e ndo
deixa de ser notado mas ndo se chama a atenc@o para ele, nem da parte
do narrador, nem da parte de Maria, nem da parte do Anjo, que o conhe-
cem. O narrador chama a atengfio para Maria; Maria chama a atencio para
Deus. A virgindade acaba por ser simplesmente uma condi¢do necesséria
para a sua completa disponibilidade.

Se assim €, ndo parece que se possa concluir que o propésito de
virgindade de Maria obedeca a motivos de ordem escatolégica: uma maior
proximidade de Deus desligando-se dos vinculos terrenos. Mesmo que
esse propdsito lhe tenha sido inspirado muito cedo ndo parece ter visto
nele uma condi¢io de vida, mas algo que exigia uma ulterior determina-
¢fo. Porque se propunha a virgindade? Para agradar a Deus e estar mais
ao seu dispdr, sem diivida. Mas esta disponibilidade nfio a retirava de uma
missdo familiar, de esposa ou de mie, se Deus tal quisesse.

4. Esbhocos para uma confirmaciio no NT ¢ na Patristica

A tese que acabamos de expdr sobre os motivos do propdsito de
virgindade de Maria num contexto matrimonial poderia ser apoiada ou
desmentida na teologia subjacente ao Novo Testamento. Tal pesquisa, no
entanto, ultrapassa o &mbito deste trabalho. Ndo querfamos, porém, deixar
de apontar pistas para uma futura investigagio, que passamos a elencar:

(I) Jesus nunca chama a atencio para o seu celibato; mais ainda: o
seu comportamento caracteriza-se pela normalidade, uma normalidade que
contrasta com a figura de Jodo Baptista. O Senhor come e bebe, para
escindalo dos proprios discipulos de Jodio %;

S Cir Mt 9,14-17 ¢ par.
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(IT) Jesus apresenta a vocagdo ao celibato de uma forma velada (atra-
vés da imagem repelente dos «eunucos» %) e num contexto de exigéncia
matrimonial, declarando o divércio e a poligamia como adultério;

. () Jesus € apelidado como «Nazareno», 0 que pode ser conside-
rado um titulo que manifesta a origem demasiado insignificante de Cris-
to ; mais ainda: o relato da infincia de Mateus termina com a frase mis-
teriosa «¢ vieram habitar na cidade que se chama Nazaré, para que se
cumprisse 0 que fora dito pelos profetas «Chamar-se-4 Nazareno»» (Mt
2,23); ndo consta que algum profeta tenha dito esta frase no entanto a raiz
da palavra Nazaré poderia significar «oculto», «escondido» ,

(IV) Por fim, a pureza que Cristo ensina consiste naquilo que se
esconde no coragio do homem, nio nas manifestagdes externas de decén-
cia ou de higiene %,

Quanto 4 Patristica, existe, no ensinamento dos primeiros Padres,
uma valorizagdo da virgindade, mas ¢ dificil perceber qual o sentido que
esta assume na vida das jovens cristds: afastamento do mundo? testemu-
nho escatolégico? disponibilidade para os irmos e as irmas?

A doutrina que defendem quanto ao matriménio também varia entre
um certo desprezo ou simples condescendéncia 7 e a adesfio entusidstica
dentro da pureza cristd ™. E muito dificil chegar a entender que antes de
Niceia tenha havido uma doutrina clara sobre um ou outro motivo de vir-
gindade (o escatoldgico ou o eficiente) 2.

“Cfr. Mt 19,10-12. Cfr. DUPONT - Mariage et divorce, parte TIL

T Chr Jo 1,46; 7,40-52.

% Assim LAGRANGE, M.-1. - Evangile selon saint Matthien. 8.* ed. Paris, 1948, p. 39, em-
bora outros antores tenham defendido a etimologia do nazireato, que estaria precisamente no dmbito
teoldgico de Jodio Bapista.

® Cfr. Mt 5,27-30; 15,1-20 & par.

™ Parece ser o caso de ORIGENES, ¢fr, CROUZEL, H. - Virginité et mariage selon Origéne.
Paris-Bruges, 1963,

™ Assim surge CLEMENTE DE ALEXANDRIA; cf. BROUDEHOUX, J.-P. - Mariage e fu-
mille chez Clément d’Alexandrie. Paris, 1970. Numa posigio intermédia parece sitnar-se S. AGOSTI-
NHO; cfr. ALVES PEREIRA, B. - La docirine du mariage selon saint Augustin. 2. ed. Paris, 1930.
Aparentemente, quante mais avangamos na histéria, mais os Padres sentem a necessidade de recal-
car o valor da virgindade contra um possivel aburguesamento dos costumes entre 0s cristios.

2J. ALVAREZ GOMEZ defende com o testemunho de TERTULIANO (cfr. De virginibus
velandis 16, PL 2,960), que a prescrigio de usar véu como as mulheres casadas implicaria j4 algum
tipo de compromisso esponsal mistico com Cristo (cft. HISTORIA de la vida religiosa I. Desde los
origenes hasta la reforma cluniecense. Madrid, 1987, p. 142-144), Mais do que uma tal concepgio
para toda a virgindade o que nos parece gue exjste & umna despreocupagio por parte das virgens de
se manifestarem como tal entre as suas iguais, carccendo, por isso, da carga escatoldgica que talvez
Tertuliano Ihes queria impér.
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Quanto ao motivo da virgindade de Maria, ele € visto, habitnal-
mente desde a perspectiva da concepgiio de Jesus ™, ou em polémica con-
tra aqueles que negavam a virgindade perpétua da Mée de Deus ™.

No entanto trés notas gostarfamos de assinalar para uma futura
investigagio:

() a patristica é undnime em reconhecer o caricter oculto da pri-
meira vinda de Cristo & terra 7, o qual deve acompanhar igualmente a sua
concepgdo ¢ a sua condicfio celibatdria;

(IT) os Padres sdo concordes também em colocar em paralelismo
Maria e Eva ao comentar o relato da Anunciagao ™; ora Eva e Maria
encontram-se numa situacio de oposigio nio tanto pelo seu caricter virgi-
nal ou esponsalicio, onde t€m muito em comum, mas pela disponibilidade
intima do coracio;

(lII) finalmente, desde Crigenes, tornou-se habitual atribuir as dis-
posicOes de Maria a analogia com a pinax, «tabuinhas, que serve para
escrever € onde ainda ninguém escreveu nada ”’; esta comparacgdo parece-
-nos conforme & interpretacio que demos do propésito de virgindade de
Maria: ela € virgem para que Deus possa fazer o que quiser consigo, para
estar mais disponivel, para servir para algo.

Conclusiao

O nosso estudo pretendia conhecer a familia de Jesus desde o lado
feminino: Maria. Para que se casou? Como ¢ possivel compatibilizar o
seu matriménio com o propdsito que manifesta a0 Anjo no momento da
Anunciacio? De que forma é Maria modelo da virgindade crista?

A nossa resposta, sem pretender ser definitiva, partiu da andlise do
texto procurando nele os elementos para encontrar uma teologia que

BCfr. como exemplo S, LEAO MAGNO, Sermo in Nat. 2, 2-3 (seguimos a tradugio de
FAZENDA, A. - Sermdes para o Natal. Lisboa-5.Paulo, 1974).

™ Assim S. JERONIMO dedica uma obra a provar a virgindade de Maria, se calhar com
demasiado &nfase polemistico ¢ a questio do motivo do propdsito de virgindade ndo plde ser tio
bem estudado; cfr. Adversus Helvidium, PL 23,193-216 (seguimos a traduciio de DANIELIL M. 1. -
La perenne verginita di Maria. Roma, 1988).

5 Cfr. §. CIRILO DE JERUSALEM, Cath. 15,1; PG 33, 870. Aqui a sua vinda & comparada
com a descida da chuva scbre a erva.

7 Cfr. GAIN, X. - Luc I, 38: Apports de la patristique, des origines jusqu’a saint Augustin.
Excerpta e dissertationibus in Sacra Theologia. Pamplona, 20 (1991) 103-186.

" Cfr. ORIGENES, Hom. in Luc., Fragm. 17, cfr, GAIN - Luc I, 38, p. 132-133.



258 HYVMANISTICA E TEOLOGI A

fundamentasse as disposi¢bes da Mae de Jesus, e esposa de José, e che-
gou 2 conclusfio de que a virgindade no matriménio € o resultado de
(@) um aprego pela normalidade, (IT) um propésito de disponibilidade 3
vontade divina e de servigo eficiente para o cumprimento dos designios
salvificos, e (II[) uma manifestacio da profunda humildade, entendida

como consciéncia da prépria insignificAncia ™

J. M. FERREIRA-MARTINS

™ A este propésito gostariamos de citar vm autor espiritual de quem somos devedores para
este trabalho: «Ao tratar da virtude da pureza, costumo actescentar o qualificativo de santa. A pureza
cristd, a santa pureza, ndo £ o orgulho de sentir-se puro, niio contaminado; é saber que temos os pés
de barro, embora a graga de Deus nos livre dia a dia das ciladas do inimigo» (ESCRIVA DE BALAGUER,
J. - Cristo gque passa. Homilias. 3 ed. Lisboa, 1983, p. 5).
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