Eixos maiores da
teologia paulina:
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kel kehéoog Bul Thc yapLTog altod

(Gal 1,18)

Introdugéo

Eixos fundamentais da teclogia paulina podera significar as dimensdes
principais e os conceitos basilares que compdem a teologia do préprio Paulo?,
O genitivo aqui assume um sentido subjectivo enquanto entende g reflexo do
préprio apoéstolo das gentes, do sujeito missionério da Asia Menor na sequnda
parte dos Actos. Trata-se aqui da teclogia dele. Mas poderd igualmente
sigmificar uma leitura mais formal epexegética acerca da reflexao que Paulo
constrdi sobre a &, quais as respectivas directrizes ou inspiragoes, qual o seu
horizonte e perspectivas orientadoras®. QOutro fildo é composto pelas reflexfes

! Este texto constitui a reelaboragao da comunicagac apresentada na Semana de Estudos Teoldgi-
cos "Paulo de Tarso quem és tu? O passado e o presente do Apéstolo das Nagbes”, da Faculdade
de Teologia da UCP Visto que este ano se tratou de uma organizagio em conjunto dos trés centros
da Faculdade de Teologia, com um preograma comurr, esta comunicagio foi apresentada em Lis-
boa no dia 27-01-2009, em Braga e no Porto no dia 29-01-2008.

2 Da infinda literatura scbre o tema, e numa perspectiva mais contenutistica, anotamos t&o-so-
mente os trabalhos acribices de Josgrr A. Frremyer, Paul and his theology: a brief sketch (1967),
Englewood Cliffs NJ 21989; Inem, According to Paul: studies in the theology of the Apostle, New
York - Mahwah 1993; Ipen, “Pauline Theology (1968)", NJBC, London 1997, 1382-1416 e o trabalho
mais recenie e complessivo de James D. G. Dunn, The Theology of Paul the Apostle, Edinburgh
1998, 5-26.

¢ Este & o exercicio ensaiado por T. Enceerc-Prrpersen, Paul and the Stoics, Edinburgh 2000, 84-
85 sobretudo para as cartas aos Filipenses, aos Célatas € aos Romanos. Paulo € viste aqui como
que de fora, olhado a partir do mundo estdico envolvente, que Paulo conhece bermn & do qual se
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que os escritos de Paulo mereceram ao longo da recepgéo hermenéutica na
histéria da exegese e da teclogia, 0 mesmo € dizer, por onde seguiram as
leituras de Paulo.

Assumem-se aqui og eixos fundamentais da teclogia paulina como sendo
as balizas por onde Paulo joga a fé (o quadro do contexto cultural da Gréeia, do
judaismo e da revelagdo crista, afinal os trés mundos do Apédstole) bem como
as dimensdes e inspiragdes nucleares que alicergam toda a reflexdo tecldgica
de Saulo agora na condigdo crente num ir e vir constante & filosofla classica.
Trata-se, portanto, de uma perspectiva mais formal da teclogia paulina sobre
08 eixos que orentam Paulo na sua reflexdo sobre a logica de Deus (feo-
logia}. Estamos perante frilhos que o Apdstolo segue para reconstruir outros
caminhos, outra mundividéncia — a da {& cristd. Paulo nfo esti preso a eles,
assume-os criticamente.

1. O eixo genét(n)ico de Saulo

O ponto de partida para ler Paulo na sua vida é, de facto, o inicio de um
longo processo apenas comegado a caminho de Damasco, apenas iniciado
ai, nfdo obstante a respectiva novidade e surpresa. Este encontro, antes, este
comegar a ser encontrado a caminho de Damasco abre o horizonte da fé
pascal a tradigio de Saulo, a qual Paulo tenta compaginar e néo afastar da
tradigao paulina. O encontro a caminho de Damasco constifui um comecge,
um recomeco, logo um eixo, uma génese, uma frave genética que reformula
a tradigfo étnica de Saulo. Este génese tem raiz na misericérdia mesma de
Deus, o mesmo Deus que ja antes ao longo da vida de Saulo tinha feito o
apéstolo das gentes crescer, libertar-se. Saulo ja & feito nascer, € chiecto de
uma genética espiritual por parte do Deus de Israel aclongo da histdria biblica.
Neste sentido, Paulo j& nasce com Saule, e Saulo d4 a Paulo uma genética
divina ja no Antigo Testamento. Isto faz de Paulo alguém nascido de Deus.

Mas este nascimento do alto acontece no concreto da histéria pessoal
de Saulo, colocando Saulo mais ou menos com a mesma idade de Jesus. Esta
aproximagéo resulta da informagéo que o apdstolo dé a Filémon na carta que
lhe dirige e da nota etria que Lucas deixa na delapidagéo de Estévéo em Act
7,68, Este apdstolo nascido de Deus terd nascido no tempo de Jesus, visto
que éum "presbytés” em Flm 9 (¢.50 anos) e é ainda jovem (“neanias") diante
de Estévao, Mas qual o alcance deste nascimento de Deus? Paulo nasce de
Deus no sentido que Deus faz Saulo seun, mas também que Deus € a origem

distancia. Note-se que este exercicio € muito menos conseguido no tltimo capihile aplicado a
Carta aos Romanos (cf. Ipem, ibidem, 264), pois que muito mais do que um didlogo com a cultu-
ra {rata-se sobretudo de um didlogo com a filosofia classica que Paulo conhece bam.
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de Paulo, ndo no sentido pagéo dos nascimentos dos herdis dos deuses. Em
Listra, Paulo imediatamente & percebido num nascimento ectépico, fora do
titero de Deus, num ltero meramente pagao ou humano, quando consideram
que ele e Barnabé s&o os proprios deuses vindos a terra pelo simples facto
de realizarem prodigios. Barnabé foi identificado com Zeus e Paulo com
Hermes (cf. Act 14,11-13). Para aquela gente nasceram-lhes uns milagreiros,
uns curandeiros. Nem para todos, afinal, Paulo nasce de Deus. Como & que
Paulo mostra isto mesmo? E o evangelho o tinico titero de Paulo? Saulo néo é
nascido de Deus também? Nasce de Deus para onde e para quem e para qué?
Quais s&0 0s lugares onde Deus val fazendo nascer Paulo? Sera s6 ¢ encontro
a caminho de Damasco? Quais sdo os lugares, 0s tempos, as memdérias ou
as pessoas (ue vao fazendo Paulo morrer € nascer para a verdadeira vida,
além do Crucificado? Serd que Paulo assassina Saulo ou tem de aniquilar
Saulo para Paulo viver? Sera que Deus assassina Saulo para fazer nascer outra
alma quase gémea? Como & gerado Saulo? Onde é gerado Paulo? Em que se
distingue o nascimento cristao de Paulo do nascimento do Verbo de Deus? (a
isto Paulo respondera: Ele é Filho, nés g6 filhos). Paulo é filhe, tal como o servo
de Is 49,1 ("o Senhor chamou-me desde 0 seio materne, pronunciou o meu
nome desde ¢ venire de minha mae”) e o profeta de Jer 1,5 ("antes de te formar
no seio materno conheci-te ... consagrei-te”). A novidade da vocagao de Paulo
estd no uso de “charis”: “Deus chamou-me pela sua graga ... “ (Gal 1,11-15).
Isto mesmo Paulo agradece ao Senhor no didlogo de intimidade crante. Por
1880, quando o Senhor pede a Ananias que se encontre com o recém-chegado
4 f& {(ainda) Saulo, encontra-o a orar: “Olha, estd em oragdo” (Act 9,11)%. Na
sua vida Paulo uniu a comtemplagio a acgfo pastoral e & teologia entrando
especulativamente no mistério de Deus cujo amor foi crucificado em Cristo.
Deste encontro Paulo vai muitas vezes dar conta ao longoe das suas cartas para
néo se cansar de agradecer este novo nascimento.

Saulo renasce permanentemente na oragéo judaica, cuja haggadah vai ser
agora reformulada a luz da fé no Filho de Deus — o Crucificado. Paulo reza o
Shemah, a Tephilah da Shemoneh Ezreh diariamente e o Qaddish na sinagoga®.
Paulo vai renascendo permanentemente ja nas celebractes da Pascoa, da
Festa das Semanas, no dia do Kippur (fundamental para Rom 3,23-25), no dia
da Hannukah, no dia da Festa das Tendas, peregrina ao templo em Jerusalém,
renasce na escola de Gamaliel I (20-50 AD) onde conhece as Escrituras, fonte de

* Cf. Emiuio |. Martivez GonziLgz, "Mira, estd en oracion (Hch 9,11}, San Pablo, orante cristiano”,
Revista de FEspirifualidad 67 (2008) 183-204.

% Para uma resenha da pluralidade do judaismo do séc.! AD., ver Romano Penna, Ambiente histo-
rico-cultural de los origenes del cristianismo Textos y comentdrios (Bologna 1991), Bilbao 1994,
41-43.
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nascimento e crescimento espiritual. Nesse sentido fol instruido numa teologia
muito mais dialogante com o mundo do que era aquela da outra grande escola
rabinica de Shamai. Paulo € um viajante, e um homem profundamente crernte.
Na carta aos Filipenses sabemos que pertencia & tribo nobre dos benjaminitas
(cf. Flp 3) da qual é ascendente o rai Saiil e que segundo a radicio rabinica foia
primeira a entrar na terra prometida, Sabemos, igualmente que € judeu segundo
a lei e circuncidado como qualguer fariseu. Teve varios e varias companheiras
no trabalho de aniincio do evangelho e de difusdo do cristianismo nascente.
Ag Igrejas, as comunidades paulinas sdo familias mistas. Nesta mistura vai
renascendo mesmo espirtualmente, Quando reza Saulo eleva as méos (cf.
Ex 17,8-16), utiliza vérios gestos, até danga, ajoelha-se em reveréncia (cf. Gen
24,26.28: Ex 4,31: 1 Re 8,54; 2 Cron 6,13; Esd 9,5), prostra-se (cf. Gen 17,3; 18,2,
Jos 5,14), ora de pé (cf Cen 18,22; 19,27; Dt 10,10; 1 Sam 1,26; 1 Re 3,15; 8,22,
Jer 8,20). Paulo reza a Deus Pai, como Pai de Nosgso Senhor Jesus Cristo. Cristo
é 0 mediador através do qual o monoteista Saulo passa a rezar frinitariamente
no Espirito (Rom & 15). Paulo vai sendo gerado na oragéo abbatica de Jesus,
afinal seu e Nosso Senhor no qual rezamos a Deus Pal na condicao de filhos.
Esta paternidade é uma missdo continua, € dindmica, o que faz com que o
nascimento seja ingressivo, continuo, ac longo de uma vida toda, a semelhanca
da paternidade em si que val envolvendo o apdstolo & maneira da luz. Ora, o
encontro com Jesus a caminho de Damasco resulta numa experiéncia mistica da
luz’, como percebeu muito bem Caravaggio, melhor até que muitos exegetas.
Nao foi nem uma queda nem de um cavalo, mas o0 que aconteceu fol a uma
envolvéncia de luz sinénimo de desvelamento, de um “apocalipse” arrebatador.
[sto mesmo relata Paulo em Flp 3,12 “fui alcangado por Cristo"?, por “revelacéo
{apocalipse) de Jesus Cristo” (Gal 1,12). Trata-se de um desvelamento e de
uma eleigdo, de uma graga mistica, de uma singular percepcao do mistério do
proprio Deus, como alids nota Lucas nas trés vezes (ue narra o acontecimento
em Act 9,3; 22,6; 26,13 em continuidade com o préprio testemunho do Apdstolo
("foidadcaver” cf. 1 Cor 15,3-5.8-10; Gal 1,11-16; "fui agarrado” cf. Flp 3,12-13).
Mas a primeira vez? que Paulo é encontrado por Jesus Ressuscitado acontece
em Jerusalém se tomarmos a letra as indicagdbes de Act 22,17-21. Da primeira
vez a caminho de Damasco Paulo é rodeado por uma luz e apenas ouve uma
voz, a voz do Senhor Jesus. Mas depois j4 em Jerusalém, a primeira vez que
termn uma viséo do Ressuscitado, Paulo fala e Jesus ressuscitado responde.

8 Cf. Francisco BrinDLE, "La experiencia mistica de San Pablo: 'Encuentro con Jesiis’, orante cris-
tiano", Revista de Espirttualidad 67 (2008) 205-235,

T Cf. Trancisco BRanoLe, “El Jes(s que trasformé a Pable”, Revisia de Espiritualidad 47 (1988)
49-64,

8 Cf. Joscrmm Guwxs, Paulus von Tarsus Apostel und Zeuge (1997), Frethurg 2004, 41.
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Assim sendo, 0 enconfro com a luz a caminho de Damasco apenas preparou
este encontro, este sim, derradeiro e final.

Narrativamente, Lucas separa nos Actos a dita conversdo da vocagédo, A
histéria dos acontecimentos de Act 9 segue um modelc conhecido no mundo
antige, na Grécia e no judaismo tardio. Na lenda de Heliodore, ministro do rei
geléucida Seleuco IV, este recebe do rei a missdo de se apoderar de todos
os tesourcs de Jerusalém. Quando entra no templo é acometido por Uma luz
e envolto por uma profunda escuridido. Sem desistir, confessa-se pecador e
promete anunciar a todos a grandeza daquele lugar sagrado. Do mesmo modo,
Herddoto (8,35-38) mostra como € por uma intervencdo do céu que Xerxes &
impedido de saquear o tesouro do templo de Delfos. Assim, narrativamente
Lucas organiza tradigdes e faz Paulo percorrer ¢ trajecto Damasco-Jerusalém-
Tarso. E a partir do encontro a caminho de Damasco (tido como a conversao)
que Paulo vai ganhando consciéncia nesta e desta geografia tecldgica, vai
nascendo para a sua missao que ele acaba por descobrir no encontro decisive
no templo emn Jerusalém ("apéstolo de Cristo Jesus por vontade de Deus” Rom
1,1; "apdstolo das gentes” Rom 1,13; "apdstolo nao por parte dos homens nem
pela mediacéo de qualquer homem, mas por vontade Jesus Cristo e de Deus
Pai" Gal 1,1). Entéo qual a fungéo de Damasco? Dar a conhecer a Paulo, gerar-
lhe a memoria de que o Ressuscitado que perseguira vive. Jesus de Nazaré, de
cuja crucitfikdo ouvira falar, vive.

Paulo nasce numa familia judaica. Até refere um sobnnho, fitho da
sua irma que o foi visitar & prisdo em Act 23,12-26 em Jerusalém. Tem uma
famflia. Saulo nasce na tradicao judaica. O encontro a caminho de Damasco
¢ o inicio de uma conversdo muito longa, de uma Jonga revisdo de vida,
cuja extensac no tempo permitird mesmo falar de uma reconversdo e nao de
uma conversdo. Com efeito, trata-se de um acontecimento totalmente novo,
e tho marcante que até vem narrado trés vezes por Lucas em Act 9; 22; 26.
Esta repeticio abona precisamente em favor das respectivas histericidade e
credibilidade. Sobretudo esta tltima nota faz com que a Igreja ndo deixe de
insistir significativamente na novidade do acontecimento. A triplice mencao
da mudanga de vida de Saulo vem salientar esta novidade. Claro esta que a
partir desse momento Saulo comegou a interrogar-se sobre ¢ que andava a
fazer. Neste contexto, a tentativa de ir respondendo a esta surpresa por parte
de Saulo vai dando origem a uma resposta teclégica. E esta resposta, que
ele vai constritindo, que vai abrindo ¢ agora Paulo aos novos horizontes que
a fé The abre. Historicamente a converséo comegou a camnho de Damasco,
¢ verdade. Mas ela continuou, pois Paulo vai demorar aproximadamente
dezassete anos até iniciar a sua actividade missionaria. Precisou de tempo,
de muite tempo para resolver problemas graves da teologia. O processo foi
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miciado a caminho de Damasco, mas continuou®. Era um caminho, mas um
caminho novo e dificil. Esta muito clara neste momento a meta (Flp 3,14 kati
akomdy Sukw eic To Ppofelov T frw kinoews tol Beod &v Xpuotd Ingol).
Para corresponder a este designio, Paulo tem de travar uma luta interior.

O primeiro problema é um problema existencial que toca o proprio Deus
naimagem que dele construimos, e que o préprioc Apdstolo na primeira pessoa
tem de resolver do ponto de vista teologico (logo igualmente existencial):
como é que eu Saulo compaginge a minha existéncia com a de Paulo para
fazer com que n&o subsista uma contradi¢do ou uma mudanga entre o Deus
de Saulo e o Deus de Paulo, entre o Deus do Antigo e o do Novo Testamento?
Neste sentido, a conversdo foi sendo pauwlatina, foi mais uma revisdo do
que uma ruptura radical tolalmente negadora do seu passado saulinc. Ela
comegolu verdadeiramente durante esse tempo, nesses anos entre Damasco
e Anfioquia quase completamernte silenciados na narrativa neo-testamentaria.
E sintomatico que Paulo nunca diga que nasce de uma conversdo. Nasce
de uma epifania, de um "apocalipse”, de um desvelamento, € nfo de uma
metandia, o que & ja por si sintomAtico. Durante estes longos dezassete anos
de reviséo de vida, Paulo foi para a peninsula da Arabia (cf Gal 1,16) sem
fazer caso nem da carne nem do sangue (sem medo da satide ou sem medo
das hostilidades e dos pengos do deserto). Significativamente, Paulo vai fazer
a experiéncia de Moisés, val nascer como o povo de Istael, como o povo de
Saulo oufra vez no deserto, que biblicamente é o lugar do nascimento, do
enamoramento e ndo da morte. Descer do deserto da Ardbia desde Damasco
significa passar pela regifo comercial dos Nabateus e depois continuar para
sul pela rota do incenso no Iémen. Curiosamente, Paulo nfo regressa ao
Egipto, mas vai como Moisés para ¢ deserto do outro lado do Jordao, onde
fica Paulo, onde acaba Moisés e o Pentateuco, e onde ficamos nés. E aqui
que Paulo comecga a descobrir Jesus, no deserto, do outro lade do Jordao,
a espera de reentrar na terra prometida, a espera de fazer o que fizeram os
seus antepassados benjaminitas. Paulo val no deserto nascendo na logica da
prépria fé ao descobrir que quem entra no santuario é Jesus, nds ficamos todos
do outro lado, aquém Jordéo. Comega aqui Saulo a renascer na fé e na razdo,
numa fides quacrens mfelectum mas tambem num infelectum quarens fidem
(cf. Rom 1,19). E o entendimento a buscar a razoabilidade do acto de acreditar
bem como a f& a procurar as razdes de inteligibilidade da mesma e do mundo.
Do outro lado do Jord&o Paulo vai nascendo para a esperanca em Deus, e neste
sentide nasce de Deus. Tudo isto ¢ significativo ainda que paradoxal para o
proprio Paulo, pois Deus vai fazer Paulo renascer inclusive noutro mundeg,
para outro mundg, ele (Paulo) nascido numa cidade, numa cidade grande e

# Cf. Jorcrmv CniLka, Pawius von Tarsus Apostel und Zeuge (1997), Freiburg 2004, 46.
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cosmopolita como & Tarso. Do meio urbano Deus leva-o para ¢ deserto, porque
no deserto & que se preparam os caminhos do Senhor (cf. Is 40,3).

Paulo é um missiondrio que escreve como um pai sofredor. As suas
cartas evidenctam um grande cuidado pastoral pelas comunidades, que
s6 & explicavel por alguém apaixonado pelo Evangelho (“ai de mim se néo
anunciar o evangelho” 1 Cor 9,16). Por isso, ndo o fagamos escritor, Nao é um
epistolégrafo profissional. S6 alguém que nasce de Deus é capaz de ver o que
Paulo v&, é capaz de viajar como ele viaja.

Paulo procura, vai a procura dos seus ouvintes para thes anunciar Jesus.
Por os procurar, a sua correspondéncia é muitas vezes a correspondéncia
epistolar frocada na conversa de pai para filho. Esia correspondéncia mostra
como é solicito pelos seus. Esta solicitude tira Paulo da critica que o acusa de
ser um gabarolas irénico (cf. 2 Cor 11,30 “Se convém gloriar-me, glodar-me-
ei no que diz respeito & minha fraquera"). Com efeito, é na sua fraqueza que
reside a forga tinica e ndo comprometida da evangelizacio, A fraqueza é a
1aiz da evangelizagfo. 36 nela Deus evidencia do que é capaz. 36 nela Deus
mostra que é Ele que gera, nfo Paulo. Entdo o leitor cu o interlocutor passam a
saber de onde vem Paulo, 0 qué e quem o anima. A semelhanga dos profetas,
Paulo evangeliza pelc testemunho, modo t8o actual para a Igreja nos dias que
correm. Paulo da o corpo ao manifesto, pois encarna o evangelho, vivendo o
ideal que anima a sua e nossa fé. Paulo realiza esta encarna¢éo do evangelho
de Jesus ja na condigao de convertido, de crente proveniente do rabinismo
mais rigorista. Isto obriga-o a superar uma luta interior dramatica: compaginar
Saulo com Paulo, fazer Paulo continuar a nascer em Saulo.

A sua teologia ndo & catecumenal nem sistematica, mas de impulsos,
avassaladora e muito intuitiva (como 880 o seu caracter e temperamento)!?,
com um eminente alcance pastoral. Logo, a sua reflexfo nasce na ponte que
é a propria teclogia: uma ponte entre 0 mundoe e Deus. E nesta teologia que
Paulo vai nascendo, amadurecendo a fé em Deus, sempre em dialogo com a
realidade. N&o se frata, portanto, de qualguer espiritualismo ou misticismo,
nem de ideologia. Deus vai sendo gerado em Paulo mas ndo numa teclogia
dos anjos, antes, num didlogo permanente com o mundo.

Estamos diante de um viajante infatigdvel produto de uma fé inabalavel,
também ela infatigavel, Paulo viaja pelo império romano como judeu de fé e
grego na cultura. Conhece estes dois mundos. E aqui que Saulo é gerado, j&
aqui Deus vai gerando Paulo. Apdstolo da cruz e da pascoa de Jesus encarna
esta dramaticidade da acgdo de Deus na sua vida. Tenta justificar a l1égica da
cruz. Para tal, Paulo, que também é exegeta, usa o AT e cita-o recorrendo ao

10 Cf, Juan Jost BarroLome, “Paolo come problema. 1L 'paolinismo’ dilemma del cristianesime”, Sa-
lesianum 71/1 (2009) 10.11.16.
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argumento das Escrituras. Orador nato sabe comunicar as suas convicgdes
(cf 2 Cor 4,13 "Nés cremos; por isso, também falamos). Apdstolo dos
gentios torturado pela incredulidade de Israel, torturado pela incredulidade
do seu povo, tenta fazer com que Saulo chegue a f&, tenta deixar que pela
via especulativa e da argumentacio da exegese Deus gere Paulo em Saulo.
Normalmente comeca por anurnciar nas sinagogas, depois grandes cidades,
outros grandes lugares onde Deus vai fazendo nascer Paulo. E um nascimento
até a morte. Isto significa que nao foge aos grandes centros da cultura. Faz o
evangelho enconirar o mundo, val gerando o evangelho no meio do mundo,
o mundo todo, mesmo e sobretudo o da cultura. Pela eloquéncia dos seus
escritos, ortodoxia da sua mensagem e pela santidade do seu testemunho de
vida, Paulo & bem o primeiro doutor da Igreja. E-lo na condigAo de supervisor
das comunidades, como “episkopos” (aquele que vé sobre) mas tambeérm
de di&cono, titulo com o qual ele préprio se apresenta. E um bispo/didcono
apaixonado pelo evangelho e pelo mundo das suas comumnidades. Nédo era
de facil convivéneia, mas sabia ser pai (cf 1 Tes 2,11 "Assim como bem
sabeis de que modo vos exortavamos € consolavamos, a cada um de vés,
como o pai a seus filhos”). Espelha bem a migericordia em que foi enxertado.
Paulo também se posiciona como mée (cf 2,7 “fomos brandos [afeigoémo-
nos] entre vés, como a ama que cria seus filhos"). Vive assim 0 seu Servigo
sacerdotal numa missao de patemidade e de maternidade. Por isso, usa um
amor demasiado possessivo até, porque ama a comunidade. Afinal, Paulo
nasce das comunidades que funda, e neste sentido é gerado por elas para a
perseveranca e para a propria eclesialidade da f&. Nesse sentido, Paulo néo
6 é nascido, mas sobretudo da & luz, faz nascer espiritualmente para a vida da
fé. Na sua evangelizagdo conta com um s saldrio — o Deus da promessa. No
contacto corm a comunidade vive wna relago afectuosa, ndo é um funcionario
do evangelho. Assim, em 2 Cor 6,11-13 entra amorosamente em litigio, e vé os
defeitos mas com grande misericordia. Relaciona-ge com os outros corm muita
paciéncia e perddo. Nunca perde a consciéncia que todos sdo filhos de Deus,
como ele, que até era um aborto (cf. 1 Cor 158) e o maior de todos.

A sua vocagio esté centrada em Cristo, vocagao infimamente ligada a
conversao, Neste sentido trata-se ndo apenas de uma mudanga moral, mas
de confissao. Sente-se apoiado por Deus, pelo seu poder (cf Act 26,17). A
slia vocagao & assim benéfica para os outros, porque parte de Deus. Isto leva

Paulo a pensar autobiograficamente a sua vocagao em 1 Tim 1,12-16
“E dou gragas ao que me tem confortado (¢ évéuvepcoavti pe),
a Cristo Jesus, Senhor nosso, porque me teve por fiel, tendo-
me colocado na diaconia Br. motéy pe fyfoato Béuevoc elg
suakoviar), * a mim, que, dantes, fui blasfemo, e perseguider, e
opressor; mas alcancel misericérdia, porque o fiz ignorantemente,
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na incredulidade (8tL dyvodv émoinon év amotie). * E a graca
de nosso Senhor superabundou (Umepemiedvocer) com a f& e o
amor que hé em Jesus Cristo. * Esta & uma palavra fiel e digna
de toda aceitagdo (maong &rodoyfic &Erog): que Cristo Jesus veio ao
mundo, para salvar os pecadores, dos quais eu sou o principal. ®
Mas, por isso, alcancei misericordia, para que em mim, gue sou o
principal, Jesus Cristo mostrasse toda a sua longanimidade, para
exemplo dos que haviam de crer (mpdg bmotiTwoLY TGV peribvtwy
mioTeteLy) nele para a vida eterna”.

Corn esta graga, Paulo mostra bem que Cristo € o seu Utero. A sua alegria
estd baseada numa & agradecida (cf. 1 Cor 1,4-5: "estou cheio de consolagéo,
invadido de alegria em todas as tribulacdes”). Esta € uma alegria madura, néo
facil pois encontra sentido no peso da vida da cruz de cada dia.

Para significar que Paulo é outro profeta dos grandes que Deus envia ao
seu povo, Lucas estabelece um paralelismo entre Paulo e Jesus, o que mostra
¢que tal como Jesus Paulo vai sendo formado numa relagdo absolutamente
respeitadora da condigdo humana que val sendo moldada na relacdo a
Deus. Ou seja, tal como Jesus, Paulo vai conhecendo Deus na dramatica da
sua consciéncia e da sua liberdade. Este processo acompanha de muito
perto o percurso do proprio Filho de Deus na obediéncia até a morte. Esta
comparacao constitii uma sincrise que Lucas constrdi entre a figura de Jesus
no seu evangelho e a figura de Paulo nos Actos’,

Paulo dé tudo por Cristo (cf Flp 3,7-8: "tudo considerei desperdicio face ao
emnente conhecimento de Cristo"). A sua missdo vemn do proprio Ressuscitado
(cf. Gal 1,15: "quando Acuele que me escolheu desde o seio de minha mae e me
charmou com a sua graga, achou por bem revelar-me o Seu Fitho ..."). Paulo nasce
de uma escolha e com um objectivo; ser eleito por Deus para conhecer o Seu Fitho.
Paulo passa de obstaculo a catalisador: precisamente aquele em quem a partida se
esperaria que Deus nAo apostasse, & esse aquele que Deus escolhe. Paulo sente
assim a misericérdia de Deus. Paulo, & semelhanca afinal de Pedro, sabe que a sua
existéncia & uma existéncia perdoada. Paulo nasce no paradoxo daacgiode subtileza
de Deus, que tem de se servir dacuilo que nés néo esperariamos para conseguir
mostrar que aquilo que acontece & obra sua e s6 sua. Aquele a quem Jesus pergunta
porque O persegue, & a esse que Deus confia tudo. O Deus do evangelho de Paulo
é o Deus da misericordia, Perdoa-me. Dets mostra confianga em mim, mesino ¢ue
el tenha desperdigade tudo até agora. E tal a sua misericrdia que me confia 0 bem
mais precioso; o Sen Filho, a sua Palavra. "Deus ndo poupou o seul proprio Filho” {cf
Rom 8,32). Tal cormo Pedro, Paulo nasce-se como perdoado. Apesar do que fez, de

Il Egte estudo sincrético é apresentado pormencrizadamente por Jean-Nokw Awertr, [ Racconto
come Teologia, Studio narrativo def terzo Vangelo e del libro degli Atti degli Apostoli, Roma 1996,
81,
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perseguir, Deus aposta nele, quer nascer nele. Por isso, Paulo nasce do perdéo de
Deus a caminhio de Damasco. Nasce da misericdrdia de Deus ("o amor de Deus foi
derramado em nossos coragoes” Rom 5,5) pelo Espirito Santo.

A espiritualidade paulina procura explicar como a espirtualidade
crista nas cartas paulinas estd fundada na experiéncia que o apoéstolo teve
a partir de Damasco. Dito de outra forma, quais s8o as bases nos escritos
paulinos para a nossa nova relagio pessocal com o Deus de Jesus Cristo?
Para responder a esta questdo ha que nao esquecer a distingdo paulina na
antropologia até apontar para a “nova Criatura” (cf. 2 Cor 5,12; Gal 6,15). Até
14, o baptizado confronta-se com tr&s modelos, dos quais escolhera o tlfimo
empenhando-se para o atingir: o homem sérquico (cf. Gal 5,13-26; 1 Cor 3,1-3)
que vive atolado na sua condiglo anatémica, o homem psiquico (cuja vida
natural estd enformada pela sua capacidade reflexiva na sua "anima” (cf 1
Cor 2,14-18), e o homem pneumdtico (o homem espiritual por exceléncia
que vive uma sintonia espiritual com o Dom do Ressuscitado). Neste
percurso, Charles C. Ryrie aponta trés factores para uma espiritualidade
gemumamente biblica: a) a regeneragéo pela experiéncia de vida nova em
Cristo; b) a condugdo do Espirito Santo; ¢) e o tempo de conhecimento e
de consciéncia pessoal que essa sucessdo de enconiros espirituais vao
suscitando!?, Ora, estes trés factores sdo descortindveis em Paulo. Paulo vai
até ao homem pneumdtico, o mais elevado dos trés tipos de homem. Nesse
momento, a espirtualidade paulina assenta mima Pessoa, ndo numa ideia.
Deste modo, o enconiro a caminho de Damasco representa para Paulo a
abertura ao encontro com a Pessoa do Ressuscitado, do Perseguido. Por isso,
pessoal e teologicamente, Joachim Jeremias (1900-1978) apresenta algumas
razdes ou teses que suportam a sua afirma¢do de que a teologia de Paulo é
uma teologia damascena'® posteriormente traduzida: na comunhio de Paulo
com Cristo e na sua f& nEle como o Senhor presente e actuante na Igreja; no
reconhecimento que o cristdo pertence desde j& a Cristo, vive em Cristo, e por
isso pertence desde j& também ao mundo futuro de Deus; na compreensao
da acgao salvifica de Deus em Cristo e na eficicia da cruz; na consciéncia
da omnipoténcia da graga; na certeza da eleigéo gratuita e da chamada de
Deus; na sua consciéncia da terrivel natureza sedutora e subtil do pecado;
na sua oposigdo ao legalismo que o leva a reconhecer a inconciliabilidade

12 Cf Cuaries C. Ryrig, "What is Spirituality?”, Bibliotheca Sacra 126 (1969) 204-213; Chrisro-
puEr Kizsimc, “On Relating to the Persons of the Trinity”, Theological Studies 47 (1988) 599-6186;
StanLeY B. Marrow, Pauw! His Lefters and His Theology An Introduction to Paul's Episiles, New
York - Mahwrah 1986, 50-52; Sanpra M. ScHneDERS, “Theclogy and Spirituality: Strangers, Rivals, or
Partmers?", Horizons 13 : 2 (1986) 253-274.

18 Cf. JoacrmM JErEmias, Abba v el mensaje central del Nuevo Testamento (Gottingen 1966), [= BEB
30], Salamanca 1989, 279.280.292-287.
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da justificagéio mediante o cumprimento da lei com a justificagéo pela f&; na
esperanca baseada em Jesus ressuscitado primicia dos que dormem; no
empenho missionério e na necessidade de pregar a Boa Nova; na consciéncia
da missdo e na sua autoridade de apdstolo; na concepcio sobre o mistério
teaAndrico-somatico da lgreja.

Assim se compreende que em 1 Cor 9 e 2 Cor 3,1-3 Paulo narre a sua
paternidade apostélica. Paulo defende-se dos impostores das cormmidades
bem como das acusagdes de duplicidade ou de incoeréncia. E por ser nascido
de Deus que aguenta isto tudo. Paulo afirma positivamente que a comunidade
também é criagdo sua, é bela, dé gragas porque a comunidade & criagdo sua
uanto Paulo € gerado nela. Deus recria Paulo na comunidade e a comunidade
¢ criada no esforgo evangelizador do trabalho apostélico de Paulo. Afirma
também positivamente que a carta escrita em carne € 0ss0 nos seus irmaos e
irméas faz ver Cristo, anuncia-O, cria, gera vida, continua a escrever a Escritura,
gera texto, gera Deus, faz Deus habitar o mundo. Isto evidencia uma grande
paixao de Paulo pela comunidade. O amor pela comunidade vai para além
das desilusdes. Ele sabe que o propro Deus estd envolvido nela. Paulo sente
na pele o abandono dos seus, sobretudo da maioria dos seus irmées judeus,
e de muitos quadrantes da cultura. Paulo debate-se com as divisdes e tenstes
internas da comunidade. Paulo enfrenta-se com uma angustia pessoal (agonia),
saber se estd ou néo 4 altura da missao (cf 1 Tes 2,2). Apesar das dificuldades,
Paulo confia no préprio carisma, aposta tudo na vocagao pols sabe que ela
foi dada pelo préprio Deus (“quem nos separara do amor de Cristo"?), quem
nos separaré desta nova vocagao criatural? As situagdes obscuras? Situagdes
simples, modestas, mesmo de pobreza?

2. O eixo cultural grego

Um outro bergo onde Paulo é gerado € a Crécia na cidade onde nasce
- Tarso, cuja academia esta fortemente marcada pela filosofia estdica'’, Tal
como a nossa, a cultura dominante do periodo Paulino é uma cultura anti-
encarnacionista, gnostica. E nela impossivel uma divindade encarnar, fazer-se
came, é impossivel uma comunidade eclesial para um helénico ser espago
somético do Cristo, porque a divindade é simplesmente entendimento, 1égica
e nunca carne (“tlc odv ovole Beod; odpf; uf yévolto ... vovc, emotiun, Adyog
opb6c")®. Para um estéico em Atenas é impossivel uma divindade enfregar o
seu préprio filho (cf. Rom 8,32) e consequentemente € tida como irracional a

U O, JeroME Mureiy-O'Connog, Patdo um homern inquieto, um apostolo insuperavel, Lisboa, Pau-
linas 2008, 22.

ErictECTO, Awrtplpot [1.8.1-2 [= BL], Paris 1948, 29.
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ressurreicdo, namedida em queantes nemse quer se prescrevea possibilidade
da encarnagao. I, pois, incompreensivel que o Cristo de Deus tenha nascido
de uma mulher, sujeito & lei (cf. Gal 4,4-7) em absoluta historicidade.

A teologia de Paulo vive constantemente em didlogo com este meio
envolvente, com a chamada cultura dominante'®, num esforgo continuo de
inculturagéo da f& num contexto cultural marcado sobremaneira pelas duas
grandes correntes filoséficas do século I - o epicurismo e o estoicismo — que
amoldam na grande marca da indiferenca. C encontro com estes movimentos
de pensamento acontece principalmente nos grandes porios. Esta geografia
& curiosamente um lugar teoldgico iniludivel para o proprio Apodstolo e ndo
apenas para o leitor dos Actos e das cartas. As viagens sdo disso testemunho.
Sem ser uma teologia de viagem & uma ieologia do Viatico ao encontro do
mundo construida pelo grande viandante da antiguidade que & o fariseu de
Tarso!? a tentar compaginar Saule com Paulo, A provocacdo que advém a
Saulo do mundo ajuda-o a construir a teologia do logos tornando o mundo
cultural num eixo da sua reflexio teoldgica nas varias nuances gue apresenta.
Assim, num espago pequeno de tempo, Paulo visita grandes centros para dar
inicio a pequenas comunidades cristds que sdo como fermento na massa
urbana. Na primeira viagem {(cf. Act 13,1-4) vai de Antioquia da Sitia até
Chipre, passa pela Asia Menor até outra vez regressar a Antioquia da Sfria
por volta do ano 49. Na segunda viagem entra pela primeira vez como cristdo
na Crécia e ai funda em Filipos a primeira Igreja na Europa. Nessa segunda
viagem (cf. Act 15,36-18,22) passa outra vez pela Asia Menor até a Grécia
regressando a Cesareia nos anos 51 ou 52. Na terceira viagem (cf. Act 18,23
21,18), parte para a zona da Galacla, passa e Instala-se em Efeso (19,1-20). Vai
a Macedénia e regressa. Em Act 27,1-28,16 Lucas narra-nos a viagem para
Roma. Paulo viaja pela cultura e para a cultura. O desejo é chegar ac coracao
do império ndo geografico mas teolégico e cultural, a aspiracio é atingir o
centro da cultura, o centro do mundo. Ainda que Corinto fosse uma grande
cidade completamenle romanizada mais epicurista do que a estdica Atenas
dos sdbios, Atenas continua Atenas e Roma continua Roma. Por isso, a caminho
da grande cidade da Acaia, Paulo tem de parar e fazer ndo um exercicio de
apologética, mas de teologia fundamental. A sua teologia inscreve-se sempre
na racionalidade da # e da revelagio. Comunga assim da gnoseologia de
Epicteto (50 AD. Hierdpolis — ¢.130 d.C. Nicépolis) para quem a norma da
verdade & a razéo, consistindo a educagéo filoséfica no uso da razao e na justa

18 Cf, James D. G. Dunn, The Theology of Paul the Apostle, Edinburgh 1988, 10.

¥ Cf Cuantan REYNER, <Les voyages de Paul vus a travers les déplacements dans l'anticuités,
Didaskélia 38/1 (2008) 51-68,
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aplicacdo da capacidade de representacdo ("xpfiobou dovtolong”)'®, Sem
querer construir uma simples ética da &, abre o discurso da revelagao a razao
e & reflexdo da autonomia do pensamento ético incrementando-lhe por essa
via 0 acesso a transcendéncia. Assim se compreende que o pregrama paulino
prescreva a possibilidade do conhecimento da alteridade da divindade, tal
como para a filosofia estdica.

A divindade das Diatribes de Epicteto é uma divindade pessoal. Pelas
suas obras sabernos que podemos conhecer o arteséo divino (“omodrivecto
cuwbuper 611 Texvitov Tvog movTwg To €pydv. Ap” obv toltwy pev tkagtov
epdalver texvitny”)', o que encontra o inicio da carta aos Romanos em Rom
1,19 depois da propositio (niotic) dos vww.16-17 (“8udtL 10 yvwotdv Tob Geod
dovepdy totiv &v altoig 6 Bedg yap abroic épevépwoey. * T yip dbpeta
abrol &md krigewe kdopou Tolg molecty voolpeve kefopdtol, ¥ te didLog
abrod Stvapic ko BeLdng, el o elvon adtols dvamoioyitous”). Este é um Deus
a quem posso louvar e rezay, a Cujos Yecursos posso recorrer para melhor
compreender o seu governo do mundo (‘& Elafov adopusc Tapk cod Tpdg To
aLo8éobel cou Thc SLowkfoewg kel axolouBfgel eutf, ToUTwy ouk MuéAnow ...
yapw & v Edukag ed'ddov expnoduny tolg 001G, opyel poL")®. No entarto,
Epicteto, diversamente de Paulo, tanto implora no singular como no plural
politeista (“Aéyouoiv ol dridoopor, Sri pebeiv b€l mpétov tolto, BTl eoti Bedg
kel Tpovoel TOV dAwy kal ouk €0TL Anbelv cutdv ov ubvov melolvte, oAl oude
Sravootpevor ¥ evBupolpcvor elta Tolol Tiveg cLoLy, Olol Yap dv exelvol eupedd
ow")?. A sua divindade, as suas divindades acabam por se confundir com a
natureza. Adaptar o préprio pensamento & nafureza, torna-lo sinfonico com a
condicéo fisica, com a condigdo do mundo natural ("ovupwrwg T piocL")Z
a0 ponto de considerar que tudo o que é conforme & natureza € bom (“név 0
katd Gloly ywduevor opug yiveral”)®, acaba por transformar o desejo da
ataraxia num objectivo fisico, natural e por diluir a divindade numa espécie
de energia cosmica, o que resvala naturalmente para o panteismo. Epictecto
reconhece a parentalidade da divindade como providéncia (“mpévota”)*, como
pré-conhecimento, como pré-nota. Reconhece que faz parte da condicdo
humana ter a divindade, a Deus, por “pai” e por "criador” capaz de nos livrar
dos sofrimentos e dos medos ("td & tov Bedv TonTiy Exewv kul TeTépo kel

18 Cf EpicTETO, Aretpifo 11.8.8 [= BL], Paris 1848, 25.

8 EpieTETo, ALetpipe 16.7 [= BL], Paris 1943, 25,

# Epcreto, Avctpuar IV 10.14-18 [= BL], Paris 1965, 79,
& EpicteTe, Awerpifo [1.14.11-12 [= BL], Paris 1949, 55.
% EpicTETO, Avwtpifi 1.2.6 [= BL], Paris 1943, 10.

% EPicTETO, Avetpife 1.11.5 [= BL], Paris 1943, 44.

# EpcTeTo, Alatppen 1.3.1 [= BL], Pars 1943, 14.
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kndepdve oukétL fAuag ekaiproetal Avmdy kel dopwr”)®. Ora, a percepcao da
paternidade de Deus ¢ mantida paulinamente pela via cristologica e com
o titulo pouco frequente de “pai” aplicado a Deus nas suas cartas. Epicteto
convida a dar gragas a divindade pela possibilidade desta paternidade e
também por todos os dons recebidos com o termo paulino da “boa ac¢éo
de gragas” ("evympioter ¢ 9eq")®, sobretudo por tude aquilo que € digno e
virtuoso (To Aoumdv, adeidot, How EoTiv dAndT, don oepvd, boo dikale, Hou dvvd,
doo mpoodLAf, Dor edpmue, €l Tig dperh kol €6 Tig Emaivog, tadte Aovifeobe Flp
4,8). Pensar, ter em conta estes valores é caminho de perfeicéo, de sabedoria,
dito estoicamente de progresso. O progresso (“mpokornfic”) por exceléncia
atinge-se quando se chega & grande virtude da serenidade (“ti &pyov epetig;
ebpore)? com o grande instrumento humano da razo. 56 a razdo & a grande
faculdade humana, a grande poténcia (“Stvepig f Aoywn”)%.

E. neste quadro complexo que se inscreve o discurso de Paulo em Atenas,
no meio da discusséo cultural e da indiferenca generalizada perante tantas
divindades diferentes mas indiferentes entre si. Lucas conhece em Act 17 no
discurso de Paulo na dgora ateniense trés tipos de religido: a religido pagd
politeista de Listra, a religio popular de Efeso com o culto de Diana e da
deusa Artemis, e a religido dos ritos magicos cujos livros sdo queimados em
Act 19,18-19. E neste contexto plural do religioso que Paulo fala em Atenas®.
Paulo em Atenas nao vai falar directamente contra os deuses, mas discursa
para distinguir a identidade da fé cristd no meic de tanta (in)diferenca®. Desde
0 infcio Paulo e a Igreja nunca se eximem a chamada pastoral da inteligéncia.
Faz parte da prépria miss&o de aniincio do evangelho esta elevagio do registo
evangélico ao nivel cultural e do pensamento. Paulo, por isso, ndo perde
tempo em Atenas, apenas faz o que lhe compete enquanto crente — dar razbes
crediveis da sua f&, tornar a f& um ctrivel disponivel. E até & um trabalho 1til
galutar, pois em Act 17,34 (cf 19,18-19) Lucas recorda com satisfagfo como
alguns aproveitaram desse trabalho teolégico de Paulo —~ Dionisio Areopagita
e Damaris — convertendo-se e queimando toda a literatura da bruxaria, da
magia e dos outros deuses.

O desejo de anunciar o evangelho nos grandes centros culturais constitui
desde ¢ nicio uma das marcas de Paulo. Este desejo encontra contextos

2 BEpicTeTo, Awetplpal 1.9.7 {= BL], Paris 1943, 38.
#EpicTETO, Avetpupe I1.23.6 [= BL], Paris 1949, 103.
21 EpicTETO, Avatpufe 14,6 [= BL], Paris 1943, 17.

2 BEpicTeTo, Awetpifo [L1.4 [= BL], Paris 1943, 5.

® (Cf, LoreNzo ScorRMAENGH], “Paclo, Luca, Cicerone: il dibattito sulla natura della divinita e la cita-
zione di Arato di Soli in Atti 17,28", Protestantesimo 63/ 3 (2008) 219.

% Cf. Lorenzo ScorNAENCH], "Paolo, Luca, Cicerone ...", 222,
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indesejaveis, marcados pela influéncia longinqua no tempo das duas grandes
correntes filosdficas no mundo antigo: a filosofia estdica e a filosofia epicurista,
constituindo a prmeira a mais importante do ponto de vista tedrico, ainda
que a segunda tenha tido muito sucesso socialmernte na Grécia e em Roma
(como atestam 1-2 Tes e 1-2 Cor), e da qual s&o tao criticos Epicteto e Cicero a
proposito do ideal epicurista de que o bem supremo € "summurmn esse bonum
jucunde vivere™. A relago de influéncia ou de critica entre Paulo e 0 mundo
estéico recebeu ja alguns contributos desde os finais do século XIX e desde
os tempos do saudoso Marie-Joseph Lagrange® ja nos inicios do século XX*,
Mais recentemente viu outros ainda que ndo direccionados especificamente
para tal, nos trabalhos de autores tao diferentes como Ed Parish Sanders,
Bbraham ]. Malherbe®, Wayne A. Meeks®, Heikki Riisénen®, Krister Stendahl®
e Gerd Theissen®. Malherbe ja mostrou que Paulo usou conceitos estdicos
e ideias morais dos cinicos e do movimento do Pértico®. O mundo estdico
constituia igualmente uma visao, uma mundividéncia que pretendia fornecer
08 conceitos com os quais seria possivel construir uma antropologlia e uma
ética. Ora, Paulo partilhou ambas mas apenas em parte® nunca separando a
moralidade da racionalidade (como tentou a modernidade sobretudo a partir
de Kant). Como alerta Engberg-Pedersen

“theology' and 'ethics' were not seen in antiquity as being sharply

distinguished in the way they have become in modernity as a result

of a growing secularization. And that holds both for the ancient
ethical tradition in general and even more for Paul™!,

8 Cf Marco Touo Cicero (106-43 a.C.), De Finibus 1.23, [= Belles Lettres], Paris 1928, 18.

% Cf MarE-joserH Lacrance, "La philosophie religieuse d'Epictéte et le Christianisme”, RB 8 (1812)
8-21.192-212. O autor evidencia como na fé cristd, de modo semelhante ao das propostas estéicas,
& oragio também & dirigida A divindade em momenlos nos quais as proprias forgas humanas j&
néc sdo suficientes. Dai o valor da oragfo quer na & crista como a sua possibilidade e realidade na
filosofia estéica: of. Ioem, ibidem, 18-20. No entanto, nio deiva de evidenciar igualmente as diferen-
¢as nomeadamente entre o politefsmo estdico e o irinitarismo cristéo: cf, Inem, ibidem 204.

3 Vejam-se somente os frabalhos de THECDOR ZaHN, Der Stoiker Epiktet und sein Verhdlinis zum
Christentum, Erlangen 1894; Doucras Skere, Epictetus and the New Testament, London 1914,

% (f, Asranam |. MALHERSE, Paud and popular philosophers, Minneapolis 1988.

% Of, Waynz A Mesks, The first urban christian, New Haven - London 1683, Inem, EI mundo moral
de los primercs cristianos, Bilbao 1982, 120-124.

% . Henaa RitsaNEN, Beyond New Testament Theology: a story and a programine, London —Phila-
delphia 1990.

$ Cf KwsTER STENDAHL, Paul among Jews and Gentiles and other essays, Philadelphia 1980,

® Cf CGerp TuEssEN, Bstiidios de sociologia del cristianismo primitivo, [= BEB §1], Salamanca
1985,

% (f T Enceerc-PEDERSEN, Paul and the Stoics, Edinburgh 2000, 2.
4 Of T Enceerc-PEDERSEN, Paul and the Stoics, Edinburgh 2000, 35.
4 Cf, T Encarre-PEDERSEN, Pawl and the Stoics, Edinburgh 2000, 6.
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Isto faz logo a partida da teologia de Paulo uma teclogla moral e uma
teclogia da ética, uma reflexfo sobre os modos de Deus e sobre os mores dos
homens. E isto que faz com que a teologia de Paulo nfo se desvirtue numa
ideologia.

Mas além da mundividéncia estéica, o mundo grego vive mergulhade
e seduzido pelas propostas epicuristas quer em Atenas, quer em Corinto
quer em Roma, apesar de Séneca fazer nesta Gltima grande escola e exercer
grande influéncia aos tempos de Nero e de Agripina. Para Epicuro a alma
& um corpo (owue) composto de partes subtis, disseminado por tede o
conjunto da natureza, € um cenjunto de atomos®, Para ele, os fendmenos
celestes nfo ocorrem porgue alguém os dirja ou porque alguém os tenha
ardenado (o que contradiz Sab 13; Act 17; Rom 1,18-20)*. O seu objectivo
de vida é atingir um estado de vida sem aff, a que chama a ataraxia®. A
ataraxia epicurista ajuda a erotizar a cultura propondo uma onentacio de
vida hedonista segundo a sua maxima de que o prazer é o principio e o fim
da vida feliz, da vida beata®, cujo modelo diverge do de Séneca. Quanto a
morte, para 0s epicuristas a vida termina com a morte, a morte mais nioc é
do que o0 momento de concluséo de um processo biologico®, Daif decorre
que nao ha nada a esperar, mais nada, para além da morte. Entdo sé resta
aproveitar a0 maximo as possibilidades do tempo presente, curtly, carpe
diem. O tema “divindade" curicsamente é pensado nos honizontes da
eternidade. Deus para Epicuro & um "vivente incorruptivel e beato"?, Mas
confinua politeista, Epicuro®. Neste contexto trata o0 bem como o mal ¢ o mal
como o bem, acabando por ser indiferente o mal face ao bem ou o bem face
ao mal®. Perante este cenario de evidente relativismo, sera 1til abordar a
hermenéutica estdica de alguns textos paulinos, curicsamente uma bissectriz
em alguns pontos das propostas da mundividéncia epicurista, como € o caso
na frenética e epicurista Cerinto.

2 Cf. Epcuro, Epistola a Erddoto 63. In Hermany Usener, Epicurea, p.18 [= Epfcurea Testi di
Epicuro e Testimonianze Epicuree nella raccolia di Hermmann Usener (2002}, Traduzione e note
di Inaris Raverrs, Milano 22007, 93].

8 Cf. Epcuro, Epistola a Erddoto 6. In Herviann USENER, Epicurea, p.28 [= Eprcurea], 111.

4 Cf Ercuro, Epistola De Meteoris a Pitécles 87. In Hermann Usener, Epicurea, p.36 [= Epicu-
rea], 121. Este ideal é totalmente partilhado pelo mundoe estédico, apesar das criticas de Epictecto
ao mundo epicurista: of EpictecTo, Awerpipa I1.1.21 [= BL], Paris 1848, 7.

% Cf. Ercure, Epistola a Meneceu 128, In Hermann UseNER, Epicirea, p.62 [= Epicurea], 177

# Cf. Ercuro, Epistola De Meteoris a Pitdcles 124. In H. Usener, Epicurea, p.680 [= Epicurea],
173,

1 Cf Ercure, Episiola a Meneceu 123, In Hermann UsENER, Epicurea, p.59 [= Epicurea], 171.
4 Cf, Ericuro, Epistola a Meneceu 123, In Hermany UseNeR, Epicurea, p.60 [= Epicurea], 173,
4 Cf Ericuro, Epistola a Meneceu 130. In Herviann UsENER, Epicurea, p.63 [= Epicurea], 179.
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Na primeira carta, o Apostolo vé-se obrigade a citar teses estdicas para
as rebater, ajudando a comunidade & critica e & fundamentacdo da fé e da
moral cristd. Em 1 Cor 6,18b Paulo cita uma méxima estdica precisamente
para a contestar, inserindo-a no seu proéprio comentario entre o v.18a e 0 v.18c
(®elryere Ty Toprelay. whv audpmpe O kv moufey &vlpwmog éxtde Tob aduardc
Lot & &k moprelwr eic o T8uov oGpe duaptavel). Num contexto de relativismo
&tico, que alguns afribuem a um movimento de "incipient gnosticism"® (sem
ger ainda possivel, contudo, determinar claramente os contornos dessa
classificagao para esta altura do periodo do primeiro século, € nem esta até se
afiqura como a posicio prevalente na sociologia neo-testamentaria®), Paulo da
mostras de conhecer claramente a cultura em que se move € a qual anhuncia o
evangelho. Corinto estd marcada pela filosofia popular, pelo idedrio grego das
correntes nao cristas romano-helenistas, e pela distorgdo da corrente jesuénica
transmitida pelo prdprio Paulo® devido a recepgéo estoicizada do evangelho e &
popularidade do idedrio de Epicuro. O estoicismo, essa oufra grande corrente,
afirma assim do mesmo modo (pelo menos & partida e paradoxalmente se
confrontado com 1 Cor 6,12-18) que o corpo é irrelevante para a moral, pois
56 & de avaliar e 80 interessam os motivos internos, as difas intengdes, A moral
era entdo uma matéria do dmbito da intencdo e ndo de resultados, tal como
o afirma Epicteto® ("ndo ha nada de bom ou de mau para 14 da esfera da
moral (Ew tfic Tponpésewc ouder eotiv olite ayelov olite kaukow)"). J antes
tinha reafirmado esta “indiferenca” com consequéncias terriveis para a vida
em sociedade e para a propria fé ao definir que

‘a esséncla de um bem é um certo tipo de propdsito moral, e a
esséncia de um mal é um certo tipo de proposito moral. O que sdo
entdo as coisas externas? Sao matéria para o proposito moral",

No fundo, regressa aqui o grande perige constante do pensamento: o
sujeito acaba por ser o critério da realidade, e neste caso com consecuéncias
gravosas para as novas geracbes ao destruir a propria autoridade e a
razoabilidade da convivéncia em sociedade. Neste quadro de referéncias e de
principios é indiferente tudo aquilo que eu faca, desde que seja fruto da minha
intencdo. Esta é arespectivajustificagdo. O estoicismo ndo se pronuncia sobrea
rectiddo destas intengdes, ao contrario de Paulo e da racionalidade da fé crista.

% Jav E. Smrre, “The roots of a 'libertine’ slogan in [ Corinthians 6:18°, J7'S 58/1 (2008) T71.

8 Nap classificando como Jay Smith o periode do Novo Testamento como periedo de gnose, pelo
menos explicita, ver T. E. Kurrz, "Re-reading I Corinthians after Rethinking ‘Gnosticism’, JSNT 26
(2003) 163-216 apenas como exemplo da leitura mais consensual ou objectiva.

% Cf, Jay E. Smrr, “The roots of a Tibertine' slogan in T Corinthians 6:18", jT'S 5¢/1 (2008) 82.

5 BEpicTETO, Aletpipe I11,10.18 [= BL], Paris 1963, 40.

 Epicrero, Awxtpupec 1.29.1-2 [= BL], Paris 1943, 105; cf. IpeEM, Awetpifo 1.16.1-2 [= BL], Paris
1949, 62.
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Isto constitui um principio absolutamente subjectivista. Esta mesma tese de
que o corpo & indiferente para a moral, irrelevante (udidgopa) é repetida depois
por Marco Aurélio (Meditationes V1.32) pouco tempo antes das perseguictes
sisteméticas aos cristdos por Diccleciano. Se o corpo € irrelevante, entdo
posso fazer dele aquilo que eu quero, pois ja é algo que nao me pertence mas
do qual posso dispor a meu bel-prazer na condigdo de objecto, Fica deste
modo preparado o terreno para o desenvolvimento da gnose a partir do século
II. Em Gltima analise, esta critica estbica da corporeidade (completamente
contraria 4 antropologia cristd e paulina) provoca uma cisdo no prépric sujeito
na medida em ¢ue separa o corpo da pessoa, passando af o sujeito a ndo sero
seu corpo mas simplesmente a “ter” o seu corpo. Ora, porque o Corpo & lugar
da realizagdo do sujeito, da pessoa (& boa maneira unitiva semita, na qual
sintomaticamente nao existe sequer o verbo "ter” na lingua hebraica), entao
ele é relevante para a salvagdo, logo para a encarnacio e para a revelagao,
Precisamente por isto Paulo pode concluir no inicio da pericope que o corpo €
relevante, o mesmo & dizer, se é relevante nao é indiferente o que eu fago nem
as minhas opgoes. Deste modo, a grande comunidade da Acaia Paulo ensina
contra a corrente em 1 Cor 6,12 que TTdvre pol €eativ AL ol wdvte ouudéper
ThvTe pol Eeotuy &AL odk &y éEovoleoffoouel HTO Tuvoc.

Qs estdicos almejavam viver na natureza, segundo ag leis da natureza
(“keemd ddow”)®, 0 mesmo € dizer, viver quase segundo o instinto, sem regras
morais, o que faz da dita lei natural a base da sociabilidade, pelo menos
num certo sentido enquanto o homem sébio ajusta a sua rafic a ratio inscrita
na natureza, nos nstintos, "¢uoLc"®, Por isso, frequentar as prostitutas nem
era considerado um mal, era indiferente desde que se deixe de reprimir os
instintos. O acto sexual passa entdo a ser um acto natural, mas nao moral,
isto &, humaneo. Isto mesmo € defendido por outros autores, entre os quais o
mesire de Epictecto — Musonius Rufus (Fragmentos 12)*. As comunidades
paulinas vivem assim um grande problema hermenéutico e uma dificildade
ao nivel da teologia fundamental. O erro entio resulta somente do julgamento,
tudo depende daquilo a que Epicteto chama o que lhe parece, aquilo a que
chegou a sua prépria opinido ("6t &ofev fuiv")* fazendo do sujeito ¢ tnico

5 EpcTETO, Aatpuper IV5.5 [= BL], Paris 1965, 45.

% Vgja-se a fina andlise de Dieco Gracia, Fundamentos de Bioética, [= Ethica 1], Coimbra 22008,
6.

5 Cf. C. Musonws Ruro (39 - 1007 AD), Awepifos XI1. In Iuaria RaMeELu (2 cura di), Musonio Rufo
Diatribe, Frammenti e testimonianze, [= Giovanm ReaLe (a cura di), Bompiane Testi a fronte 31],
Milano 2001, 171; Puutarco, Mor 1004F, SEneca, Ben VIIL20,3; Sextus Empiricus, Py 1,160; 111,190-
192.200.208.245-246; Diocenes Lazrcio, Vida dos filésofos VIIL,33-34; Marco AureLio, Meditationes
V28,

% Epioreno, Awerpifas 111.30 [= BL), Paris 1843, 48,
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critério da realidade e ndo a realidade como critério igualmente para o sujeito.
Assim, julgar ou ndo julgar, opinar ou ndo opinar ndo tem nada a ver com
o exterior,-com o principic gnoseoldgicoe do extra nos, pois "nds somos 0s
senhores da doxa® (“tod 8668wl & 4 uf dofel, Nuels kUpLoL kel ov o extoc”)™,
o "bem e o mal estd em nds, nada deles esta fora" ("td oyeddr kei To konkov ev
fuiv améiov, ovyl & ev tolg ektog")®, Este enquadramento epistemolégico
e gnoseolégico tem consequéncias para a recepgao da mensagem de Jesus,
congiderado apenas mais uma outra figura profética e de pregagio no meio
de muitas outras. O antncio de Mc 7,18-20 passa pelo crivo da hermenéutica
estéica funcionalizando a mensagem de Jesus a favor das pretensdes do
movimento do portico
kel Aéyer abtoic oltwg kal bpelc dobvetol éote; ob voeite dru
miv 1o wdey elomopeudpevor eig tov Evpwmor ob Shvatay adtov
KoLvBowL OtL ok eloTopedetol abtol elc v kepdlay &AL’ elg thy
wolrloy, kel el Tov ddedpdive Exmopeletar, kabupiiwy mavte Td
Bppote Ereyer 8k dti Td éx ol dvBpuimou ékmopevdpevov, Ekcivo
kowoi tov dvlpwmov Eowdey yip &k Tig kapdlag TOV dvlpdmwy ol
BLehoyLopol ol kakol écmopelovter, mopuetal, khotal, dovor ...

Ouvindo este ensinamento de Jesus, o interlocutor paulino estoicizado
entende que o corpo & irrelevante para a moral, entende que & indiferernite, s
que este evidenterente ndo & o sentido que Jesus transporta nesta adverténcia.
Lendo Jesus como uma nova versao do ideal epicurista e estdico da ataraxa,
da indiferencga, Jesus é desvirtuado, e a comunidade de Corinto incorre num
forte relativismo. Paulo vé-se obrigado a elucidar a comunidade e a advertir 0
verdadeiro sentido da mensagem evangélica em causa. Ora, se por um lado
subsistem aproximag6es entre a teclogia de Paulo e a mensagem estica, por
outro lado encontramos divergéncias notérias.

A ética estdica ndo é exclusivamente individual, e tal como a paulina &
comunitaria®. Paulo fala em homens justos (dikaioténtes cf. Rom 8,1.9; Tit 3,7)
e em santos (hagiof cf. 1 Cor 6,2; 2 Cor 13,12}, enquanto que o estoicisme fala
em sébios (sofol) e homens bons (agathoi). Paulo fala em pneuma (1 Cor 7,40;
2 Cor 3,6) e o estoicismo em Jogos. No entanto, a diferenca néo é total. 580
mesmo possiveis alguns pontos de contacto, pelo ¢ue a ética paulina nfo €
redutivel a urna ética da f& mas abre-se 4 autonomia da reflexfo ética enquanto
possibilidade de um discurso universalizavel e inteligfvel no qual € possivel
integrar alguns conceitos e vectores da aretologia classica. O conceito de
logos também & aplicado a Cristo em 1 Cor 1,18 e Col 3,16. A lista dos frutos

% EpicTETO, ALoctpie 1.11.37 [= BIL], Paris 1943, 48.
5 BrpiereTo, Awetpufas [11.20.1 {= BL], Paris 1963, 63.

& Cf H. Greeven, Das Haupioroblem der Sozialethik in der neueren Stoa und in Urchristentum,
Giitersloh 1935; T Enceerc-Penersen, Paul and the Stoics, Edinburgh 2000, 37.
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da carne e do espfrito em Gal 5,19-21.22-23 ressoa a terminclogia estdica. O
pneuma ndo é somente Uma graga, mas o responsavel ontologico pelo estado
de uma mente 58 a caminho da salvagio. Esta mentalidade crista traduz-se
numa mentalidade atitudinal, 0 que na prética corresponde as virtudes da
classica tradigao filosdfica grega estdica. Viver uma vida com moral ou estar
num estado moral em Paulo corresponde no mundo estéico & conclusé@o que
alguém (o sabio, o homem moral por exceléncia) nessas condi¢cdes ndo deixara
de fazer acgSes morais agindo numa maneira coerente®. Assim, a paulina
configuracio pessoal com Cristo resulta numa mudanca de mentalidade, numa
reestruturacdo mental ao ponto de o pensamento ficar ordenado para urm tipo
de atitudes coerentes, ndo agindo segundo a carne mas segundo as virtudes
do esplito (do pneuma). © homem paulino estéico vive assim as classicas
virtudes éticas®, sobretudo se confrontado com o seu mestre Musonius Rufus.
Contudo, o modelo estbico ndo integra o pecado neste processo quase logico
do sdbio, ainda que conceda quase & maneira do tom trdgico de Rom 7,7-24
que "emel yip & dueptdrwy ov BEieL duaptdvely, adrd kotopB@dowt, dfiov b1l
& ptv Bérel ov moiel ™™, No entanto, ndo se encontra o termo "epepric”, quando
muito o termo farisaico do acto pecaminoso em si (GudpTnise), a fransgresséo,
sem reconhecer a densidade paulina conferida como insita ao pecado em si.
Devido a este aspecto essencial, na interpretacéo de T. Engberg-Pedersen
resulta ofuscado o papel da graca e da novidade da fé em Cristo. Mas ha que
reconhecer, como justamente chama a atengéo este autor, que
“Paul's parenesis presupposes the specifically Stoic moral
psychology. It adresses, not the 'will', but the understanding”®,
Em 1 Cor 2,10-16 Paulo confronta-se com os mestres gnosticos do seu
tempo estoicizado, na medida em que o tempo que & dado viver a Paulo padece
na filosofia estdica de tendéncias ou de laivos de gnose (ou pelo menos de
pré-gnose)®. A pneumatologia paulina sustenta como elemento essencial que
o Espirito é um dom, ndo uma obtencdo, uma aquisicdo (ao contrario das
mundividéncias gnosticas). A pneumnatologia paulina difere da gndstica neste
ponto essencial, pois o Espirito jamais é algo adquirivel pelas proprias forgas.
Para os gnosticos, 0 pneuma esta presente sempre no homem, sobretudo na
razdo como centelha da energia césmica. E uma chispa da luz preexistente
que estd adormecida na inteligéneia humana e que hd que acordar para
ela mesma voltar a si, e assim poder alcangar ¢ conhecimento redentor e

8 T. Encaerc-Pepersen, Paul and the Stoics, Edinburgh 2000, 160.165.

& Cf. B W, Van pEr Horst, "Musonius Rufus and the New Testament”, NovT 16 (1874) 306-315.
8 Epcrecto, Awetpupe 11.26.1 [= BL], Paris 1948, 117.

8 Cf T Enceerc-PeperseN, Paul and the Stoics, Edinburgh 2000, 168,

% Cf M. Poruenz, Die Stoa. Geschichte einer geistigen Bewegung, Gotingen #1978, 300-303.
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iluminado. Esta centelha de luz conduzira o sujeito ao conhecimento exclusivo
da divindade, do ser supremo, da energia césmica. Nesse encontro, o pneurna
unir-se-4 a divindade. Entdo, o prneuma que repousa no homem permite que
por ele o sujeito se una a essa luz. Quem consegue realizar pelas suas proprias
forcas esse processo sdo os ‘pneumaticos” que na mundividéncia gnostica
estio redimidos por natureza (“¢pucel owloueror”)¥. Os outros sujeitos sdo
os "psiquicos”, os homens materiais porque nédo transportam esta centelha
da luz cdsmica. Na sua diatribe contra os gndsticos (ou movimentos pré-
gnosticizantes), Paulo leva ac absurdo a condigao daqueles que se julgavam
“pneurnéaticos” porque na pratica comportavam-se como os “psiquicos” ao
nao entenderem a sabedoria divina da loucura da cruz, que néo é ilogica
mas precisamente sabedoria, 16gica de Deus. Por isso, Paulo e os cristaos
distinguem-se em 1 Cor 2,12 porque "#fiueic & od w0 mvebue tod kéopou
Exdfoper dark TO Tredpe to &k Tob Beod, v eldduer & bd Tob Beod yapLobévta
fuiv". A seguir adverte no v.14 que o homem material néo é capaz das coisas
do Espirito de Deus, nao vive segundo esse Espirito nem desse Espirito.

Ao advertir os membros das comunidades da Galécia, Paulo desafia a
uma mudanga da mente, de mentalidade, nfo a uma opgao voluntarista, Neste
gentido & estéico na forma ainda que nfo totalmente no contetdo. No mundo
estdico os fendmenos psicolégicos s&o analisados como sendo alguma forma
de entendimento ou de desentendimento. E entdo ac entendimento, ao intelecto
que 0 sébio se dirige para corrigir o seu irmao, a semelhanga do sébio Paulo no
seu discurso parenético. Por isso, sendo a moral estéica muito intelectualista,
também ndo deixa de o ser o discurso moral paulino® dirigido ao "nods”.

Paulo fala e actua como um mestre para com os seus irméos de Filipos.
Ao fazé-lo, comporta-se como um homermn sabio estéico convidando os seus
irmfos a percorrer a mesma estrada que ele j& palmilhara, nao se ficando
somente pela visao interior. Ao nio ficar s pela visdo interior, Paulo apresenta
4 maneira estdica um objectivo pratico para o seu discurso moral®, A grande
diferenca consiste nos caminhos trilhados pelos adeptos do estoicismo e
por Paulo. Os primeiros percorrem a via sofistica, da Sofia, da reflexdo, da
abstraccéo. Por af adquirem o sentido do que devem fazer na vida pratica.
Ora, Paulo chega 14 pela doagdo de vida, pelo desapossamento, pelo dom,
pelo per-ddo (per-dom). O ponto de partida é completamente antipodico
porque anti-prometeico. E assim que Paulo foi encontrado por Cristo, por uma
sucessio de encontros e de reencontros que apenas comegaram a caminho
de Damasco (cf. Act 9; 22; 26) quando levava a missdo dos sacerdotes de

6 JoacHiv GNILKS, Paufus von Tarsus Apcstel und Zeuge (1937), Freiburg 2004, 263.
8 (f. T Enceere-PEDERSEN, Paul and the Stoics, Edinburgh 2000, 168.
 f T EncbERc-PenerseN, Paul and the Stoics, Edinburgh 2000, 107.116.
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Jerusalém®™ (cf. Act 9,1-2). Poderd entdo ser estabelecido um paralelismo
entre o Cristo do hino cristoldgico e 0 modelo estdico dos sabios (tal como faz
Engberg-Pedersen)? Ainda que exista urna semelhanga na forma, a diferenca
de motivagdes e de contetido é abissal, Cristo ndo é um simples sébio que
se abaixa como os sabios estéicos aos seus semelhantes. O abaixamento de
Cristo da-se na sua divindade, nfo apenas ao nivel do ensinamento moral para
transmitir um conjunto de contetidos ou de ensinamentos ao entendimento®,
A encarnacdo kendtica do Cristo acontece por amor enquanto que o sabio
estéico, o homem virtuoso de Séneca faz isto por dever, por obrigacao, pois
0 objectivo do sujeito para o filésofo estdico nascido em Cdérdoba consiste
também para ele na ataraxia, na imponderabilidade face ao mundo e face aos
irméaos e irmas. Para Séneca, o verdadeiro sabio foge da pobreza e dos pobres,

daquilo cue é menor aos olhos do entendimento como a morte e como a dor
‘contemnite paupertatem: nemo tam pauper wiuit quam natus est.
Contemnite dolorem: aut soluetur aut soluet. Contemnite morterm:
quae nos aut finit aut transfert. Contemnite fortunam: nullum illi

telum quo feriret animum dedit"?, .
Este é o ideal do estdico Séneca, preceptor do tresloucado Nero. Séneca,
4 boa maneira estdica, ensina e divulga como ideal da vida feliz também a
proposta da ataraxia através da vivéncia das virtudes, em estilo prometeico,
auto-suficiente, conforme a natureza da identidade do “se”, voltada para
“si" sem guardar o olhar sobre o “outro”, sobretudo para o pobre, esse nao
interessa, néo tem quem o defenda nem traz qualquer beneficio ao estado
romano, ¢ poliicamente incorrecto. Resta pois silencid-lo ocu esquecé-lo,
e quem dele fala (como vemos na Doutrina Social da Igreja) & colocado a
margem
‘Interim, quod inter omnis stoicos conuenit, rerum naturae
assentior; ab illa ncn deerrare et ad aillis legem exemplumaue

formari sapientia est. Beata est ergo uita conueniens naturae suae,
quae non aliter contingere potest quam si primurm sana mens est

et in perpetua possessione sanitatis suae ..."%=,

Mas as diferengas entre 0 mundo estdico e Paulo ndo se ficam por aqui;
elas persistem ao nivel dos objectivos. O objectivo da felicidade estdica da
ataraxia ("wtepetic adoPie ehevdepia™)™ atinge-se por uma sucessio de estados
da mente que conduzem a felicidade. Trata-se de um processc eminentemente
cognifivo, que passa por diversos nfvels de pensamento e de aprofundamento

™ Cf. T. Enceerc-PEDERSEN, Pawd and the Stoics, Bdinburgh 2000, 117.

I Neste sentido contra T. ENGBERG-PEDERSEN, Paui and the Stoics, Edinburgh 2000, 117.
% SEneca, De Providentia VI.8. In Rene Wartz (ed.), Dialogues Tome IV, Paris 1944, 28.
% SENEca, De Vita Beata I11.3. In A. Bourcery (ed.), Dialogues Tome II, Paris 21941, 4.

™ EricTeECTO, AwetpiBe I1.1.21 [= BL], Paris 1949, 7.
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abstracto, tedrico e conceptual, dirlamos gndstico. Ora, o progresso na vida
e no crescimento do baptizado paulino passa parcialmente por categorias
Iégicas. Este progresso em Paulo passa até por wma concepgéo fisica (cf. FIp
2,12 {Qote, dyomrol pov, kebix Thvtote brmkoloate, wi g &v Tf Tapovsly
pov pdvor ¢Ark viv ToAAG pdAdov év tff drovoly pov, petd gdfiov kel tpdpou
i Eutdr cwtnpley kotepyaleode’), o que constitui caminhos diferentes dos
da filosofia estdica™. Por isso, o progresso na vida pessoal em Paulo é fisico e
moral, resulta(rd) numa mudanga fisica total com a ressurreicéo dos mortos e
com aressurreicao final por umlado (cf. Flp 3,20-21), & por outro desemboca(rd)
numa mudanga de perfeigio até atingir o estado de alastamento do pecado e
de isomorfia com Cristo. Paulo confessa em Gal 2,19-20 que este processo s6
& possivel pela novidade da doagdo de Deus em Cristo

Eyer vap Buk vépou vouw dmébavov, Tva Be@ (now. XpLotd ouvestalpwuet
00 6t obkéTy Eyed, () 6k &v &uol Xprotde 8 8¢ viv (G &v gupki, év mioter (B
fj tob vioD toh Beod Tol dyamioavtde pe kol mapadbrtor avtdy buep éuob.

Estd préxima esta passagem da tematica estdica da "oikelésis”, da
habitagao™. Este tema regressa com esta coloragéo estoicizada novamente
em Rom 6. O mundo estdico assumiu basicamente a teleclogia aristotélica
segundo a qual a virtude consiste em escolher o melhor fim - o da felicidade.
Curiosamente o sébio estdico & aquele que consegue deixar tudo, integrar-se
e diluir-se na natureza, na energia coésmica, quase numa espécie de osmose
com a mée terra. Mas mais parece uma fuga mundi porque perante o mundo
é desafiado a tirar tudo para fora, a afastar tudo ("eflpe Ew") até atingir o estado
de perfeicfio, quase de indiferencga perante o mundo e a realidade, sem querer
meter-se com ela’”. Esta é a "eudaimonia”, A virtude moral é entdo escolhida
porque ela vale por ela mesma ao ponto de fazer com que o sujeito a quelra, e a
queira realizar. De modo semelhante, o cristdo paulino quer configurar-se com
o evento Cristo para realizar a vontade de Deus a seu respeito. Esse € o seu
telos que o leva a dita felicidade™, aristotelicamente considerada. No entarito,
0 cristao paulino ndo faz a vontade de Deus porque Deus manda, mas porque
esse é o sen melhor berm e nfo apenas porque & bom. Nesse sentido, existe
uma aproximacao paulina & moral estdica pela descricéo positiva da escolha
da moral, do ethos arealizar. Ora, a feficidade paulina aqui também diverge na
medida em que esse nem sequer € um conceite paulino. Paulo nunca usa os

% Cf. T Enceers-Pepersen, Pawl and the Stoics, Edinburgh 2000, 120.124.
™ Cf. T. EnceeRG-PEDERSEN, Paul and the Stoics, Edinburgh 2000, 148.

T Epcrero, Awetpupe 1113.14 [= BL), Pars 1963, 18, Este carécter algo comr_adité];io do pensa-
mento estéico é evidenciado por D. Pesce, "La morale di Fpiteto”, Rivista di Filosofia 30/3 (1939)
250-264 e E. Bossuarp, "Epictéte”, Revue de Théologie et de Philosophie 17 (1829) 202-216.

% Cf. T. ENcBERG-PenERSEN, Faul and the Stoics, Edinburgh 2000, 238.
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conceitos de "eudaimonia” nem de “ataraxia’. Nem sequer existem no Novo
Testamento, e, exceptuando-se a ataraxia de 4 Mac 8,26, nem secuer estao
presentes nos textos candnicos dos Setenta. S&o0 conceitos paghos. Em vez
disso, Paulo fala de alegria, anuncia a “chéris” Este é o conceito biblico e
tipicamente cristdo, uma alegria simples e contida, ndo esfusiante, mas uma
alegria dada. Neste sentido, a teologia paulina da “eudaimonia” é construida
a partir da heterclogia da fé {(essa outra alteridade) que enconira a sua alegria
verdadeira no Filho que é dado pelo Pai que amou de tal modo ¢ mundoe (cf. Jo
3,16) que nem sequer o poupou (B¢ yve tob iSlou viod olk édelooto dAAé Dmep
UGV TdvTey Tepeswker wbtdv, cf, Rom 8,32a).

Assim, o convite a adoragio espiritual em Rom 12,1-2 (o convite a uma
"logiké latreia") pode ser lido estoicamente, ainda cue o confronto primeiro
sejacom o AT

Tapakodd odv bpfc, adeidol, dud Tov olkTipudy tob Gecol meprotiiool Td
ouuete Dudv Buslav (Goev dylov chdpestov t¢ Bed, T Aoyikfy Axtpelay
budv: Zkel p ovoynpoetifeofe @ eldwv Tolny, @il petopopdolode T
drakaLvooel Tod vodg elg to Sokipdlewy Dpdg Tl to BéAnue Tod Beod, T dyabdv
kel ebdpeator kel Tédelov.

Na Tetzaveh ("tu ordenas") da vigésima semana das Parashot (cf Ex
27,20-30,10), num texto do cédigo sacerdotal para a ordenagéo dos ministros,
a oferta a Deus é feita “balancar” (Vnlph: cf. Ex 29,24.28; Lev 7,30; 8,27.29;
8,21). Desta maneira decorre a apresentagéo de vitimas e de pessoas, sentido
que os LXX ndo preservam com ¢ verbo "separar” (adopifw)

XA Fx 29:24 kol émbfoelg T mavte énl tig yelpog Anpwr kel €mL Tig xel
peg TV uldy abtod kel dpopLele abtods addpLope Evortt kuplov

ez v S v v Sy kb wgm ¥ Ex 29:24
27 ETR ROWON NN T Ovm
T 38 TENn obk NEAm 93 B2 S Y B2 Sy bEn pewy ™MEX 29:24

VUL Exodus 29:24 ponesque omnia super manus Aaron et filiorum eius et
sanctificabis eos elevans coram Domino

Estamos perante wm ritual sacrificial em que as vitimas nao séoc
sacrificadas mas balangadas (cf. Num 6,20). O rito consiste em balancar as
vitimas diante do altar em direcgéo ao fogo. E isto que o préprio Aarao faz ac
escolher, ao "separar” os levitas para as fungdes sacerdotais em Num 8,11.21.
Aardo "halanga-cs”, "apresenta-os” diante do Senhor. Esta apresentagio logica
e incruenta do sacrificio espiritual € assumida apés a destrui¢do do Templo
(of Aoyufiy kot awvaipextor mpootopd Test.Lev 3,6). A verdadeira oferta &
racional e incruenta, mas ja Filon (Spec.Leg 1,277) a propde como ideal e culto
agradavel ao Senhor: “aquilo que é apreciado por Deus ndo é o nimero das
vitimas imeladas, mas a pureza de um espirito racional” (mvedue Aoywov). Nos
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profetas e nos sabios de Israel temos a pregagao constante da interiorizagdo
do culto (cf. 1 Sam 15,22-23; Am 5,21-24; Os 8,11-14; Is 1,10-16; Miqg 6,6-8;
Jer 6,16-21; 7,21; 51 40,7-9; B0; 51,18; 69,30; 141,2; Sir 35,1-10; Tob 4,11; 1 QS
11,5-8). Na literatura biblica ou no judafsmo palestinense nfo se encontra esta
expressio “culto racional”. Apenas se compreende com Qumran e os profetas,
No entanto, a tematica de um “culto légico" nfo € estranha igualmente aos
modelos estdicos. Ao nivel do ‘nofis” opera-se uma transformacgéc (cf. Rom
12,2) que reconfigura os desejos (as “epitymiai”: c¢f 13,14). A mudancga
girge novamente & boa maneira estdica ao nivel do pensamento que assim
delxa para tras as obras da carne e da lei” Podem assim ser estabelecidas
algumas semelhancas erntre o modelo estdico e a retdrica paulina na Carta aos
Romanos®:

a) arelacdo de identificacio com Cristo, com um modelo;

b) perspectiva individual e comunitaria deste processo de configuragéio
com Cristo;

¢) aatitude interior, ndo apenas a manifestacao interior em obras;

d) o desejo da realizagio de algumas virtudes, de alguns actos por eles
INESmMOESs, porgue valem por si mesmos (este é o seu teios);

e) relativizacio do que é particular (em Paulo a configuragéo com Cristo
relativiza outras dimensées e aspectos da vida), enquanto que no estoicismo &
“adidphora” (irrelevante) aquilo que ndo me leva a integrar no seio e totalidade
do mundo;

f) inseparabilidade da relagio entre interioridade e exterioridade
aplicavel quer ao movimentc da “stoa” quer a Paulo, nfo sendo a primeira
apenas um movimento intimista e Paulo um voluntarista exteriorizador.

Subsistem, todavia, algumas divergéncias.

a) o tom apocaliptico paulinc com repercussio cosmologica e
escatologica;

b} a nogdo de "agapéd”: o amor parece ter um alcance mais universal
do que em Paulo. Paulo exorta sobretudo a amar os cristdos, enquanto que
o estoicismo apresenta uma relacdo de proximidade ao semelhante mais
abrangente®';

¢) o conceito de "amizade — philia”, Paulo diferencia entre o amor e a
amizade, diversas da amizade estdica. O estoicismo praticamente confunde os
dois, comno alids ja o atesta Cicero no Liber II do tratado De Finibus (sobre os
fins do bem e dos males) na resposta ao seu amigo Torquato®;

B Cf. T. ENcBERG-PEDERSEN, Paul and the Stoics, Bdinburgh 2000, 264.
8 (Cf T Enceerc-PEDERSEN, Paul and the Stoics, Edinburgh 2000, 287.
& Cf. T. EnceerG-PEDERSEN, Paul and the Stoics, Edinburgh 2000, 286.
# Cf. Marco ToLio Cicero (106-43 a.C.), De Finibus [1.75, [= Belles Letires), Paris 1928, 100,
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d) a aproximagio ao irméc € muito mais personalista em Paulo do que
no rmmndo estéico. Para o estoicismo esta aproximacao resulta de uma deciséo
racional de aproximar € amar o meu irméo pensante, enquanto que em Paulo
resulta do encontro pesscal com Cristo que desafia ao encontro amoroso e
personalizante com © meu irmao ou irmé. O estoicismo € mais abstracto e
Paulo mais concreto.

e) Se o0 progresso estdico resulta sobretudo de um processo
eminentemente cognilivo, em Paulo ele assume raizes muito mais concretas.
Assim se compreende que Paulo use muito mais o verbe ‘phronein’ e o
substantivo “phrdnesis” em vez do abstracto e estéico "sophia” (cf. Fip 2,1-4).

3. 0O eixo familiar e matrimonial

Ctom familiar da teologia de Paulo e os amhbientes familiares que frequenta
familiarizam e imbram-no com o bergo, com a comunhdo na mesma fé crista.
Mas h4 que circunscrever a semantica desta familiaridade ao apéstolo, ao
sentido que as cartas lhe conferem.

Familia significa no contexto do tempo de Paulo o grupo onde produzo
algo. Pertencer a uma familia s6 acontece se eu produzo algo para e nessa
familia, no grupo. A primeira ¢oisa ¢ue Paulo faz quando chega a uma cidade
& comegar a trabalhar para ganhar o seu sustento, integrando-se numa familia
de trabalho (de profisséo). Assim, o evangelho comeca a ser proclamado de
bocaem boca (cf. 1 Tes 1,8 "partindo de vds ecoou a palavra”). Paulo pertence
a famfilia dos artesdos. Mas teve uma familia judia em Tarso que o educou na
tradicéio de Israel. S6 assim se compreende a sua frequéncia em Jerusalém
da escola de Gamaliel. Saulo renasce permanentemente na oragdo da familia
judaica, e S(P)aulo nasce numa familia judaica. Até refere um sobrinhe, filho da
irm& que o foi visitar & prisdo em Act 23,12-26 em Jerusalém. Tem uma familia.
Saulo nasce na tradig@o judaica. A Grécia familiariza-o com o pensamento e
Damasco com a &,

O Paulo dos Actos val passando do templo para a casa, ai termina
a sua carreira em casa, em ambiente doméstico (cf Act 28). Este é um
modo muito mais convincente, onde o proprio Paulo vai nascendo para a fé
e para a eclesialidade. Eo corpo a corpo da fé, uma pregagdo muito mais
pessoal. Paulo nédo comegou com grandes discursos, mas no ambiente
familiar, da proximidade. Mas corria o risco de tornar isto uma seita. Nao o
fez nem aconteceu porque atingiu uma dimensao piiblica. Este ambiente de
proximidade familiar deixa Paulo transparecer nos seus textos, testemunhos
deste convivio em familia. Por isso, Paulo sabia ser pai (of | Tes 2,11 “Assim
como bem sabeis de que modo vos exortdvamos e consolavamos, a cada
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um de v6s, como o pal a seus filhos™), Espelha bem a misericérdia em que
fol enxertado. Paulo também se posiciona como mée (of 2,7 “fomos brandos
[afeicoame-nos] entre vos, como a ama que cria seus filhos"), Vive assim o seu
servigo sacerdotal numa missdc de patermidade e de maternidade. Por isso,
usa um amor demasiado possessivo até, porque ama a comunidade. Na sua
evangelizacio conta com um s6 salario — o Deus da promessa. No contacto
com a comunidade vive uma relagio afectuosa, familiar, ndo de funcionério
do evangelho. Assim, em 2 Cor 6,11-13 entra amorosamente em litigio, vé os
defeitos mas com grande misericérdia. Relaciona-se com oS outros com muita
paciéncia e perdao. Nunca perde a consciéncia que todos sao filkos de Deus,
como ele, que até eraum aborto (of. 1 Cor 15,8), um nascimento farisaicamente
ectépico. As viagens de Paulo sdo igualmente viagens por varias familias. Uma
das primeiras onde Paulo se hospeda € a familia de Lidia, uma vendedora de

plrpura em Act 16,11-15

' *Tendo, pois, navegado de Tréade, seguimos em direccdo a
Samotracia, no dia seguinte, a Nedpolis 2 e dali, a Filipos, cidade
da Macedénia, primeira do distrito e colénia. Nesta cidade,
permanecemos alguns dias. ¥ No sdbado, saimos da cidade
para junto do rio, onde nos pareceu haver um lugar de oragao;
e, assentando-nos, falamos as mulheres que para ali tinham
concorrido, ' Certa mulher, chamada Lidia, da cidade de Tiatira,
vendedora de plrpura, temente a Deus, escutava-nos; o Sernhor
abriu o seu coragéc para atender as coisas que Paulo dizia.
Depois de ser baptizada, ela e toda a sua casa, pediu-nos, dizendo:
Se julgais que eu sou fiel ao Senhor, entrai em minha casa e ai ficai,
E nos constrangeu a isso”.

Mas ndo é a tnica. Vive na casa (familia) de Estévao baptizando todos
os membros da mesma em 1 Cor 1,16 (€pémtioe 8¢ kal tov Ltedevd oikov)
e saida no fim da carta a casa/familia de Aquila e Priscila em 1 Cor 16,19
{Gomaleto. budc év kuply moddd "Akdiac kel Ilploke obv tff ket’ olkor adtdy
exkAnoig). Recorda em Col 4,15 a casa de Ninfa onde a Igreja se refine (em
casa, em familia: '’ Aomionsfe Tolg év Anobikely ddeidoig kel Nipdoy kel thy
ket’ olkor altfg ékkAnoiny), acontecendo o mesmo em Flm 1,2 com a “nossa
irma Afia, e a Arquipo, nosso comparheiro, e & igreja que estd em tua casa
{oikon)". No final da sua terceira viagem migsionaria, Paulo passa por casa
da familia de Filipe o evangelista em Act 21,8 a caminho de Jerusalém ("t
8¢ émaiplov EEerBbutec Tifoper elc Kavodperar kel eloeABdvres eic tov owkov
Duiimmov tod edeyyeriotol”), No ambiente domestico, Paulo aproveita para
anunciar a boa noticia do amor fiel e conjugal, mas aprovelta igualmente para
se inteirar da situacdo critica porque passamn as familias nas comunidades,
muitas dilaceradas pela divis&o, pela violéncia, e sobretudo pelo divorcio. O
convivio e a pregagfio doméstica contextualizam para o Apdstolo a teclogia
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do matrimoénio onde Paulo reld a tradigdo mosaica em confronto com a
cultura dominante e a luz da mensagem libertadora de Jesus. Nessa altura
responde com alguns dados positivos da prépria tradigdo judaica assumidas

na mensagem cristd em Rom 7,2-3;
"2 Ora, a mulher casada esta ligada pela lei ao marido, enquanto ele
vive; mas, se 0 mesmo morrer, desobrigada ficara da lei conjugal. ?
De sorte que sera considerada adiltera se, vivendo ainda o marido,
unir-se com outro homem; porém, se morrer o marido, estard livre
da lei e nfio serd adiltera se contrair novas niipcias”.

Aquificaclaramente estabelecidaareciprocidade do matriménio, aaceitagéo
pacifica do matrimdnio monogamico e a indissolubilidade do mesmo®,

Paulo representa com a abordagem da temética do matriménio
e da virgindade em 1 Cor 7 um avango e uma novidade radical face ao
envolvente mundo judaico e grego. A mulher surge ai em | Cor 7 em total
paridade com o marido, o que ndo era o caso nesses mundos, sobretudo no
mundo estéico grege para o qual Epicteto reiém que "el yuvelke kowvei
PioeL™™. Ela tem os mesmos direitos perante o divorcio em Paulo (vwv.10.11),
& tratada de modo igual no caso dos casamentos mistos (vv.12-13) e do
chamado privilégic Paulino (v.15), passa a poder dispor totalmente do seu
préprio destino em plenas liberdade e dignidade®. O conjuge ndo cristao
nac € mandado embora, ndo é repudiado, nem vice-versa. A iniciativa da
separacdo vai ser deixada & parte ndo crente dos esposos no casamento
misto. Assim, 0s pagaos ja ndo contaminam, ja nfo existe nada nem puro
nem impuro, sagrado ou profano, tude e todos sdo santificados em Crsto
(cf. Ef2,14).

Com efeito, isto representa uma atitude completamente nova na medida
em que no mundo envolvente a mulher tem, de facto ef de fure, um estatuto
de nao paridade. N&o podia, por exemplo, tomar decisdes, o marido tinha
todos os direitos sobre ela, era colocada & margem da vida social (ao
contrario do que acontece nas comunidades paulinag). Quando se trata de
ir para aprender as Escrnturas, ¢ farisaismo do primeiro século sé permite
ao marido que saia®. Ela ndo tinha acesso ao estudo da Torah nem podia
recitar o sheméh. Néo tinha direito ao sinal da circuncisdo. No judaismo
dessa época o divorcio por parte de marido € arbifrario. Das oracdes

8 (. Roy Boweny Warp, "Musonius and Paul on Marrage®, NTS 36 (1930) 281-289. Mas este autor
distancia-se de Balch no que diz respeito & pretensa afirmacio de Musonius acerca da paridade
entre homens e mulheres dentro da relagio matrimonial: ¢f meM, zbidem, 287-288.

8 DpicteeTo, Awwtpifel 11.4.8 [= BL], Paris 1948, 17.
8 (Cf Jean Paiarn, Réglement de Comptes avec Saint Paul (Stockholm 1966), Paris 1869, 180.

8 Ver a andlise de boa sintese de Macnarena DewL Bianco CoTrozzr, Le ebree di fronte alla Bibbia.
In Aprians VALERIO (A cura di), Donne e Bibbia Storia ed esegesi, Bologna 2006, 182
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matinais, Maria ouve José rezar a seguinte "bendito sejais Senhor porque
me fizeste vardao e ndo mulher” (cf. bMen 43b; tBer 7,18, yBer 9,2.12b).

QO convite a manter o véu em | Cor 11,2-16 & apenas um costume social.
Paule exorta af que a mulher seja verdadeiramente mulher do ponto de vista
social e cultural e que os homens sejam homens. A critica é ao travestismo endo
ge trata da afirmacgao de uma hipotética inferioridade da condigéo feminina.

As tradigbes posteriores a Paulo introduziram uma ordenagao cultural da
mulher ao vardo, mas também crticam a poliandria e as pluridivorciadas®.
Na posterior tradigdo que se cola a Paulo, as influéncias judaizantes terfo
Interpolado alguns lextos fazendo regredir a proposta de libertagao que Paulo
oferece as mulheres nas comunidades cristds®. Assim, 1 Tim 2,11-15a ("a
mulher aprenda com toda a submissdo, ndo permito a mulher que ensine nem
a ter autoridade sobre o homem, mas que permanega no siléncio pois Adao
foi formado primeiro e ¢ depeis Eva. Alem disso, Ad&o ndo pecou, mas Eva
pecou e iludiu na transgressao. No entanto, ela salvar-se-a dando & luz") € uma
interpolagéo, na medida em que o texto de 1 Tim 2,8-10 & continuado logicamente
em 1 Tim 2,15b, o que permite isolar ¢ texto intermédio. O préprio Joachim
Jeremias considera este pequeno territério textual um testemunho da classica
interferéncia posterior de outras teclogias no cénone biblico. Neste caso tratar-
se-fa sequndo ele de "ein Stiick Frilnkatholizismus™® inserido posteriormente
para acalmar as discussées provocadas pela confusao nas sinagogas.

O mesmo acontece com outra interpolagdo, a de 1 Cor 14,33b-35, um
texto criticamente com dificuldades® (*... que as mulheres em todas as
assembleias dos santos permanecam em siléncic. Nao lhes é permitido falar,
mas submelam-se como a lei diz. Se quer aprender algo, aprenda na sua
propria casa pergurntando ao marido, pois € asqueroso para uma muthet falarna

¥ Cf A Qepxe, "gyné", TWNT I (1933) 789; GLNT II (1966) 128.

8 Cf. Oreciric Gowzalez bE Carnepal, La Mujer en la Sociedade y en la Iglesia Clestiones fun-
damentales, In AnceL Gauwpo Garcla (ed), Dignidad de Mujer y Fe Cristiana XXII jornadas de
Teojogia (14-16 de Septiembre de 1989), Salamanca 1990, 183; ManueL Ismro AwES, *A condigdo
das mulheres nas comunidades paulinas”, Commumnio 10/3 (1993) 244,

# [oacHM JEREMIAS, Die Briefe an Timotheus, und Titus itbersetzi und erkdért, [= NTD 9], Géttingen
51949, 16. Do mesmo modo Lorenz OBERLINNER, Der erste Timotheusbrief (1994), [= HThKN'TT],
Freiburg 2002, 85.94,

% Cf A Qrpxe, "gynd", TWNT 1 {1933) 788; GLNT 11 {1966) 725; Goroon D. FEE, Epistle fo the Cor-
inthians, [= NICNT], Grand Rapids 1987, 699-701. Apesar disso, Hemz-DETRiCH WENDLAND, Die
Briefe an die Korinther iiberseizt und eridért, [= NTD 7], Géttingen °1948, 88 ndo se compromete
com esta tese, pois esti convencide que Paule teria mesmo adoptado os costumes judaicos, e que
por isso aconselharia as mulheres a ir perguntar a casa acs maridos, os tinicos que conheceriam
o Novo Testamento, e assim estariam em condigbes para ensinar. Contra & tese da interpolagio
posicicna-se igualmente ANDriANATOVG Raxotonarntsiea, Condits a Corinthe Eglise et Societé se-
Ion 1 Corinthiens Analyse sécic-historigue, [= Le Monde de la Bible 16}, Genéve 1997, 232-248 em
noime de razdes simbélico-tecldgicas de reequilibric éntico: cf. ibidem, 247.
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assembleia")®. Além do mais, este texto surge em flagrante contradigdo com 1
Cor 11,5 em que Paulo reconhece que "toda a mulher que ore ou profetize com
a cabega descoberta desonra a sua cabega”, 0 que mostra que era possivel
a participacao profetizante nas assembleias litlirgicas nas quais as mulheres
ndo 56 tinham assento quanto a possibilidade de falar profeticamente, Esta
tradigfo confradiz uma oufra que vamog encontrar ha memoria rabinica, a
qual continua a impedir a participacdo plena das mulheres (cf bMeg 23g;
Hagiga 3a; Ber 24a) no servigo sinagogal,
Distante destas interpolagdes surge a reflexdo paulina sobre a familia
e o matriménio em 1 Cor 7. A interpretagdo desta pericope ficou sempre a
partida truncada pois julgou-se que a ética paulina assentava mun rigonsmo
extremo, sendo acusada de ser demasiado ascética e de secundarizar a
prépria ideia de casamento e de sexualidade®, sobretudo da mulher. Na
verdade, se lermos o v.1b sem o v.la parece que Paulo entra em contradigio
face & revelagdo da tradigo genesiaca. Afirmar que “é bom para o homem
nao tocar em mulher" parece contradizer Gen 2,18 (*nfo € bormn que o homem
estela 86"). Ora, Paulo responde de facto "aquilo que vos escrevestes”. Estd a
responder acs corintios, a uma das suas teses, 1 Cor 7 constitui assim também
uma resposta na qual Paulo mostra-se realista e pragmaético, aconselhando e
nio ordenando. E salutar, & benéfico que os esposos se frequentern porque
isso até ajuda a ndo cair na tentagéo. Paulo também ndo defende o inactivismo
nem a abstengio, muito menos a escravatura, apenas que cada um pode fazer
alguma coisa na situagio em que esta (cf vw.21-23)
"# Foste chamado, sendo escrave? N&o te preocupes coim isso;
mas, se ainda podes tornar-te livre, aproveita a oportunidade. #
Porque o que foi chamado no Senhor, sendo escravo, é liberto
do Senhor; semelhantemente, o que foi chamado, sendo livre, é
escravo de Cristo. 2 Por preco fostes comprados; ndo vos torneis

escravos de homens. # Irméos, cada um permanega diante de
Deus naquilo em que foi chamado”.

Uma grande parte dos motivos em | Cor 7 para Paulo dizer que sera
preferivel nao casar tem a ver com a concepgao de que o tempo que resta
é curto. Se o tempo que resta € curto, entdo nem sequer adianta j4 mudar
de estado de vida, seguir outra vocagdo na vida, Em primeiro lugar ha que
ter em conta que Paulo quer antes de tudo responder a questdes concretas
colocadas pela comunidade de Corinto (¢f. 1 Cor 7,1.25). Paulo ndo quena

! Neste sentide da interpolago ver Pu. B. Payng, “Tuldensis, Sigla for Variants in Vaticanus, and
1 Cor 14,34-35", NTS 41 (1595) 240-262; Goroon D. Feg, Epistle fo the Corinthians, [= NICNT],
Grand Rapids, Michigan 1987, 705.708; Ernst Besr, Ephesians, [= ICC}, Edinburgh 1698, 540-
541; Guserre Bareaclio, La Prima Lettera ai Corinzi, [= Scritti delli origini cristiane 18], Bologna
1866, 767-771; Ben WitHERNGTON I, “Women NT*, ABD VI (1992) 959,

% Cf James D. G. Dunn, The Theology of Paul the Apostle, Fdinburgh 1998, 693.
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construir uma teologia do casamento®, muito longe disso. Nesta resposta,
o v.17 é decisivo: "cada um caminhe segundo a vocagéio que o Senhor lhe
concedeu”. Paulo sublinha que a relagdo a Cristo € primeira. Refere a tradigéo
mesma que recebeu de Jesus {cf. 1 Cor 7,10-11) e procura o Espirito para
aconselhamento e guia (v.40). N&o deixa de referir que o que ele diz sobre
a preferéncia do seu estado de vida € apenas uma “opinido*™. Acs corintios
coloca-os entre dois mundos: © do estoicismo & da revelacdo. Nos w.1-7
Paulo comega por alertar contra a "porneia’, € 0 casamento € wm meio e 0
lugar eficaz contra tal, é o espago e ¢ tempo da prépria actividade do amor
corporal dos esposos. Mas essas relagbes de amor ndo impdem a supremacia
de umn dos membros sobre o outro. Antes, s&o a expressdo da reciprocidade
conjugal, sdo a norma (vv.3-4), como & para o mesitre estdico Musdnius
Rufus “8el 8¢ ev vipw mavtwe oupBlwoly te ewval kol kndepoviav avépde kel
yoveikds Tepl aAifhoug'®. Reconhece que os carismas sdo diferentes para
pessoas diferentes (v)®, O cagsamento e a vida celibataria para Paulo séo
apenas carismas. Recomenda o casamento monogamico porgue existem
tantos desvios, tanta ‘porneia’ (imoralidade: v.2), tantos modelos de relagio
matrimonial em Corinto. Ao prevenir que uma mulher ndo se deve separar nem
divorciar do marido, alude claramente ao ambiente e a legislagio da Grécia
onde tal era permitido. Nessas circunstancias, a parte lesada, deixada néo
tinha qualquer palavra a dar, ficava totalmente desprotegida. Por isso, Paulo
apresenta alguns critérios para evitar isso, para dar segurancga e confianga na
relagéo paritaria a ambos os membros do casal. Neste sentido, Paulo comunga
de outras vozes contemporaneas da cultura romana nas quais é reafirmada a
indissolubilidade da relagdo matrimonial homem mulher, e vilipendiada como
desprezivel e nojenta a relagdo sexuada entre pessoas do mesmo sexo. Para
tal veja-se a afirmagéo clara destes principios perfeitamente paulinos por parte
de Musénio Rufus nas suas diatribes, onde apresenta a relagao mairimonial
homem mulher como a tinica dentro da lei, enquanto que todas as outras séo

conta a lel porque contra a "fisica”
r ’ r
‘néve pev appodiont vopllely dikeie T ev Yoy kel yevéoel Taildwy
’ b I 13 \
ouvtedolpeva, OTL kol véuwud cotiv ... ouumhokel &'&AAoy ai pev
’ 3 €
Kool polyelow mopavopditatal, Kel peTpudtepol TOUTWY ovder ol
b L - » hd A} 7 . ’ ”9'1
Tpde Eppevec Tolg &ppeaiy, 6TL mapd ¢loly TO ToOAMue"

% Cf James . C. Dunn, The Theology of Paul the Apostle, Edinburgh 1998, 684.

“ Cf D. L. Barce, "1 Cor 7:32-35 and Stoic Debate about Marriage, Anxiety and Distraction”, J/BL
102 (1983) 429-439.

® Musontws Rurus, Awetpifes XITA 88, In Lana Ravewu (a cura di), Musonio Rufo Diatribe, Fram-
menti e festimonianze, 114,

8% Cf James D. G. Dunn, The Theology of Paul the Apostle, Edinburgh 1998, 696.
# Musonus Rurus, Avarpife X0 64, In Iuars Raver (& cura di), Musonio Rufe Diatribe, Frammenti
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Na comunidade de Corinto muitos casais eram compostos por um dos
membros ndo crente. Paulo recorda que a situagdo actual dos membros da
comunidade, seja circunciso ou incircunciso, escravo ou homem livre, nao
& determinante para estar diante de Deus, pois Deus néo faz acep¢do de
pessoas. O que é decisivo é a observancia dos mandamentos do Senhor (v.19),
Entio, ndo é decisivo mudar de estado de vida, casar ou néo casar. Casar nao
€ nem obrigatério nem impedido. Cada um siga a sua vocagao. Paulo insere
a vida mafrimonial no horizonte do provisério. O grande casamento € com
Cristo com quem oS esposos VAo casando até & vida eterna. Paulo fala como
pastor® respeita aliberdade de cada um e aliberalidade da graga de Deus que
concede dons diferentes para missdes diversas, mas diferentes. Sé isso, Paulo
d4-se conta da complexidade da situagio dos cristdos de Corinto®. Nunca
tenta justificar a procriagdo como fim Gltimo do casamento, diferentemente
do quadro dos trés bens classicos do matriménio (bonum fidei, bonum
sacramentis, bomum prolis)®. Para que o matriménio funcione é necessério
que ambos 0s membros do casal possam amar sob consentimento miituo,
sendo gue mesmo a Unifo fisica dos esposos é de comum acordo, o que
implica que nenhum € objecte do outro, Nessa como noutras circunstancias
vigora o principio da reciprocidade, que se traduz numa mesma situagéo de
igualdade no dominio religioso. A liberdade religiosa nédo atinge somente as
relacdes entre a Igreja e a comunidade politica, mas solicita o respeito do
direito & liberdade religiosa dentro da prépria relagdo monogamica, pelo que
¢ em casa que a liberdade religiosa comega. Esta relagéo de reciprocidade
exprime-se nos mesmos direitos perante o divorcio, o que implica uma situagéo
paritiria nova. Por isso, Paulo nfo diz que o divorcio acontece porque uma das
partes quer ou gosta ou lhe convém. Tal g6 acontecerd em situagdes extremas
em que a parte lesada néo é obrigada a suportar um farde incomportavel.
Paulo tern um altfssimo aprego pelo casamento; por ser coisa séria, exige muita
preparacic e responsabilidade na assungéo dos compromissos familiares.
Com tudo isto nfo se nega a indissolubilidade do matriménio. De modo
coerente, Paulo coloca ambos os ¢énjuges perante igual tratamento no caso
do privilégio paulino e dos casamentos mistos, porqile reaprecia o casamento
em termos de vocagio e nao de okrigagic. Sendo uma convicgdo fruto de
uma vocagao, segue-se que o celibato surge apenas cormo outra possibilidade
de vida no respeito da sexualidade. Num ou noutro caso, Paulo evidencia um

e lestimonianze, 166.
% Cf. James D. G. Dunn, The Theology of Paul the Apostle, Edinburgh 1998, 897.
% Cf Javes D. G. Dunn, The Theology of Paul the Apostie, Edinburgh 1998, 698,

10 Diversamente de Santo Acostineo, De bono comjug. 17.32 [= PL 40,385.394); Ipem, Ds nupt. et
concup. 1.10- 11 [= PL 44,420].
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grande respeito, realismo pelas estruturas existentes, pois € af que vivernos a
vocaGao, onde os conjuges realizam o casamento. Em sintese, cada um pode
ser Cristdo no estado civil em que esta, ndo é necessario mudar de identidade
e muito menos de cultura. Basta vigiar para néo incorrer na “porneia” (cf. 1 Cor
6,16 [#i] obx oldate &ti 6 koAASpevos T8 TdpYY €v odud Eotiy; Egovtal vip, dnoly,
oi 0o €lg odpke piav). Paulo mostra como o casamento cristao, a constituigao
nuclear da célula familiar, tem na ordem da salvacio a mesma dignidade que
tem na ordem da criagio, o que implica uma reciprocidade. Sendo o homem
para a mulher e vice-versa, sendo o corpo templo do Espirito Santo, segue-
se que a fornicagdo é incompativel com a pertenga a Cristo (cf. 1 Cor 6,12-
20). Se o corpo a maneira estdica é irrelevante por ser considerado exterior
e extrinseco ao sujeito!™, ndo o € para a fé na corporeidade, na moral. Deste
modo, Paulc nao tem uma concepgdo manicgueia ou dualista da sexualidade. O
matriménio néo é pecado. A moral grega € muito mais laxista do que a moral
pauling, mas esta nfo € rigorista nem maniqueia.

No entanto, o estoicismo popular encontra Paulo em alguns temas. Esta
néo é somente uma histdria de desencontros. O confronto com Musonius
Rufus & disto elucidative'®. Musonius e Paulo concordam no casamento
monogamico, na paridade de direitos e de deveres dos conjuges, mas diferem
nas vantagens do casamento para todos (Musonius)!® ou para alguns (Paulo).
Existem semelhancas tematicas e terminolégicas com o tardo-estoicismo
contemporéneo do Apdstolo das Gentes'™. Para Musonius, Zeus é "pater”!%
como Deus & "pater” para Paulo {cf Ef 4,6), os homens sd0 a imagem de
Zeus para Musonius ("&vBpwmoc plunue pev Beoit”)!® e de Deus para Paulo
(cf. 1 Cor 11,7). Deus ama o homem ("¢pridgvBpanoc”® ¢f Ti 3,4), por isso deve
ser imitado sendo igualmente “salvador''® ("ot wpf kel {nioig” cf. Ef 5,1).

¥ Veja-se & este proposito e excelente resumo de Wayne A, Meeks, El mundo moral de los prime-
ros cristianos, Bilbao 1992, 127

2 Cf. Jonannes WEIss (1863-1914), Der erste Korintherbrief (véllig neu bearbeitet, 8.Auflage, 1910),
[= KEXNT V Abteilung], Gottingen 21970, 205, neta 2; D. L. Bawch, "1 Cor 7:32-35%, 433-439, E'W.
Vian pER HorsT, "Musonius Rufus and the New Testament”, NovT 16 (1974) 306-307.

103 Cf, Musonts Rurus, Awetpupe XIV-XV 70-80. In Tnaria Ramewur (a cura di), Musonio Rufo Diatribe,
Frammenti e festimonianze, 179-200.

104 Cf. Inara RaMELL (@ cura di), Musonio Rufo Diatribe, Framment! e testimonianze, 31, nota 34,
168 Cf. Musonws Rurus, AvezpiPes XVI 86,19-20. In Iuaria Ramewn {a cura di), Musonio Rufo Diatribe,
frammenti e testimonianze, 212.

% Cf. Musonmus Rurus, Avetpuey XVII 90,4-5, In Tuarmi RameLln (a cura di), Musomnio Rufe Diatribe,
Frammenti e festimonianze, 220.

107 Cf. Musonus Rurus, Averpufie XVIT 80,12, In luaris Ramenn (a cura i), Musonio Rufo Diatribe,
Frammenti e testimonianze, 220.

188 Cf Musowtus Rurus, Averpufey X0XVII 124,12, In ILaria Raveru (a cura di), Musonio Rufo Diafribe,
Frammenti e testimonianze, 286.
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Cometer injustica contra os irmaos mais débeis (¢f. 1 Cor 8,12) assemelha-se
a transgredir a lei de Zeus que manda nfo matar os recém-nascidos indefesos
(olitwe ooTic €1g TO envtod yévog ASikag, €lg TOVG TaTPGOUS apapTavel Beolc
kel €rc tév opdyvior Ale, Tov embTTny TGV apapTidToy THV Tepl T yérn")!®
Palavras de flagrante actualidade.

4, O eixo cultural judaico

Este constitui como que um berge onde Saulo nasce e renasce como
Paulo, sem nunca negar Saulo. O eixo cultural judaico oferece a Paulo todo o
Antigo Testamento'™® quer do texto massorético quer da versdo dos Setenta,
além de toda a espiritualidade semita. Paulo dialoga pertnanentemente
com o Antigo Testamento. Usa constantemente duas das dez regras da
exegese rabinica de Hillel (a gezerah shawah e a gqal wahomer) bem como
a metodologia retérica da antiguidade classica na elaboragdo dos seus
discursos, ndo apenas na redacgio epistolar dos seus textos. Jerusalém por
Camaliel da-lhe a pericia rabinica exegética e a nomenclatura teolégica com
as quais parte para a cultura, nomeadamente os grandes conceitos de "Deus”,
*Senhor”, e “filho”. O templo dé-lhe a oragéo e a espiritualidade hebraicas.
E toda esta tradigdo judaica que alimenta Saulo, mas que Paulo comegara a
partir de Damasco a submeter a uma processo constante de desfaraicizagao.
Para tal, s6 a reinterpretagao do Antigo Testamento, auxiliada ela mesma
pela conceptualidade seméntica helénica, permitira a Saulo dessaulinizar a
hermenéutica biblica vetero-testamentaria. A paulinizagdo aqui ndo é contraria
3 hermenéutica saulinizante, apenas enriquecedora porque enriquecida com
a novidade da fé cristd. Este processo nfdo € aqui lido & maneira luterana.
Depois da obra de Althaus'!, a exegese paulina envereda hoje pelos trilhos da
desluteranizacéo nao negadora de Saulo, mas reconfiguradora € integradora
do mesmo. Entao Paulo néo nega o Antigo Testamenito. N&o o pode fazer, caso
contrario negana Saulo. O eixo saulino permanece na medida em cue Saulo
apenas relera os textos da tradigAo sacerdotal e da tradigio deuteronomista
(sobretudo Lev 18,5 e Dt 30,14). A teologia paulina continua a ser uma teologia
saulina na medida em que bebe constantemente da tradigéo de Israel, pelo
menos de um certo Israel — do resto de Israel (¢f Os 2,1.25; Is 10,22; Rom
9,22-27). O trabalho de Ed Parish Sanders'?, depois do grande ensaio de

108 ©f Musonros Rurus, Auetpufes XV 78,12-12. In Inaris Ramerit (a cura di), Musomio Rufo Diatribe,
Frammenti e testimonianze, 194,

10 Cf Jamzs D, G, Dunw, The Theology of Paul the Apostle, Edinburgh 1998, 15-16.
P Arrasus, Pawlus und Luther, Giitersloh 1951
112 Cf, Ep ParisH SANDERS, Paud and Palestinian Judaism A comparison of patterns of Religion, Phila-
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Hermann Strack e Paul Billerbeck no inicio do século XX € normalmente
considerado como a grande aproximagdo de Paulo ao seu fundo judaico até
entdo subalternizado, ainda que Sanders tenha minimizado em demasia o
papel da lel no judalismo peri-testamentario''?,

A trave axial cultural de um certo judaismo ressurge teclogicamente na
revisdo do eixo reabraamaizante da sua teologia, como no caso de Rom 4.
Este texto conheceu duas grandes interpretagdes divergentes ao longo da
histéria da exegese. A exegese luteranizada fez a figura do patriarca girar
sempre pela perspectiva axial da justificagéo pela sola fides, enquanto que a
new perspective, a sociologia e a literatura pés holocausto voltaram-se para
a perspectiva émico-religiosa de Abrafio como pai de todos os crentes, o que
chegard até a teologia do povo de Deus do Vaticano II. Mas para superar este
impasse, Paulo constréi uma gezerah shawah entre Gen 15,6 (“teve conflanga
em Deus e fol-lhe contado como justica”) e Sl 32,1-2 ("feliz aquele a quem o
Senhor ndo reconhece iniquidade e em cujo espirito n&o hé dolo”). A analogia
de conceitos entre estes dois textos permite a Paulo prestar um servigo 4 prépria
verdade de Deus a partir da aventura do primeiro dos patriarcas. Esta aventura
tornar-se-a exemplar, paradigmatica pois permite reconstruir o préprio agir
de Deus e a a respectiva logica, reconsiru¢ao que no fundo constitui para
Saulo a grande teo-logia. Esla reconstrugéo da logica divina apresenta como
emblemdtica a figura abradmica na medida em que nela se revéem Saulo
e Paulo, mas sobretudo todos. Abrado oferece assim um estatuto sempre
andlogo para qualquer situacdo posterior e anterior, estatuto a partir do qilal
serd sempre possivel uma aplicagio da modalidade desta 16gica divina para
a jushficagao de qualquer crente. Neste sentido, o case concreto do patriarca
de Ur faz com que a teclogia de Paulo se constitua numa pantologia (cf. Ef 3,9;
Rom 3,23)"3, A face axial abradmica paulina constiti somente uma das faces
da teologia paulina da analogia do agir divino. A teologia da reabraamizacio
da condigdo humana parte apenas de um pretexto histérico — da figura de
Abrado — para pensar a légica do proprio Deus analogada para sempre e
desde sempre na figura do primeiro de uma grande sucessao dos filhos dos
homens — Abraio.

delphia, Fortress Press 1977, 483-485; Ioem, Paul, the Law; and the Jewish People, Londaon 1988.
Esta nova leitura de Paulo supera a classica leitura luteranizada de Paulo presente em Herman Rip-
DERBOS, Paul an outline of his theology (Paulus: Ontwerp van zijn theologie, Kampen 1966), Michi-
gan (1915}, Grand Rapids — Michigan, Eerdmans #1997, 153-158.

¥ Como recorda entre outros Jean-NoeL ALerr, "Bulletin Paulinien®, RSR 91/2 (2003) 289,

14 Cf, PasouaLe Basta, Abramo in Romani 4. Itanalogia dellagire divino nella ricerca esegetica di
Paolo, Roma 2007.

8 Cf. T. ENcBERG-PEDERSEN, Paul and the Stoics, Edinburgh 2000, 207.
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8. Of(s) eixo(s) da revelagéo cristd

Além destes eixos, de facto as cartas de Paulo s6 se compreendem na
sua riqueza e originalidade a partir do centro axial que é Cristo'!® e o Cristo
ressuscitado porque crucificado. Quer como realizagao das promessas quer
como profecia do cumprimento pleromatico da promessa, o eixo cristolégico
orientar4 a visdo da realidade serena e objectiva, o &mbito eclesial da teolegia
pauling, a redacgao da carta aos Romanos (e das restantes) e a concepgao da
histéria, constituindo estas traves mestras da reflexéo paulina.

5.1. O eixo darealidade

A realidade do mundo e do homem constituem-se como balizas que
Paulo mantém presentes ao longo da sua investigagdo. A realidade do homem
pecador e do mundo irredento, ainda que j& salvos em Cristo, fazem do
exercicio teolégico de Paulo uma mensagem que gira em tomo doreal. A
realidade do pecado ndo é subestimada. Na teclogia do pecado difo original
analisada na sequnda parte da carta aos Romanos em Rom 5,12-21, Paulo néo
faz derivar o pecado da morte nem vice-versa. Os wv.13-14 (Expt yip VOOV
spaptie fv &v ko, dpeptie & obk EAloyeltol nf) dvtos vopov, ‘:‘ GAA
Paoirevoer b Blvatog GTd "ASEM pexpL Moboéwe Kol €Ml Tobg Pl GuapTierrTec
&M 16 Spoduart tic Tapapdoewe *Adip OS¢ éoTLy whmoc tob pérdovrog) formam
um anacolutoe 0 v.15 CALL oby &g to mepdrtwpe, ofitws kal TO xEpLOME el
yap TG 70D Evd TapamTupeTL ol ToAkol gnéBovor, TOAAG pRAAOV T xoiE)Lc 1:(‘)\")
feol Kol ) Swpek &v ydpity TH Tob &wdg dvBpwtov Tnood Xpiotol elg Tovg
mohiolg Emeplooevoer) ndo estd semanticamente ligado ao v.141"7, Og wv-13-14
constituem uma expolitio (uma explicagdo) do v.12 (Awk tolite Somep 5L &vde
duBpcdmou 1 dpeptia eig v kbopov eiofiifey kel Sk Thg dpapticg 6 Bdvartoc,
kel obtoc elc mvtag dvBpdToug & Bdvatog BLiABer, & mévtes fuaptor)'E.
Tudo se joga na exegese do v.12, nas diferentes interpretagdes do eph'w as
quais sao apresentadas por Joseph A Fitzrmyer''®:

a) & em Addo que (ou por causa de quem) todos pecaram (oragao
relativa)

b) situacéo na qual (com base na qual) todos pecaram {oragao relativa)

16 f Hervan RioDERBOS, Patdl an outline of his theology, 49, Cf. James D. G, Dimn, The Theology of
Paul the Apostle, Edinburgh 1998, 722.

ur Cf Jean-Noew Arerr, ‘Le péché onginel approche pauliniennes, ETR 83/1 (2008) 1; IoeM, Israel
et Ja Loi dans la Letire aux Romans, Paris, Cerf 1998, 101-133.

U8 Cf, Tran-Neew Aerr, “Le péché originel approche pauliniennes, 2.
18 Cf, TosepH A. Frrzaver, "Eph'hiéi in Romans 5:12", NTS 39 (1693) 321-338.
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c) sendo dado que (pelo facto que, porque) todos pecaram (oracdo
causal)

d) tendo como resultado que todos pecaram {oragio consecutiva)

O wl7e resolve a contenda a favor da graga'® e o pecado é
desimpessoalizado. Paulo néo diz que Addo é a origem do pecado, mas apenas
que pela sua desobediéncia o pecade entrou no mundo'® estabelecendo a
partir daqui a assimetria Adfo - Cristo'®. Addo refere-se a um estado, Paulo
nao diz nada de novo, e Adéo serve para evidenciar o excesso da graga bem
como a desproporgdo da actuagéo divina face 4 humana'®. O que Paulo afirma
acaba por ser uma evidéncia, Limita-se a atestar que a nossa morte acontece
sendo nés pecadores, e que nds pecamos até A morte. Nao estabelece qualquer
relaclo causal entre o pecado e a morte, ndo afirma que pecamos porque
mMOrTEImos nem que morremos porque pecamas, mas simplesmente apresenta
anossa condicdo, o que nés somas: pecadores e mortais, O sentido do epht*hdi
da opgédo b} é o que melhor traduz o pensamento do Apdstolo e a literalidade
do que escreve: 0 pecado acontece sendo nds mertais e nds morremos como
pecadores, sem deixar de 0 ser. A nossa condi¢do hamartiolégica em Paulo
permite a Paulo conslruir uma antropologia realista.

5.2. O eixo da eclesialidade

No horizonte do modelo da familia, o Apédstolo reflecte outra realidacde
— a familia eclesial — no quadro da teclogia da Igreja como corpo de Cristo,
feito este exercicio no seio de uma teologia eclesial. E neste corpo que a sua
teologia é construida, pois reflecte a prépria fé da comunidade eclesial, E uma
teclogia das comunidades e para as comunidades, o0 mesmo & dizer, goza de
eclesialidade. Nao é uma ideologia. Paulo parte de uma Pessoa ndo de uma
ideia. A expressdo Zdpe Xpuotoh € uma expressao cunhada por Paulo'®, que
tanto usa a expressio “como corpo de Cristo”, ou simplesmente “corpo de
Cristo®. No entanto, pressupord esta designagédo que Cristo &€ cabega? Mas
tal nunca ¢ dito em 1 Cor 12,12-13,36. Sé o é em Ef 1,22; 5,23; Col 1,18, cartas
deutero-paulinas. Serd, por ouiro lado, que este "corpo” € um modo de ser
do corpo pessoal de Cristo'®? O contexto dificilmente o permite, bem como

121, Jean-Noew Auerm, “Lie péché originel approche pauliniennes, 8.

12 Cf, Tean-Noew AcerTi, “Le péché originel approche pauliniermes, 9.
122 Cf, Jean-Noer ALerm, "Le péehé originel approche pauliniennes, 10,
122 Cf. Jean-Noes Averr, “Le péché originel approche pauliniennes, 13,

124 Cf, Romano PEnna, “La Chiesa come corpo di Cristo secondo S, Paclo. Metafora sociale-comu-
nitaria o individuale-cristologica?", Lateranum 68/2 (2002) 243-258.244.

% Contra esta interpretagac ver Romano Pexng, “La Chiesa come corpo di Cristo ...", 249, pois ndo
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Rom 11. Antes, ¢ cardcter sacramental deste corpo é denunciado na comida
e bebida eucaristica de 1 Cor 11,27-29, dai resultandc um evidente sentido
eclesiolégico'® no verdadeiro sentido etimolégico do termo de uma familia
sacramental que comeca a ser visibilizada na celebragdo eucaristica, que af
comeca a ganhar corpo. 1 Cor mostra como a Igreja, a comunidade eclesial
comeca a ganhar forma como casa privada e publica, como Igreja doméstica
e Igreja plblica e universal inserida no seio da cidade greco-romana'®, o
que néo constitui evidentemente o corpo pesscal do préprio Cristo. Mas séo
estes espagos que comegam a permitir a Paulo ler a Igreja como uma familia,
Sintomaticamente, a Igreja em Paulo nunca é dita, anunciada ou pensada como
povo de Deus, pois 0 conceito de "povo” & um conceito étnico patriménio
da tradigdo deuteronomista e farisaica. A Igreja em Paulo como corpo de
Cristo é o conjunto dos filhos de Deus irméios e irméas em Cristo. A teclogia
da Igreja paulina bebe entdo das relagtes familiares. Por isso, Paulo escreve
uma teologia da Igreja em Ef 5,21-33 inspirada nas relagdes familiares'®. Afa
Igreja é colocada numa relagéo paritaria face ao Esposo ainda que para falar
da Igreja Paulo recorra & imagem familiar do matriménio. Esta solugio abre a
& crista A teologia da Igreja israeliizada'®, a reflexdo sobre o mistéric de uma
Igreja néo judaica, até anti-judaica, mas ndo anti-semita, antes na continudade
do resto de Israel. [sto torna possivel para Paulo pensar uma Igreja do Anfigo
Testamento no resto de Israel de Os 1,8-9; 2,1 e Is 10,22 que Paulo cita numa
gezerah shawah em Rom 9,22-28.

Corpo de Cristo, em sintese, significa que Paulo nic separa Cristo da
Igreja nem vice-versa, A Igreja continua o espago encarnade da presenca de
Cristo ao mundo. Assim sendo, a nossa condigdo corpdrea continua figurada
no corpo eclesial. Ndo € separado o corpo da salvagao ao contrario da tradicdo
estdica, na qual o corpo € um estorvo que hd que separar da alma, o corpo
& miseravel e deve ser separado do sopro vital mais tarde ou mais cedo ("to
gupdtiov Sei ywpLobfival tod mreupatiov, ¢ Tpdtepor ekexuiplote, f viv 1§
botepor”)'®, O corpo fica deste modo desvalcrizado. Aqui ndo tem sentido a
adverténcia paulina 1 Cor 15,44 onde o apdstolo alerta para a seriedade da
corporeidade com consequéncias eternas, que transcendemn o nosso proprio

se esquece da dimens#o simbdlico-litirgica deste corpo eclesial.
128 Gf. Romano PENa, “La Chiesa come corpo di Cristo secondo S. Paolo”, 251.

127 Cf Caruos J. G Arsior, “De la casa a la ciudad Criterios para comprender la relevancia de las
asambleas paulinas en 1 Cor", Didaskalia 38/1 (2008) 17-50.

128 Cf Gracomo Lorusse, "Il ‘mistero grande’ dell'amore coniugale in Bf 5:21-33", Riv.Sc.Re! 22
(2008) 5-23.

128 Sobre esta relagdo & Igreja ver a avaliagde ponderada e desideologizada de Jamzss D. G. Dunn,
The Theology of Faul the Apostle, Edinburgh 1998, T18-719.

0 Bperecto, Awerpupal I1.1.17 [= BL], Paris 1949, 6.
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tempo (omelpetar odue Yuyikov, Eyelpetol odue mrevpaticdy, Ei éotiv odue
YugLedy, E0TLY kel TreuuRTIKOV)

5.3. O eixo da histdria

O eixo da histéria ortenta Faulo na adoragdo do mistério da Pascoa, e retira
Faulo da derrapagem idecldgica ao pensar 0 nosso Deus no tempo do mistério
da Paixdo, Morte e Ressurreigao de Cristo, logo na histéria. Paulo utiliza dois
conceitos para evocar o tempo: o ‘kronos” € o “kairos”. Prefere o sequndo,
porque o primeiro evoca a duragéo repetitiva, igual, magadora, sem surpresa.
Ora, a surpresa do amor de Deus chega-nos no tempo em que Deus adensa
o sentido mesmo do nosso tempo. E o conceito de “kairos” que enriquece
a teologia da parusia, conceito tdo importante na aproximagdo de Paulo ao
tempo e a escatologia. Estas s&o palavras fundamentais para a linguagem
teolégica do Apostolo sobre o tempo e a histéria, sobre o ser e o tempo. Sendo
no tempo que Deus mostra 0 seu ser, visto que estas s8os as coordenadas
espAcio-temporals em ¢ue nos movemos e nas quais a encarnagio de Deus
mostra o ser de Deus no nosso tempo, entdo a linguagem humana ¢ espago da
linguagem de Deus porque Deus faz sua a nossa linguagem.

Paulo era urn guerreiro da palavra. Sim, era um guerreiro da palavra. Mas
o que é que isto significa? Ndo apenas que Paulo falava muito, Claro esta que
Paulo, & maneira de Jesus, s6 pode lutar com as armas da palavra do sentido
e da salvagio. Mas néo é por falar muito que Paulo fala. Heidegger distinguia

muitoc bem entre o sprechen (falar) e o sagen (dizer),
"Sagen und Sprechen sind nicht das gleiche. Einer kann sprechen,
spricht endlos, und alles ist nichtssagend. Dagegen schweigt
jemand, er spricht nicht und kann in Nichtsprechen viel sagen™s.

Muitas vezes entio o siléncio também € eloquente. Mas para 1a disso,
Paulo & palavra por ele mesmo. O seu testemunho de vida permite que
ele se torne uma palavra de sentido e sobretudo significativa para aqueles
que o ouvern, os quais se dac imediatamente conta que Paulo esforga-se
permanentemente por fazer coincidir o que diz com o que faz. Entdo nesse
momento ele mesmo é palavra. Esta € uma concepgao ampla de palavra, a
mesima due orienta a proépria encarnacédo do Verbo, palavra de palavra em
si mesmo, logo significativa. O falar refere sobretudo a dimensac empirica e
fActica da linguagem

Numa perspectiva mais vasta de tentativa de recuperagio da ontologia,
Martin Heidegger (1889-1976) também se debrugou sobre os probletnas

18 Marriv HereGeER, Der Weg zur Sprache, 2532, In Inem, Unterwegs zur Sprache (1959), [= Ge-
samtanusgabe 1 Abteilung. Verdffentlichte Schriften 1914-1870, Band 12], hrsg. Vittorio Klostermann,
Franldurt am Main 1885, 241,
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inerentes a linguagem e as condi¢bes de acesso do ser & mesma, sobretudo
na sua dita segunda fase. Para Heidegger a linguagem € um Ereignis, um
evento, porque no acto da fala estamos diante de uma manifestagdo do ser, e

do ser da pessoa. E o falar que faz o homem homem
,Der Satz will sagen, erst die Sprache befahige den Menschen,
dasjenige Lebewesen zu sein, das er als Mensch 1st. Als der
Sprechende ist der Mensch: Mensch"'#.

Este evento ndo é sem mais um Geschehen, um acontecimento histérico
produto de uma sucesséo sequencial de algo. E o acontecer do desvelamento
do ser proprio enquanto acontece historicamente, existencialmente’®,
Heidegger toma em consideragao o Dasein, 0 enraizamento do ser no mundo,
o "ai do ser”. Neste contexto ontoldgico-existencial, a experiéncia da revelagao
& uma experiéncia no mundo da linguagem, logo é uma experiéncia de ser.
Esta experiéncia de revelacio do ser € o evento que cria uma dialéctica entre
aquilo que se revela e aquilo que o sujeito exprime falando. Nesta dialéctica
entre revelacio e aprendizagem do ser, a linguagem & a revelagao do ser
do individuo, pois para Heidegger a fala é constitutiva do homem, o ser do
homem & falar, a sua linguagem é a guardia do ser. Assim inicia Heidegger a
sua carta "Uber den Hummanismus”:

"a linguagem é a casa do ser. Nesta habitaco do ser mora o
homem. Os pensadores e 0s poetas 880 0s guardas desta habitag&o
... linguagem & advento iluminador velador do préprio ser™'*.

E se falar entio & sobretudo receber (o ser), entdo o homem podera
corresponder A linguagem e a sua revelagio somente com o siléncio e
com a escuta do “inefavel”. Estamos aqui nos fundamentos de uma ciéncia
hermenéutica da linguagem. Ser e linguagem correspendem-se & maneira de
pergunta e resposta. Na andlise da linguagem em si Heidegger distingue o
falar (sprachen) do dizer (sagen). Alguém pode falar muito e nao dizer nada,
ou dizer muito sem conseguir falar alguma coisa, pois o sagen precede o
sprechen (“Hinweis auf das Lautende des Sprechens und seine Herkunit
aus dem Sagen®}'®. O sprachen congtitui a esfera empirica da comunicagéo,

122 MarmiN HEDEGGER, Die Sprache. In Ioem, Unferwegs zur Sprache (1950- Plullingen 1958), [=
CGesamtausgabe I Abteilung; Veréffentliche Schriften 1910-1976, Band 12], hreg. Vittorio Kloster-
mann, Frankfurt am Main 1985, 9.

133 (f MsrmiN HEIDEGGER, Identitdt und Diferenz (1956-1958), [= Gesamtausgabe [ Abteilung Verdf-
fentlichte Schriften 1914-1970, Barxd 2], hrsg. Vittorio Klostermann - Frankfurt am Main, Plullingen
51986, 25-27.

184 Magmv Hemecorr, Carta sobre ¢ Humanismo (Uber den Humanismus 1946), Lisboa 1880,
37.60; cf Ihidem, T1.118,

18 Warv HEwecaER, Das Wesen der Sprache (1957). In Ipem, Unterwegs zur Sprache (1950-
Pfullingen 1953), [= Gesamtusgabe [ Abteilung: Veroffentliche Schriften 1910-1976, Band i2],
hrsg. Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main 1885, 196.
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a expressdo que indica o homem que fala. O sagen indica a parte mais
significativa, a prépria esséncia da linguagem, enquanto que o falar € sobretudo
a actividade do sujeito

,Die Sprache: Wir meinen jetzt das Sprechen, kennen es als unsere

Tatigkeit und vertrauen der Befdhigung dazu ... Die Sprache ist die

Zunge, ist Mund-art"'*,

Ora, a audig¢do ou o siléncio sdo a reacgio do sujeito. Diante de um sagen

140 existe um outro dizer e cu um outro falar, mas antes o facto de que o ouvir €
constitutivo do tempeo. Assim, para cbter uma linguagem auténtica é necessério
atingir a esséncia, evitar a repeticio de uma linguagem ndo auténtica. Para
Heidegger quem consegue falar e dizer € o poeta, o sacerdote da linguagem,
pois “o destino do mundo anuncia-se na poesia"'®. Ele colocar-se-4 no primeiro
nivel da revelagio do ser, extremamente préximo das dimensdes catafética
(afirmativa), evocativa e doxolégica da linguagem do "inefavel”'®. Numa
avaliagao positiva da analftica heideggeriana da linguagem, efectivamente
o filésofo de Marburg faz notar como a linguagem tem de se exprimir em
liberdade e pela liberdade. Nao se pode falar da linguagem prescindindo
do sujeito que fala e escuta em liberdade. Neste sentido, as novas técnicas
de comunicagio prestam muita atengao as dindmicas internas das relagbes
enire o objecto, o sujelto, o contexto, e o destinatario. Todavia, em Heidegger
a linguagem perdeu a forga de falar do Mistério (conceito que Agamben
recupera)'®, sobretudo do mistério do ser, pois parece gque permite apenas
ouvir, sendo que ao sacerdote da linguagem que & o poeta sé lhe resta o siléncio
ex-statico' (que em Heidegger ndo coincide nem com a ex-ist-éncia nem com
a esséneia). Afinal, qual o valor de todas as outras linguagens para além da
linguagem poética? Subsiste em Heidegger uma angustia pela incapacidade
de chegar ao ser, pois ac negar a metafisica nega a possibilidade mesma
dos conceitos universais. Ficam somente as metéforas, ¢ que Inviabilizaria a
prépria linguagem teologica porque alheia a referencialidade a qual decorre
da estranheza do mundo ao ser e & linguagem. O ser angustia-se perante o
mundo numa espécie de fuga (“Flucht”) perante o pouco & vontade, perante a
auséncia de casa no mundo e no mundo da linguagem

13 \artie HEDzocer, Der Weg sur Sprache (1959). In Inem, Unterwegs zur Sprache (1950- Plullin-
gen 1959), [= Gesamtausgabe 1. Abteilung: Verdffentliche Schriften 1910-1976, Band 12], hrsg.
Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main 1985, 233.

%81 Marrin HEIDEGGER, Carta schre ¢ Humanismo (Uber den Humanismus 1946}, Lisboa 1980, 81.
18 \armmn Hemeccer, Carta sobre o Humanismo (Uber den Humanismus 1946), Lisboa 1980, 41.

189 OF Groralo AcavseN, Pofentialities Collected Essays in Philoscphy, [= Meridian Crossing Aes-
thetics], edited by Werner HamacHeR — Davin E. WELLBERY, translated by DanEL Hzuer-Roazen, Cali-
fornia, Stanford University Press 1989, 41.

146 Marriv HEREGGER, Carta sobre o Humanismo (Uber den Humanismus 1946), Lisboa 1980, 88.



ot HUMANISTICA E TEOLOGIA

“Diese Flucht wurde gekennzeichnet als Flucht vor der Unhheimlichkeit,
die das vereinzelte In-der-Welt-sein im Grunde bestimmt. Die Unheimlichkeit
enthillt sich eigentlich in der Grundbefindlichkeit der Angst und stellt als die
elementarste Erschlossenheit des geworfenen Daseins dessen [n-der-Welt-
sein vor das nichts der Welt, vor dem es sich &ngstet in der Angst um das
eigenste Seinkénnen"!*,

Ora, a linguagem teoldgica na sua pertinéncia e na sua referencialidade
ndo se furta Paulo. Na verdade, alinguagem é natural ac homerm, pois “ohomem
é o pastor do ser (Hirt des Seins)"'*, Por isso, o salmista exulta, pois "os céus
cantam a gléria de Deus e o firmamento anuncia a obra das suas m&os .... ndo
880 palavras nem discursos cujo sentido se nac percebam” (51 19,2.4). Nao
540 apenas metaforas, ainda que compreendamos em parte a critica radical de
Heidegger & onto-teclogia, esse periodo dessa “era’ {Zeitalter) da metafisica
onde subsiste uma clivagem entre o ente e ¢ ser, entre o ser o tempo, entre
0 absoluto e o particular, entre a omnipoténcia e a fragilidade, em que a cruz
parece ndo poder atingir Deus por ser apenas nesse horizonte uma metafora
do préprio Deus. Assim o exprime a abrir ¢ “Die Zeit des Welthildes”

"In der Metaphysik vollzisht sich in die Besinnung auf das
Wesen des Seienden und eine Entscheidung Tiber das Wesen
der Wahrheit. Die Metaphysik begriindet ein Zeitalter, indem
sie ihm durch eine bestimmite Auslegung des Seienden und
durch eine bestimmte Auffassung der Wahrheit den Grund
seiner Wesensgestalt gibt. Dieser Grund durch herrscht alle
Erscheinungen, die das Zeitalter auszeichnen. Umgekehrt muss
sich in diesen metaphysische Grund erkennen lassen. Besinnung
ist der Mut, die Wahrheit der eigenen Voraussetzungen und den
Raum der eigenen Ziele zum Fragwiirdigsten zu machen'!'®,

E verdade que & sempre alguém que pde a natureza a falar, mas ela
mesma enguanto tal conseque exprimir-se. A forga criadora que a linguagem
pessoal possul & inegavel. Depois de olhar véanas vezes o pdr-do-sol, o
Principezinho de Antoine de Saint-Exupery consegue ver mais do que um
simples pdr-do-sol: “ah, principezinho, assim ful compreendendo a tua vida
melancélica. Durante muito tempo, apenas a dogura dos poentes te serviria
de distracgae. Tomel conhecimento deste novo pormenor no guarto dia, de
manhd quando me digseste 'gosto muito do pdr-do-sol, Vamos ver um pdr-
do-sol” (cap. VI). Fazemos falar a natureza, transformamo-la. O sujeito &
levado assim a uma dimensdo de responsabilidade. Subsiste nesta relagéo

14 Marriv HeiDeGGER, Seint und Zeit (1927), 276. In Toem, Gesamtausgabe 1 Abteilung: Verdcifent-
Iichte Schriften 1914-1970, Band 2, hrsg. Vittorio Klostermann - Frankfurt am Main, 367.

142 \MarTiN HEIDEGGER, Carta sobre o Humanisme (Uber den Humanismus 1945), Lisboa 1980, 86.

18 Martiv HeineGoer, Die Zeit des Welthildes (1938). In Ioem, Holzwege, Gesamfausgabe 1 Ab-
teilung: Verdffentlichte Schriften 1914-1970, Band 5, hrsg. Vittorio Klosternann, Frankfurt am Main
1850, 89.

EIXOS MAIORES DA TEOLOGIA PAULINA 30

um equilibrio necessario entre a compoenerte linguistica universal e a minha
referéneia original ao outro, entre o que é especifico ao sujeito uno particular
e o que é perceptivel por todos. O oufro necessita de entrar em contacto
comigo, Porque se a pessoa Comurticasse apenas consigo mesma nao existiria
comunicacdo. Por outro lado, se a comunicagao fosse apenas um "objecto de
mensagem", a originalidade do sujeito degradar-se-fa num sinal convencional.
Mas serd entfio que a linguagem &, como diz Heidegger, a porta de acesso
ao ser? E o que dizer do siléncio? Provavelmente sertd um modo coerente
para aceder ao "objecto proprio da teologia”. Trata-se de uma estrada que
ndo deixa de conter certos 1iscos, mas que & necessario percorrer, e que a
teologia terd de percorrer também. O siléncio, com efeito, tem de fazer parte
de uma correcta epistemologia hermenéutica, Diante de um texto, aplicar uma
hermenéutica sem respeitar o siléncio € algo absurdo. No texto estd impresso
o siléncio que emerge de quando em vez. E donde surgem? A fonte de todos os
siléncios é o siléncio que da que pensar, é aquele siléncio que cria a reflexio
g a sustém. Sem siléncio nao se pode pensar, O siléncio nédo é s6 objecto da
especulagdo, mas é aquilo que permite que o pensamento se torne reflexfo.
Ora, ¢ este siléncio assim entendido que Paulo explora durante os anos
silenciados entre Damasco e Antloquia. Até foi a Jerusalém consultar a grande
tradigéo teolégica (cf. Act 15). Conhecia a filosofia grega, cita Menandro em
1 Cor 15,33 conhece a filosofia estdica € a respectiva moral de Zendo de
Citio. No fundo, o siléncio é eloquente para Paulo. E no siléncio que escreve
o grande texto da carta aos Romanos. Afinal, para Paulo o siléncio fala, diz, e
néo & sinénimo de uma avaria tal como ¢ entende a pds modernidade. Neste
sentide, o siléncio (dai a sua cegueira a caminhe de Damasco) é revelador. A
sua teologia estd muito a montante da pregagio. A teologia paulina recebe de
Saulo ¢ silenciamento de Deus em Sexta-feira santa (ndo a sexta-feira santa
especulativa de Hegel), cuja l6gica constitui o eixo, esse sim, do qual Paulo
nunca se desvia porgue Paulo tem de o compaginar com razéo. A teologia de
Paulo entdo € uma reflexfo constante sobre o siléncio de Deus, ndo sobre a
respectiva revelacao, quando muito sobre o desvelamento de Deus. E uma
teologia verdadeiramente apocaliptica'®. Por isto escreve aos Romanos.

§5.4. O eixo da carta aos Romanos

E aqui assumido o tltimo texto de Paulo, o mais longo e aquele tido
normalmente como mais dificil, como o pértico de entrada na teologia do

14 Cf, MenanDro, O Escudo 270, In Ipem, Obras Completas, [= Biblioteca de Autores Cléssicos],
Introdugéio, tradugéc e notas de Mama e FATivA Scusa E Siva, Lisboa 2007, 193,

% Do mesmo modo James D. G. Dunn, The Theology of Faul the Apostle, Edinburgh 1888, 727.
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apostolo das gentes'®, Paulo podera ser comegado a estudar pelo fim, pois
ele também partiu na sua aventura teoldgica do fim da histéria da salvagao
no mistério pascal do Cristo. Isto mesmo é intuido por Lutero logo a abrir o
seu comentaro, ainda que do ponto de vista da hermenéufica, o fundador
do protestantismo ndo tenha atingido retoricamente o verdadeiro sentido
do filtimo grande texto do apdstolo das gentes. Lutero (1483-1546), ficou-se
por uma contagem de palavras, ainda que as mais importantes. Nao leu a
estratégia retérica da carta aos Romanos. Assim, escreve no seu prefacio
(Borrede auff die Epistel Sanct Paulus ju den Romern) a tradugéo da Biblia de 1822

(literalmente repetido na versdo de 1546), logo a abrir:
“Diese Episiel ist das rechte hefbiatuclt des nefven festaments, und das
aller lauterst €uangelion, Wilche wol irdig und werd ist, das sic ehn
Christen mensch nicht allebn von wort yu wort aufiendig wisee, sondern
{eglich Da mit omb gebe ale mit teglichem brod der seelen, Denn sie nbmer
tan ju vfel und u fwol gelesen obdder betrachtef wwerden, Lind phe mebr sie
gebanbelt wird, pbe foftlicher sie witt, unnd bajs sie schmeckt ... "7,

Mais 4 frente continua a evidenciar a importincia deste texto paulino para
a teologia, para a vida cristd e igualmente deixa transparecer 0 modo como a

interpreta
"Huffs erst mussen fohr der sprache fundig werden, und ipissen, bag sanct.
Panlus mebnet durch die tort, Gesetz, Sund, Gnad, Glawb, Gerechtiglebt,
Flepsch, Gepst, und der glepchen, sonst ist fepn lessen nuty daran"*,

Jean-Noél Aletti mostra como a doutrina da justifica¢éo nao € o apice da
Carta aos Romanos, mas apenas um base necessaria para mostrar como Deus
tem caminhos inauditos e coloca todos nas mesmas circunsténcias, judeus e
nfo judeus, cristdos e pagaos, crentes e nio crentes. Na verdade, o discurso
paulino sobre a justificacdo é feito de modo prevalentemente negativo para
insistir no facto de que a justificagiio nfo advém por meio da lei nem pelas
obras da lei. A justificacdo ¢ entdo um instrumento para provar a igualdade
de todos og membros da Igreja, de todos os crentes na comunidade crista
seja qual for a sua origemn. Por isso, relativizar o sistema da lei mosaica ndo
constitui um objectivo em si mesmo, mas é somente uma etapa necessaria'®

18 No mestno sentido Javes D. G. Dunn, The Theology of Paud the Apostle, Edinburgh 1998, 14-15.

47 "Esta epistola & o trecho principal e verdadeire do Novo Testamento, o Evangelho mais puro,
€ era necessaric que todo o cristao ndo s6 a soubesse & memoria palavra por palavra, mas que a
lesse quotidianamente como o pao de cada dia para a alma. De facto, ela nunca serd demasiado
bem lida ou considerada, e quanto mais se a medita mais preciosa e améavel se torna”: MARTIN
Lureeg, Deutsche Bibel 13221546, Band 7. Das Teue Testament Iweite HElfte (Episteln und Ofenbarung),
[= Werle Kritische SGeeamtousgabe 7], Wefmar 1931, 2°.

8 “Primairo, devemos tornar a linguagem acessivel e devemos saber o que & que 5. Paulo enten-
de com as palavras lei, pecado, graga, 18, justiga, carne, Espirito, e outros semelhantes. Se nao,
nao se fira daf qualquer leifura proficua™: Martv Luther, Deutsche Bibel 15221546, Band 7, 3.

49 Cf Jean-NotwL ALETTL La Lettera ai Romani e la Giustizia di Dic, Roma, Borla 1997, 17.245.
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para mostrar as vias inauditas e surpreendentes de Deus, como Ele justifica
por pura graga € por pura misericérdia® a todos (cf. Ef 3). Esta relativizacio
do sistema legislativo mosaico leva Paul Beauchamp a ver como terma da carta
o “face a face da lei e do Evangelho"'®. Estes objectivos por parte do Apéstolo
obrigam ao distanciamento do prefacio de Lutero e & analise retérica da carta
aos Romanos. Um dos frutos deste exercicio sera o reenquadramento da

tematica paulina da liberdade, a qual nfio se reduz luteranamente a liberdade

face 4 lei, mas a uma libertagio muito maior.

A temética da liberdade é aflorada com vigor no cap.8 e apresenta
grande actualidade no nosso tempo que faz da liberdade uma liberdade
vagabunda. Ora, Paulo chega mesmo a colocar a reflexdo da liberdade em
registo filoséfico em Rom 7,7-25. A lei, a diké, a justificagéo, s@o conceitos
filosdficos, antanaclicos e anfibolégicos. Assim sendo, no caso da liberdade,
a liberdade nao surge como capacidade para dispor de si {(concepcéo grega
antiga e moderna), como libertagdo do homem curvado sobre si mesmo. A
liberdade para Paulo € um dgape, € um Dom que liberta a liberdade dos
perigos dela mesma pois necessita ainda de redengao'®. "Libertos da lei do
pecado e da morte” (Rom 8,2) e libertos paraa verdadeira liberdade (cf. Gal
5,1) refaz a reflexdo axial paulina da liberdade no horizonte da heteronomia e
da alteridade, reencontrando por esta via a experiéncia fundadora de Israel
no acontecimento do éxodo onde a primeira experiéncia de Deus é uma
experiéncia de liberdade, da alteridade. Neste contexto, a teclogia paulina
da liberdade torna-se um eixo construtor da teologia do mistério de Deus, da
antropologia e da histéria, afinal o grande tridngulo do pensamento.

Esta mesma tematica da liberdade é rencontrada e aflorada na reflexio
sobrealinguagemem Martin Heidegger. No Vom Wesen der Warheit, Heidegger
fundamenta a liberdade na winewx, na verdade, no des-ocultamento, pois 0
que me liberta & a verdade, sendo entdo a liverdade a condigio da verdadeira
vida, da auténtica existéncia. A liberdade néo ¢ a capacidade a jusante de
escolha, mas a montante é a capacidade do deixar ser do existente. Neste
sentido a liberdade mostra-se e vive, nela o ser vive, constituindo-se assim
na esséncia da propria verdade. A verdade surge aqui ndo como a qualidade
de um juizo de adequacéo entre o pensamento e a realidade a maneira do
Estagirita. Também ndo corresponde ao valor 16gico da coeréncia itterna de
uma proposicao, mas corresponde a revelagdo do proprio existir, marcando
deste modo indelevelmente a cultura da modermidade. Assim sendo, ndo é a
liberdade a ser possuida pelo homem mas ¢ inverso, o homem a ser possuido

180 (3f VmcENzo Scippa, “Attualith della lettera al Romani®, Asprenas 2 (2001) 229.
181 Of Paun, BeaucHamp, D'une montagne & l'avire. La Loi de Dieu, Pars, Seuil 1899, 183,
182 Of Vincenzo Scpes, "Attualit della lettera ai Romani®, Asprenas 2 (2001) 231
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pela liberdade’®, Esta liberdade é cristimente pensavel e paulinamente eco
da liberalidade do préprio Pai na cruz do Filho, pois a cruz liberta-me, faz-me
existir para a verdadeira vida. A liberdade nfo é entdo uma faculdade que
o homem possui mas € a liberdade a possuir ¢ sujeito, ndo é o homem que
possui Deus mas o homem é homem em Cristo. Esta & a heterologia fundadora
da fé crista que ultrapassa a leitura luteranizada da libertacdo da lei.

No que & lei diz respeito, este conceito foi recentemente objecto de um
estudo por parte do filésofo judeu Jacob Taubes (1923 Viena — 1987 Berlim). Este
rabino nascido em Viena, mas formado em Berna e em Zurique, foi discipulo
de Cershom Scholem na Universidade Hebraica de Jerusalém, e professor
de filosofia da religifo e de filosofia politica na Universidade Livre de Berlim,
influenciando Giorgio Agamben e Sloterdijk!¥. Em 1887 d4 umas conferéncias
na universidade de Heidelberg sobre a carta aos Romanos quando ja sabe que
um cancrolhe deixa poucos meses de vida, inexoravelmente. Mesmo debilitado
cursa este seminario, ndo por dever académico, mas porque o preccupanm
enormes razdes espirituais, apesar do seu estado de salide muito precério ao
ponto de ja nem sequer poder estar um instante de pé. A sua leitura da tltima
carta do Apdstolo € uma leitura actual na medida em que a olha pela dptica da
lei que ndoc apenas a do Anfigo Testamento como a entendia Lutero, mas como
uma ‘Kompromissformel” contra o império romano'®. De facto, um judeu
reconhecer que Paulo usa o conceito de "nomos” em véarios sentidos (lei fisica,
natural, do pecado, lei mosaica, até a filoséfica) j4 nio é pouco. A assungao da
lei que é o Crucificado perante o contexto beligerante ou hostilizante constitui
efectivamente uma ctitica ao imperador (“Anti-Caesar”)'®, reencontrando-gse
aqui na linha da teologia politica que vird a seguir na linguagem simbdlica
do Apocalipse. Neste ponto, S. Jodo ndo inovou. A carta aos Romanos para
Taubes, na fundamentagao da logica da 6 e na busca da coeréncia de Deus
ao longo da histéria da salvagéo, constitui em primeira linha (lendo como ele
faz os primeires versiculos) uma critica politica, wma adverténcia social contra
Cégar

“Ich will betonen, dass eine politische Kampfansage ist, wenn an
die Gemeinde nach Rom ein Brief, der verlesen wird, von dem

1% Cf. MarTiv HEIDEGGER, Vom Wesen der Wakrheit, [= Gesamtausgabe 11 Abteilung Freiburger
Vorlesungen 1928-1944, Band 34], hrsg. Vittoric Klostermann, Frankfurt am Main 1943, 17.

'# Cf. Jacos Tauees, Politische Theologic des Paulus, Vortrige, gehalten an der Forschungsstafte
der evangelischen Studiengemeinschaft in Heidelberg, 83.-27. Februar 1987, Nach Tonbandauf-
zeichnungen redigierie Fassung von Aleida Assmann, herausgegeben von Aleida und Jan Ass-
mann in Verbindung mit Horst Folkers, Wolf Daniel Hartwich und Christoph Schulie (1993;, Dritte
verbesserte Auflage, Miinchen 2003, 7.10.

1% Jacos Tauses, Politische Theologie des Paulus, 36.
188 Cf. Jacos Tauvses, Politische Theologie des Paulus, 102.
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nicht weiss, in wessen Hande er fallt, und die Zensoren sind keine
Idioten, mit sclchen Worten eingeleitet wird, und nicht anders ...
Er hat etwas gesehen, dass namilich die christliche Literatur eine
Protestliteratur gegen den florierenden Césarenkult ist"1%,

Mas, ha que o referir ao proprio Jacob Taubes, a lei da cruz é muito mais
do que um confronto social contextualizado contra o imperador. Apresenta-
ge a lei jA em si mesma como coédigo interpretativo da actuagio de Deus ao
longo da histéria da salvagdo, na qual o Messias de Deus instaura na histéria
uma libertacio da propria histéria. A liberdade passa a ser a possibilidade de
el existir autenticamente a caminho de um futuro, © mesmo é dizer, em clave
messidnica. A liberdade e lei para a verdadeira liberdade, é ela (liberdade)
que nos libertar4 (cf Gal 5,1ss) para o cumpnmento messidnico. O registo
messidnico da lei constitui j4 uma critica a muita leitura protestante da carta
aos romanos, aquilo a que se chamara a luteranizagéo da exegese paulina.
Neste sentido, Taubes, um judeu, pode por aqui captar a esséncia de uma lei,
de uma regra fundamental para o judaismo e para a fé cristd — a préopra lei
da f& — entendendo aqui ¢ no horizonte da “emunah” hebraica e ndo apenas
4 maneira légica grega da correspondéncia da & a coeréncia reconhecida
de algo (aqui terfamos a "f¢ em”). Taubes desencripta aqui os limites da
interpretacio de Martin Buber para o qual a "fé em" é apenas grega, o que
de facto nac corresponde a verdade, pois a "emunah” biblica (a confianca
fiducial) persiste mesmo depois do reconhecimento de um contetido

"das 'Glauben an' beileibe nicht nur griechisch, sondern das
Zentrum einer messianischen Logik ist"®.

A fé continua a ser uma confianga bésica, e neste sentido é tida por Taubes
como uma fé messidnica, a continuar a crer no cumprmento irreversivel
das promessas. Afim a estas teméticas, encontramos entéo a leitura axial da
messianidade, leitura pouco frequente de Paulo, pelo menos na histéria da
exegese. Adqui Taubes encontra-se com oufro filbsofo aluno de Heidegger e
editor oficial da obra de Walter Benjamin, Giorgio Agamben'®, um italiano,
10 seu comentario & carta acs Romanos. Ambos evidenciam as afinidades de
Paulo com a filosofia ocidental, ou vice-versa, melhor dito. A temética paulina
da apocatéstasis (restauracio) tem ressondncias em Leibniz e em Origenes.
Unamuno refere a teologia paulina efesina da anakaifalaiosis (recapitulagao)
de Ef 1,10 no seu Sentimento trdgico da vida € o messianismo da teclogia
materialista de Walter Benjamin (1892-1940) fica bem expresso sobretudo
na sua tiltima fase na troca epistolar com Adorno a propésito do conceito de

7 Jacop Tausss, Politische Theologie des Paulus, 27.
188 Tacos Tauses, Politische Theologie des Paulus, 17.

8 Cf Giorcic AcaMeen, [l fempo cli resta Un commento alla Letfera ai Romani (2000), Torino
22008,
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historia®, A sua releitura messianica da histéria em 1927 bebe do conceito
paulino de "mistério”® para repensar uma outra ideia de justificagéo e de
justiga no contexto do esfacelamento cultural da época em que até a prépria
poesia tende a desaparecer. Assim, no comentario ao "Die Riickschritte der
Poesie” de Carl Gustav Jochmann revisita o conceito paulino de imagem
(icone) como simbolo de presenca e de persisténcia, de previsdo, isto &, de

antecipagéo, sobretudo na imagem do torso do Crucificado
‘Die Bilder namlich, welche, losgebrochen aus allen fritheren
Zusammen-gangen, als Kostbarkeiten in den niichternen Geméchen
unserer spéten Eingicht — wie Torsi in der Galerie des Sammlers —
stehen"'62,

Um oufro tema paulino importante que é veiculado por esta reflexao
da messianidade ¢ o da relagdo entre eleicdo e predestinagao'®, outra
caracteristica que propositadamente & omitida pelo Apdstolo em Rom
9,4-5. Mas af também encontramos a recusa propositada do conceito étmico
de "povo” nessa sub-propositio de Rom 9,4-5. O leitor é assim advertido &
universalidade. Messianidade implica future e eleigdo. A tematica paulina da
eleicdo enquadra-se no horizonte mais vasto do designio salvifico de Deus
na histéria da alianca e da idela de predestinagao. Ora, o objecto puro dessa
alianca e dessa realidade da eleigio-predestinacéo é Jesus Cristo enquanto
mediador entre Deus e oz homens. NEle toda a humanidade é eleita. A
ideia de predestinacao é uma ideia de participagéio. A doutrina da eleigio-
predestinagfo é entdo a doutrina da boa nova da graga com a qual Deus
amou o mundo e todos os homens. E por isso uma mensagem de esperanga
e de consolago!™. Mas o que dizer da doutrina da praedestinatio gemina
do artigo 12 da Confisso Galicana (da "dupla predestinacdo"), patente no
periodo pos reformado no poema épico Paradise Lost de John Milton (1667) ou
no supralapsarianismo de Samuel Rutherford (1600-1601)7? Na verdade, esta
doutrina representa como que um afastamento da doutrina biblica da eleicao
por um duplo processo de recepgdo. Ha que distinguir predestinagie de
pré-determinismo, alids na esteira de Barth e de Rahner. Por um lado, a ideia

1% Cf. WaLTER BENAMIN (1882-1940), Gesammelte Schriften unier Mitwirkung von Theodor W
Adomo und Gershom Sholem IV, hrsg. von Rovr TiEpemany — HERMANN SCHWEPPENHAUSER, Frankdfurt
am Main 1982, 863 [= Ipem, Selected Writings TV, edited by MicraeL W, Jenvnes — Howarp ELAND
— Gary Smrrh, Cambridge 2008, 284).

16 Cf. Waurer Benpavv (1892-1940), Gesammeelfe Schriften 11 (Framkdfurt am Main 1974) 1153-1154
[= Inem, Selected Writings (1927-1830) I/1, edited by Micrazs W, JenniNGs - Howarp ELaAND — Gary
Swimy, translated by Ropney Livinestone, Cambridge 2005, 68.

162 Wirrer Benganan, “Denkbilder, Frankfurt am Main, Suhrkamp Verlag 1974", EAST 1 (2008) 30; cf.
Inem (1892-1940), Gesammeite Schriften II (Frankfurt am Main 1974) 572-598.

188 Cf. Crovarmu Kostxo, "Predestinazione: una dotirina da valorizzare®, Divinitas 52/1 (2009} 7-36.
1# Cf. Vincenze SCIPPA, "Attualitd della lettera ai Romani®, Asprenas 2 (2001) 231,
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de predestinacéo recebeu a influéncia da ideia grega do Unc metafisico. Por
outro lado, essa influéncia foi condicionada pelo interesse crescente da cultura
contempordnea pela sorte do individuo singular. A humanidade estd desde
gempre predestinada na Trindade. Esta é a boa nova de que fomos eleitos de
Deus, por Deus e para Deus que nos quer ver a todos salvos em Jesus Cristo,
mas que quer também que todos acolham esse Dom maravilhoso em liberdade,
respeitando mesmo a possibilidade que se fechem a esse Dom. Por isso, Deus
sofre como Pai {cf Lc 15,11). Deus auto-limita-Se na Sua liberdade por amor
para que exista a liberdade humana. Assim, a doutrina da predestinacio é
apenas um aspecto do evangelho trinitArio, ela acentua a insondabilidade do
evangelho da graga. O dificil conceito teolégico de "predestinacéo” repensa
a dialéctica da graga e da liberdade!®, isto &, repensa a dialéctica da relagio
entre Deus e a humanidade, entre 0 ser e o tempo.

Se se desemboca na relagdo entre Deus e o homem, entdo coloca-se
urna outra questdo, desabrocha um outro tema: qual a relagéo entre o horizonte
kairaldgico e ¢ cronolégico, ou filosoficamente qual € a relagao entre Heidegger
e Paulo? Na linguagem de Tertuliano e de Santo Ireneu, qual a relagéo entre
Atenas e Jerusalém, quid ergo Athenis el Hierosolimis? Quid Accademia et
Ecclesiae?™®

Existe uma grande afinidade eidética e tematica entre o Heidegger das
Vorlesungen e alguns temas e conceitos paulinos, nomeadamente no que diz
respeito & relacéo entre ser e tempo, entre kairos e chronos, entre ente e ser,
entre Deus e a crug, entre o absoluto e o particular, como é préprio da presenca
messidnica tal como mostra Agamben na justa distingdo que estabelece entre

"due tempi eterogenei, un kairds e un chronoes, un tempo operativo
e un tempo rappresentato, congiunti, ma non addizionabili.
La presenza messianica sta acanto a se stessa, perché, senza
coincidere mai con un istante cronologico e senza aggiungersi a
esso, tuttavia lo afferra e porta dall'interno a compimento™*,

Deacordo com Paulo, okairds é urm contra-mmovitnento, um tempo contrério,
nao a-crémico ou u-crénico, mas que dissolve a concepgao vulgar do tempo. E
um tempo que néo procura escapatérias'® mas que interpreta a integralidade
da prépria existéncia possivel 4 luz de um instante (Blick)'® temporal iminente

185 Cf. Vincenzo SCIPPA, "Atualith della lettera ai Romani”, Asprenas 2 (2001) 232.

88 Cf Terruuano, De Praescriptione Adversus Hacreticos 7,9.20 [= PL 2,23; SC 46,98]; Ipem,
De Testimonio Anima 1.1 {= PL 1, 607-809]; Tertuliani Opera, Pars [, [= CCSL I], Turnhout 1954,
175-183; Irenev DE Livon, Adversus Haereses I1,13.9 [= SC 294 (Paris 1884), 127]; I1,12.2-3 [= 5C
294, 101]: 11 9,1-2 [= SC 294, 83-85]; of F. J. PrETO FERwANDEZ, "Quid Athenis et Hierosolymis? La
necesidad de una mediacion cultural®, Compostelianum 44 (1999) 7-317.

82 Cf Gloraio AGAMEEN, [ tempo chi resta, 70.
1% Cf. Vincenzo SCIPPA, “Attualith della lettera ai Romani®, Asprenas 2 (2001) 232.
¥ Cf. Marrin Hebeceer, Der Begriff der Zeit (1924), Gesamtausgabe 111 Abteilung Unveroffentti-
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a partir do qual adquirem sentide todos os outros instantes da vida humana.
A cruz nao é um ente face ac ser de Deus, mas o ente estauroldégico e o ser
de Deus correspondem-se engquarnto a imagem os une e faz o ser trinitario
aparecer, aceder a linguagem dificil da criuz que é o amor do préprio Fai. Este
amor ai apresenta-se, sai para fora (vorstellt) fazendo com que o mundo do
ser de Deus passe a ser definido como uma imagem que sai e que &, que se

apresenta diante, que estd af
“Der Grundvorgang der Neuzeit ist die Eroberung der Welt als
Bild. Das Wort Bild bedeutet jetzt: das Gebild des vorstellenden
Herstellens"'%,

Paulo torna-se assim essencial para a compreensdo do horizonte
especulativo da hermenéutica heideggeriana na qual a pergunta sobre
a historicidade da existéncia e sobre a irrupgio do tempo kairoldgico no
tempo cronolégico, do ser no tempo ndo se faz mais em termos de esséncia
subsistente, como presenga, como ousfa, mas precisamente como par-ousia,
ou seja, como advento, pois “o pensar esta referido ac ser como o que esta
referido ao advento"?!, A linguagem & o advento do ser, e o ser do Deus advento
surge como o outro diferente que chega e com ¢ qual nes confrontamos, a luz
de cujo enconiro todos os outros encontros adguirem sentido. Neste sentido,
0 ser e o fempo passam paulinamente a ser definidos como dons,

Giorgio Agarmben mostra que interiorizou bem as teses da crilica & onto-
teologia do seu mestre de Marburg, Ao reflectir sobre o cardcler circular
do absoluturn na filosofia de Hegel'™ ndo deixa de considerar a respectiva
relagdo essencial a temperalidade ainda que sob a forma de fim (telos)
esgotante no conceito. Esta relagio essencial a temporalidade transposta
para a linguagem faz com que a realidade apenas aparega e se revele nao
no nome mas no discurso'™. Agamben coloca em causa 0 conceito universal
hegeliano de Begriff (e consequentemente também de Max Weber)'™ porque
de-pde a palavra no espago € no tempo no fim de um processo especulativo,
esgotando-a, paralisando-a. Esta deposigdo esgota o fim no seu préprio fim,
porque & precisamente uma deposigdo, um depor, ndo uma posigio com

che Abhandlungen Vortrdge - Gedachts, Band 64, hrsg. Vittorio Klostemann, Frankfurt am Main
2004, 18.

1 WMartmv HEIDEGCER, Die Zeit des Welthildes (1938). In Ipem, Holzwege (1950), hrsg. Vittorio Kio-
sternann, Frankfurt am Main 1950, 87.

1 Marmin HEMEGGER, Carta sobre o Humanismo (1946), Lishoa 1880, 121; of. Vincenzo SCIPPA,
“Attualita della lettera a1 Romani”, Asprenas 2 (2001) 233.

172 Cf Gioraio AcaMeeN, Potentialities Collected Essays in Philosophy, 123.
178 Cf Giorcio Acameen, Potentialities Collected Essays in Philosophy, 123.

™ Cf Gioroto Acamsen, I fempo chi resta, 25. O problema comega com a radugéo alema do
conceito pauling grego de “klésis” que ndo coincide com a etimologia de "Beruf*
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futuro, mas uma posicdo completamente acabada, finda, logo sem vocagao.
Por isso, prefere a glossolalia paulina de 1 Cor 14 nas respectivas novidade e
surpresa, face a
"wna palavra cujo sentido se esquecel, uma palavra humana
incomunicavel ... que agora jaz cumprida, intocada e in-concebivel
na ‘noite’ do 'se'"*%®,

Essa nova linguagem da madrugada da linguagem coincide para
Agamben sem residuos com a actividade humana e a praxis. Isto mesmo vé
continuado no movimento do absoluto de Heidegger'™ que distingue o ab-
solvente do conhecimento ab-soluto através de um processo de ab-solvigdo
na finitude histérica. O absolutum de Heidegger reformula assim o Geist
especulativo de Hegel. Sem o negar completamente, este ab-solutum néo
coincide com © ab-solvide, mas com a ab-solvicdo. Neste sentido, o fim da
filosofia é o seu ethos, isto €, o fim é a tradicdo do pensamento em si mesmo.
Entdo o fim ja estd no presente, no dado, no infcio, no advento, na par-ousia
("essere accanto, nel presente”)!”, no advento e ndo no fim da cusfa. Tal 86 &
possivel para Agamben porque & boa maneira de Heidegger o ser humano
50 se entende na linguagem. Ao abordar o argumento ontoldgico de Santo
Anselmo conclui que a linguagem é o telos do humano, o que constiti um
principio nem sequer pressuposto, € um dado ab-soluto, "absolvideo®, frito de
um processo de solucdo a partir da histéria (ab-solvigéo). Sendo assim, ndo
admira que Agamben negue valor 6ntico a afirmacgio da fé “credo in unum
Deum ..." porque esta linquagem néo revela qualquer objecto mas apenas
que existe revelagao. A revelagéio, sabemos, nesse momento, que existe, mas
ndo como existe nem como €' na realidade.

Este esforgo recebeu reconhecimento e scbretudo pertinéncia em
alguns meios teoldgicos pds conciliares sendo repensado numa ontologia ndo
objectualista'® e que integre o lugar do sujeito nesse processo de descoberta
do fim no inicio

‘... la verita di Dio, in quel rapporto, & tale soltanto se io sono parte
di essa: ovvero, se faccio parte della sua destinazione, € non ne
sono soltanto il destinatario ... la veritd non & semplicemente un

nome metafisico di Dio, destinato a nohilitare con una delle molte
attribuzione analogiche, la sua perfezione autoriferita"'®

7 Grorcio AcaMBEN, Pofentialities Collected Essays in Philosophy, 126.

™ Cf Gioraio Acameen, Potentialities Collected Essays in Philosophy, 121.
7 Grorcio AcamseN, I tempo chi resta, T0.

™ Cf Gioraro Acameen, Potentialiies Collected Essays in Philosophy, 40.

™ PrranceLo SEquerl, *Destinazione della verita 1l kairos religioso-cristiano nel pensiero occiden-
tale”, Gregorianum 89/4 (2008) 717.

1 PERANGELO SEQUER, “Destinazione della verita [ kairos religioso-cristiano nel pensiero occiden-
tale”, Gregoriamim 89/4 (2008) 718.
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O sujeito & entdo destinatario e destinado, integra a destinagao teologal
que Paulo biblicamente inscreve como parousia no quadro da sua apocaliptica,
e que Agamben assim rel® na messianidade™ como 0 espago e © tempo
do destino do teologal. Esta parusia permite entender agora o oufro grande
vector da teologia de Paulo construido a partir do conceito de emxyyelic,
conceito organizador da pantologia paulina'®, Tudo, todos estdo destinados a
promessa. Isto mesmo € captado com grande incisividade por Jacob Taubes

como sendo essencial para compreender Paulo

“Das ist der Schliisselsatz. Das heisst: dieses 'alle’ dem Fleische
nach ist nicht identisch mit dem der Verheissung nach ... Nicht alle.
Der Apostel nimmt die Erwahlung Israels ernst. Es ist peinlich fiir
modernes Christentum, aber so ist es. Es ist peinlich. Damit muss
man leben kénnen. Lieber mit Peinlichkeiten leben, als den Text
transfigurieren. Denn er versteht sich als Apostel der Juden zu den
Heiden, und zwar als Berufung”'®,

Esta pantologia constrdi uma teclogia universal da salvagdo de Deus
para todos, do passado, do presente e do futuro. Esta abrangéncia temporal
de universalidade é resolvida pela cristologia do Mdgos da cruz (cf. 1 Cor
1,18). Com este elemento do pensamento e da histéria, Paulo tenta recuperar
a cristologia do logos como principio de mediagdo entre a busca da razéo
humana pela verdade e a destinagdo teclogal da justica de Deus (da justa
actuacio de Deus), arquitectande assim a ponte enfre a fé e a razfo. A
crstologia do logos salva a pré-existéncia do Crucificado livrando-o de um
adopcionisme redutor. Cristo é ¢ logos de Detuts na 1ogica da cruz. Ora, isto €
o que Deus entdo pré-escreve, prescreve em Gal 3,1: o Cristo crucificado. C
participio perfeito passivo indica precisamente que continua crucificado tal
como esta desde sempre inscrito na ldgica de Deus.

Conclusao

Paulo deixa as comunidades cristds abertas a cidade. Do ponto de
vista das cartas proto-paulinas, Saulo € narrativamente judeu até Rom 8 (a
partir daqui desaparece ¢ adjectivo), A partir de Rom 9 mostra como se fol
dando conta que nunca deixou de pertencer ao resto de Israel. Neste sentido,
Saulo e Paulo sdo, sempre o foram, israclitas, s6 emicamente foram judeus.
Os adjectivos ndc sdo de moedo nenhum coincidentes, e Paulo submete toda
a hermenéutica do Antigo Testamento a uma processo de desfaraicizacéo,

8 Of Gioraio AGaMBEN, [T fempo chi resta, 64.69.

182 1 nor acui que Jacos Taures, Die Politische Theologie des Paulus, 9 comega a estudar Paulo,
iniciande com 1 Cor.

18 Jacop TAusEs, Politische Theologie des Paulus, 61,
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o mesmo é dizer, de desjudaicizagio. Para um e para outro (para Paulo e
para Saulo) a Torah néo alterou nada, ndo mudou nada do destino tragico da
linhagem adamitica fazendo com que todos (essa "Grundwort des Paulus”)!®
estejam na mesma situagfo diante de Deus. Ora, nesta perspectiva, um crente
ou um ndo crente pode rever-se sem qualquer dificuldade na “raiz santa” da
promessa de Rom 11,16-21. Por tudo isto, Paulo nunca fala em “cristdos” mas
em filhos de Deus, nunca refere uma casta ou uma etnia mas uma relagéo de
filiacdo a uma patermdade amorosa.

Vivemos hoje no periodo da desconfessionalizagdo da exegese pauling,
no periodo pos Althaus & pds Sanders. Serd ainda preciso bastante tempo para
amadurecer um tratado cabal sobre a retorica paulina, o que podera ajudar a
esclarecer muitas questbes, eventualmente até ajudar a reconstruir com maior
clareza as fases da propria teclogia paulma.

Culturalmente, S(P)aulo é fruto de dois mundos — o judeu e o greco-
romang'® — com varios eixos referenciais, varias traves mestras, mas uma tinica
fonte inspiradora e englobante — a fé crista. Arevelagio do Deus de Israel e de
Jesus abre Paulo aleitura dos sinais dos tempos. Daia importancia que concede
a0 pensamento, a cultura dominante envolvente, onde os eixos fundamentais
da sua reflexdo teolégica tém de evidenciar as razbes da esperanca da fé
cristd, a fim de mostrar a légica da cruz (o que € impensével para um romano
ou para um judeu - ver um filho de David suspenso no madeiro)'®. Para tal,
dedica muita atengao ao pensamento, a filosofia do seu tempo (conhecendo 0s
grandes autores 4 época), & concepcido da histdria. Apresenta uma visdo realista
do real e da condigdo humana, num mundo marcado pelo multiculturalismo’®
e por isso mesmo desafiado ao universal, onde a mundividéncia crista (que
Paulo comega a redigir de modo mais sistemnatico) constitui a grande viséo de
conjunto que unifica a vida e a histéria.

José Carlos Carvalho

18 [xcop Tauses, Politische Theologie des Paulus, 40,
185 Cf James D. G. Dunn, The Thealogy of Paul the Apostle, Edinburgh 1998, 714,
28 Cf Jacos Tauses, Politische Theologie des Paulus, 21.

197 Como mostra B. Bouraie, "Saint Panl et la philosophie. Crise du mulficulturalisme et universel
chrétien », RTL 40 (2003) 93-94,



