Abstract
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The mystical language revisited: a contribution to the study of the nature
of its identification.

In this concise and programmatic essay — for further studies on the nature
of the mystic language —, after a brief introduction on its objective — and an even
more succinct reference to the common understanding of what is “mystic” and
“language” —, the author makes an auxiliary mention to the typical elements that
are recognized as essentials to “mystical language”. Then —in his more original
contribution — he formulates an axiom, or hypothesis, which considers that “mystic
language” has — as a proper intrinsic characteristic of its most nuclear nature
— the virtue to be recognized as such because it communicates, somehow, a kind
of “peak-experience” which — while establishing the reader in a mystagogical
itinerary — allows him to identify previously unnoticed divine's communications
and, as a result of that, realize — due to a new “conceptual kit” — that what he has
been reading, or rereading, is a typical way of translating, and shaping, those
ineffable experiences.
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Revisitando a linguagem
mistica: um contributo
para um estudo sobre

a nhatureza da sua
identificacao

«Est mystique celui ou celle qui ne peut s’arréter de marcher et qui, avec la
certitude de ce qui lui manque, sait de chaque lieu et de chaque objet que
ce n'est pas ¢a, qu’on ne peut résider ici ni se contenter de cela»

Michel de Certeau

1. Uma Problematica e o seu Contexto

No século transacto, por diversos e equivocos motivos, assistiu-se a um
difuso e complexo renascimento do interesse pela dimensao mistica da
existéncia humana em geral e da cristd em particular'. Este ressurgimento
marcara, inequivocamente, a compreensao destas ao longo da centiiria em que
nos encontramos. Muito comegou, por 1sso mesmo, a Ser escrito, e debatido,
acerca da sua natureza e da sua implicacao dentro do movimento épocal que
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hoje é vulgarmente chamado, com maior ou menor acerto, de ‘regresso do
religioso™. Deveras, no horizonte dos estudos tedricos — como em quase todas
as ordens da vida —, sucederam-se inclinagées e ondas de opiniao aparente-
mente antindmicas que ainda tardam em harmonizar-se. Nao podemos nem
desejamos, aqui, analisar as repercussoes de tal realidade. Gostariamos, isso
sim — e esse € 0 objectivo desta breve reflexdo —, centrar-nos sobre uma proble-
matica que tem sido, inadvertidamente, descurada e que cremos podera ser de
significativo relevo para uma mais rigorosa compreensao da anteriormente
referida realidade. A mesma pode ser traduzida através do seguinte breve
conjunto de questdes: quando um leitor se encontra diante de um determinado
texto que reconhece como sendo mistico, que elementos deste lhe permitem
identifica-lo como tal? Que ha na trama de um texto, na sua tecedura interna e
impacto externo, que leva a que um o reconhega como propriamente uma
expressao mistica?

Claro que ha variados e diversos estudos sobre 0s tracos caracteristicos
do "texto mistico”, mas todos eles partem de uma premissa que desejariamos,
num primeiro momento, deixar de lado; a saber: que a anélise daqueles tracos
comuns ¢ aferida desde a conviccao prévia de que se esta diante de um texto
mistico, a qual, posteriormente, de um modo mais ou menos acritico, é aplicada,
como uma chave de leitura, como um logaritmo de interpretacao, aos textos que
posteriormente se deseja analisar. Por exemplo, € comum dizer-se — e nao se
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trata aqui de negar estas realidades, ainda que as pudéssemos relativizar — que:
uma obra mistica comporta um desejo de expressar, 0 mais adequadamente
possivel, uma experiéncia inefavel que foi vivida de uma forma mais ou menos
passiva em resposta a uma iniciativa prévia divina; nela ha uma inegével auto-
-implicacdo do seu autor que se desvela e expde a medida que tenta relatar
aquela experiéncia; a mesma é como que um canal de realidades espirituais ou
misticas que superam a mera denotagao das palavras que esforcam por a
traduzir; que a sua cristalizagdo objectiva ndo é mais do que um esbogo de algo
que, para ser o mais eficaz possivel dentro dos limites inerentes a natureza da
propria experiéncia originante e referencial, deveria poder comportar toda uma
outra imensa pandplia de instrumento e artificios artisticos.

Contudo, como facilmente podemos constatar — e esse € o motivo pelo qual
nado seguiremos primeiramente este procedimento — teve que haver um certo
consenso prévio, relativamente extenso, acerca da natureza mistica dos escritos
que havendo sido estudados permitiu, precisamente, a elaboragao dos referidos
pardmetros que, a posteriori, foram e sdo aplicados para a identificagao de uma
obra mistica. Trata-se do seu contetdo material, do tema que trata? Da sua
expressividade, da sua beleza estética? Da sua maior ou menor capacidade de
suscitar uma contida ou incontida sensacao de proximidade com o seu autor ou
com o tema que este colocou no seu escrito? Da fama que acompanhando-o
condiciona a sua leitura e interpretacao? Dos preconceitos que possuindo cada
leitor o conduz para uma dada conclusao? Para um concatenamento de todos
ou alguns dos precedentes motivos? Resumindo — tal como j4 fizemos mais
acima —todas estas interrogagdes: que hd, pois, na linguagem mistica que faz
com que um leitor reconheca-a como tal? A resposta, qualquer que €la seja,
¢, desde logo, o resultado de pequenas parcelas de verdade que desejamos,
com este ensaio, aclarar desde uma, cremos, nova perspectiva, desde um novo
postulado que gostarfamos de langar ao debate.

N&o podemos negar que poderia ser tentado empreender um esforco de
reconstrucéo histérica acerca do sentido cristao do termo ‘mistica” e da sua
intima relagdo com aqueles textos que desse modo foram sendo reconhecidos
a0 longo de dois mil anos de cristianismo. Interessante, de facto, seria procurar
aferir quais as primeiras daquelas obras que, de algum modo, comegaram a ser
entendidas como uma expressao propriamente crista da vivéncia mistica para
assim, dessa maneira, tentar-se edificar — respeitando-se o melhor possivel a
sequencia cronoldgica dos mesmos — um mapa mental que cartografasse, e
balizasse, a descricdo dos rasgos essenciais daqueles itinerarios espirituais
que, havendo sido empreendidos e narrados pelos exploradores espirituais
cristaos no decurso das suas relagoes com Deus, foram denominados como
misticos. Isso, ndo obstante, comporta um problema bem nosso conhecido: até
ao século XII ndo houve a nefasta separacao entre espiritualidade e dogmatica
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ou exegese®. Toda a espiritualidade crista era a reflexdo e a vivéncia concreta
do mistério do Deus biblico.

E evidente que desde sempre houve um consideravel nimero de obras que
— pelo seu alcance e divulgacao, fruto de distintos motivos e em diferentes
contextos — foram sendo tidas como de uma riqueza espiritual fora do comum,
havendo as mesmas servido de alimento para a vida dos cristaos que as
conseguiam obter‘. Mas ndo nos é hoje facil empreender aquela viagem desde
as origens do cristianismo até aos nossos dias em busca do que nesses textos 0
fez serem identificados como obras misticas. Até porque, convenhamos, como
¢ igualmente do conhecimento geral, a utilizacdo do classificativo “mistico” —
devido a toda a sua conotagdo pagé associada as religides mistérico-iniciaticas
da bacia oriental do Mediterraneo, que tantas e tantas vezes tomaram motivos
emprestados ao emergente e crescente cristianismo para tentarem sobreviver
— demoveu, salvo honradas e célebres excepgoes, o seu uso na orbita da litera-
tura crista até consideravelmente depois da metade do segundo milénio da era
crista®. Mas mesmo que essas dificuldades — que sao de distintas ordens e origens
—nao existissem, a questao permaneceria: que havia nessas obras que levaram
0s seus leitores a considerarem-nas como exemplos consumados de uma
expressao que hoje podemos chamar de mistica? Certo que se poderia tentar ler
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nos escritos de dado autor os seus considerandos sobre as obras, ou porcoes de
obras, que ela havia lido e “classificado” como tal, repetindo, depois, 0 processo
com 0 maximo de escritos possiveis. Tal tarefa nao seria, a despeito da enormidade
de tal esforgo, a priori impossivel. Mas, perguntamos nés: chegarfamos a um bom
porto? Conseguiriamos aferir aquele nénio que nos permitiria medir o canon
do que é um escrito mistico? Acreditamos que isso seria dificilmente alcangavel.

O primeiro, e principal, motivo para esta nossa reserva relaciona-se com a
seguinte questdo: que realidade possui precedéncia quando falamos de
‘linguagem mistica”: a presenca de uma experiéncia mistica ou a existéncia de
um cddigo linguistico que a traduza? A resposta, aparentemente pelo menos,
parece ser de uma facilidade e imediatez confrangedora: nao parece ser possivel
falar sobre uma realidade sem que ela tenha ocorrido, pelo qual a experiéncia
de algo é uma condicéo sine qua non para a sua descrigdo. Nao obstante
acreditamos que, embora isto ndo possa ser de nenhum modo totalmente
negado, devemos fazer uma ulterior clarificacao rectificadora: enquanto o sujeito
— medularmente passivo no ambito da vivéncia mistica — ndo possui uma
bagagem conceptual que a permita identificar como tal e ser capaz de, pelo
menos, a tentar descrever de um modo relativamente efectivo dentro das suas
préprias limitacoes, ele ndo sabera que a experimentou. Por outras palavras: se
0 sujeito de uma comunicacao de Deus nao for capaz de sair de si, observando-
se como destinatario de uma vivéncia mistica reconhecivel e reconhecida como
tal, ele nao serad capaz de saber que a viveu. Nao podemos negar que ele tera
vivido algo real em Si mesmo — e outros serao capazes de discernir a sua
realidade e verdade —, mas ele néo a tera efectivamente provado como tal até
que, por si mesmo, seja capaz de a objectivar e cristalizar terminologicamente
ainda que apenas na sua mente. Deste modo, acreditamos, a dotagdo de uma
equipagem verbal para traduzir um encontro mistico com o divino € igualmente,
e de um modo incontornavel, necessaria para que 0 mesmo seja vivido como
tal pelo sujeito que o acolhe.

Vemos, entao, a razao da nossa acima referida reserva: que podera haver
levado aqueles leitores a reconhecerem num dado texto de outrem uma natureza
verdadeiramente mistica? A resposta parece, a primeira vista, ser inevitavel: a
descoberta nos mesmos de um relato reconhecivel, a nivel linguistico, como
sendo o de um desvelar mistico. Contudo, se virmos bem a realidade, a questao
permanece: como € que alguém é capaz de reconhecer aquele coédigo verbal?
Deverd o leitor haver sido, ele mesmo, o destinatario de uma vivéncia mistica
que acabard por deslindar descrita, por palavras que ele préprio usou ou tentou
buscar para usar com o fito de a categorizar, no que esta a ler? Nao responde-
remos imediatamente a esta questao, pois a retomaremos mais adiante. Nao
obstante podemos desde ja dizer que se é verdade que, de algum modo, essa
realidade néo é estritamente requerida, €, sem alguma diivida, igualmente
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correcto afirmar-se que a leitura desses textos, que se descobrem como sendo
misticos, despoleta nos seus leitores uma depreensao, pelo memos implicita,
do que é uma experiéncia mistica. De outro modo como poderiam, todos aqueles
que nunca foram sujeitos de tais vivéncias — e nestes incluimos, pelos motivos
que antes referimos, aqueles que nao foram capazes de as reconhecerem —,
serem capazes de dizer algo como: “eis uma obra mistica’? Apenas por nela
haverem encontrado aqueles rastos que outros haviam dito ou escrito como
sendo caracteristicos desses textos? Acreditar e aceitar esta realidade como
a melhor explicacao para o que estamos indagando seria, no minimo, sinal de
resignacao. Por nosso lado estamos convictos de que o cerne desta questao se
encontra na natureza daquele citado despoletar, o qual ndo se resume ao
resultado de um mero descortinar de equivaléncias linguisticas.

2. Evocando o Essencial

Antes de avancarmos um pouco mais neste nosso ensalo, e porque toda a
equivocidade € inimiga da precisao que um postulado deve possuir, devemos
esclarecer, ainda que muito brevemente e sem qualquer pretensao de estarmos a
referir qualquer novidade, o que entendemos neste ensaio por “linguagem” e,
depois, por ‘mistica”, reservando a nossa interpretacdo do que é a “linguagem
mistica” para um momento ulterior. Se o leitor destas palavras achar que ndo precisa
de tomar conhecimento destas aclaragdes poderd, sem prejuizo algum para o
essenclal deste ensaio, retomar imediatamente as nossas consideragoes no
paragrafo que se centrara no estudo das impressoes da “linguagem mistica” ou,
Inclusive, directamente para aquele em que comegaremos a abordar o tema nuclear
deste nosso texto: o que orbita em redor do que ocorre, ou deveria ocorrer, para
que alguém acabe por reconhecer pessoalmente estar diante de um texto mistico.

A "mistica” —vida e ciéncia do amor unitivo com Deus — &, ainda hoje, um
cadinho de impressoes, de prejuizos e de definicées contrastantes, e até
contraditérias, que nos impedem a assungdo de uma visdo coerente sobre 0 seu
caracter. Deveras nao ¢é facil descrevé-la, nem sequer quando, pretendendo
abster-nos de suas raizes alheias ao cristianismo, limitamo-nos ao de que de ela
afirmam os estudos de teologia crista. Herdeiros do Iluminismo, da sobrevalori-
zacao da razao na modernidade e da critica — sem elaboragdo de uma correcgao
substancial posterior — a sua errénea identificagdo com um conjunto de
fendmenos extraordinarios proprios das gragas excepcionais inacessiveis ao
comum dos baptizados, bem como da sua deformacao que surgiu quando se
tentou representa-la em categorias psicoldgicas®, estamos, hoje em dia, como

% Sobre as problematicas e, algumas vezes, nada claras e, assim, perigosas relagoes entre a espiritua-
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que num lodagal conceptual e valorativo acerca do que é a mistica e de qual
¢ a sua importancia. Pela nossa parte nao utilizaremos este termo no sentido de
um ensinamento secreto reservado a uns iluminados mas, isso sim — dentro
do contexto cristdo e somente neste —, como sinénimo de uma relacao pessoal
com Deus através da vida no Espirito de Cristo. Como vemos, entdo, retomando
0 que ja afirmamos, a mistica crista é o caminho de abertura a uma inter-relagao
gratuita e ardente, de vida amorosa unitiva com Deus, podendo, ainda, ser
objecto de uma certa expressao e sistematizacdo na medida em que ela
comporta sempre um certo conhecimento daquele. Consequentemente, a
mistica crista é o testemunho de que Deus &, ja agora, experimentavel pela
fé, esperanca e o amor, caracterizando-se, além do mais, por uma crescente
passividade e simplicidade espiritual que se traduzem numa consciéncia
inelutavel da imediatez da, e com a, divindade mais aquém e mais além de todas
as mediacgdes, mas sem as negar’. Serd neste horizonte hermenéutico, e ndo
noutro, no qual nos situaremos no decurso deste breve ensaio.

Por seu lado — ainda mais brevemente e evitando entrar em debates que
ainda hoje langam para o ar demasiada poeira académica —, por ‘linguagem”
entendemos a colecgao de elementos de comunicagao, mais ou MmMenos
arbitrarios, dotados de um significado que permitem que um dado sujeito, ou
sujeitos, se expresse através do uso articulado de relagdes num sistema estrutu-
rado a que comummente se chama “gramatica”. Esta, por seu lado, neste
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contexto, seria algo como uma organizacao do entendimento e da reflexao que
conforma a disposicdo de uma consciéncia quando esta comunica consigo
mesma e com os demais®,

Liogo no inicio deste breve trabalho, ainda que de um modo extremamente
sucinto, enumeramos um conjunto de caracteristicas que comummente sao
aduzidas quando se trata de descrever a natureza da linguagem mistica. Na
ocasido dissemos que nao estavamos, de modo algum, contra com os referidos
factores, mas que somente nao deveriam ser eles a determinar a nossa
percepgao do que é realmente um texto mistico na medida em que eles surgem
num momento segundo, numa ocasiao posterior a convicgao pessoal e histérica
— e de novo pessoal e, assim, sucessivamente. .. — de se estar, ou haver estado,
diante de um texto com aquela especificidade. Deste modo, cremos que é de
extrema utilidade, antes de entrarmos no cerne deste nosso trabalho, fazer
una brevissima referencia aos elementos que tecem o emaranhado da
caracterizacao habitual da dita linguagem. De mencionar que — de igual modo
ao que fizemos no pardgrafo precedente com as nocoes de “mistica” e
“linguagem” — quem estiver suficientemente exercitado nestas questoes podera
avancar, sem perda para a subsequente leitura deste nosso ensaio, para 0 nosso
ulterior e mais original paragrafo.

Como em todas as coisas que nao sao, por natureza, totalmente classifica-
veis, ndo é facil encontrar um padrao homogéneo de enumeracao dos elementos
inerentes a "linguagem mistica” crista. Estes sdo flutuantes e escorregadicos
como a realidade que pretendem, de uma forma ou de outra, descrever. Todavia,
um conjunto mais ou menos organizado dos mais comuns que tentam
caracterizar o especifico da linguagem que estamos a considerar pode ser

empreendido.

a) Em primeirissimo lugar esta o facto de ela — em todas as suas formas
literarias — ser uma manifestacdo codificada de uma experiéncia intima e
irreversivel: estando no inicio da mistica cristd sempre uma vivéncia
pessoal passiva e mais ou menos intuitiva, ainda que igualmente sempre
mediada, do mistério divino, a sua tradugao possivel é continuamente uma
expressao de uma realidade concreta e nao apenas o fruto de uma reflexao.

b) Sendo, efectivamente, a mistica cristd uma forma peculiar de conheci-
mento de Deus — e embora nao desejando restringir este a dimenséo

8 Cf., entre outros titulos disponiveis: Jean-Liouis DEssALLES - Aux origines du langage: une histoire
naturelle de la parole. Paris: Hermes, 2000; Victoria Fromkin; Robert Ropman; Nina Hyaws - An
Introduction to Language. Boston: Wadsworth Publishing, 82006; William Lvcan - Philosophy of
Language. New York: Routledge, 22008.
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mistica —, devemos admitir que a linguagem que a traduz € um verter
expositivo desse saber. Este é, realmente, um seu segundo aspecto: ela,
através do recurso a uma panoéplia de recursos estilisticos e mutagoes
do, e no, sentido dos vocédbulo da linguagem comum, tende a ser
explicativa, ou representativa, precisamente daquela experiéncia
primigénita que — tal como ja referimos — também &, de algum modo,
condicionada pela bagagem terminoldgica do sujeito.

¢) Ao colocar a vivéncia deste tltimo no centro do seu discurso, ela €, num
terceiro momento, eminentemente ego-referente ou auto-afectante ainda
que nem sempre, nem necessariamente, autobiografica em sentido estrito
ou lato. Ela é a expressao de uma verdade amada e conhecida que
compromete efectivamente todos os niveis do sujeito, remetendo-o, de
um modo inexoravel e irrecusavel, para o centro do seu préprio discurso
testemunhal implicado enquanto ele é o receptor da dadivosa
comunicacgao divina.

d) Fruto desta necessidade de dar a conhecer o que se acolheu — indepen-
dentemente da sua possivel aceitacdo pelos demais —, 0 autor mistico,
que nédo pode sendo ser de algum modo um verdadeiro mistico, faz da
sua linguagem um laboratdrio linguistico para retirar da sua referida
bagagem conceptual e gramatical todas as suas virtualidades explicitas
ou implicitas, ndo hesitando, neste processo, de a converter numa
apetrecho devastador e recreador das leis tidas como comuns e
habituais, transformando-a, assim, num continuo solecismo irreverente.

e) Um outro elemento caracteristico da linguagem prépria de um texto
mistico, que ndo diminui em nada o que ja referimos, € o recurso a um
certo e paradoxal encobrimento do sentido através de uma dada
anfibologia que remete mais para o horizonte conotativo dos termos —
quer em sentido individual quer na sua articulagdo mutua — do que para
o estritamente denotativo: ela deseja dar a conhecer mas sem colocar o
seu possivel interlocutor diante de um texto encerrado em si mesmo,
mas sempre repleto de possibilidades virtualmente infinitas na medida
em que nenhuma codificacao verbal pode encerrar nem o autor da
experiéncia mistica, nem a sua vivéncia subjectiva®.

¢ Para um estudo mais aprofundado da generalidade destes elementos, cf., entre diversos titulos
ja consagrados: Massimo BaLpiNi - [ linguagio dei mistici. Brescia: Queriniana, 21990; Dominique DE
CoURCELLES - Langages mystiques et avénement de la modernité. Paris: Honoré Champion, 2003;
Francisco Garcia BAzan - “La mistica y el lenguaje de la mistica”, in IbEm - Aspectos inusuales de
lo sagrado. Madrid: Trotta: 2000; Laurence J. Hatas - “Mysticism and Language”, in International
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E evidente que outros elementos poderiam ser referidos, porém acredita-
mos que estes que acabamos de expor sdo 0s mais decisivos, determinantes e
relativamente universais a todos os textos misticos cristaos.

3. Uma Hipétese para Consideracéao

Feitas estas breves, mas oportunas e justificadas digressées que visaram
estabelecer as bases de significagao do nosso discurso, ingressemos, entao
e finalmente, no centro nuclear dos nossos considerandos que versa sobre uma
hipdtese acerca da conexao que existe entre a linguagem denominada mistica
e 0 que permite que se reconheca estar diante de um texto mistico, acabando
esta depreensao por ser, desse modo, um ulterior e fundamental trago caracteris-
tico da referida linguagem que poderd, e devera, passar a ser reconhecido como
tal. Desde logo devemos centrar a nossa atencao nao tanto no binémio “autor-
obra”, mas sobretudo naquele constituido pelos pélos “obra” e “leitor”. Como
fomos constatando no precedente paragrafo, as caracteristicas de um texto que
aduzimos como sendo aquelas que podem Ser as mais comuns na matriz de
percepcao da natureza mistica de uma obra estao relacionadas com a inequagao
autor?obra. Isto &, elas expressam aquilo que o autor desejou colocar no seu
escrito como meio possivel de transmissdo da sua experiéncia singular'®, No
nosso caso, afastando-nos de decididamente de toda a simples semidtica,
devemos dar mais um passo e verificar a natureza de uma segunda inequacao:
obra - leitor'!,

Philosophical Quarterlly, vol. 22, n.°1 (1982), 51-64; Steven T. Karz (ed.) - Mysticism and Philosophical
Analysis. New York: Oxford University Press, 1978, em especial pp. 22-169; Ipem (ed.) - Mysticism
and Language. New York: Oxford University Press, 1992; Jean LADRIERE - “Langage des spiritueles”,
in Dictionnaire de Spiritualité Ascétique et Mystique, IX, col. 204-217; Antoine Lion - “Le discours
blessé sur le langage mystique selon Michel de Certeau”, in Revue des sciences philosophiques
et théologiques, vol. 71, n.°3 (1987), 405-420; Louis MASSIGNON - “L'expérience mystique et les
modes de stylisation littéraire”, in Le Nouveau Commerce 52 (1982), 23-50; Bernard McGn - “The
Language of Inner Experience in Christian Mysticism’, in Spiritus: A Journal of Christian Spirituality,
vol. 1,n.°2 (2001), 156-171; Pierre T. MIQUEL - Les oppositions symboliques dans le langage mystique.
Paris: LHarmattan, 2003; Juan Martin VELAsco - EI fendmeno mistico. Estudio comparado. Madrid:
Editorial Trotta, 2003, 49-64.

10 Para esta questdo, ainda que em outro contexto, cf.: Marc ANGENOT; Jean BessiEre; Edmond Cross
(ed.) - Teoria Literaria. Madrid: Siglo Veintiuno, 1993, em especial pp. 209-286 com trés excelentes
estudos: “El texto como estructura y construccion” de Mihaly SzeGep-MaszAk, 209-250; “Rétorica
y produccién del texto”, de Aron Kibédi Varaa, 251-269; e “Subjectum comparationis': Las incidencias
del sujeto en el discurso”, de Wladimir Krysinski, 270-286; Roland BarTHES - EI susurro del lenguaje.
Barcelona: Paidds, 1994; Mijail BaiTIN - Estética de la creacion verbal. Madrid: Siglo XXI, 1982; e,
evidentemente, os classicos textos de Michel de Foucaurr: El orden del discurso. Barcelona: Tusquets,
1980; IpEM - ¢Qué es un autor? México D.EF: Universidad Auténoma de Tlaxcala, 1981; IpEm -
Hermenéutica del sujeto. Lia Plata: Editorial Altamira, 1996.

! Talvez este nosso estudo devesse igualmente ponderar a relacéo autor-leitor, mas isso, embora
seja uma tematica importante na maioria das restantes obras literdrias — pois nestas o autor escreve
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No fundo, antes de qualquer parametrizacdo ou catalogagao histérica ou
pessoal que levam a consideracdo da primeira das nossas inequacdes, o leitor,
no passado ou no presente, deve ter sido/ser capaz de reconhecer estar diante
de um texto mistico. Na realidade, mesmo que a esséncia mistica do escrito
esteja presente antes da sua leitura, cremos — em analogia com o que dissemos
acerca da realidade de uma certa precedéncia da linguagem em relacédo a
vivéncia mistica — que € pela irrupgdo de um “algo” novo no leitor que a mesma
¢ reconhecida e pode, assim, realizar um dos seus ja aludidos objectivos
principais, a saber: a comunicagao de uma vivéncia pessoal. De facto, embora
a referida vivéncia seja, na sua experiéncia original, irreiteravel, ndo o é na
sua vertente de dinamo de uma mensagem comunicada e comunicavel e, assim,
susceptivel de ser comungada e partilhada por quem toma activamente
consciéncia dela. Efectivamente acreditamos que, pela virtualidade intrinseca
da linguagem mistica, esta recria uma realidade nova naquele que a 1é e que
isto &, verdadeiramente, o fundamento tltimo sobre o qual se fundam os demais
aspectos da linguagem mistica. Mas — e aqui estd uma das mais delicadas

com o fito posto no seu futurivel interlocutor — nao € tao significativo nos textos misticos em que o
desejo de expOr o que se recebeu (a relagdo autor—obra) é mais relevante. De algum modo — e
nao cremos estar equivocados — se na quase totalidade das demais obras literarias — e nao sé:
podemos incluir aqui a generalidade das artes que, hoje em dia, ja nao se liviam dos condicionalismos
do mercado — h& uma prioridade da relagéo autor-leitor sobre a que se estabelece entre autor—obra
—em que esta é uma consequéncia mais ou menos pensada daqueloutra —, num texto da natureza
da que estamos a estudar, aquela prioridade € invertida, sendo, assim, a conexao autor-obra a
condicionar a relagdo autor-leitor através da relacao obra-leitor. E por este preciso motivo que
prescindiremos da supracitada analise.

12 Cf., William J. Aranam - Crossing the Threshold of Divine Revelation. Grand Rapids: Eerdmans
Publishing, 2006, 48. Sobre o sugestivo tema dos sentidos espirituais — que remonta, ja na sua
sistematizacéo, a Origenes e Evagrio Pontico — tao caro a tradigdo espiritual cristd, cf.: Mariette
CANEVET - “Sens spirituels (Les)”, in Dictionnaire de Spiritualité Ascétique et Mystique, XIV, col. 598-
617; Boyd Taylor CoLman - Knowing God by Experience. The Spiritual Senses in the Theology of
William of Auxerre. Washington: Catholic University of America, 2004; Antonio GenTiLI, Mauro
REGAzzoNI - “Sensi Spirituali”, in Ernanno Anciuul (ed.) - Dizionario Enciclopédico di Spiritualita,
III. Roma: Citta Nuova, 1975, 2297-2300; Fridolin MArxERr - Die inneren geistlichen Sinne: Ein Beitrag
zur Deutung ignatianischer Mystic. Friburgo: Herder, 1963; Donatien MoLLat - “S. Jean Evange]jste,'
I'eveil des sens spirituels”, in Dictionnaire de Spiritualité Ascétique et Mystique, VII, col. 217ss; Juan
Francisco PiniLa - “Los sentidos espirituales en particular: EI "Toque de Dios’ en San Juan de la
Cruz, OCD, Doctor de la Iglesia”. Santiago de Chile: PU.C., 1998; Karl RAHNER - “Le début d'une
doctrine des cing sens spirituels chez Origene”, in Revue d’Ascétique et de Mystique 13 (1932),
113-145; IpeMm - “La Doctrine des ‘sens spirituels’ au moyen dge. en particulier chez Saint
Bonaventure”, in Revue d'Ascétique et de Mystique 14 (1933), 263-299; Hans Urs VON BALTHASAR -
“Los sentidos espirituales”, in Gloria. Una estética teoldgica. 1. La percepcion de la forma. Madrid:
Ediciones Encuentro, 1985, 323-375. De notar que aquele referido “despertar” €, igualmente, o
fundamento do discernimento cristao, o qual tem na experiéncia da consolagao reconhecida como
tal — ndo confundir esta com a alegria, pois aquela pode ser concomitante com estados de tristeza
— o fulcro de todo o seu dinamismo. Sobre esta realidade cf.: Dominique BerTrAND - “/’appelle
consolation”, in Christus 107 (1980), 335-348; José Garcia e CAsTRO - El Dios emergente. Sobre la
“consolacién sin causa”. Bilbao: Manresa/Santander: Sal Terrae, 2001, 110-123; Laurence MUrpHY
- "Consolation”, in The Way: Supplement 27 (1976), 35-47.
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questdes que devemos dirimir neste breve ensaio —, qual a qualidade daquela
irrupcao recreadora para que a linguagem seja reconhecida como sendo
mistica? Que provoca ela no leitor para que surja o referido reconhecimento?
Vejamos o que podemos dizer sobre tudo isto em quatro momentos encadeados.

1) Seja quem for o leitor de tais referidos textos — ou, como dissemos,
porcoes de textos ou obras —, se estiver minimamente receptivo a
qualidade da novidade em geral, quando se depara com um texto mistico
— ou melhor, e talvez com mais propriedade e rigor, com um texto de
um autor mistico —, ndo pode deixar de experimentar de um modo mais
ou menos sensivel, mas sempre real, um tremor interior que abala as mais
intimas conexodes pessoais anteriormente estabelecidas por sucessivos
acontecimentos. O proprio universo pessoal do leitor, na sua esfera mais
recondita, converte-se paulatinamente — a medida que comeca a deixar-
-se imprimir pela alteridade comunicativa que até ele advém — na
totalidade de um drama do espirito que deixa a sua imobilidade para
tornar-se numa existéncia marginal e, inicialmente, difusa em que todos
0s seus sensores espirituais despertam'?.

Trata-se de uma verdadeira miscigenacao espiritual que ocorre e na qual
0 mais proprio, até entao, do leitor € atingido na linha de flutuagéao por uma
novidade que comeca, embrionariamente, a destorcer o emaranhado da sua
propria existéncia. Aquele contacto provoca, de facto, um desmoronar das
estruturas preestabelecidas, impugnando toda uma maneira de ser e suscitando
uma reinterpretacdo das experiéncias de relagdo com Deus que geram uma
compreensao nova que acarreta a necessidade da instauracao de uma nova
“lingua franca”. Isto implica — como ocorre no estudo de todo um novo idioma
—toda uma nova adaptagao cognitiva adaptada as exigéncias proprias de uma
diferente cosmointerpretacio terminoldgica e gramatical, a qual permite ao leitor
comegcar a captar um sentido na anamorfosis'® que descobre ser a sua existéncia
em relagdo com Deus. Paul Claudel cita, no inicio do seu “Le soulier de satin”,
um provérbio portugués que estimava ser dos mais belos e ilustrativos daquela
relagdo: «Deus escreve direito por linhas tortas»'. Na esfera mistica, porém,
0s sinais teograficos parecem-se mais a desenhos do que a simples palavras,
e a sua progressiva decifragao requer um utensilio apropriado que verta as

18 Utilizamos, neste nosso ensaio, este termo — “anamorfosis”, do grego ave + pépdwolg, isto &,
"formado de novo” —, emprestado das artes visuais — e celebrizado pela caveira distorcida na obra
"Die Gesandten”/"Os Embaixadores” de Hans Holbein de Jonge —, que define uma perspectiva,
ou projecgao, distorcida que requer um ponto de observagao ou — o que &, hoje em dia, mais frequente
— um instrumento éptico para ser reconstruida.

14 Paul CLAUDEL - Le soulier de satin. Paris: Gallimard, 2004, 9.
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anteriormente disformes e incompreensiveis comunicagdes divinas — que
constituem também o dmago da vida de cada cristdo — numa realidade
organica e minimamente inteligivel. Aqueles instrumentos sdo-lhe dados,
precisamente, pelo aduzido despertar espiritual que capacita o crente a ver-
-se desde Deus.

1) Muitas vezes €, precisamente, a escrita mistica que, de um modo pecu-
liar, comunica aquele referido instrumento ao outorgar a bagagem
conceptual e gramatical meta-l6gica necessaria para que o leitor seja
capaz de comecar a descobrir-se a si mesmo — recuperando homeopati-
camente, e reordenando de um modo novo, aqueles aluvides da memdaria
que acabam por constituir a sua identidade pessoal espiritual — como
um auténtico sujeito mistico. Todos os baptizados — e ndo queremos,
dizendo isto, restringir as soberanas auto-doagdes de Deus somente a
estes, pois todo o homem criado a imagem semelhante de Deus'® esta
capacitado para relacionar-se com o seu Criador, contudo é sobre
aqueles que nos estamos a debrucar neste ensaio —, pelo mero facto de
0 serem, sao sempre e desde logo interlocutores de Deus, da sua livre
comunicacao gratuita que deseja conduzi-lo a mais intima experiéncia
de unido pessoal diferenciadora. Deste modo tal realidade constitui-
-08, assim e imediatamente, em verdadeiros misticos no seu sentido mais
pleno e genuino ao qual anteriormente fizemos referéncia'®. Contudo,
por falta, na maioria das vezes, de sensibilidade e instrucao para esta
realidade, poucos sao aqueles que estao preparados para discernir as
aduzidas comunicacoes divinas quando elas ocorrem. Acostumado a
uma descricao da vida mistica como algo de excepcional e restringido

1% A respeito da mutacédo entre a expressao adjectivada hebraica original — s mabs2 — e a expressdo
coordenada grega —eikwv kel opoLwoLg — ja presente na LXX e desenvolvida pelos Padres da Igreja,
cf., entre outros: P-E. Dion; D. FraikiN - “Ressemblance et image de Dieu, II-IV”, in Dictionnaire
de la Bible Supplément, vol. 10, n.°55 (1981), col. 375-414; Vladimir Lossky JA I'image et a la
ressemblance de Dieu. Paris: Aubier-Montaigne, 1967, em especial pp. 123-137; Michele PeLLEGRINO
- "La spiritualita dell'imagine nei Padri della Chiesa”, in Asprenas 5 (1958), 324-347; Tomas Spidlik
- La espiritualidad del Oriente Cristiano. Burgos: Monte Carmelo, 2004, 81-88.

16 Cf., Icreja Carorica: 1T Conciuio po Vaticano - Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, 19A; Ieum -
Constituicdo Dogmadtica Lumen et Gentium, 39. Sobre esta capacidade do homem para, de um modo
intimo e vital, relacionar-se com Deus cf.: Ilia DeLio - “Christology from within”, in The Heythrop
Journal, vol. 48, n.°3 (2007), 438-457; Ramon Pou 1. Rws - “Homo capax Dei”, in Revista catalana
de teologia 25 (2000), 417-424. Mas nao nos esquegamos: se o aforismo patristico que afirma que
0 homem - por haver sido criado a imagem semelhante de Deus — é “capax Dei” (cf., v.g., IRENEU
DE LivoN - Adversus haereses, V, 36, 1, in PG 7, 1221; AcostinHO - De Trinitate, XIV, 4, 6-7, in PL 42,
1040) esta correcto, tal deve-se ao facto de que, antes, Deus é — desde sempre, mas de um modo
revelado singular na encarnacao — “capax hominis”. Cf,, Adolph GescHE - “Dieu est-il ‘capax hominis'?
Vers une nouvelle transcendance”, in Revue théologique de Louvain, vol. 24, n.°1 (1993), 3-37; IpEm
- Dieu pour penser, II: homme. Paris: Cerf, 1993, 110; Juan Noemi CaLLEJAs - “Felicidad segiin la
esperanza”, in Teologia y Vida 47 (2006), 209-218.



158 HUMANISTICA E TEOLOGIA

a alguns raros individuos, o comum do cristdo € incapaz de as reconhe-
cerem quando elas irrompem na sua existéncia, remetendo os seus sinais
identificadores para um recéndito canto da sua percepcao, o que faz
com que elas sejam, tendencialmente, destinadas a desaparecerem
do registo consciente da memdaria ou — o que € mais nocivo e lamentavel
—a serem identificadas com outras realidades, mais ou menos tidas como
espectrais, que impedem o seu cabal reconhecimento!”. Da leitura de
obras misticas, entdo, surge a supradita possibilidade de o sujeito
comecar a poder reler, de um modo novo e mais aprofundado, a sua vida
espiritual na medida em que se torna capaz de traduzir — com um maior
poder de modelacao terminoldgica e destreza gramatical — aquilo que
antes nao fora capaz nem de identificar, nem de conceptualizar.

Como dissemos antes, a experiéncia mistica embrionaria antecede crono-
logicamente o seu reconhecimento, mas ela nao o é rigorosamente até que o
sujeito seja capaz de, de algum modo, afastar-se de si mesmo e narrar — para si
e/ou para outrem — o que lhe sucedeu. Assim, talvez fosse conveniente chamar-
se aquilo que temos vindo a descrever como “experiéncia mistica irreflexa” —
isto &, aquela que ocorre sem que o crente seja capaz de a observar reflexamente
e a traduzir — apenas de ‘comunicacdo divina”, e reservar a nocao de
‘experiéncia mistica” somente para aquela doagdo do divino em que o sujeito
ja é capaz de reconhecer, interpretar verbalmente e discernir a validade do que
lhe ocorreu. Isto €, também, o que a linguagem mistica potencia de modo
analogo a realidade anteriormente descrita; cronologicamente falando, a escrita
mistica precede a leitura da mesma, porém & apenas este irromper de uma nova
cosmovisao espiritual — a qual faz o leitor sintonizar com a sua propria vivéncia
pessoal de Deus — que permite a este descobrir estar diante de uma obra de
natureza mistica, na medida em que nela encontra — uma e outra vez, em contacto
com sucessivos textos ou revisitando aqueles que ja anteriormente havia lido —,
descrita por outrem, aquilo que ele mesmo até entdo ndo havia sido capaz de
identificar, discernir e/ou traduzir. Deste modo, ele acaba por inserir-se numa

7 Cf., acerca deste perigos e impedimentos de reconhecimento, cf.: Enzo ArReNA - “Psicopatologia
ed esperienza mistica”, in AAVV. - Mistica e Scienze Umane. Napoli: Dehoniane, 1983, 221-238;
Francoise Dorro; Gerard SEVERIN - La foI au risque de la psychanalyse. Paris: Seuil, 1981; Elena
Gismero GONZALEZ - “Anorexia santa y anorexia nerviosa. en busca de significado”, in Miscelanea
Comillas 61 (2003), 81-108; Paul GRrIEGER - “Aspectos psico-pedagogico-pastorales”, in Agostino
Favark (ed.) - Vocacién comiin y vocaciones especificas, I1I. Madrid: Atenas, 1984; Daner A, HELMINIAK
- Neurology, psychology, and extraordinary religious experiences, in Journal of Religion and Health
23 (1984), 33-46; Karen HornEY - La personalidad neurdtica de nuestro tiempo. México: Paidds, 1988;
R. Parest; R. ImBast - “Cammino mistico, fenomeni mistici e parapsicologia”, in AAVV. - Mistica e
Scienze Umane. Napoli: Dehoniane, 1983, 249-26; Mihaly SzENTMARTONI - Psicologia de la experiéncia
de Dios. Bilbao: Mensajero, 2002, 202-209.
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cadeia ininterrupta que, ultimamente, regride até ao alvor da consciéncia reflexa
do ser humano como tal diante de Deus, mas que, de modo especial e
irreversivel, encontra naqueles que viveram — e comunicaram tal experiéncia
—com Jesus Cristo, a “Palavra mistica” por antonomasia, o seu elo mais relevante.
Esquematicamente teriamos algo como:
111) Uma terceira implicacdo do contacto com um texto mistico é que —em

SUJEITO 1 (Escritor)
(...)

/

Experiéncia mistica cristd primigénita
(Apostolos em contacto com a Palavra)

/

Nova cosmovis@o espiritual

/

Experiéncia reconhecida

/

Descoberta de ser sujeito mistico

/

Redaccao ’ SUJEITO 2 (Leitor) ‘

(...) + (...) +
\—> Leitura Comunicagdo divina

/ '

Nova cosmovis@o espiritual (...)

'

(Re)interpretacao da
comunicacéo divina

/

Experiéncia reconhecida

/

Descoberta de ser sujeito mistico

| |

Reconhecimento do texto mistico

L

(Redacgao)

/

(...)

Fig. 1. diagrama do processo de reconhecimento da presenga de um texto mistico
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consequéncia daquilo que acabamos de referir —, querendo-o ou ndo
buscando-o, a sua linguagem € mistagogica, ou melhor, um instrumento
do tnico e genuino mistagogo: o Espirito Santo'®, Na realidade, o impacto
provocado pela estimulacdo de todo um conjunto de novas matrizes
espirituais que suscitam aquelas realidades que anteriormente
descrevemos — o despertar dos sensores espirituais e o outorgar de
uma bagagem conceptual e gramatical meta-légica que faz o leitor
reconhecer-se como um sujeito mistico e assim, quase por conaturali-
dade, descobrir que esteve diante de uma obra mistica — conduzem o
interlocutor daqueles textos, convertido de um modo incessantemente
novo num sujeito mistico reflexo, a um adentrar-se no mistério do Deus
biblico-cristdo que nao é senao Amor. Deus foi, € e continuara a ser,
sempre um mistério para o0 homem ao qual este acede pela revelagao
livre e gratuita daquele consumada por Cristo no Espirito. Este Giltimo
reproduz hoje, no crente desperto para a realidade da sua condicéo de
mistico viator, a relagao obediéncial-filial do Filho feito homem!®, ao
mesmo tempo que actualiza, universaliza e consuma a sua missao de
humanizacao-divinizante®.

Neste sujeito — que vai sendo mistagogicamente capaz de desvendar o

'8 Esta convicgdo remonta j& @ CIRiLO DE JERUSALEM - Catecheses Mystagogicae, in PG 33, 331-1059 e
a Mixmvo o CoNFESSOR - Mistagogia, in PG 91, 658-718. Sobre esta realidade, cf., entre os estudos
mais relevantes: Pierre ADNES - “Formation”, in Dictionnaire de Spiritualité Ascétique et Mystique, V,
col. 696-699; James J. Bacik - Apologetics and the Eclipse of Mystery: Mystagogy According to
Karl Rahner. Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1980; Emile Bertaup - “Guides spirituels”,
in Dictionnaire de Spiritualité Ascétique et Mystique, VI, col. 1154-1169; David REcaN - Experience
the Mystery: Pastoral Possibilities for Christian Mystagogy. Collegeville: Liturgical Press, 1994;
Federico Ruiz Sawapor - “Mistica e mistagogia”, in AAVV. - Vita cristiana ed esperienza mistica.
Roma: Teresianum, 1982, 277-296; B. SCHREIBER - “La mistagogia”, in Ermanno Anciinr; Maurizio
Paparozzi (ed.) - La Mistica: fenomenologia e riflessione teologica, II. Roma: Citta Nuova, 1984,
363-384.

19 A ler com grande relevancia: Louis Bouyer - Le Consolateur. Esprit-Saint et vie de grdce. Paris:
Cerf, 1980; Jerome A. Frramyer - “Abba and Jesus’ relation to God”, in A cause de I'Evangile: mélanges
offerts @ Dom Jacques Dupont, Paris: Cerf, 1985, 15-38; Luis Laparia FERRER - Antropologia Teoldgica.
Roma: Pontificia Universita Gregoriana, 1983, 363-393; Ipem - Humanidad de Cristo y don del Espiritu,
in Estudios Eclesiasticos 51 (1976), 321-345; Ipem - Cristologia del Logos y cristologia del Espiritu,
in Gregorianum 61 (1980), 353-360; Heribert MuHLEN; Claus HEMANN - Experiencia y teologia del
Espiritu Santo. Salamanca: Secretariado Trinitario, 1978; Anténio Orse - La Uncion del Verbo. Roma:
Universita Gregoriana, 1961; Ipem - La Teologia del Espiritu Santo. Roma: Universita Gregoriana,
1966; Romano Penna - Lo Spirito di Cristo. Cristologia e pneumatologia secondo un’originale
formulazione paolina. Brescia: Paideia, 1976; Jacques SCHLOSSER - Le Dieu de Jésus: Etude exégétique.
Paris: Cerf, 1987; Hans Urs Von Barrnasar - “El evangelio como criterio y norma de toda Espiritualidad
en la Iglesia”, in Concilium 9 (1965), 7-25.

% Sobre a divinizagdo como consumacao da humanizacéao cf.: Yves ConGar - La déification dans
la tradition spirituelle de I'Orient, in Vie Spirituelle 43 (1935), 257-272; Myrrha LoT-BoRODINE - La
déification de I'homme selon la doctrine des Péres grecs. Paris: Cerf, 1970; Roberto MoRETTI -
“Asimilacién divina”, in Ernanno Anciuu (ed.) - Diccionario de Espiritualidad, 1. Barcelona: Herder,
1983, 187-192; Frederick W. Norris - “Deification: Consensual and Cogent”, in Scottish Journal of
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anamorfismo da sua vivéncia espiritual — ocorre um aprofundamento do exercicio
das virtudes teologais animadas pela caridade e um crescente abandono a
providéncia divina que suscita nele um romper com o pds-Babel e a implemen-
tagdo de um novo horizonte hermenéutico propriamente original, paradisiaco e
gozoso comum a todos 0s que se reconhecem como destinatarios das comunica-
¢Oes pessoais de Deus. Somente deste modo, entao — através desta imediatez
mediada com as soberanamente incondicionadas e desinteressadas comunica-
¢oes de Deus assumidas como experiéncias misticas —, o crente comega a fazer
de um modo consciente a experiéncia, na fé, do mistério da revelacdo do Deus
Triuno: em definitivo, da vivéncia efectiva — e muitas das vezes também afectiva®
— da experiéncia da encarnacao pascal do Verbo na histéria humana, a qual
se converteu, pelo Espirito — dom pascal do ressuscitado —, em matriz normativa
da vida crista. Deste modo ela é a realizagdo concreta do maior servigo a
humanidade em quem Cristo prolonga a sua condigao histérica através do
seu dom mais excelente que vai configurando aquela com ele. Este processo,
na realidade, faz parte da prépria kénosis trinitaria de Deus e revela que somente
uma mistica encarnada pode ser credivel e susceptivel de ser proposta?.

1) Finalmente, vemos que, tal como ja dissemos, se tudo aquilo que fomos

Theology, vol. 49, n.°4 (1996), 411-428; Pierre TeHARD DE CHARDIN - Le milieu Divin: essai de vie
intérieur. Paris: Seuil, 1957; Francois VariLLoN - Beauté du monde et souffrance des hommes:
entretiens avec Charles Ehlinger. Paris: Le Centurion, 1980; IpEm - Vivre le christianisme. Paris:
Le Centurion, 1992; Ipem - Joie de croire, joie de vivre. Paris: Bayard, 1989; Anna N. WiLLiavs - The
Ground of Union: Delification in Aquinas and Palamas. New York: Oxford University Press, 1999,

21 Os exemplos na tradicdo espiritual crista s@o por demais conhecidos, pelo que apenas enunciamos
algumas obras de autoras femininas, provavel e lamentavelmente, menos célebres: ANGELA DA FOLIGNO
- Libro de la Vida. Salamanca: Sigueme, 1991; BEATRIS VAN NAZARETH - LOS siete modos de amor,
in Victoria CirLoT; Blanca Garf - La mirada interior. Escritoras misticas y visionarias en la Edad
Media. Barcelona: Martinez Roca, 1999; GErTRUD VON HELFTA - El heraldo del amor divino, Madrid:
BAC, 1999; MarceriTE D'OINGT - Speculum, in Les ceuvres de Margerite d’Oingt. Paris: Les Belles
Lettres, 1965. Sobre este estimulante tema, cf.: Jacques Maitre - “Mystique affective féminine
catholique et expériences actuelles”, in Bernard Van MEeNEN; Leila Bases (ed.) - La mystique.
Bruxelles: Publications des Facultés Universitaires Saint-Louis, 2001, 37-50; Paul VERDEYEN - “La
mystique affective est-elle féminine? La legon du Moyen Age”, in Christus 190 (2001), 182-192.

% A mistica crista, recordemos, consiste no caminho pessoal de configuracao com o mistério de
Deus-Amor que deseja fazer-se concretamente presente na realidade de cada pessoa. Cf.,
imprescindivelmente: Josef BLank - “Imitacién-Seguimiento”, in Meter EicuEer (ed.) - Diccionario
de Conceptos Teoldgicos, 1. Barcelona: Herder, 535-541; José Maria CasTILLO - Dios y nuestra felicidad.
Bilbao: Desclée De Brouwer, 2001 ; Jacques DupoNT - Soyez Parfaits (Mt 5,48), Soyez Miséricordieux
(Lc 6,36), in Sacra Pagina, 11. Paris: Gembloux, 1959, 150-162; Segundo GaLiLea - EI camino de la
Espiritualidad. Santafe de Bogota: San Pablo, °1997; José Ignacio GonzALEz-FAus - La humanidad
nueva. ensayo de cristologia. Santander: Sal Terrae, 81994; Irénée HausHERR - “Limitation de Jésus-
Christ dans la Spiritualité byzantine”, in Etudes de Spiritualité Orientale, Roma: Pontificium Institutum
Studiorum Orientalium, 1969, 217-245; Stanislas LYONNET - “La vocacion cristiana a la perfeccion
segun San Pablo”, in Ignace de LA POTTEREE; Stanislas I¥ONNET - La vida seguin el Espiritu. Salamanca:
Sigueme, 1967, 225-248; Erich Przywara - Humildad, Paciencia, Amor. Tres virtudes cristianas.
Barcelona: Herder, 1964; Karl RanneR - “Sobre la unidad del amor a Dios y el amor al préjimo”, in
Escritos de Teologia, VI. Madrid: Taurus, 1965, 271-292; Heinz SCHURMANN - El espiritu de vida.



162 HUMANISTICA E TEOLOGIA

referindo ocorre, ou pode ocorrer, € porque o texto mistico €, ultima-
mente, suscitador de uma recriacdo do leitor que o levara a reconhecer
estar diante de um texto dessa natureza. Ele é uma destruicdo do seu
pequeno mundo enclausurado e tribal, que permite, concomitantemente,
instaura-lo na meta-légica do universal. Dizer-se é dar-se, é propor
expondo-se, é desejar unir-se. Aqueles que ousam empreender esta
unido sdo muitas vezes apelidados de “loucos”, porém somente os
“loucos para o mundo” — aqueles que se atrevem a ver o mundo desde
a perspectiva de Deus — a podem realizar. A materialidade harmoniosa
daquela ja referida lingua franca comum a todos os misticos, carregada
de simbolismos explosivos, €, ja e desde logo, um romper quer com
banalidade e a tenuidade de quem se contenta com uma autofagia
espiritual tipica daquele que vive encerrado em si mesmo, quer com
o que fora conhecido apenas de um modo inconsciente. Intrinsecamente
agressiva, esta recriacao €, de facto, uma morte a morte que era tomada
como vida. Assim, vemos, a linguagem mistica € portadora de uma certa
morte-para-a-vida — morte pascal, pois: felicissima mesmo na sua
aspereza — que é uma genuina implosao de uma matriz pré-existente
que permite, por este acontecimento recriativo ardente, o surgir de um
outro “eu”, ou melhor, de um “eu-outro”: deposto, humilde, disponivel,
livre e gratuito em que o proprio leitor se descobre autenticamente lido
pelo texto que suscitou aquela recriagao®,

Chegamos ao fim deste nosso breve e basico ensaio. Nele quisemos — sob
a espécie de uma hipotese ou postulado apoiado por um consideravel elenco
bibliografico que aborda, ainda que algumas vezes de modo disperso, os temas
que referimos — mostrar um novo elemento caracteristico da linguagem mistica
que deve ser assumido como tal e, consequentemente, reunido aos que até
agora eram considerados e que referimos de passagem neste trabalho: aquele
que afirma que a linguagem que temos vindo a estudar possui, intrinsecamente,
a virtualidade de fazer irromper no leitor uma recriagdo mistagogica pelo

Santander: Sal Terrae, 1974, em especial pp. 77-84; Joseph SUDBRACK - EI Espiritu es concreto: la
espiritualidad desde una perspectiva cristiana. Bilbao: Mensajero, 2004; Pierre TEILHARD DE CHARDIN
- Le milieu Divin. essai de vie intérieur. Paris: Seuil, 1957; Francois VARrLLON - Lhumilité de Dieu.
Paris: Le Centurion, 1974; Ipem - La souffrance de Dieu. Paris: Le Centurion, 1975; Hans Urs Von
BarTHASAR - S6lo el amor es digno de fe. Salamanca: Sigueme, 72004.

% Cf., Pier Cesare Bori - Linterprétation infinie: I'herméneutique chrétienne ancienne et ses
transformations. Paris: Cerf, 1991; Marie-Florine BRuUNEAU - “Le sacrifice maternel comme alibi a
la production de I'écriture chez Marie de I'lncarnation”, in FEtudes Littéraires, vol. 27, n.°2 (1994),
67-96; Hans Robert Jauss - Pour une esthétique de la réception. Paris: Gallimard, 1990; Raymond
LemiEux - “Théologie de I'écriture et écriture théologique: I'invention de I’Autre”, in Liaval théologique
et philosophique, vol. 58, n.°2 (2002), 221-241; Louis MARIN - L'écriture de soi. Paris: PU.E, 1998.
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comunicar-lhe um léxico e uma gramatica que o desperta para a realidade da
sua dimensdo mistica e o faz reconhecer — mediante esse mesmo processo —
estar diante de uma obra daquela natureza. E evidente que muito do que
dissemos néo € sendo uma tentativa de langar ao debate estes pontos que
cremos serem oS mais originais da nossa reflexao e que, deste modo, surgem
aqui meramente como um esboco de uma reflexdo mals examinada que
Impreterivelmente devera ser realizada. Nao obstante, estamos convencidos de
que uma nova e original éptica sobre o cardcter dos textos misticos foi por nds
aqui apresentada. Gostariamos — e isso ja nos deixaria felizes — que o0 mesmo
pudesse servir de estimulo, e de fundamento, para uma melhor compreensao
dos tracos essenciais das obras misticas cristas e da sua importancia para a
realidade religiosa dos nossos dias em que cada vez mais baptizados buscam
na literatura, mais ou menos divulgativa, de outras propostas religiosas o que
no cristianismo ndo sdo capazes —nem sempre por sua mera responsabilidade
— de descobrir e reconhecer.

Alexandre Freire Duarte



