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O que aqui se pretende oferecer com muita simplicidade € apenas uma
leitura das fontes histéricas de onde parte Bento XVI para a elaboragdo desta
viagem com Jesus até a manha de Pascoa. A nossa € uma humilde leitura das
fontes histéricas de onde partiu o Papa e tedlogo para construir esta jesuologia,
mais do que uma cristologia.

Saudamos vivamente este segundo volume da revisitagao histérica que
Bento XVI nos oferece da pessoa de Jesus. Agora, no caminho que vai desde
a entrada em Jerusalém até a manha de Pascoa, podemos dizer que, ao contrario
do que aconteceu no primeiro volume, Bento XVI desceu a terra. Na verdade,
o proprio tema e o tempo do ministério de Jesus na sua fase final a isso mais
se prestavam. Bento XVI compreendeu-o muito bem, e sinal disso mesmo é a
bibliografia comentada e muito rica que apresenta no fim do volume. Este
percurso de Jesus, que nos evangelhos é dos melhores comentados, nao
obstante o seu caricter permanentemente sébrio, permitia abeirar-nos muito
mais da histéria de Jesus para melhor O seguir até a manha de Pascoa. Este
€ o objectivo tltimo. Desta forma, Bento XVI presta-nos um grande servico, e
ajuda muitissimo a nossa fé.

Apesar disso, ao longo desta obra existem algumas questoes histéricas que
nao sao totalmente exploradas. Nao significa que Bento XVI a isso se esquive.
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Mas tem o cuidado de referir que o nosso Cristo da fé ndo se esgota no Jesus
da histéria. Esta distincao € fundamental para a teologia e para a fé. Apesar desta
distingéo, de algum modo Bento XVI parte de uma contradicao, pois afirma
no prefacio (p.10) que duzentos anos de exegese histérico-critica ja deram o
que de fundamental poderiam dar. Entdo para qué entrar de seguida no percurso
histérico de Jesus nos tltimos dias da sua vida, se esse processo ja estaria
terminado, se nao tivesse mais nada de interessante para dar? Afinal, a exegese
histérico-critica deu-lhe, pela méao sobretudo de John Paul Meier (como confessa
nap.11), um acesso muito melhor, muito mais rigoroso ao mundo, ao ambiente
em que se desenrola a Paixao. Certamente foram escritos muitos dislates por
muita exegese dita histérico-critica. Mas dai até afirmar que nao trard mais nada,
considerarmos tratar-se de uma afirmacao demasiado radical na qual ndo nos
revemos. O conhecimento hoje muito melhor que temos sobre a sociologia do
Novo Testamento e sobre as fontes histéricas acerca da Judeia do primeiro século
permitem uma imagem muito mais nitida sobre o contexto e sobre os
acontecimentos. Esse estudo é necessario para melhor acompanharmos o
Senhor Jesus na Paixdo, nos ultimos momentos da sua vida, e assim o
acompanharmos na via-sacra em favor do mundo, para com tudo isso melhor
O adorarmos e rezarmos. Afinal, esse € o servigo Ultimo que a tal exegese
histérico-critica pode prestar a fé e a teologia, e que certamente também ja
prestou a Bento XVI.

Logo no primeiro capitulo sobre a entrada em Jerusalém, acontecimento
que estd na origem do domingo de Ramos, Bento XVI chama a atenc¢édo para
o trabalho hermenéutico dos evangelistas, para a singularidade da figura do
jumentinho, mas sobretudo para a dificuldade histérica de uma entrada triunfal
em Jerusalém, pois por alturas da festa da Pascoa, com toda a fama que Jesus
ja granjeava, seria muito dificil (p.18), se ndo mesmo praticamente impossivel,
entrar em Jerusalém sem se fazer notar.

Na pag.38 no cap.ll ndo é suficiente falar no farisaismo como a inica
corrente sucessora do judaismo do tempo de Jesus, reagregado em Jamnia dez
anos depois da destruicao do templo no ano 70 d.C. Se existe hoje consenso na
histéria do judaismo do primeiro século € o que reconhece que esse judaismo
& plural. Os fariseus nao sao os que vao dar origem ao mundo rabinico, ainda
que o possam integrar. O mundo rabinico, na sua matriz halaquica, € mais amplo
do que o farisaismo. Basta ver a diversidade de corpos textuais e do patriménio
tandquico e tanaitico até se chegar a literatura talmiidica no periodo massorético.
Além disso, ainda antes da destruicdo do templo, o préprio Flavio Josepho
integrou na terra de Canaan um movimento zelota de luta contra Roma. Os
sectarios essénios de Qumran compdem outro grupo. Philon de Alexandria
representa toda uma corrente especulativo-sapiencial que vai continuar a
dialogar com o mundo e com a cultura, porque o judaismo ja tem nessa altura
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vindo a ser exposto ao helenismo. Tudo isto faz do judaismo do primeiro século
um movimento plural, e ndo apenas farisaico.

No capitulo V; Bento XVI mostra conhecer as questoes fundamentais e ndo
nega que em S. Joao (sobretudo) a tltima ceia nao € sem mais a repeticao da
refeicéo do seder judaico (p.95). Inclusive, mostra conhecer toda a discussao
que se gerou a partir dos anos cinquenta com a famosa tese de Annie Jaubert
em 1953, tendo a lucidez de ndo se perder no emaranhado de opcoes
cronoldgicas, muitas delas mais ndo sdo do que pura especulacdo e que nao
aportaram nada ao conhecimento dos dados fundamentais da histéria que os
evangelhos nos relatam, continuando, por isso, 0s mesmos evangelhos a resistir
a critica cerrada neo-positivista de muita historiografia contemporanea. Do inicio
até ao fim Bento XVI sabe muito bem que se trata de um problema hermenéutico.
Por isso, nao ignora que a tltima ceia acontece nos Sinépticos no 15 de Nisan,
a hora em que se comia a refeicao da festa da Pascoa. Mas em Jo 19,14 Jesus
morre a hora em que se imolavam na véspera os cordeiros, no 14 de Nisan.
H4 uma tendéncia para preferir a cronologia de Jodo, na medida em que se
considera que os sacerdotes e as autoridades do sinédrio teriam dificuldade em
reunir-se para sentenciar Jesus durante a celebragao da Pascoa, logo no primeiro
dia de sete durante os quais se comiam os paes azimos. Bento XVI d4 demasiado
valor a esta tendéncia da exegese biblica (p.144) sendo aqui influenciado pelos
trabalhos do seu amigo Martin Hengel (entretanto ja falecido), mas também
sabe que a exegese preocupou-se sobre a data da ceia: quando é que o0 grupo
dos galileus celebrou a Pascoa, ou a ceia, com o profeta de Nazaré? Véarias foram
as respostas!, mas Bento XVI ndo entra em todas elas, ainda que seja muito bem
guiado por John Paul Meier (pp.98.106). Para Annie Jaubert, Jesus teria celebrado
a ceia na terca-feira dessa semana seguindo um antigo calendério judaico
fundado no ciclo solar usado pelos sacerdotes de Qumran inspirados no Livro
do Jubileus ai encontrado?. Mas é impossivel provar que Jesus tenha seguido
0 calenddrio dos essénios, pelos menos segundo as informacgdes dos
evangelhos. Existem pelo menos dois calendarios: o deste grupo e o do judaismo
oficial, que atravessa os relatos dos evangelhos®. Ora, Jesus aparece muito mais
a viver ao ritmo do segundo calendério pois frequenta a sinagoga e o templo®,

Qra, o0 calendario da comunidade sectaria de Qumran € um calendario solar
de 364 dias, diferindo quase um dia e meio relativamente ao calendario juliano.

''Ver o nosso trabalho “Fontes biblicas da eucaristia”, Theologica 43/1 (2008) 13-49, que aqui seguimos.
 ANNIE JauBerT, “La date de la derniere Cene”, Revue d’Histoire des Religions (1954) 140-113; IpEm,
La date de la Cene. Calendrier biblique et liturgie chrétienne, Paris 1957, 188-1589; recensao critica
de PiErre BenoiT, "La Date de la Céne”, RB (1958) 590-594.

8 Cf. 1. H. MarsHALL, Last Supper and Lord’s Supper, Exeter 1981, 71-75.

* De acordo também com JoacHmM ONILKA, Jesus von Nazaret Botschaft und Geschichte 1 Wie das
Christentum entstand (1992), Freiburg — Basel — Wien %2004, 281.
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Por outro lado ha que ter em conta que o calendario de Qumran € um calendario
usado j& no Egipto antes da reforma de César. A este propdsito exprime-se Licht

"0 calendario solar é de 364 dias. Estes calendarios diferiam grandemente
em quantidade face as normas do calendario hebraico, mas o afastamento mais
-radical parece encontrar-se no calendario solar defendido nos textos pseudo-
epigraficos, Enoch e Jubileus. A secgao astroldgica do Livro Etiope de Enoch
(caps. 72-718) descreve em detalhe o movimento anual aparente do sol através
de diversos pontos (12 portas’) desde o amanhecer até ao pdr-do-sol. A
descricdo (formalmente correcta) leva ao calculo (errado) de 364 dias por ano
solar, 30 dias para cada um dos meses e quatro dias suplementares para os
‘sinais’ ... isto &, para os solsticios e para os equindcios ... O significado destas
observagdes é que a natureza obedece ao calendério solar, do qual os quatro
quartos sao as quatro estagdes com a mudanga do clima e de vegetacao, que
0 universo move-se em perfeita harmonia numérica, e qualquer outro célculo
do ano esté errado. Alids, o Livro dos Jubileus (6,29-30) acentua que existem
exactamente 52 (4x13) semanas por ano, e condena com veeméncia oS
pecadores que usam o calendario lunar, celebrando assim as festividades em
datas erradas. Nos escritos da seita do Mar Morto existem diversas indicacoes
que a seita tinha adoptado o calendario de 364 dias. A Regra da Comunidade
de Damasco (cf. 10S 1,14-15), por exemplo, estabelece que o Livro dos Jubileus
deve ser seguido em tudo aquilo que diz respeito ao calculo do calendario. Mais,
segundo a Regra da Guerra (1QM 2) existirao no templo futuro 26 ‘turnos’ (isto
é, 'divisdes’) de sacerdotes e de levitas, ou seja, é necessaria uma distribuicdo
de duas semanas de servigco por ano solar para cada 'turno’ (em directa
contradicao com a divisdo biblica em 24 turnos, que nao observa a exacta divisdo
doano: cf. 1 Cron 24,1-18) ... Se o calendério da seita era conhecido apenas dos
Livros de Enoch e dos Jubileus, ndo era necessario presumir que alguém tivesse
procurado efectivamente p6-lo em pratica. A descoberta dos escritos da seita
do Mar Morto faz descobrir um corpo social perfeitamente organizado, com um
proprio modo de vida separatista, capaz em toda a linha de pér em pratica aquilo
que pregava. Tem um certo valor a argumentacao de Shemarjahu Talmon
(Scripta Hierosolymitana 4 (1958) 162-199) que a adopgéao pela seita do
calendario de 364 dias era o tnico factor decisivo do seu separatismo, enquanto
¢ impossivel uma simbiose realista dos dois grupos que usavam calendarios
diferentes. Além disso, a hipétese segundo a qual a seita usaria este calendario
¢ de facto problematica. A partir do momento que o verdadeiro calendario solar
¢ de 365 dias e um quarto de dia, quem usar o calendario de 364 dias descobre
num espaco de trinta anos que nao esta de acordo com a natureza. Pesah, por
exemplo, aconteceria no més de Inverno na Palestina ... € impossivel que a seita
tivesse usado o seu calenddrio por um breve periodo, ou que o tivesse
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preservado sem olhar as consequéncias. Com grande evidéncia, o uso real
do calendario permanece contraditorio e inconclusivo”®,

Esta constitui uma outra informacéao sobre a complexidade do mundo
judaico do primeiro século. Apesar de nao citar Licht, Bento XVI resume muito
bem esta problematica (p.96).

Bento XVI também nio se imiscui na questao de saber o que € que Jesus
celebrou de facto na chamada tltima ceia em quinta-feira santa, fazendo uma
leitura eminentemente teoldgica e sacramental (p.100). Ora, no que diz respeito
ao rito em si, a tradigao rabinica e sapiencial posterior ao Novo Testamento
oferece algumas pistas para uma reconstrucao aproximada da cela judaica
do primeiro século, ao contrario dos relatos evangélicos extremamente parcos
e s6brios, e que ndo nos dao as informagbes todas. Sabemos que na celebragdo
pascal judaica celebravam recostados com quatro tagas (Pesah 10,1). Depois
de servida a tercelra taca, pronuncia-se outra béncéo sobre a refeicao (Pesah
10,7), e assim, recitada a haggadah, comia-se a refeicao pascal propriamente
dita. Alguns destes momentos sdo evocados pelo historiador judeu Flavio Josefo
quer a propoésito das comunidades judaicas®, quer a propdésito dos essénios de
Qumran (cf. 1 QS 6,3b-5).

A ceila pascal judaica (“séder haggadah shel Pesat"?) assumiu quatro partes
com quatro cdlices (ou tagas), um(a) para cada uma delas, estrutura que Bento
XVI nao desenvolve:

12 parte: dupla béncéo sobre o primeiro calice. Lava-se depois a mao direita
(Girehats) e consomem-se oS aperitivos (as “entradas” karpas) compostos por
ervas amargas mergulhadas num molho salgado com salsa e vinagre para
recordar a amargura dos anos de cativeiro. S6 depois € que temos a parte
principal da refeicdo; mas ja nesta primeira fase o pai de familia conta (narra
a narrativa ["haggadah"])® respondendo ao filho que pergunta por que motivo
esta noite nao € igual a qualquer outra noite, depois de ter partido o primeiro
pao azimo (matsah);

5Jacos LicHr, “The 364-Day Sectarian Calendar”, Encyclopaedia Judaica V, 51-53.

8 FrAvio JosepHo, Bellum Judaicum 11,129-130.

T Cf. HERMANN STRACK — PauL Biuiereeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrash
IV, Miinchen 1928, 46-74; Xavier LEON-DUFOUR, La Fraccién del Pan, 372-374; VINCENZO Rarra, Liturgia
eucaristica Mistagogia della Messa. dalla storia e dalla teologia alla pastorale pratica, [= Bibliotheca
"Ephemerides Liturgicae Subsidia"], Roma 1998, 45-47.

8 Cf. Joser Evias, The Hagadah, Passover Haggadah with translation and a new commentary based
on Talmudic, Midrashic, and Rabbinic sources, Artscroll 1980; AaVv, “Haggadah traducao e
comentario”, Signum 4 (1999) 187-256; J. ALDAzABAL, La Eucaristia. In Dionisio Boropio (dir.), La
Celebracién en la Iglesia 11 Sacramentos, [= Lux Mundi 58], Salamanca #1990, 205.
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22 parte: o pai de familia recorda o sentido da festa e o significado dos
alimentos com o dayyénu (“isso nos bastaria”)®: o pao 4zimo recorda a falta
de tempo para levedar durante a noite do Exodo; o cordeiro evoca o sangue dos
cordeiros imolados na primeira P4dscoa e que salvou os hebreus dos golpes
do anjo exterminador (Mashhit cf. Ex 12,23) saltando apotropaicamente por cima
das casas; e o vinho surge como simbolo da alegria. De seguida, o pai de familia
recita a Magid (narracdo da saida do Egipto) que se conclui com o inicio (SI
113-114) do pequeno Hallel (S1113-118) e bebe-se o segundo calice. Liavam-se
novamente as maos (ratsah). A seguir toma o segundo 4zimo, eleva-o, recita
a béncao, parte, come e distribui aos presentes. Toma das ervas amargas, molha-
as no haroset (molho de figos, tamaras e uvas), pronuncia uma pequena béncéao,
come e distribui. Toma o terceiro 4zimo, pde nele as ervas amargas, come e
distribui. Sé entdo comeca a refeicdo propriamente dita, na qual se come o
cordeiro pascal;

32 parte: serd a esta parte que se referem os sinépticos, parte na qual o pai
de familia comega por solenemente benzer o pao, distribui aos convivas, e no
fim da gragas sobre um terceiro cdlice que também distribui aos convivas. Com
isto estava (estaria) terminada a ceia pascal, depois da qual nao era permitido
comer fosse o que fosse, e o uso de um quarto célice é duvidoso nos tempos de
Jesus!®. Esta terceira parte comecga com a birkat ha-zimmun (béncéo do convite)
para poder de seguida abencoar os comensais com a famosa birkat ha-mazon
(béncéo da comida)':

“Bendito sejas, Senhor nosso Deus, rei do universo, que alimentas o mundo
inteiro pela tua bondade, pela tua graga e pela tua misericérdia.

Nés te damos gragas, Senhor nosso Deus, por nos teres dado em heranga
um pais delicioso e vasto

Tem piedade, Senhor nosso Deus, de Israel o teu povo, de Jerusalém a tua
cidade de Sido e residéncia da tua majestade, teu templo e teu altar. Bendito
sejas Senhor que edificas Jerusalém"'?.

Esta € a béncéao sobre a terceira parte, a refeigao propriamente dita. E
pronunciada sobre o terceiro calice, muito provavelmente o célice da béncéao
de | Cor 10,14-22, sobre o qual o presidente recita esta acgao de gragas e na

9 Cf. J. A. SoerapO, Dayenu Haggadah shel Pesat Los origenes de la eucaristia, Madrid 1991.

10 Cf. HERMANN STRACK — PauL BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament IV, 58.

1 A esta "béncéao” relaciona Luis Marponapo, Eucaristia en devenir, [= Coleccién Presencia Teolégica
87], Santander 1997,133 os textos da ceia de Jesus segundo a leitura classica. Do mesmo modo J.
ALpazABAL, La Eucaristia. In DioNisio Borosio (dir.), La Celebracién en la Iglesia 11 Sacramentos,
[= Lux Mundi 58], Salamanca #1990, 306.

12 Cf. Joacum Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu (1935), Gottingen 21949, 126.
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qual todo o grupo permanece unido e se une pela béncdo ao Deus de Israel®®,
Mas o presidente da celebracao ndo consagra nada (pelo menos no sentido que
hoje lhe damos, o que pode distanciar a celebracao de Jesus da celebracao
da ceia da Pascoa hebraica). Antes, sacraliza, isto &, faz sacro, ou seja, sacrifica
(sacrum facit) pois dedica o louvor a Deus dizendo bem dEle. Nesse sentido
pronuncia a béncao, diz bem de Deus como € normal na haggadah hebraica;

42 parte: quarto calice com a segunda parte dos salmos do Hallel e com o
S1136. Termina com o Gltimo voto (nirtsah)' de que a ceia seja no préximo
ano celebrada em Jerusalém.

Jesus sentou-se a mesa para celebrar ardentemente a P4scoa, tal era o seu
desejo, isto na narrativa marciana. Celebrou-a a hora vespertina, um deipnon
portanto (cf. 1 Cor 11,20-21) e ndo um ariston (o comensal do meio dia). Para
Pierre Benoit, Jesus celebrou um “repas pascal"!®, em concordancia aqui com
Joachim Jeremias, ainda que este 1ltimo evidencie o caracter liturgico das
formulas evangélicas da narracao da ceia pascal'®, as quais testemunham as
tradigdes litirgicas das comunidades pds-pascais de Jerusalém e de Antioquial.
Para o professor da Ecole Biblique de Jerusalém trata-se de uma refeicao pascal
devido a sua celebracédo na cidade santa e ndo em Beténia, pelo facto de ser
celebrada a hora vespertina e ndo ao meio-dia, pelo facto de estarem reclinados
e ndo sentados, pelo facto de o pao ser repartido nao logo desde o inicio mas
depois de uma parte inicial (cf. Mt 26,21-25; Mc 14,18-21), e porque acabaram
a cantar o Hallel, o canto da Pascoa (Kal vuvroavteg €EfABov elc 10 dpog TV
Eic@dv Mt 26,30; Mc 14,26)'® na quarta parte do seder. Nesta reflexdo assume
enorme importancia (e ndo € de menos) a indicacao temporal de Mc 14,12 de
que estavam a preparar a Pascoa no “primeiro dia dos 4zimos quando comiam

18 Cuartes Perror, “LiEucharistie comme fondement de l'identité de I’Eglise dans le Nouveau
Testament”, La Maison Dieu 137 (1979) 112 explora esta unidade através do jogo quidstico entre o
“um” e os “muitos” de 1 Cor 10,17. Este jogo acontece devido aquilo a que JoactHmm GNILKa, Jesus von
Nazaret Botschaft und Geschichte 1 Wie das Christentum entstand, 282 chama a "Opferung des
Lammes, die stellvertretende fiir die Mahlgemeischaft von einem ihrer Mitglieder vorgenommen
wurde”. Jesus € assim o novo cordeiro “Stellvertreter” por muitos, em lugar de muitos. Esta teologia
da representacao esta na base da teologia paulina da expiacéo (cf. Rom 3,23-25) e refa-la completa-
mente para la da teologia vicaria cambialista do sacrificio contabilizado ou calculado.

14 Cf. AsVv, "Haggadah Traducédo e comentario”, Signum 4 (1999) 242.

1S PiERRE BENOIT, Les récits de l'institution de I'eucharistie et leur portée. In Ipem, Exégese et Théologie
1, Paris 1961, 213.

16 JoacHm Jeremias, Die Abendmahisworte Jesu (1935), Gottingen 21949, 44; Pierre Benoit, Note sur
une étude de Joachim Jeremias. In Ipem, Exégese et Théologie |, Paris 1961, 240-241; [= PiErrE
Benoit, ,Note sur une étude de Joachim Jeremias”, RB (1951) 132-134]. Do mesmo modo J. BEHM,
"Klaw", TWNT (1938) 111 (*1950) 731; E. ScuwEIzER, "Abendmahl”, RGG' T (1903) 17.

TCf. Cf. James D. G. Dunn, The Theology of Paul the Apostle, Edinburgh 1998, 607.

18 Esta hipétese é também validada por Joacum GniLka, Jesus von Nazaret, 283, nota 35.
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aPascoa” (Kal th mpudty fuépe tdv allpwy, dte 10 maoye évov, AéyouoLy adt@
ol podntal adtod: mod BédeLc AmeABOVTEC ETOLUROWUEY (Vo dayne TO TRoK;).
Por outro lado, a reunido do sinédrio, o aprisionamento e o interrogatério de Jesus
nao sdo incompativeis com a celebracao daquele grande dia, ao contrario do
que normalmente é apresentado de forma irredutivel como sendo irredutivel®.
Mas existe uma discrepancia com S. Jodo, na medida em que o quarto
evangelista recorda que na manhé desse dia “os judeus nao entraram no pretorio
para nao se sujar e assim poder comer a Pascoa” (Jo 18,28), o que indicia que
nesse ano a celebracdo da Pascoa sé terd acontecido nao na véspera de quinta
para sexta mas na tarde dessa sexta-feira, como conclui e bem Bento XVI na
pag.98. Estes dados tentaram ser reconciliados ao longo da histéria da exegese
biblica a velha maneira concordista, ora forgando os sindépticos ora acusando
S. Joao.

Em suma, para justificar que Jesus tera celebrado uma ceia pascal na sua
ultima ceia apresentam-se entao os seguintes argumentos: aconteceu a tarde e
prolongou-se até ao anoitecer quando era comida a refeicao pascal (de acordo
com a importantissima informacéo temporal de Mc 14,17); esta ndo é uma
simples celebracao do shabbat mas da ceia enquanto tal porque estavam
reclinados para a comer como seria de esperar e era exigido pelo ritual judaico;
s6 na P4scoa é que existe um prato antes de partir o pao (cf. Mc 14:20; Mt 26:23,
Jo 13:26); o vinho esta presente na ceia e no séder; a ceia conclui-se com o entoar
do hallel; e, finalmente, Jesus nao se afastou muito de Jerusalém (como era
apandgio dos peregrinos por altura da celebracdo da Pascoa; com efeito, Jesus
dirigiu-se no fim da ceia para Betania, nao longe de Jerusalém).

Os oponentes desta tese argumentam com o facto de que Jesus deveria ter
tido muito mais gente na celebracdo da pascoa (mulheres e criangas), e nao
apenas o restrito grupo dos doze?. Por outro lado, Jesus usou artén em vez do
grego dzymos que traduz os paes azimos (cf. Mc 14,22; Mt 26,26; Lc 22,19; 1
Cor 11,23). Como refere com acribia Glinther Bornkamm, ndo existe qualquer
referéncia ao cordeiro?'. Além disso, encontramos apenas a referéncia a um
Unico cdlice nos relatos da ceia e despedida de Jesus, enquanto na celebracao
do séder pascal existem varios calices (pelo menos trés ou quatro). Finalmente,
esta critica ao caracter pascal da ceia de Jesus aponta uma discrepancia entre
Mc 14,43-50 e Mc 14,2, pois no primeiro texto Jesus € preso nessa noite (na noite
do quinze de Nisan) enquanto em Mc 14,2 ainda faltavam dois dias, apesar
de os responsaveis dos sacerdotes procurarem dar a morte a Jesus. Nao seria

' Joacum Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu (1935), Gottingen 21949, 42.

% Cf. H. KaniereLp, Das Abschiedsmahl Jesu und die Eucharistie der Kirche, 42-43.

2l GUNTHER BornkamM, Herrenmahl und Kirche beil Paulus. In Ipewm, Studien zu Antike und
Unchristentum: Gesammelte Aufsétze I, [= BEvT 28], Miinchen 1959, 149.
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possivel também transportar armas em plena celebracdo pascal para virem
prender Jesus (cf. Mc 14,43 = Mt 26,47; Mc 14,47-49 = Mt 26,51-55; Lc 22,38),
como também nao seria possivel que o sinédrio se reunisse nessa noite para
sentenciar o novo condenado.

A pergunta de Joachim Jeremias consistia em saber se Jesus celebrou ou
nao uma ceia pascal. Joachim Jeremias responde afirmativamente, pelo que o
encontro de Jesus com os seus discipulos na eminéncia da sua morte ndo se
identifica nem com uma refeicédo de “qiddush” (rito de santificacdo do dia
festivo)? nem com um encontro de “habburah” (uma refeicdo fraterna convivial),
Frédéric Manns recoloca com grande objectividade o problema: a eucaristia
crista foi celebrada por Jesus em ambiente de ceia judaica ou & apenas uma
nova e inaudita surpresa prépria e especificamente cristd sem qualquer
referéncia judaica que a explique ou sustente?? Sendo uma celebragédo da ceia
pascal, Joachim Jeremias vai inclusive a procura do fundo aramaico das préprias
palavras de Jesus retrovertendo os textos do Novo Testamento. Jesus teria dado
a suavida, 0 seu sangue e a sua carne com as palavras “(wax 17 *wa 11 den bisri
den idhmi)"%, expressao essa testemunhada homofonamente de maneira
residual na vizinha tradicdo sirfaca da peshitta e ainda que ndo exactamente na
mesma ordem (cf. Mt 26,28; Mc 14,24 anx ... o%a@ asen). Sabemos que Jesus fol
considerado como um falso profeta, blasfemo mesmo (cf. Mc 14,13), o que se
compagina com a informagédo mais tardia da tradi¢do halaquica judaica segundo
a qual era possivel, tolerado até durante a celebracdo do seder pascal, que
alguém fosse condenado com base neste "delito” em plena celebracdo pascal
(cf. tSanh 11.7; Sanh 89a). Bento XVI ndo tem em conta este dado (pp.145-146),
nem é suficiente aqui recorrer apenas ao nosso desconhecimento do direito dos
saduceus, pois esses ndo eram os Uinicos a compor o sinédrio. Tal era permitido
para que Israel fosse informado de um tal procedimento em plenas festas de
peregrinacdo, uma das quais — e a muito importante — a da P4scoa. Para os
sindpticos, Jesus celebrou a P4scoa judaica (cf. Mc 14,12-16; Mt 26,17; Lc 22,15)
e neles esta celebracao coincide com a instituicdo da eucaristia no momento da
celebracao da primeira alianca. Numa perspectiva diversa, o evangelho de S.
Joao coloca Jesus a morrer & hora em que eram imolados os cordeiros (Jo 19,14)
para mostrar com isso que Jesus € o novo Cordeiro imolado?.

% Cf. Vincenzo Rarres, Liturgia eucaristica Mistagogia della Messa, 41.

% Como mostra J. ALDAzABAL, La Eucaristia. In Dionisio Borosio (dir.), La Celebracién en la Iglesia
11, 307.

% Freperic MANNs, “Encore une fois: la derniére Céne, un repas pascal”, Didaskalia 37:2 (2007)
27.

% JoachmM Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu (1935), Gottingen 21949, 103. Por seu lado, JoacHmM
OniLka, Jesus von Nazaret, 288 prefere o conceito ,guf(a)”.

% Cf. Jo 1,29.36; Ap 5,6.12; 6,1.16; 7,9.17; 12,11; 13,8; 14,1.10; 15,3; 17,14.14; 22,1.3; 19,7.9;
21,9.14.22.23.27. Nota-se uma evolucao na obra joanina da apresentacao de Cristo como Cordeiro
no evangelho até ao Cristo ja anho adulto degolado no Apocalipse.
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Para Gunther Bornkamm Jesus nao celebrou a P4scoa judaica®, desta ndo
deriva a ceia de Jesus. Caso contrario, terlamos o sacrificio do cordeiro e apenas
uma celebragdo anual, ao contrdrio da celebracdo hebdomadaria da Igreja. E
de facto, ha que reconhecer que Jesus nao tinha de celebrar a Pascoa para se
oferecer em sacrificio. Prescindindo da indicagao temporal de Mc 14,12 (o que
€ uma opcao muito dificil), a celebragao da ceia de Jesus ndo tem de ser na
preparacao da Pascoa, quando muito na “Passover atmosphere”#, Para oferecer
a sua vida pelos discipulos e pelo mundo Jesus apenas tem de celebrar o
sacrificio da todah de Lev 7,11-18, 0 zebah todah (pano de fundo que Bento XVI
nao assume, e texto que nunca cita). Sendo assim, estariamos diante de dois
momentos diversos de celebragdo na narrativa da paixao, uma pascal e outra
de adeus que até poderiam estar préximas no tempo. Seja como for, sem
entrarmos aqui na exegese de Mc 14,12-26, importa ter presente que numa
ou noutra Jesus da a vida dando o seu sangue, realizando assim um sacrificio
de louvor pelo dom partilhado da sua vida, isto €, da sua pessoa toda. Esse é
o grande sacrificio. E parece que o préprio Paulo encontrou uma refeicdo (o
agape fraterno) ao lado da refeicao pascal na sua amada comunidade de Corinto
(cf. 1 Cor 11,34) precisamente para celebrar este dom.

Para Pierre Benoit, Jesus quis acrescentar um significado novo a ceia
judaica. Por isso, a Igreja viu na celebracao jesudnica a eucaristia e uma nova
accao de gragas (cf. 1 Cor 5,7). Como nota Pierre Benoit, ndo se pode falar aqui
de eucaristia porque ainda nao tinha acontecido a ressurreicao (a passagem
pascal do novo Cordeiro imolado) e Judas sai de cena antes de terminar essa
dita ceia®, sai no fim da primeira parte depois de Jesus na primeira parte ter
molhado as ervas amargas no molho salgado e lhe ter dado (cf. Jo 13,30). E muito
provavel que o rito do lava-pés se enquadre na tradicao judaica de ablugédo prévia
aos grandes momentos solenes.

Para Xavier Léon-Dufour, Jesus celebra uma ceia de adeus, despede-se dos
seus®. Nesta celebracao foi usada a categoria do memorial, da anamnese (todto
ToLelte €lg Ty éunv avapvnowy Le 22,19 = 1 Cor 11,24). Este conceito afigura-
-se como um conceito fundamental®. O zikkaron (anamnesis) torna presente o
acto salvifico, agora mudado do éxodo para a cruz e ressurreigao do Senhor®.

% Cf. GuNTHER BorNkaMmM, Herrenmahl und Kirche bei Paulus, 138-176. Nesta linha coloca-se JAMES
SweTNAM, “The Institution of the Eucharist in the Synoptic Gospels”, Biblica (Série Cientifica) 9 (2000)
70 para quem a celebracgao da ceia de Jesus quando muito acontece “in the expectation of Easter”.
Do mesmo modo MaNueL GesTEIRA GARZA, La Eucaristia misterio de comunién, [= Verdad e imagen
123], Salamanca 1995, 69; H. ScuurMaNN, ,Abendmahl Jesu", LThK 1 (1957) 27.

% Rosert E O'Tootk, "Last Supper”, ABD IV (1992) 241. Notificacdo idéntica a anterior.

% PIERRE BENOIT, Les récits de l'institution de I'Eucharistie, 215.

%0 Cf. Xavier LEoN-Durour, La Fraccion del Pan Culto, 100-101.117.353.

81 Cf. ENrRico Mazza, “La liturgia como anamnesis”, 15.

% Cf. Raymonp E. Brown, Early Church. In NJBC (1989), New York 1997, 1340; J.-M. R. TiLLARD,



A VARIAS VOZES 271

Numa sinopse rapida, vemos que os evangelhos sindpticos colocam Jesus
a celebrar a ceia no dia tradicional do rito pascal na sexta-feira. As quatro
narrativas da celebracao da ceia por Jesus (Paulo incluido) ndo constituem,
todavia, quatro blocos independentes entre si*®. Antes, Mateus depende de
Marcos (ainda que o retoque sem acrescentar muito mais a sua fonte marciana),
e Lc 22,7-14.15-18.19-20.21-38 aproxima-se de Paulo (cf. 1 Cor 11,23-25) pois
refere a Pascoa através da evocacgédo do cordeiro pascal que Jesus ndo mais
comeria e do calice que Jesus ndo mais beberia*. Dos relatos evangélicos
desapareceu a parte da manducacao do cordeiro pascal, pelo menos de modo
explicito e literal. Ficou o essencial — as palavras sobre o pao e sobre o calice
tiradas das duas béncéos solenes que enquadravam a terceira parte propria-
mente dita da refeicdo (seder) do cordeiro pascal®. No tempo estes sdo dois
gestos distintos, separados historicamente. Esta separacao sobreviveu na versao
paulina pois a expressdo “depois da ceia” surge antes da béngéo sobre o célice.
Jodo nao nos fornece as palavras de Jesus na Ultima ceia.

A seqguir a ceia vem a agonia, que Bento XVI trata no cap.VI, mas sem nunca
recordar que a noite da agonia (cf. Mt 26,30) transporta atras de si todo um
conjunto de memorias judaicas. De acordo com tgNeofEx 12,42 na noite da
P4scoa quatro grandes eventos aconteceriam na histéria da salvacdo: a criagao,
o sacrificio de Isaac de Gen 22, 0 éxodo do Egipto e a chegada do messias. No
entanto, consideramos que este capitulo sobre o Gat-Shamen € um dos mais
ricos de toda a obra, sobretudo ao nivel patristico e teoldgico, sé possivel por
quem conhece muito bem a tradicéo crista e a respectiva teologia.

Uma outra questao permanece: 0os sacerdotes queriam prender Jesus antes
ou depois da celebragao da festa da Pascoa? De acordo com Marcos, os
sacerdotes fizeram isso durante a festa, pois aproveitaram o facto de Judas querer
trair Jesus. O julgamento é colocado na casa do sumo-sacerdote. Para Jesus ser
apresentado diante de todo o sinédrio, € muito provavel supor que tenha passado
por um julgamento anterior em primeira instancia, e que tal julgamento decisivo
na casa do sumo-sacerdote (mesmo sendo a celebracdo da P4scoa) tenha af
acontecido j& durante a celebragao dos sete dias dos Azimos (como Bento XVI

L'eucharistie PAque de | ’E"g]jse, [= Unam Sanctam 44], Paris 1964, 176-177. O zikkaron, o rito do
memorial é realizado quer por Deus quer pelo povo, quer Deus quer o povo sdo os destinatarios do
zikkaron, pois Deus lembra-se do povo (cf. Ex 28,12.29; 30,16; 39,7; Lev 2,2.9.16; 5,12.26; 6,8; 24,7,
Num 5,15.18; 17,5; 31,54; Zac 6,14; Mal 3,16) e o povo lembra-se de Deus (cf. Ex 12,14; 13,9; 17,14;
Lev 23,2; Num 10,10; Jos 4,6; Qo 1,11; 2,16).

3 Cf. ManueL GesterRa GARrza, La Eucaristia misterio de comunién, 121-137.

% PR BENoIT, Les récits de I'institution de 'eucharistie et leur portée. In Ipem, Exégése et Théologie
I, Paris 1961, 211; [= IpeMm, “Les récits de l'institution de 'eucharistie et leur portée”, Scripture 8/4
(1956) 97-108; 9/5 (1957) 1-14; Lumiére et Vie 31 (1957) 49-76; Ipem, “Le récit de la Céne dans Lc
22,15-20: Etude de critique textuelle et littéraire», RB 48 (1939) 357-393.

¥Sobre esta comparagao ver o estudo minucioso de Xavier LEoN-Durour, La Fraccién del Pan, 73-76.
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reconhece). O julgamento em Lucas € de manh3, sem testemunhos falsos e sem
acusarem Jesus de pretender destruir o templo. Em Lucas estd todo o sinédrio,
enquanto em Marcos s6 fala o0 sumo-sacerdote.

No capitulo VII, sobre o processo de Jesus, Bento XVI mostra como
legalmente, Pilatos & o responséavel pela crucifixdo de Jesus. Os romanos
detinham o jus gladii, o que convinha as autoridades romanas e as judaicas.
Bento XVI embarca aqui na tendéncia de muita exegese contemporanea receosa
do politicamente correcto para ndo se tornar sionisticamente incorrecta (p.153),
apresentando a morte de Jesus como sendo da responsabilidade apenas de
algumas autoridades e ndao do “ochlos” (da multidao). Ora, a perspectiva dos
evangelhos, comum a todos, é a de incluir a todos. Aqui Bento XVI vé a Paixao
mais do lado das autoridades do que do lado do préprio Jesus que parte livre
para a morte, esse Jesus que nunca pds em causa o templo como casa de Deus
mas que questionou aquilo em que transformaram o templo. Neste sentido, Jesus
nao é nem anti-judaico nem anti-semita.

Quanto a figura de Barrabas, nao existem testemunhos extra-biblicos que
comprovem esta pratica de amnistia e de troca de um inocente por um malfeitor
(o que seria no minimo estranho para as proprias autoridades romanas, nem
lhes conviria do ponto de vista da seguranca). Mas todos os evangelistas o
referem. Ora, a absoluta singularidade do facto e o critério histérico-critico da
atestacao multipla abonam em favor da respectiva historicidade.

Bento XVI nao deixa de assinalar a partir das fontes histéricas a crueldade
da flagelacéo, que ainda hoje causa calafrios s6 em pensar nela (p.163). Era um
castigo a que o sentenciado era submetido as maos da soldadesca, sendo
flagelado com chicotes de couro com pontas de metal encrustadas. Era um
sofrimento atroz e desumano. Nem todos aguentavam. Muitos nem sequer
conseguiam continuar para a crucifixdo. Terminavam ali esvaidos em sangue,
amarrados contra uma coluna sendo uma espécie de saco onde se bate por
divertimento dos soldados, o que até dava jeito porque nem sempre tinham que
fazer. E quem eram estes soldados? Muitos deles eram recrutados das
populagdes da Siria e de Tiro, outros nativos da Palestina, normalmente gente
sem qualquer escrupulo.

Onde ¢ que Jesus é depois levado? Aquilo a que os evangelhos chamam o
“praetorium” provavelmente situar-se-a na chamada fortaleza Anténia (no topo
norte do atrio do templo, em local estratégico de vigilancia), local para onde
vinha de Cesareia Maritima o Procurador romano por altura da festa da Pascoa
para conter a populagéo e assegurar a paz publica, custasse o que custasse.
Pilatos o que ndo queria era tumultos, pois isso poderia chegar a Roma e causar-
-lhe enormes problemas. Continuamos sem saber se este encontro da entrega
de Jesus a populaga foi na fortaleza Anténia ou no palacio de Herodes, na
muralha ocidental de Jerusalém, o que muda radicalmente todo o percurso
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da Via-sacra. A arqueologia neo-testamentaria tende a encurta-la do lado poente
de Jerusalém. Esta discussao nao é considerada importante.

Em Lc 23,34 a oragéo de Jesus a pedir perdao para os seus algozes esta
omitida em varios manuscritos, oragdo que é Unica apenas de Lucas. Este
detalhe é suprimido pelo autor (p.171), que ndo desce a critica textual.

Finalmente, refira-se que para falar no cap.IX sobre a ressurreicao, Bento
XVI tenta ser o mais histérico possivel, e nesse sentido assume uma postura
muito préxima da teologia fundamental, por vezes mesmo da apologética,
entendendo-se esta aqui no sentido mais primigénio do termo como dimensao
constitutiva da prépria teologia fundamental, e ndo no sentido que acabou por
tomar na teologia controversistica do século XIX.

Em suma, uma grande obra que muito enriquece o leitor.

José Carlos Carvalho



