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O pluriverso catélico na
sociedade portuguesa:
Nnovos cenarios pastorais

Alfredo Teixeira’

Ensalando uma identificacdo dos principais lugares de problematizagao
das légicas de agao pastoral, no campo catolico, parte-se dos dados apresen-
tados no estudo patrocinado pela Conferéncia Episcopal Portuguesa em 2011
e 2012. Foi lancado no terreno, no ultimo trimestre de 2011, ano em que se
cumpriam dez anos sobre o ultimo recenseamento da pratica dominical. Nesse
contexto, a Conferéncia Episcopal Portuguesa visava introduzir, no amplo pro-
cesso de reflexao sobre a renovagao da agédo pastoral, o contributo proprio do
conhecimento sociografico. Os resultados permitem uma leitura mais precisa
do «pluriverso» de valores, representagdes e praticas que (des)articulam o
crer e o pertencer das identidades na sociedade portuguesa, em particular no
campo catélico. Desta andlise social ndo decorre a emergéncia de um canone
para a agao. Resulta antes um retrato social que desafia as comunidades e os
agentes eclesiais a pensarem, a partir da sua criatividade prépria e nos lugares
eclesiais de discernimento, as formas novas de propor e transmitir a fé cristal.
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A 14 de novembro de 2012, na assembleia plenaria da Conferéncia
Episcopal Portuguesa, foi apresentada a segunda fase do estudo, sobre iden-
tidades religiosas nas regides auténomas. Completava-se assim o retrato
sociorreligioso da sociedade portuguesa, depois de, em abril do mesmo
ano, terem sido apresentados os resultados do estudo realizado em Portugal
continental. O conjunto das trés amostras permite agora o desenho de uma
geografia das identidades religiosas por regides (NUTS II): uma paisagem
religiosamente diversificada.

1. Diversificacdo do campo religioso e individualizagao do crer

Parte-se de uma primeira constatagdo, tendo como referéncia compa-
rativa o estudo implementado no terreno em 1999, patrocinado também pela
Conferéncia Episcopal Portuguesa. A diminuigdo relativa do peso dos caté-
licos na sociedade portuguesa é acompanhada pelo ligeiro incremento da
representatividade de outras identidades religiosas. No dominio da pertenca
religiosa, o crescimento dos evangélicos é 0 mais pronunciado, aproximando
Portugal de uma tendéncia mundial. De facto, os estudos macroscoépicos, que
procuram conhecer a geografia do religioso, tém observado que as denomina-
cOes evangeélicas, sobretudo de recorte pentecostal, sdo as que mais crescem
percentualmente no universo cristao. No entanto, em termos gerais, pode afir-
mar-se que a diferenciacdo, quanto as identidades religiosas, se acentua mais
pela via do crescimento dos sem religido do que pela afirmacdo de outras
pertencas religiosas (cf. Quadros | e 2).

Quadro 1: Distribui¢do da populagéo inquirida por classes de posi¢ao religiosa’

Classes de posicao religiosa N %
Nao crentes 367 9,6
Crentes sem religiao 177 46

" A categoria «ndo crentes» inclui os indiferentes, os agnodsticos e os ateus; evangélicos e outros
protestantes incluem-se na categoria «protestante»; nos «outros cristdos» estao incluidos os ortodo-
xos, a IURD e os respondentes pertencentes a outra religido crista, cuja aglutinagao resulta de um
critério quantitativo e ndo qualitativo (trata-se, portanto, de um conjunto de diversidades cristas,
cuja aproximacao social resulta apenas do seu caracter minoritdrio). A categoria «pertencentes
a outras religides» nao resulta de qualquer coeréncia por afinidade, mas aglutina um conjunto
disperso de identidades néo cristas, cujas frequéncias nédo atingem 1% da populagédo inquirida.



0 PLURIVERSO CATOLICO NA SOCIEDADE PORTUGUESA: NOVOS CENARIOS PASTORAIS 73

Catolicos 3052 79,5
Protestantes (inclui evangélicos) 90 2,3
Qutros cristaos 53 1,4
Testemunhas de Jeova 49 1,3
Pertencentes a outras religides 26 0,7
Total 3815 99,4
NS/NR 23 6
Total 3837 100,0

Quadro 2: Comparacao entre a populagdo catélica
e a pertencente a outra denominacao ou sem religido

Categorias de posicao religiosa 1?/?9 22/011
Catolico 86,9 19,5
Outra religiao 2,1 5,7
Sem religiao 8,2 14,2
NS/NR 2,2 0,6
Total 100 100

A Igreja catdlica, nas suas diversas instancias, tem uma experiéncia fir-
mada no terreno do didlogo com os «ndo crentes». Mas, no quadro da moder-
nidade radicalizada que vivemos, o didlogo com identidades emergentes,
como os «crentes sem religiao», exige novas aprendizagens. No que respeita a
evolugao das classes de posicao religiosa, comparando com o estudo de 1999,
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0s «sem religiao» sao, de facto, o conjunto que mais cresce, com um particular
contributo do conjunto formado pelos «crentes sem religido» — uma forma de
apresentacao de sl que, sendo minoritaria, revela no entanto uma crescente
relevancia. Observe-se que a desfiliacdo religiosa, mesmo se estruturada a
partir de uma atitude crente, se descreve preponderantemente segundo trés
elxos: autonomia, convicgao e desinteresse. Em particular, o primeiro, a auto-
nomia, resume as atitudes dos que, face a religido, nas suas dimensées insti-
tucionais, normativas, dogmaticas ou comunitarias, renunciam a qualquer lago
de pertenca (cf. Quadro 3).

Quadro 3: Razbes para a ndo pertenga religiosa

Respostas

P . - x % de
orque € que nao tem qualquer religiao? T
N %
Educacéo e tradicdo familiar 66 6,6 12,1
N& di doutrina d h Igrej
ao cpp?or a com a doutrina de nenhuma Igreja 178 177 32,7
ou religiao
Nao cpg?orda com as regras morais das Igrejas 121 12.0 22,2
ou religides
Acontecimento marcante da vida pessoal
. . 271 2,1 4.9
(doenga, sofrimento, alegria. ..)
Compor‘fam'ento'dgs padres, pastores ou 70 70 12.9
responsaveis religiosos
A religido nao tem nada que me interesse 118 11, 21,7
Exemplos e influéncias de amigos, colegas,
8 0,8 1,4
professores
Pr(’efgre ser indepegdgflte face as normas e 115 114 211
praticas de uma religiao
Convicgao pessoal 181 18,0 33,2
Mau exemplo das pessoas religiosas em geral 66 6,6 12,2
Outra 30 3,0 3,8
NS/NR 28 2,5 4,5

Total 1003 100,0 1844
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Tendo em conta que a grande maioria da populacdo conheceu contex-
tos de socializagéo catélica, o principal fenémeno a considerar, sob o ponto
de vista pastoral, ndo se concentra no movimento de desafetacao catélica na
direcdo de outras Igrejas ou comunidades, mas num movimento na direcao
de uma periferia catélica onde, em ultima andlise, se diluird qualquer vinculo
da ordem do crer e/ou do pertencer. Neste sentido, as praticas de didlogo
com os sem religiao, crentes e ndo crentes, nas diferentes escalas e registos
de inscri¢ao cristd na sociedade portuguesa, revelam-se um importante lugar
de investimento pastoral — é necessario ter em conta que os atuais «gentios»
também se podem compreender como crentes. Uma cultura que pode facilitar
0 «elogio da nédo pertenga» (cf. Singly, 2003) permite a manutencdo de uma
disponibilidade crente subjetiva desprendida de vinculos estaveis. E neces-
sario refletir pastoralmente sobre o que contribuird para a objetivacdo de uma
disponibilidade crente que, tantas vezes, nao ultrapassa o horizonte da subjeti-
vidade. Estamos perante um dos indicios mais recorrentes das mais recentes
remodelagoes da identidade crente: a individualizagdo.

A analise da equacao modernidade-religido, sob o ponto de vista social,
permitiu a identificacdo de um efeito de «dualizagdo» do religioso (cf. J.-P.
Willaime, 1996): por um lado o campo religioso especializa-se, mas por outro
o religioso dissemina-se, isto na medida em que os individuos ganharam mais
autonomia face as instituigbes que gerem a coletividade?. A este proposito,
a sociologia da religido dos anos 90 comentou amplamente o fenémeno da
recomposigao individual do crer®.

Entre os tragos préprios desta moderidade reflexiva encontra-se a nova
primazia dos atores, nas suas relacoes em detrimento da sua inscricdo num ter-
ritério coletivo (cf. Giddens, 1991). A posi¢ao dos individuos na hierarquizacao
social é, agora, relativizada pelo capital proprio das diferentes redes sociais.
Neste quadro, em que o individuo se torna um referente social, as redes por
afinidades ganham terreno face as estruturas que impunham a homogenei-
dade propria dos grupos sociais. Este € o mundo do investimento nas aliancas
interpessoais (Singly, 2003: cap. V) — com consequéncias evidentes no plano
da identificacao religiosa.

Esta individualizagéo, prépria da modernidade radicalizada, ndo pode
ser pensada, certamente, sem ter em conta a materialidade tecnoldgica e
comunicativa que a transporta. Charles Delhez e Olivier Servais descreveram

2 QOutros estudos mostraram a mesma transformagdo noutros contextos nacionais: cf. Baumann,
Martin & Jorg Stolz, 2009: 59-68.

3 Para uma aproximacao panoramica: Teixeira, 2005a: 183-196. Entre a «secularizagao», enquanto
paradigma sociolégico hegemoénico, e a «recomposigéo individual do crer» pode descobrir-se um
itinerdrio de transigdo paradigmatica: cf. Teixeira, 2003.
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esta trajetéria social sob a forma de um individualismo «VIP» (cf. Delhez &
Servais, 2007: 35s): «V», de voiture, esse prolongamento técnico do corpo que
trouxe um acréscimo de autonomia espacial, multiplicando as possibilidades
de mobilidade; «I», de Internet, que permite ao individuo uma existéncia para
além de todas as formas de sociabilidade que conheciamos (mesmo se as pla-
taformas mais recentes retomam o conceito classico, na Sociologia, de «rede
social»); «P», de portable, permitindo construir um continuum de relacdo, com
um impacto assinalavel no quotidiano dos individuos.

As Igrejas, enquanto contextos de experiéncia crente, trazem a marca
genética de uma fulcral valorizagdo da ades@o pessoal. Neste sentido, o
tempo que se vive pode ser lido pastoralmente como um tempo «favoravel»,
na linha da leitura sapiencial feita pelo Concilio Vaticano II. Mas, nesse sen-
tido, a Igreja, nos seus diferentes dinamismos de acolhimento e acéo, terd de
se redescobrir numa situagdo de aprendizagem (cf. Théobald, 2004: 50-52;
Fossion, 2010: 27-33). Tal ndo parece possivel sem um aprofundamento dos
dispositivos de participacdo em contextos de discernimento, abertos a diversi-
dade das pertengas cristas, com vista a procurar vias de resposta as perguntas
«oportunas»: como «comunitarizar» pessoas que valorizam o encontro inter-
pessoal, mas ndo prescindem de espacos amplos para afirmacao da sua auto-
nomia? Tal, a partir deste ponto de vista, exige regressar permanentemente a
questao central: porqué a Igreja (cf. Théobald, 2007: 35s)?

2. Um mapa religioso diversificado

A leitura pastoral destas paisagens sociais nao pode deixar de ter em
conta as determinagdes regionais e locais — os quadros territoriais e suas pra-
ticas introduzem amplas remodelacdes nas formas de crer e pertencer (cf.
Bressan & Diotallevi, 2006; Palard, 1999; Mercator, 1997; Piveteau, 1995). O
estudo mostra que hd uma importante diferenciacdo regional quanto a caracte-
rizagdo das representacdes, praticas e valores (cf. Quadro 4). Os Acores apre-
sentam-se como a regiao do pais mais compactamente catdlica. 91,9% dos res-
pondentes declaram-se catdlicos, valor que ultrapassa a regido Norte (89,5%).
A Madeira, quanto ao peso relativo dos catélicos (88,3%), situa-se num plano
comparavel ao Norte e ao Centro (87,5%), distanciando-se das regides a sul,
o Alentejo (75,9%) e o Algarve (59,5%) — note-se como a categoria de «crente
sem religido», no continente, sobe constantemente em dire¢gao ao Sul. A regido
auténoma dos Agores, na comparacao com a regiao da Madeira, revela uma
mais acentuada diversidade de posicoes religiosas (que inclui as posi¢coes
face a religiao). De facto, encontramos ai frequéncias para cada uma das sete
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classes de posicao religiosa estudadas: ndo crentes, crentes sem religido,
catdlicos, protestantes (incluindo evangélicos), outros cristdos, Testemunhas
de Jeovd, outras religides. A amostra construida para a Madeira nao foi sensi-
vel a presenca de outros cristaos ou de pertencentes a outras religides.

Quadro 4: Distribuicao percentual das classes de posigao religiosa por regides (NUTS II)

Regidao (NUTS II)

o
)
Posigoes religiosas Q £ 2 B '?",‘ g 3 %
5 5 2.9 = g 5 kS
= 0 2 o < = < S
ag = =
>
DEeIClicE 50%  67% 161% 95% 139%  24%  55%
% regiao
Crentes sem religiao 28% 29% 61% 90% 11,6% 29%  39%
% regiao
Catclicos 89,5% 815% 681% 759% 595% 919% 883%
% regiao
Protestantes
(inclui evangélicos) 0,8% 1,1% 4,4% 0,5% 7,5% 0,6% 2,2%
% regiao

Outros cristaos 05% 0T% 20% 35% 52%  03%

% regiao

HESICTIT 9 GO 09%  10% 20% 1,0% 06% L1%  01%
% regiao

Ouise 508 04% 00% 13% 05% 17%  07%

% regiao

O pals apresenta-se regionalmente diverso quanto a distribuicdo das
identidades religiosas. Observando o conjunto das sete regides, pode afirmar-
-se que o Norte, o Centro, a Madeira e os Acgores constituem aquele conjunto
populacional em que a maioria catdlica se aproxima do limiar dos 90%. Na
amostra continental, a regido Norte contribui com 43,6% dos catdlicos. Na
regido de Lisboa (Grande Lisboa e Peninsula de Setiibal) encontramos mais
de metade dos nao crentes, 43,5% dos crentes sem religido, 62,2% dos protes-
tantes (e evangélicos), e 28,1 % dos catélicos. Tendo em conta o peso demo-
grafico desta regido, é facil perceber o seu lugar na caracterizagdo da diversi-
dade de posicdes religiosas no pais.
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Estas observages ajudam-nos a perceber que, apesar da preponderan-
cia geral, no territério, do catolicismo, a Igreja catdlica estd perante realida-
des socials muito diferentes, que exigem a cooperagao pastoral em diversas
escalas territoriais: nacional, regional e local. Nem as légicas pastorais exclu-
sivamente locais podem dar conta dos diversos transitos, nem ordenamentos
gerais podem ser suficientemente pertinentes para intervir na realidade, na
sua textura microssocial. Neste contexto, a revalorizacdo das Igrejas locais,
nas suas instituicées, comunidades e dinamismos de proximidade, bem como
a redefini¢cdo das formas de comunicacao/comunhdo em rede (ainda débeis,
na organizacao eclesial) sdo condicoes decisivas para dar conta da comple-
xidade que descreve, nas sociedades contemporaneas, as formas de constru-
¢ao do vinculo de pertenga (cf. Bressan, 2000; Delteil & Keller, 1995: 41-65).

A analise da diversidade geografica do catolicismo, em Portugal, reforca
a necessidade de valorizar o protagonismo das estruturas de proximidade,
aquelas que permitem o enraizamento e a traducéo da proposta cristd num
lugar, mesmo se esse lugar ja ndo se define apenas pelas l6gicas do territério
mas exige considerar a dinamica social em rede. Esta proximidade ndo é uma
vizinhanca estética. E uma inscrigdo no movimento que descreve os itinerarios
biogréaficos (cf. Borras, 2005; Grieu, 2007; Teixeira, 2012a).

3. Identidade catdlica e culturas urbanas

A andlise dos dados pde em evidéncia que, se isolarmos os individuos
que vivem numa localidade de dimensao urbana, os catélicos passam de
quase 80% para 66,6% (cf. Quadro 5). E a tnica classe de POSICA0 religiosa em
que a populacdo que vive em localidade de tipologia rural é maioritaria. Este
¢ um indicador que aponta para as dificuldades de transmissdo e recompo-
sigdo da identidade catdlica no terreno das novas dindmicas de urbanizagao.
Em relacédo a outras variaveis, como a etaria, pode sustentar-se que a identi-
dade catdlica, ao contar com 80% da populagao portuguesa, sofre o impacte
do envelhecimento da populacdo portuguesa. Mas essa sobrerrepresentacao
néo pode explicar a preponderancia rural, uma vez que os dinamismos sociais
nédo apontam na direcdo de uma ruralizagdo da sociedade portuguesa (cf.
Rodrigues, 2010; Carmo, 2009: 41-55; Fortuna & Leite (orgs.), 2009; Silvano,
1997).

A mobilidade que caracteriza os estilos de vida urbana tem, neste con-
texto, uma particular relevancia. A pratica dominical dos catdlicos conhece
o incremento de duas ldégicas que, em muitos casos, se podem sobrepor: a
irregularidade e a mobilidade. Note-se que as regides mais afetadas pelo
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fenémeno da mobilidade, Lisboa e Vale do Tejo e o Algarve, sdo também
aquelas onde a identidade catdlica apresenta sinais de maior erosao relativa.
A contrario, observe-se que a persisténcia da identidade catdlica tem uma
correlagdo positiva com inscrigao durdvel no local de residéncia (0 mesmo
acontece com as Testemunhas de Jeova).

Parece claro que o cuidado pastoral tem de integrar uma particular aten-
cao as mobilidades, nas suas diferentes escalas. No terreno das dioceses,
podera revelar-se importante que a reflexao pastoral possa integrar o contri-
buto de algumas ciéncias, como a Geografia e o Urbanismo, cujos resultados
tém uma particular acuidade para a compreensao das atuais mobilidades.

Quadro 5: Composigao de cada classe de posicao religiosa
quanto a dimensao da localidade dos inquiridos

Localidades por dimensao
Posicoes religiosas Total
Urbana Rural Semiurbana

N 195 64 109 368
1 Nao crentes
% 53,0% 17,4% 29,6% 100,0%
N 100 44 32 176
2 Crentes sem religido
% 56,8% 25,0% 18,2% 100,0%
N 814 1345 893 3052
3 Catdlicos
% 26,7% 44,1% 29,3% 100,0%
N 48 8 86 91
4 Protestantes (inclui evangélicos)
% 52,71% 8,8% 38,5% 100,0%
N 30 3 19 52
5 Qutros cristaos
% 57,7% 5,8% 36,5% 100,0%
N 20 12 17 49
6 Testemunhas de Jeova
% 40,8% 24,5% 34,7% 100,0%
N 15 5 7 27
7 Pertencentes a outras religides
% 55,6% 18,5% 25,9% 100,0%

Total N 1222 1481 1112 3815
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Sabemos como a paisagem religiosa se transformou profundamente a
partir dos processos de urbanizagado industrial do século XIX. A Igreja caté-
lica reagiu a essas transformagoes em véarias frentes: multiplicou as paréquias
dentro da cidade, com o intuito de enquadrar numa rede de proximidade os
crentes; deu um novo impulso a outras formas de inscrigdo institucional no
espacgo, como a construgao de colégios, universidades, hospitais, etc., € suas
capelanias; mas também favoreceu formas de enquadramento nao limitadas
aos quadros territoriais, autorizando a constituicao de redes de associativismo
confessional (associagdes profissionais, de lazer, de intervencao social) e de
movimentos eclesiais que se adaptavam melhor ao principio de mobilidade
das sociedades modernas. Os diferentes contextos de comunitarizagdo da
identidade catdlica em meio urbano séo, hoje, um laboratério privilegiado de
observacao tanto da crise quanto da criatividade das formas de organizagao
das sociabilidades catélicas, na resposta as novas culturas urbanas. A neces-
sidade de falar de «culturas urbanas» resulta da prépria complexidade que
hoje se descobre nas relacdes entre territério, mentalidades, praticas e socia-
bilidades — complexidade que promoveu uma ampla remodelacio dos léxicos
urbanos (cf. Teixeira, 2012a; Indovina & Fregolent, Savino (eds.), 2006).

4. Transmissao e proposicao da fé crista: novas aprendizagens

O estudo mostra que, assim que se sai do circulo dos familiares para as
zonas mais publicas da vida social, decresce a possibilidade de assuntos rela-
tivos a religido fazerem parte da vida quotidiana (isto ndo € tdo preponderante
nas minorias religiosas) — cf. Quadro 6.

Quadro 6: Presencga do religioso nas interlocugoes quotidianas

Lembra-se de ter falado alguma vez de assuntos ou Respostas % de
temas religiosos, no ultimo més, com: N 9% casos
Familiares 1413 28,8% 36,8%
Amigos 959 19,5% 25,0%
Colegas de trabalho 205 4.2% 5,3%
Vizinhos 290 5,9% 1,6%
Outras pessoas 142 2,9% 3,7%
Nao falou de assuntos ou temas religiosos 1896 38,7% 49,4%

Total 4903 100,0% 127,8%
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Os catdlicos que, na sociedade portuguesa, procuram Vviver um cris-
tianismo confessante, por um lado, sofrem a influéncia das tendéncias para
a privatizagdo da religido, por outro, mostram dificuldade em reinventar o
modo de se inscreverem no meio social enquanto portadores do evangelho
de Jesus. Os comportamentos que conheciam, no dominio da transmissao
crente, implementados a partir das culturas familiares, ndo sao hoje suficien-
tes — mesmo se continuam a ser necessarios. Embora faga parte do senso
comum a ideia de que a identidade crente ja ndo se reproduz como outrora,
os catdlicos, mesmo o0s que tém um vinculo estdvel com as comunidades,
tendem a viver como se, por defeito, todos fossem catdlicos. A passagem
da reproducéo a proposigado requer novas aprendizagens. Neste sentido,
parece nao ser suficiente a linguagem acerca do imperativo do testemunho
—, € necessario criar contextos de discernimento onde seja possivel pensar
«como se pode fazer isso». Como o proselitismo de outros? Segundo 16gi-
cas de convite explicito? Em que situagoes? Reaprender o seu lugar, no qua-
dro das novas condig¢des de transmissdo e proposicao da &, parece ser um
investimento pastoral urgente (cf. Fossion, 2010: 17-33, 55-72; Theobald, 2007:
21-35; Bacq & Theobald (dir.), 2004).

5. A persisténcia das praticas orantes

Na continuidade de outros, este estudo mostra que a oragdo é o com-
portamento religioso mais persistente — genericamente, podemos dizer que
a larga maioria dos portugueses reza (cf. Quadros 7 a 9). Se juntarmos os
que dizem rezar todos os dias e 0s que rezam irregularmente alguns dias da
semana, obtemos o total de 59,7%. Quando as formas de sociabilidade, esta
pratica descreve-se como sendo preponderantemente individual. Quanto as
modalidades, a recitacdo de formas aprendidas (em 54,5% dos casos) e a pra-
tica livre e espontanea (40,4%) convivem, promovendo uma aproximagao entre
formas tradicionais e modalidades individualmente mais moldaveis. Quanto ao
género, as praticas de oragao de suplica por si (em 51,1% dos casos) e pelos
outros (52,1%) retinem as frequéncias mais elevadas. Encontra-se um impor-
tante vestigio de associacdo das praticas de oracao aos ideais de bem-estar
interior (15%), mas sdo ainda pouco importantes, estatisticamente, as praticas
que podem ser descritas como culturalmente exdégenas — serve de exemplo a
frequéncia relativa a «meditagao de tipo oriental» (1,5%).

Assim, podemos ver a oragao como um modo de comunicacao crente
facilitador da inclusdo, num contexto de diversidade religiosa, e um lugar
oportuno para repensar as formas de comunitarizacdo eclesial numa cultura
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de afirmacao do individuo — a persisténcia da oracéo na religiosidade con-
temporanea relaciona-se, certamente, com o seu caracter personalizavel,
moldavel, aberto a narrativa biografica. A forca comunicativa das praticas e
linguagens orantes pode descobrir-se tanto no registo da abertura eclesial a
narrativa individual, como na escala das novas aproximacdes ecumenicas e
inter-religiosas. As praticas orantes podem ser, assim, um laboratdrio impor-
tante para, no ambito da Teologia Pratica, se refletir sobre as novas formas de
identificacdo crente.

O caracter facilitador da comunicagdo orante nos processos de identifi-
cacao crente requereria uma mais clara valorizagdo de propostas que, neste
terreno, se oferecessem em terrenos de fronteira onde a interface seja um
lugar de questionamento. No pontificado de Jodo Paulo II apreende-se uma
licAo estimulante. No didlogo com os outros, quando o Papa quis ir mais longe
que qualquer ponte doutrinal, ou consenso ético, encontrou na oragao o gesto
ecumeénico por exceléncia — 0s «encontros de Assis» sdo um lugar de apren-
dizagem pastoral. Estes «outros» nao tém de ser apenas oS que pertencem
a outras familias religiosas. Podem ser os que, na eclesiosfera catdlica, se
situam em regides mais periféricas, «outros» interiores (Teixeira, 2004: 76s;
Blée, 2004).

Quadro 7: Frequéncia de praticas orantes

Costuma rezar, ou dirigir-se a Deus (ou qualquer entidade

sobrenatural) através da oracao ou meditacao pessoal? ] %

Todos os dias 1265 33,0
Algumas vezes na semana 1025 26,7
Poucas vezes 700 18,3
Nunca 832 21,7
Total 3823 99,6
NS/NR 14 0,4

Total 3837 100,0
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Quadro 8: Praticas orantes segundo contextos e ocasides

Em que ocasides? Respostas
% de casos
N %

Antes ou depois das refeicoes 132 4.2% 4,8%

A noite com as criangas 286 9,1% 10,4%

Em familia 231 7,4% 8,3%

Sozinho 2269 12,2% 82,0%

Outra situagao 228 1,2% 8,1%

Total 3143 100,0% 113,6%

Quadro 9: Descrigdo das praticas orantes

Que é que faz habitualmente nesses momentos de Respostas
oragao ou meditacao? N %
Recito oragées que aprendi 1625 21,0%
Rezo de forma livre e espontanea 1204 15,5%
Faco meditagao de tipo oriental 45 0,6%
Contemplacao 58 0,8%
Peco por mim 1522 19,7%
Peco pelos outros 1552 20,0%
Louvo a Deus (ou outra entidade sobrenatural) 459 5,9%
Agradeco beneficios/gragas 694 9,0%
Procuro a paz interior 448 5,8%
E;?f;};% uma maior unido com a natureza ou o 118 1,5%
Outra 20 0,3%
Total 7145 100,0%
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% de
casos

54,5%
40,4%
1,5%
2,0%
51,1%
52,1%
15,4%
23,3%

15,0%

3,9%

0,7%

259,9%
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6. O rasto da socializacao catélica

Os indicadores relativos a presenca de uma socializacdo catélica na
sociedade continuam a ter uma grande evidéncia (cf. Grafico 1): em 82,5% dos
casos os filhos foram batizados quando eram bebés; sé em 16,1% dos casos
nao houve instrugéo religiosa dos filhos. Mas estas decisdes parentais ndo tém
j& as mesmas consequéncias na construgdo das identidades das novas gera-
cdes. Quando a familia se organiza para a transmissao da fé, essa determina-
cao pode ter um papel importante na construcao da identidade crente, mas
nao sob a forma de reproducéo social (cf. Teixeira, 2005b).

Gréafico 1: Representacao grafica das frequéncias
relativas aos atos realizados na Igreja catdlica

Recebeu o Batismo

Frequentou a catequese até a Primeira Comunh&o

Fez a Primeira Comunhao

Frequentou a catequese depois da Primeira Comunhao
Fez a Profissdo de Fé

Fez o Crisma

Recebeu uma educagéo religiosa catélica em casa
Celebrou o Matriménio

Nenhuma das anteriores

0 50 100

E no terreno de transacéo entre as comunidades catélicas e as dindamicas
familiares que, porventura, se encontram alguns dos mais importantes dilemas
pastorais. A modernidade avangada que caracteriza os estilos de vida nas nos-
sas sociedades apresenta sinais de ampla fragmentagédo e atomizacao social,
onde apenas o individuo é interlocutor das instituigdes. Em muitas situagdes,
nao é claro que nos itinerarios de encontro com a Igreja catélica, a condi-
cao familiar seja suficientemente valorizada — ela parece ndo sobreviver ao
discurso da «autenticidade» individual, tdo caro a cultura moderna (cf. Dubar,
22007: cap. II).

Boa parte destes acontecimentos da corpo a esse encontro entre a pro-
posta sacramental da Igreja catdlica e o desejo familiar de assinalar simboli-
camente os momentos configuradores do longo curso das identidades. Este
talvez tenha sido o eixo de mais ampla penetracao do cristianismo na Europa
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e, por isso, o lugar decisivo da sua afirmacéao cultural. Hoje, é possivel a Igreja
catolica reinventar a sua participagao na gestao social do processo de cons-
trugdo simbolica do longo curso das identidades, ou apenas uma via estri-
tamente catecumenal pode assegurar a transmissao do evangelho de Jesus?
Como gerir a passagem de um catolicismo que se desenhou socialmente no
quadro de um quase «servigo publico de religifo» para formas de pertenca
onde seja mais explicita a vontade de adesao ao Evangelho de Jesus? Sdo mui-
tas as hesitacdes entre uma pastoral de manutencéo, incapaz de criar 0 novo,
e as propostas que se radicalizam no plano de um virtuosismo religioso, que
facilmente procedera a exculturagdo do cristianismo (Hervieu-Léger, 2003:
169-212; Teixeira, 2005a: 261-307).

7. A questao geracional

A renovacdo geracional das comunidades catdlicas apresenta-se como
um dos problemas pastorais mais complexos. Os estudos por amostragem
tém mostrado que nas geracOes intermeédias, e entre os mais velhos, as tran-
si¢oes se desenham na passagem de comportamentos religiosos mais ins-
titucionalizados e ancorados comunitariamente para comportamentos mais
dependentes de ritmos individualizados. Mas, entre os mais jovens, em par-
ticular os jovens adultos, a passagem rapida para um estilo de vida «sem
religido» apresenta uma preponderancia mais vincada — mesmo quando
se esteve envolvido em situacdes de socializagdo e transmissao crente (cf.
Arroyo, 2007).

O Quadro n.° 10 permite duas leituras: uma horizontal (% posicao reli-
glosa), onde se 1é o peso de cada escal@o etario no universo de cada posigao
religiosa; outra vertical (% escaldo etério), que permite observar a distribuicao
das diversas posicoes religiosas em cada escaldo etario. A observagao dos
dados relativos as posigdes religiosas por escaldes etarios (leitura horizontal)
permite identificar que os «sem religido» se apresentam com a distribuicao
etdria mais jovem. Embora com um perfil diferente, a identidade protestante/
evangélica apresenta tambem tracos de preponderancia nos escaloes etarios
mais jovens. Entre os catélicos hd uma grande distribuicdo pelos diversos
escaldes etarios, mas € a Unica posigao religiosa em que ha uma proporgao
mais elevada da classe etaria dos mais velhos.

O presente estudo mostrou que os «sem religiao» sao 0 grupo mais reju-
venescido, preponderantemente masculino e mais escolarizado. Estes indi-
cadores tém proporgdes inversas, no caso dos catolicos. Deve recordar-se o
ja observado. A populacdo catélica, reunindo 80% dos portugueses, reproduz
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alguns indicadores que caracterizam globalmente a sociedade portuguesa,
fisionomia patente na sua estratificagdo por idade, sexo ou escolaridade. Mas
essa evidéncia ndo deve esconder a experiéncia da erosdo da identidade caté-
lica entre os mais jovens e as dificuldades especificas da proposicéo da fé no
contexto das culturas juvenis (cf. Teixeira, 2012c).

Quadro 10: Caracterizagao cruzada de escaldes etarios
e classes de posicéo religiosa

Posicgoes religiosas
5 g 15-24

anos
N 129

%
posicdo 35,1%
Néo crentes religiosa

%
escalao 25,1%
etario

N 34

%

103 0,
Crentes sem POSIGao Iz

. religiosa
%
escaldo 6,6%
etario
N 313
%
posicédo 10,3%
Catdlicos religiosa

%
escalao 61,0%
etario

25-34
anos

113

30,7%

13,8%

58

32,8%

7,1%

566

18,5%

69,2%

Escaldes etarios

35-44
anos

37

10,1%

6,2%

40

22,6%

6,7%

486

18,9%

81,3%

45-54
anos

41

11,1%

6,4%

21

11,9%

3,3%

550

18,0%

85,9%

55-64
anos

25

6,8%

5,1%

13

1,3%

2,7%

432

14,2%

88,2%

65 ou

mais anos

23

6,3%

3,0%

11

6,2%

1,5%

706

23,1%

93,1%

Total

368

100,0%

9,6%

177

100,0%

4,6%

3063

100,0%

80,0%
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N 13 44 12 9 6 6 90

%
Protestantes posicao 144% 489% 13,3%  10,0% 6,7% 6,7% 100,0%
(inclui religiosa

evangélicos)
%
escaldo 2,5%  54% 2,0% 1,4% 1,2% 0,8% 2,4%
etario
N 9 21 9 9 3 3 54
%
Outros posigédo 16,7% 389% 16,7% 16,7%  5,6% 5,6% 100,0%
- religiosa
cristaos
%
escaldo 1,8%  2,6% 1,5% 1,4% 0,6% 0,4% 1,4%
etrio
N 10 7 6 7 10 9 49
%
Testernunhas posigédo 20,4% 14,3% 122% 143% 20,4% 18,4% 100,0%
. religiosa
de Jeova

%
escalao 1,9% 9% 1,0% 1,1% 2,0% 1,2% 1,3%
etario

N 5 9 8 3 1 0 26

%
Pertencentes pOsicao 192% 346% 30,8% 11,5% 3,8% 0,0% 100,0%
a outras religiosa

religides
%
escaldo 1,0% 1,1% 1,3% 0,5% 0,2% 0,0% 1%
etario
N I8 818 598 640 490 758 3817
Total
% posicao
religiosa 13,4% 21,4% 157% 16,8% 12,8% 19,9% 100,0%
% escalao
etario

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0%  100,0%
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Gréfico 2: Catdlicos segunda a pratica por escaldes etarios

15-24 anos  25-34 anos 35-44 anos 45-54 anos  55-64 anos 65 ou mais anos

[ | ] = | |

Militantes 20,7 11,6 12,2

Observantes 14,7 | 18,5

Regulares 18,7 | 18,5

O Créfico 2 é particularmente eloquente quanto ao perfil de identificacéo
dos jovens catdlicos. Na categoria «catélicos militantes» estao os responden-
tes catdlicos que afirmaram ir a missa todos os domingos e dias santos, acres-
centando a essa pratica a pertenga a qualquer movimento ou associagao, ou
a participagdo em qualquer atividade comunitaria. E relevante verificar que
os militantes catélicos contam com uma presenca mais significativa dos mais
jovens (nao ignorando que parte deles possa estar ainda integrada em dis-
positivos paroquiais de socializagdo primdria), quando comparados com
0s observantes (pratica dominical ndo associada a outras atividades) ou os
requlares (0s que vao pelo menos uma vez por més a missa dominical). Os
dados apontam para a evidéncia de que a forma prépria de os mais jovens
estarem passa pela participacao ativa. Participagao que exige a possibilidade
de traduzir a mensagem crista nas suas linguagens préprias. A teologia da
inculturagédo nédo precisa, pois, de ficar refém do exdtico. Boa parte da reflexdo
eclesial acerca da necessidade de inculturacao do Evangelho pode ultrapas-
sar os limites da diferenciagéo geografica das culturas (o «exético») e incluir
estas «culturas interiores», como é o caso das culturas juvenis (cf. Grieu, 1998:
47-80).
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8. Religiao e valores

As autorrepresentacoes relativas aos efeitos da crenga religiosa na vida
dos individuos inquiridos tém um grau elevado de distribuicdo (cf. Quadro
11). Quanto as preponderancias, sublinhem-se as proposi¢des que exprimem
a religido enquanto sentido de orientagdo pessoal, bem como as relativas a
moral humanitéria ou aos valores altruistas; as proposicdes relativas ao senso
politico apresentam frequéncias baixas.

Quadro 11: Autorrepresentagoes acerca dos efeitos da crenga religiosa
nas atitudes e valores

Acha que a sua crenga religiosa faz com que se sinta (EEEESIES % de
diferente dos outros a respeito de: N % casos
Sentido da vida 1252 14,2% 36,3%
Preocupacao com a pobreza, a guerra e a fome 963 10,9% 27,9%
Desejo de ajudar os outros 1128 12,8% 32,7%
Capacidade de perdoar 996 11,3% 28,9%
Aceitacao da dor e da morte 645 7,3% 18,1%
Desejo de ser melhor 846 9,6% 24,5%
Competéncia no trabalho 332 3,8% 9,6%
Valor que d4 a familia 931 10,5% 21,0%
Honestidade no pagamento dos impostos 213 3,1% 7,9%
Participacdo na vida civica e politica 233 2,6% 6,7%
NS/NR 1232 14,0% 35,8%
Total 8831 100,0% 256,2%

O estudo mostra que, quanto a afirmacgao de valores, a religido se afasta
dos imperativos de natureza civica, mobilizadores da responsabilidade cole-
tiva — hd uma certa apoliticidade do crer. A religido € valorizada sobretudo
enquanto sistema de orientagao pessoal, revelando afinidades com o campo
da moral humanitdria. Muitos desses valores denotam uma forte influén-
cia da ética da fraternidade cristd. Mas, na medida em que esses valores
fazem parte de grandes consensos sociais, podem ser reconhecidos sem a
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necessidade de uma referéncia crista. Isso implica ter a consciéncia de que o
didlogo firmado a partir desses valores pode ser muito inclusivo, mas ndo con-
duzira necessariamente a um reforco das pertencas eclesiais (cf. Quadro 12).

Quadro 12: Categorizagao das autorrepresentacdes acerca dos efeitos da crenga religiosa
nas atitudes e valores

Autorrepresentagoes acerca dos efeitos da crenca

. . . % de casos
religiosa nas atitudes e valores

Sistema de orientacdo pessoal

Sentido da vida 36,3
Capacidade de perdoar 28,9
Aceitacao da dor e da morte 18,7
Desejo de ser melhor 24,5
Valor que d4 a familia 27,0
Moral humanitdria

Preocupacdo com a pobreza, a guerra e a fome 27,9
Desejo de ajudar os outros 32,7

Moral civica

Competéncia no trabalho 9,6
Honestidade no pagamento de impostos 7,9
Participacdo na vida civica e politica 6,7

Recorrendo a analise de esteredtipos, € possivel obter uma aproximacao
as representagdes mais comuns, na sociedade portuguesa, acerca dos efeitos
sociais e existenciais da presenga da Igreja catdlica na sociedade portuguesa
(cf. Quadro 13)* Pode observar-se que os esteredtipos positivos tém valores

* Para uma comparagdo de resultados, no quadro da mesma metodologia, pode consultar-se o
estudo: Campiche et al., 1992.
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de concordancia elevados. HA dois esteredtipos que se destacam: o que diz
respeito ao contributo da Igreja catdlica no acompanhamento das pessoas s6s
(80,2%) e o que se refere a experiéncia do sentido da vida (71%). Trata-se da
expressao de um reconhecimento alargado da importancia dos dinamismos
catolicos na protecdo face a certas vulnerabilidades e no contributo para a
construgao de sistemas personalizaveis de sentido. De entre os esteredtipos
negativos, a representagao dos efeitos negativos da Igreja catélica para a liber-
dade religiosa em Portugal apresenta-se como o enunciado que recolhe uma
maior concordancia (28,9%), mas a uma distancia grande das percentagens
que encontrdmos nos esteredtipos positivos.

Quadro 13: Grau de concordancia relativa a enunciados acerca da Igreja Catélica
na sociedade portuguesa

Lo %
Proposicoes

concordo’

Sem a Igreja catolica, em Portugal, haveria mais pobreza 815
Sem a Igreja catdlica, em Portugal, muitos (idosos, doentes) 80.2
ficariam mais sés '
Sem a Igreja catdlica, em Portugal, muitos ndo encontrariam um 7
sentido para a vida

Sem a Igreja catélica, em Portugal, muitos morreriam sem 66.5
esperanga )
Sem a Igreja catdlica, em Portugal, haveria mais progresso 19
Sem a Igreja catdlica, em Portugal, as pessoas seriam mais 295
empreendedoras '
Sem a Igreja catdlica, em Portugal, haveria mais liberdade religiosa 28,9
Sem a Igreja catdlica, em Portugal, haveria mais liberdade 24

individual

* De acordo com a escala de concordancia usada, retine os graus «concordo totalmente» e «con-
cordo parcialmente», tendo em conta o universo das respostas validas.
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Relativizando algumas teses acerca da privatizacao da religido, o estudo
mostra que a populacdo portuguesa faz uma leitura muito positiva da pre-
senca social da Igreja catdlica. A agdo das comunidades e instituicoes cato-
licas nos contextos de vulnerabilidade social é particularmente reconhecida.
Esta esfera de inscri¢gdo constitui-se como um lugar forte de credibilizagcao
da mensagem crista. No entanto, este reconhecimento social parece nao
ter equivalente no envolvimento dos catélicos nos dinamismos de pastoral
social. Noutros estudos, foi possivel verificar que os catélicos nucleares, fora
dos contextos especializados, nem sempre estao particularmente mobiliza-
dos para esta dimensao da sua vida comunitaria (cf. Teixeira, 2009; Joaquim,
2012).

A observagdo da persisténcia de um horizonte cristao no universo dos
valores e a prevaléncia de esteredtipos positivos, relativos a Igreja catdlica,
déo conta de uma ampla penetracao cultural do cristianismo. Tal contexto
exige também, como Jodo Paulo II tantas vezes sublinhou, que a evangeliza-
cAo, nas nossas sociedades, implica um trabalho sobre a memdria: a desco-
berta do rasto do evangelho de Jesus na nossa cultura. A pastoral da cultura
merece, assim, um particular investimento — cultura, num quadro antropolé-
gico enriquecido, € ndo apenas no campo patrimonial institucionalizado ou
na chamada «alta cultura». Nesse sentido, uma pastoral da cultura deveria ser
uma preocupacao mais disseminada, presente nas proprias comunidades
paroquiais, ou outros polos comunitarios, superando a sua concentragao em
dinamismos nacionais e diocesanos, em ordem a evitar 0s riscos do «esque-
cimento» cristao.

Os vestigios desta penetragdo cultural do cristianismo encontram-se
também na adesao a determinados enunciados crentes. A narrativa crista de
Deus est4 muito presente. Mas ndo s6 convive com concecdes mais difusas
como nao se exprime num regime de pertenca eclesial consequente, indicio
daquele que €, globalmente, o problema pastoral mais complexo: a desarticu-
lagédo entre crer e pertencer. Neste sentido as logicas de evangelizagao ndo
podem definir-se apenas sob o signo de uma proposi¢ao da fé que ignora
a biografia cristd dos interlocutores. O antncio tem de ser pensado também
como transmissao que ajude a descobrir um sentido novo para aquilo que
ja se (re)conhece — o «Deus desejavel», na expressdo de André Fossion (cf.
2010) . Esta é uma oportunidade e um desafio, j& que as nossas sociedades
tém dificuldades quanto a integragdo da memoria, para além das estratégias
especializadas de patrimonializa¢ao.
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9. Do nicleo a periferia catdlica: uma eclesiosfera

Estudos diversos tém mostrado que os pertencentes a uma religiao ten-
dem a considerar-se praticantes (cf. Quadros 14 e 15) — cf. Antunes, 2000.
Mas esta autoclassificagdo nao se articula necessariamente com 0S COmpor-
tamentos de pertenga comunitéria esperados. Trata-se de um dos sintomas
mais legiveis daquilo que os socidlogos da religido apelidaram, nos anos 90,
de «recomposicao individual do religioso». Essa autoclassificagao da conta de
um trabalho individualizado que prescinde da objetividade institucional. No
entanto, os mesmos respondentes compreendem o que € ser-se praticante
segundo a objetividade social esperada, ja que a principal alteragdo no curso
da vida, quanto a identidade religiosa, é descrita pela proposigao «deixel de ser
praticante» (45,2%). As razdes para este abandono ou sdo de ordem pragmatica
ou séo relativas a afirmacdo da autonomia individual. Ou seja, este movimento
de distanciamento nao exprime, em primeira linha, uma atitude de dissensao.

Quadro 14: Distribuicao dos crentes com religiao
segundo a autoclassificagdo praticante/nao praticante

(SE E CRENTE E TEM UMA
RELIGIAO)
Considera-se praticante ou

Crentes pertencentes a uma religiao " o Total
nao da sua religiao?
Praticante Nao praticante

N 1701 1330 3031
Catdlicos

% 56,1% 43,9% 100,0%

N 76 14 90
Protestantes (inclui evangélicos)

% 84,4% 15,6% 100,0%

N 31 21 52
Qutros cristdos

% 59,6% 40,4% 100,0%

N 36 12 48
Testemunhas de Jeova

% 75,0% 25,0% 100,0%

N 21 5 26
Pertencentes a religides ndo cristas

% 80,8% 19,2% 100,0%

Total N 1865 1382 3241
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Quadro 13: Razbes para a autoclassificacao «praticante» por pertenca religiosa

Porque é praticante?

Educacéo e tradicao familiar

Conforto espiritual

Melhoria das condi¢oes
materiais de vida

Cumprimento do dever para
com Deus

Crenca/fé pessoal

Ser coerente com a minha
consciéncia

Ser fiel a mim préprio

Obtencéo da saude e da
protecao de Deus

Acontecimento importante
na vida pessoal (doenga,
sofrimento, alegria, etc.)

Obter a salvagéo eterna

Outro

NS/NR

Total

%

%

%

Catélicos

1341
78,8%
408
24,0%
30
1,8%
206
12,1%
1040
61,2%
128
7,5%
235
13,8%
149
8,7%
50
2,9%
60
3,5%
6
0,4%
89
3,5%
1701

Crentes com religidao

Protestantes (inclui
evangélicos)

21
34,9%
31
40,3%
7
9,2%
18
24,1%
35
46,2%
9
11,4%
10
12,5%
9
12,3%
4
5,7%
13
17,2%
1
1,3%
5]
6,5%
76

Outros cristaos

38,4%
7
21,4%
3
9,1%
6
20,0%
12
40,5%
6
20,8%
9
28,8%
2
5,2%
0
0,0%
4
13,0%
0
0,0%
3
8,2%
31

Testemunhas de Jeova

8
14,6%
14
39,7%
3
9,2%
12
31,8%
26
70,5%
10
27,5%
5
12,5%
5
14,8%
0
0,0%
6
17,2%
1
2,2%
1
3,6%
36

as

it

Pertencentes a
0es nao cris!

religi

12
58,9%
12
55,9%
0
0,0%
2
8,4%
12
56,1%
1
6,9%
3
15,1%
1
6,6%
1
6,9%
2
7,9%
0
0,0%
2
8,4%
21

Total

1397

471

43

244

1126

155

261

166

56

85

70

1866
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Quadro 16: Razdes para ser nao praticante entre os crentes pertencentes a uma religido

RazoOes para ser nao praticante entre os

crentes pertencentes a uma religido

Falta de tempo

Mau exemplo dos praticantes

Falta de satide ou de condigoes
fisicas para se deslocar a igreja
ou ao templo

Falta de local de culto na zona
de residéncia

Acontecimento importante
da vida pessoal (doenga,
sofrimento, alegrias. . .)

Néo quer ir a igreja ou templo
por causa do padre, pastor, ou
responsavel

Meio ambiente desfavoravel a
prética religiosa

Tradigéo familiar e falta de
educacao religiosa

Entende que pode ter a sua fé
sem pratica religiosa

Situagao irregular face as
normas da sua Igreja ou
comunidade religiosa

Desleixo, descuido

Outra

NS/NR

Total

%

%

%

%

%

%

%

%

%

%

%

%

%

Catélicos

469
35,3%
171
12,9%
74
5,6%
20
1,5%
35
2,6%
94
7,1%
52
3,9%
29
2,2%
451
33,9%
31
2,4%
301
22,6%
99
7,4%
62
4,7%
1330

Crentes com religidao

Protestantes (inclui
evangélicos)

55,4%

12,8%

0,0%

0,0%

0,0%

0,0%

5,4%

0,0%

16,1%

0,0%

0,0%

2,1%

8,2%

Outros cristaos

36,8%

0,0%

0,0%

33,8%

0,0%

7,3%

2,0%

3,3%

25,5%

7,3%

11
53,9%

0,0%

0,0%
2l

Testemunhas de
Jeova

14,4%
0
0,0%
0
0,0%
0
0,0%
1
7,4%
0
0,0%
0
0,0%
0
0,0%
2
13,0%
2
17,1%
6
48,2%
0
0,0%
2
14,5%
12

as

it

0es nao cris!

Pertencentes a
religi

Do

42,0%

0,0%

0,0%

58,0%

0,0%

0,0%

0,0%

0,0%

0,0%

0,0%

0,0%

29,8%

0,0%

Total

489

173

74

30

36

95

83

30

461

35

318

101

65

1382
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As razdes e motivagdes apontadas pelos autoclassificados ndo pratican-
tes apontam em todas as classes de pertenga religiosa para a ordem pragma-
tica, que se exprime na resposta «falta de tempo». As condi¢des de enquadra-
mento comunitario sdo decisivas no caso dos crentes pertencentes ao grupo
dos outros cristdos ou ao de outra religido nao crista — «falta de local de culto
na zona de residéncia», em 58% dos casos. As representagdes de desleixo e
descuido sdo particularmente salientes entre os outros cristaos (53,9% dos
casos) e entre as Testemunhas de Jeova (48,2% dos casos). E também entre
estes que as razbes da nao pratica se podem exprimir por via de uma cliva-
gem mais objetivavel — «situacdo irregular face as normas da sua Igreja ou
comunidade religiosa», em 17,1% dos casos. Sublinhe-se que, entre os caté-
licos que se autoclassificam como nao praticantes, esse tragco de clivagem
tem uma fraca representagéo (2,4% dos casos). Deve colocar-se a hipdtese
de que, tendo em conta que, neste caso, a identidade se exprime num distan-
ciamento pratico em relacdo a tradicdo religiosa a que se pertence, grande
parte destes respondentes catélicos nao esta em condicdes de reconhecer os
préprios limites normativos da Igreja Catdlica. Importa sublinhar ainda que é
entre os catélicos que o indicador de individualizagédo crente € mais saliente
— «Entende que pode ter a sua fé sem pratica religiosa», 33,9% dos casos (cf.
Quadro 16).

Desde os anos 80 que os estudos por amostragem mostram que o prin-
cipal problema pastoral da Igreja catélica ndo é o abandono da pratica, mas
0 da sua recomposicao em ritmos irregulares (Teixeira, 2005a: 175-210). No
entanto, esta irregularidade tem sido indiferenciadamente aglutinada em
categorias que ndo permitem ler a diversificacao interna dos sentimentos e
praticas de pertenca. O modelo usado neste estudo estratificou os catélicos
a partir dos indicadores de frequéncia relativos a presenga nas assembleias
dominicais e considerou, ainda, a inscrigao ou néao em atividades de indole
comunitaria, grupal ou associativa (cf. Quadros 17 e 18).

Quando se procurou, neste estudo, estratificar as respostas dos caté-
licos a partir da frequéncia da pratica dominical, integracdo paroquial e
pertenca a movimentos eclesiais, percebeu-se que a principal informacao
que af se colhe diz respeito ao sentimento de pertenca a Igreja catélica e
néo tanto a quantificacéo rigorosa de um ritmo de frequéncia da assembleia
dominical — recorde-se que 34,6% se apresentam como praticantes sema-
nais (catélicos nucleares) e que, segundo os numeros disponiveis, 49,1%
dos catdlicos dizem ir pelo menos uma vez a missa. Esta diversidade de
comportamentos, quanto a presenga na assembleia dominical, tem uma forte
correlagdo com outros indicadores de pertenca comunitaria. Globalmente,
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esta diferenciagao interna do campo catolico traduz uma dificil articulacéo

entre crer e pertencers.

Quadrol7: Quadro categorial dos catdlicos segundo a pratica

Catélicos segundo a «pratica»

Catdlico nominal

Catdlico praticante ocasional

Catdlico praticante irregular

Catdlico praticante regular

Catdlico observante

Catdlico militante

Indicadores agregados, relativos a pergunta:
«Com que frequéncia costuma ir a missa?»

Nunca

Raramente ou menos de uma vez por ano
1-2 vezes por ano

3-6 vezes por ano
7-11 vezes por ano

1-2 vezes por més

Todos os domingos e dias santos
Mais de uma vez por semana

Os que a «pratica observante» acrescentam a
pertenca a um movimento da Igreja Catdlica ou
desenvolvem alguma atividade na paréquia

Quadro 18: Catdlicos segundo a pratica

Catdlicos, segundo a pratica N %

Catdélico nominal 308 10,3
Catolico praticante ocasional 754 25,2
Catolico praticante irregular 462 15,4
Catdlico praticante regular 434 14,5
Catdlico observante 708 23,6
Catolico militante 329 11,0
Total 299,4 100,0

S E assinalavel a distancia empirica entre o que se observa etnograficamente, ou por via de meto-
dologias de recenseamento, e 0s resultados que se obtém por amostragem, quanto a pratica caté-
lica. Isso tem sido observado em diversos contextos nacionais. Implica, necessariamente, que se
persiga o que os respondentes pretendem representar nas questoes relativas a regularidade da

prética (cf. Marzano, 2012: 25-86).
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Os resultados do estudo mostram que a «eclesiosfera» catélica — desen-
volvendo o conceito de E. Poulat (cf. 1986) — é constituida por circulos de
aproximagao ou distanciamento face a um catolicismo nuclear. Como podem
as comunidades projetar-se como espagos de acolhimento para esta diver-
sidade? O que é necessario fazer para que os atores eclesiais tomem cons-
ciéncia destas diferencas? N&o parece claro que os processos de decisdo
pastoral tenham em conta esta diferenciagdo, nao permitindo, assim, valorizar
0 que as pessoas ja sdo, nesta comunidade catdlica de didsporas diversas,
nem, por outro lado, descobrir as linguagens e 0s gestos necessarios ao reco-
nhecimento de niveis diferentes de integragdo comunitaria da vida cristd. Na
eclesiosfera, os catélicos podem estar num movimento de aproximagao ou de
afastamento para zonas mais periféricas quanto a expressao da pertenca. A
possibilidade de iniciar um movimento de re-identificacdo pode depender da
possibilidade de reconhecer o lugar onde estdo. S¢ tal esforgo de reconheci-
mento permitird que estas periferias, quando se encontram com os dinamis-
mos nucleares da Igreja catélica, se sintam, ao mesmo tempo, respeitadas
e desafladas — ninguém toma uma direcdo se ndo sabe onde estd. Torna-se
urgente, neste contexto, pensar a «pastoral do acolhimento» como «pastoral do
reconhecimento».

Epilogo

Os cristaos, pelos finais do século [, pensaram a sua inscri¢ao social a
partir da figura do «estrangeiro» em relacao ao mundo — enquanto «visitador
de passagemy», aspirando a uma cidade a vir, a urbe celeste. Este tema per-
sistiu em vdrias das tendéncias da antiguidade cristd. Encontramos tendén-
cias que exacerbam a idealizacdo de uma Igreja preexistente e escatolégica
e outras que privilegiam o desafio do compromisso. Nesta segunda tendén-
cia, a experiéncia crista representa-se como o tempo intermédio da «difusdo
do evangelho no mundo» (S. Justino). Assim, a terra entdo conhecida como
habitada, a «oikouméné», torma-se o lugar de realizagdo da vocagao crista.
Estamos perante a passagem da condi¢ao de «estrangelro de passagem» para
a experiéncia do «estrangeiro domiciliado»: o «estrangeiro no mundo», mas
nao «estranho ao mundo» (M.-F. Baslez).

Na «Epistola a Diogneto», nos finais do século II, descobrimos a suma
desta teologia da cidadania cristda que assume o risco de um paradoxo: com-
patibilizar a dissidéncia e a integragdo. Os cristaos néao se distinguem social-
mente dos outros concidadaos, mas, na medida em que vivem O Seu quoti-
diano a partir de uma outra pertenca, podem ser a alma do mundo, apontando
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para o seu inacabamento e para a necessidade de o manter aberto a dadiva
de Deus. As figuras teolégicas da dupla pertenga, a cidade terrena e a cidade
do alto, traduzem essa escolha crista de participacao na construgao de uma
civilidade comum e a recusa da impermeabilidade prépria do gueto, ou da
seita. Essta escolha conduz a missao crista, neste mundo da antiguidade tardia,
as paragens mais interiores da laicidade cultural, ou seja, 0s lugares religiosa-
mente neutros. E por isso que, por exemplo, a missao paulina tece a memoria
cristd na malha daquilo que € mais capilar na sociedade: a «casa» («0ikos»),
enquanto agregado familiar; mais tarde — em Roma, Alexandria e Antioquia — a
evangelizacdo procura a escola, lugar de formacao das elites determinantes
na construgao da cidade.

A situagdo que os cristaos vivem atualmente traz uma especial legibili-
dade a este paradoxo da condicao crista. Naquelas primeiras geracoes estava
em construcao a experiéncia da Igreja enquanto corpo social. Hoje, vive-se um
processo de desagregacao a que Michel de Certeau chamou o fim do «cris-
tlanismo objetivo» (0 historiador e antropdlogo leu nessa desagregacéo o fim
da articulacéo estrutural entre a experiéncia pessoal do crente e a experién-
cia social da comunidade através da Igreja enquanto «corpo de sentido» — cf.
1974: 9-13). Nestas condigoes, os cristaos vivemn de novo, de forma acentuada,
o drama de que antes se falava. Talvez por isso nos encontremos, também,
perante as tendéncias de guetizacio da experiéncia crista e as perplexidades
dos que escolhem a ambiguidade do mundo como lugar do testemunho.

Esta ambiguidade estd patente na complexidade dos regimes de per-
tenca que descrevem as sociabilidades contemporaneas. Curiosamente,
Georg Simmel (cf. 1997), um dos que primeiro refletiram sobre este problema,
no contexto das culturas urbanas pdés-industriais, usou a metafora do estran-
geiro para interpretar a mobilidade caracteristica dessas sociabilidades. Esse
estrangeiro ndo é o viajante que hoje chega para partir amanhé, mas sim esse
errante que chega hoje e que ficard amanha, sem prescindir da liberdade de ir
e vir. Essa liberdade permite uma nova compreensao da identidade e da alteri-
dade, uma vez que o estrangeiro introduz num grupo um conjunto de compro-
missos entre o préximo e o longinquo — o estrangeiro aproxima o longinguo,
uma vez que ele ndo fazia parte do grupo desde o inicio, mas ao mesmo tempo
distancia o préximo, uma vez que ele incorpora um principio de mobilidade
potencial.

Vivemos o tempo do «estrangeiro». Nao me refiro apenas a mobilidade
que se descreve na geografia humana. Refiro-me aquela que se declina nos
itinerdrios de recomposigdo do vinculo social. Essa recomposicao exibe os
riscos do desenraizamento proprio destas sociedades destradicionalizadas.
Num tempo em que os individuos se descobrem tantas vezes «doentes de si
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préprios», porque enredados nos seus labirintos, sem substitutos para as anti-
gas instancias comunitarias facilitadoras da integracdo, os nossos contempo-
raneos praticam permanentemente a fronteira. Nao reconhecendo uma terra
como sua, cada individuo torna-se o lugar de cruzamento de mundos multiplos
que excitam as competéncias comunicativas, densificam as transagdes sociais
e multiplicam as pertencas.

As mais recentes possibilidades abertas pelas tecnologias da informacao
e da comunicacao sao o exemplo mais acabado desta explosao comunicativa
e da emergéncia de sociabilidades em rede que ultrapassam os constrangi-
mentos das relacdes baseadas no territério. Estas plataformas permitem for-
mas inéditas de comunicagao e novas loégicas comunicativas. Mas, para além
disso, favorecem a emergéncia de outras formas de construir os lagos sociais.
Clobalmente, sdo «vias» de comunicacao de caracter acentrado — ndo ha auto-
ridade a priori (mesmo que seja a autoridade de uma tradicio) e ninguem tem
condicdes para se pronunciar ex cathedra. A reconstrugao criativa de uma
cidadania crista exige novas aprendizagens.

Neste mundo complexo, € necessdria uma refontalizagdo da riqueza
plural dos modos de comunitarizagdo cristd na pluralidade dos carismas e
das espiritualidades que descrevem o tecido eclesial. As diferentes formas
de concretizacdo da experiéncia de consagracdo, nos itinerarios da vocagao
crista, multiplicam as possibilidades de penetracdo evangélica na espessura
humana da nossa cultura, permitindo tornar visivel que a memoria de Jesus
continua a transformar a vida das pessoas em ordem a uma transformacao do
mundo. Nao como quem 0 nega, mas como quem o trabalha por dentro, na
abertura aos sinais da graga de Deus.

As investigagdes no dominio biografico tém mostrado que os individuos,
face ao desmoronamento das antigas coesoes, desenvolveram dinamismos de
revalorizacao das dimensodes experienciais e expressivas do religioso, relati-
vizando a autoridade e a tradigdo. Forgados a viver a experiéncia da mudanca
acelerada, muitos sdo os que fazem da incerteza e do efémero um valor inte-
riorizado, tornando-se especialistas praticos do provisério. Neste contexto, o
enraizamento da identidade pode passar mais pela implementacao de grupos
de eleicdo do que pelo regime de pertenga a uma comunidade ou associa-
cao estaveis (mesmo vivendo a nostalgia dessa estabilidade). Esta situagdo
implica novos modos de pertenca a coletividade, mesmo que essa coletivi-
dade seja uma Igreja. Reinventar o modo de «fazer» a comunidade parece ser
uma das provocagoes mais desafiantes para os cristaos de hoje. Essa rein-
vencao deve fazer-se dentro da vasta tradigao de experiéncias comunitarias, e
sociabilidades crentes, que descrevem o cristianismo.



0 PLURIVERSO CATOLICO NA SOCIEDADE PORTUGUESA: NOVOS CENARIOS PASTORAIS 101

Bibliografia

ANTUNES, Manuel Luis Marinho (2000) — Catolicismo e cultura na sociedade portu-
guesa contemporanea. In: Manuel Braga da Cruz & Natalia Correia Guedes, org.,
A Igreja e a cultura contempordnea em Portugal, 1950-2000. Lisboa: Universidade
Catdlica Editora, 437-456.

ARROYO MENENDEZ, Millan (2007) — Religiosidade e valores em Portugal: compara-
cdo com a Espanha e a Europa catélica. Analise Social, 42: 184, 757-187.

AUGE, Marc (2007) — Por una antropologia de la movilidad. Barcelona: Gedisa.

BACQ, Philippe & THEOBALD, Chistoph, dir. (2004). Une nouvelle chance pour
I'Evangile. Vers une pastorale d'engendrement. Bruxelles — Montréal — Paris:
Lumen Vitae, Novalis, Atelier.

____(2008) - Passeurs d’Evangile. Autour d'une pastorale d'engendrement. Bruxelles
— Montréal — Paris: Lumen Vitae, Novalis, Atelier.

BAUMANN, Martin & Jérg STOLZ (2009) — La diversité religieuse en Suisse: chiffres,
faits et tendances. Martin Baumann & Jorg Stolz (dir.), La Nouvelle Suisse reli-
gieuse:! risques et chances de sa diversité. Genéve: Labor et Fides, 44-71.

BERZANO, Luigi (2007) — Il pluralismo cattolico delle spiritualitd. Religioni e Societa,
22. 57, 100-108.

BLEE, Fabrice (2004) — Le Désert de I'altérité. une expérience spirituelle du dialogue
Interreligieux. Montréal: Médiaspaul.

BOBINEAU, Olivier & Sébastien TANK-STORPER (2008) — Sociologie des religions.
Paris: Armand Colin.

BOBINEAU, Olivier (2008) — Dieu change en Paroisse. Une comparaison franco-
allemande. Rennes: Publications Universitaires de Rennes.

BORRAS, Alphonse (2005) — La paroisse, et au-dela. .. Etudes, 402: 6, 783-793.

BRESSAN, Luca & Luca DIOTALLEVI (2006) — Tra le case degli unomini: presente e
«possibilita» della parrocchia italiana. Assisi: Cittadella Editrice.

BRESSAN, Luca (2000) — Istantanee di una chiesa in movimento. In: Prove di comu-
nione. Verso le unita pastorali. Milano: Centro Ambrosiano, 2000, 69-93.

CACHADO, Rita d'Avila (2008) — Entre as casas e o templo, a rua: comunidade hindu e
interacgoes de Bairro. In: Graca Indias Cordeiro & Frédéric Vidal, coord., A rua:
espaco, tempo, sociabilidade. Lisboa: Livros Horizonte, 129-142.

CAMPICHE, Roland (2004) — Les Deux visages de la religion: fascination et désen-
chantement. Geneve: Labor et Fides.

CAMPICHE, Roland et al. (1992) — Coire en Suisse(s). Analyse des résultats de I'en-
quéte menée en 1987-1989 sur la religion des Suisses. Lausanne: L'Age d’'Homme.

CARMO, Renato Miguel (2009) — Do espago abstracto ao espago composito: reflectindo
sobre as tensdes entre mobilidades e espacialidades. In: Idem & José Alberto
Simdes, coord., A produg¢do das mobilidades: redes, espacialidades e trajectos.
Lisboa: ICS, 41-55.



102 HUMANISTICA E TEOLOGIA

CASTELLS, Manuel (?2009) — The Information Age — Economy, Society, and Culture, II.
The Power of Identity. New York: Wiley-Blackwell.

CERTEAU, Michel de (1974). Le Christianisme éclaté. En collaboration avec Jean-
Marie Domenach. Paris: Seuil.

__ (1990) - L’Invention du quotidien: 1. Arts de faire. Paris: Gallimard [1980].

_ (1991) - L ’Etranger ou I'union dans Ia différence. Paris: Desclée de Brouwer [1966].

CORDEIRO, Craga Indias & Luis Vicente BAPTISTA, Anténio Firmino da COSTA (2003)
— Etnografias urbanas. Oeiras: Celta.

DAVIE, Grace (2000) — Religion on Modern Europe. A Memory Mutates. Oxford. New
York: Oxford.

DELHEZ, Charles & Olivier SERVAIS (2007) — Individualisme religieux, ultra-urbanité et
pluralisme. La Revue nouvelle 6-1, 35-41.

DELTEIL, Gérard & Paul KELLER (1995) — L'Eglise disséminée: itinérance et enraci-
nement, Paris: Cerf.

DUBAR, Claude (*2007) — La Crise des identités. L'interprétation d'une mutation. Paris:
PUF.

FORTUNA, Carlos & Rogério Proenga LEITE, org. (2009) — Plural de cidade: novos
léxicos urbanos. Coimbra: Almedina.

FOSSION, André — Dieu désirable: proposition de la foi et initiation. Bruxelles: Lumen
Vitae, Montréal: Novalis, 2010.

FREMONT, Armand (1998) — Les territoires des hommes. Project 254, 33-38.

GIDDENS, Anthony (1991) — Modernity and Self-Identity: Self and Society in the Late
Modern Age. Cambridge: Polity Press.

GRIEU, Etienne (1998) — Transmettre la parole: Des jeunes au carrefour du «vivre
ensemble» et de la foi. Paris: Les Editions de L'Atelier.

____(2007) — Nés de Dieu. Itinéraires de chrétiens engageés: Essal de lecture théo-
logique. Paris: Cerf.

HERVIEU-LEGCER, Daniéle; avec la collaboration de Frangoise Champion (?1987) —
Vers un nouveau christianisme? Introduction a la sociologie du christianisme
occidental. Paris: Cerf.

_ (1999) - Le Pelerin et le converti. La religion en mouvement. Paris: Flammarion.

_ (2008) — Catholicisme, Ia fin d'un monde. Paris: Bayard.

INDOVINA, Francesco & Laura FREGOLENT, Michelangelo SAVIO, a cura di (2006) —
Nuovo lessico urbano. Milan: FrancoAngeli.

JOAQUIM, Henrique (2012) — Ldgicas de acg¢do social no contexto catdlico. Lisboa:
Universidade Catélica Editora.

LAMBERT, Yves (1985) — Dieu change en Bretagne. La religion & Limerzel de 1900 a
nos jours. Paris: Cerf.

MARZANO, Marco (2012) — Quel che resta dei cattolici: inchiesta sulla crisi della
chiesa in Italia. Milano: Feltrinelli.



0 PLURIVERSO CATOLICO NA SOCIEDADE PORTUGUESA: NOVOS CENARIOS PASTORAIS 103

MERCATOR, Paul (1997) — La Fin des paroisses? Recompositions des communautés,
aménagement des espaces. Paris: Desclée de Brouwer.

PALARD, Jacques (1999) — Les recompositions territoriales de I'Eglise catholique entre
singularité et universalité: territorialisation et centralisation. Archives de sciences
sociales des religions, 107: 55-75.

PIVETEAU, Jean-Luc (1995) — Le Temps du territoire. Continuités et ruptures dans la
relation de 'hnomme a l'espace. Genéve: Editions Zoé.

POCHE, Bernard (1996) — L ’Espace fragmenté. Eléments pour une analyse sociologi-
que de la territorialité. Paris: L'Harmattan.

POULAT, Emile (1986) — L'Eglise c’est un monde: 'ecclésiostere. Paris: Cerf.

_ (1%94) - L'Ere postchrétienne. Un monde sorti de Dieu. Paris: Flammarion.

RODRIGUES, Walter (2010) — Cidade em transi¢do: nobilitacdo urbana, estilos de vida
e reurbanizacdo em Lisboa. Oeiras: Celta.

ROQF, Wade Clark (1993) — A Generation of Seekers. The Spiritual Journeys of the
Baby Boom Generation. San Francisco: Harper.

____ (2000) Spiritual seeking in the United States: Report on a panel study. Archives
des sciences sociales des religions, 109: 49-66.

ROUTHIER, Gilles (2001) — La paroisse: ses figures, ses modeles et ses représen-
tations. In: Gilles Routhier & Alphonse Borras, dir., Paroisses et ministéres:
métamorphoses du paysage paroissial et avenir de la mission. Québec, Paris:
Médiaspaul, 197-251.

SANDRE, Italo De (2007) — Emozioni nell'esperienza religiosa: rigenerazione o disper-
sione di energie e di senso. Religioni e Societa XXII. 57, 109-116.

SILVANO, Filomena (1997) — Territdrios da identidade. Oeiras: Celta.

SIMMEL, Georg (1997) — A metrépole e a vida do espirito. In: Carlos Fortuna, org.,
Cidade, cultura e globalizagdo: ensaios de sociologia. Oeiras: Celta, 31-43.
SINGLY, Francois de (2003) — Les Uns avec les autres. Quand I'individualisme crée du

lien. Paris: Armand Colin.

TEIXEIRA, Alfredo (2003) — Berger versus Berger. O ocaso da religido ou o seu regresso
a cidade secular? Theologica, 2.2 série, 38: 2, 249-272.

____ (2004) — «N&o sabemos j& donde a luz mana». ensaio sobre as identidades
religiosas. Lisboa: Paulinas.

_____ (2005a) — «Entre a exigéncia e a ternura». Uma antropologia do habitat institu-
cional catdlico. Lisboa: Paulinas.

__ (2008b) — A instituicdo paroquial e a famlilia. Servico publico de religido?
Communio 22: 1, 55-66.

_____ (2005c) — A palavra distribuida: figuras da interlocugdo grupal no campo catélico.
Didaskalia 35: 663-683.

_ (2006a) — «Os indios do interior»: a instituigao do crer e a folclorizagdo do reli-
gioso segundo Michel de Certeau. Didaskalia 36: 2, 165-193.



104 HUMANISTICA E TEOLOGIA

____ (2006b) — «Casar pela Igreja»: pedagogia paroquial e «terciarizagao» dos estilos
de vida. Theologica, 2.2 série, 41: 1, 75-96.

____ (2012a) — A sociabilidade paroquial catélica no contexto das novas culturas urba-
nas. In: Diafanias do Mundo: Homenagem a Mario F. Lages. Lisboa: Universidade
Catdlica Editora, 65-76.

_ (2012b) - Catolicismo — entre o territério e a rede. In: Alfredo Teixeira, coord.,
Identidades religiosas em Portugal: ensaio interdisciplinar. Lisboa: Paulinas, 147-
253.

___ (2012c) — A adolescéncia e a juventude como culturas: os quadros sociais da
experiéncia crente. Theologica, 2.2 série, 47: 1, 99-113.

THEOBALD, Christoph (2007) — Transmettre un Evangz]e de liberté. Paris: Bayard.

VIDAL, Frédéric (2009) — A mobilidade residencial como objecto da histéria urbana:
registos, praticas e interpretacdes. In: Renato Miguel Carmo & José Alberto
Simdes, coord., A produg¢do das mobilidades: redes, espacialidades e trajectos.
Lisboa: ICS, 57-69.

VILACA, Helena & Maria Jodo OLIVEIRA (2012) — Portrait du catholicisme au Portugal.
In: Alfonso Pérez-Agote, dir., Portraits du catholicisme: une comparaison euro-
péenne. Rennes: Presses Universitaires de Rennes, 209-253.

WILLAIME, Jean-Paul (1996) — Surmodernité et religion duale. In: Liliane Voyé (dir.),
Figures des dieux. Rites et mouvements religieux. Hommage a Jean Remy.
Bruxelles: De Boeck Université, 235-246.



