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Sob pretexto da iniciativa promovida pela Comissdo de Liberdade
Religiosa de estimular a investigacdo desenvolvida na 4drea da aplicacdo da
liberdade religiosa em Portugal, propusemo-nos concorrer para este debate
intentando perscrutar se a iniludivel reciprocidade entre Religido, Cultura e
Educacéo podia constituir-se como oportunidade impreterivel para a afirma-
cdo, com margem de debate mas ndo de equivocidades, de que o ensino
escolar da religiao empresta um contribuo fundamental para uma educacao
integral. No fundo, pretendiamos verificar se o exercicio do direito a Liberdade
Religiosa devia intercetar, e com que grau de incidéncia, o direito a Educacéo,
assumindo desde logo que a ousadia deste propdsito incorreria no risco de,
logo a partida, desfossilizar uma série de questdes, a primeira das quais relativa
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ao territdério das respetivas instancias e, secundariamente, no que respeita as
perspetivas e perplexidades que, sobre esta relacdo, vao emergindo do debate
atual e que, ora se aproximam de um consenso alargado ora reiteram divergén-
cias recorrentes e por vezes anacrénicas. No sentido de propor um primeiro,
mas provisoério, pretexto de didlogo, importava radicar a questdo inicial nos
seus fundamentos, no sentido de facilitar a desterritorializagdo de conceitos
ou, se preferirmos, a sua transterritorializacdo. Para esse efeito, convocaram-se
alguns argumentos que se afiguram como 0s mais consensuais para legitimar
a nossa intuigao de que o direito a liberdade religiosa € extensivel ao direito a
educacéo; que a educacgao, ndo sendo destilada nem asséptica, ndo deixa de
se firmar sobre um prévio projeto axioldgico; que a finalidade constitutiva para a
qual a educacéo tende ndo pode alhear-se do terreno cultural em que se insere;
e que, naturalmente, sendo a religido uma instancia de sentido, ndo pode uma
educacao integral prescindir do seu contributo para a elevacao e sublimacao
cultural dos aprendentes, sobremodo na fase da sua humanizacdo — ou escola-
rizagao —inicial, mas extensivel a todas as fases da vida. Acresce, contudo, uma
questao incontornavel: ndo sendo a nossa época ja consensual quanto a muitos
valores-guia, por forga do seu pluralismo religioso, politico, moral e filosofico, a
que paradigmas pode e deve a Escola recorrer, enquanto instancia de funda-
cédo e de personalizacdo do individuo, para que cumpra a tarefa de contribuir
para a insergao pessoal e critica dos aprendentes numa dada tradigdo cultural?
Face a existéncia de multiplas antinomias no modo como € percecionado o
valor da Religiao, como pode a Escola, aqui assumida no seu conceito mais
amplo, tornar o sujeito apto a sustentar as suas convicgdes, mas com abertura
bastante para acolher os outros e as suas identidades? Mais ainda, perante as
muitas culturas que a Escola integra, como pode aquela capacitar o sujeito a
situar-se quanto a problematica das prefixacbes — inter, multi, trans — cultu-
rais? Se considerarmos, porém, que a pluralidade ndo se opde, antes inclui e
pressupoe, a afirmacéo clara de identidade, resulta 6bvio que uma pluralidade
sem referéncia a identidade ndo seria nem uma nem outra, uma vez que so
€ possivel falar em diferentes interpretagées do mundo se cada uma dessas
perspetivas possuir uma determinada identidade, relativamente bem definida e
delimitada de outras, para que se achem posi¢oes plurais. Além disso, a autén-
tica pluralidade exige relagado, sem a qual nao pode haver nem identidade nem
pluralidade. Sendo a Educagéo um processo de construcao da identidade pes-
soal do sujeito, enquanto responsabilidade perante o outro e pelo outro, na sua
alteridade de ser, ndo lhe pode ser indiferente uma educacao para a identidade
e para diferenca. O que a montante equivale a dizer que o exercicio da liber-
dade religiosa s6 pode ser exercido num quadro esclarecido de confronto de
identidades, para que seja verdadeiramente possivel respeitar e conviver na e
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para a diferenca, algo que para nés so¢ é efetivamente viavel num dos principais
contextos em que a pessoa se vai plasmando como tal, ou seja, em contexto
educativo e escolar.

Sucede, nao obstante, outra questdo maior: como pode o sistema educa-
tivo apropriar e materializar estes pressupostos? Bastaria uma mera informa-
cao neutra — de facto impossivel — sobre o facto religioso? Serviria um ensino
sobre religido, mas sem estofo educativo, antropoldgico e pedagdgico? Ou
pelo menos, uma fenomenologia das religides? Certamente que sao perspe-
tivas em aberto. Mas, assumindo-se esta questao como fundamental e inde-
clinavel, ha a convir que a Religido ndo existe, sendo encarnada histérica e
culturalmente. E porque existe, de facto, uma educacdo neste ambito devera
ser uma abordagem educativa e cultural do facto religioso, é certo, mas con-
siderado concretamente a partir das suas realizagdes histéricas e segundo a
multiplicidade das suas dimensodes (doutrinal, histérica, moral, ritual, experien-
cial e social), e aberta necessariamente a uma dimensdo ecumeénica e inter-
-religiosa. No exemplo portugués, a educagao a este nivel tem sido acometida
e garantida pela oferta — ainda que de escolha optativa — de uma disciplina de
Educacgédo Moral e Religiosa, Catélica ou de outras Confissdes. Esta modali-
dade nado deixa de ser, de facto e no minimo, a garantia de um exercicio muito
concreto e oportuno, quer do direito a liberdade religiosa, quer do direito a
educagao. Mas néo se trata, na verdade, de um direito generalizado, isto &,
com abrangéncia bastante para garantir que o ensino escolar da Religido seja
assumido como um tributo apreciavel para uma educacéo integral e integra-
tiva, logo, para uma educagao inclusiva e universal, que ndo deixe de assumir
como fator identitario todas as especificidades e particularidades das diversas
profissoes religiosas.

Mesmo adivinhando-se que o ensino escolar da Religido empresta um
contributo muito valido a qualquer finalidade educativa, porquanto parte de
uma interpretacdo humanista e humanizadora sobre a natureza do homem,
quisemos, pelo menos, radicar a sua pertinéncia no terreno decisivamente cul-
tural, precisamente ai em que a Religido sempre irrompeu como possibilidade
inovadora e transfiguradora de sentido: porventura e de modo inédito, naque-
les contextos debilitados pela exaustao ou pelo vazio. VArios sdo os vetores
da cultura, da sociedade e do pensamento portugués que comprovam a evi-
déncia de uma comunicabilidade de inteligéncia entre a Religido e a Cultura
Portuguesa. E nesse sentido, a ilustragdo dos maiores tracos configuradores
da identidade cultural portuguesa, mesmo nas suas crises e oportunidades,
nao deixa de constatar a visibilidade e inevitabilidade cultural da Religido, em
geral, e do Cristianismo, especificamente. Muitos, senao todos, os grandes
vultos da cultura e do pensamento portugués nao deixaram de personificar
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e repercutir uma certa interlocucéo entre fé e cultura, dal concluindo que a
Religido nao deixou de modelar o edificio identitario e cultural portugués.
Registada e percebida a possibilidade e a inevitabilidade cultural da
Religido, e melhor ainda a natureza antropolédgica da educacgdo, ndo deixa de
ser inquestiondvel que as construgdes formais em que aquela, ao nivel esco-
lar, se foi concretizando em Portugal sempre almejaram dimensionar a Escola
como ambito cultural da educagéo integral da Pessoa, titular inaliendvel de
ambos os direitos: a educagéo e a liberdade religiosa. Eis a razdo por que
ensalamos dizer que um passo decisivo para a efetivacao do direito a liberdade
religiosa seria o de acautelar um ensino escolar da Religido generalizado, cuja
pertinéncia adviesse mais de razdes culturais do que confessionais, seqgundo
a conviccao de que a educagao para a diferenca s6 passa a ter sentido se esti-
vermos em face de identidades culturais bem definidas e delimitadas.
Afirmar a identidade — de si e de outrem — s6 € vidvel na pluralidade de
diferengas, alteridades, culturas, herangas, memorias e textos. Mas este per-
curso de personagao do ser humano — de saber quem se &, 0 que se quer
e qual o sentido a destinar-se — ndo € etéreo. Na verdade, a definigdo de si
mesmo colide com o Outro e a demarcagao de uma cultura comum, geradora
— também ela — de sentidos. E a questdo da precedéncia da alteridade sobre
0 préprio e da recuperacgao de diversas instancias hermenéuticas e mediado-
ras do sentido da realidade. Mesmo o jogo das culturalidades — na sua inter,
multi, transversalidade — atesta que a identidade do préprio e a sua perso-
nagao, € proporcional a medida com que € capaz de hospedar o outro de si
diferente. E parece que, nesse dominio, Portugal € um pais catdlico —néo seria
necessario sublinhar que nos referimos a acegao pura do termo, mas € melhor
que o fagamos para que nédo se achem quaisquer equivocos — porque néo se
coibiu de acolher as diversas particularidades dos outros diferentes, e de per-
manentemente retornar — com eles — a sua saudosa identidade fundacional:
ao lugar utdpico-escatolégico da saudade. Foi essa, alids, a viagem encetada
pelos narradores e poetas portugueses, que sempre foram enunciando verda-
des inefaveis através de metaforas e simbolos. Talvez por isso, antes de ser
catdlico, podemos dizer que Portugal é religioso: porque procura a melhor lin-
guagem para se significar. E assim sucede que o processo de pertenca a uma
tradicéo religiosa surge como componente impreterivel do processo de iden-
tificacdo cultural, j& que aquela mergulha na elaboracdo de um sentido global,
primeiro e ultimo, para toda a realidade. Ora toda a Religido — em graus e pre-
valéncias distintas — também vive da permanente relagdo com a memdria, a
evocagao, o futuro, o imemorial, como que confluidas na saudade metafisica, a
mais profunda marca da cultura portuguesa. A fé religiosa ndo prescinde, nem
podia, de uma figuracao simbolico-cultual, isto €, cultural, uma vez que, sendo
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universal, s6 o podia ser na situagdo concreta e relativa de uma tradicao cultu-
ral distintamente bem definida, como veremos ao longo do primeiro capitulo.

E é neste ambito do universo simbdlico que se constroem as organiza-
cOes educativas. O sistema educativo, como meio privilegiado de educar para
a constituicdo do individuo como pessoa, contribui decisivamente para a for-
macao do mundo pessoal do sujeito educativo, pela criagdo de um mundo de
significagdes. Sera talvez este o fim maior da educacéao: levar a que o sujeito se
torne pessoa pela elaboracéao do seu préprio quadro de significados e valores.
Questao anterior seria a de definir a quem pertence a autoridade legitima para
decidir a orientacdo axiologica da educagao na escola, sendo comum conside-
rar primeiramente a Familia e subsidiariamente o Estado, como se processam
as inferéncias de uma e de outro, sob que principios — participativo, consen-
sual, subsididrio —, com que graus de autoria e responsabilidade, enfim, com
que relacdo. No nosso caso, e ndo perdendo de vista a questio da relevancia
cultural do ensino da religido, impunha-se a oportunidade de indagar, grosso
modo, de que forma o sistema educativo portugués foi operacionalizando o
lugar do religioso na educacao, para logo anunciar que, no nosso exemplo,
como na globalidade do universo europeu, esse lugar é culturalmente indecli-
navel, apesar de uma ou outra intermiténcia.

Da cultura e da religiao
A questao da identidade cultural

Cientes de que o termo cultura é fortemente polissémico, uma ideia per-
passa todas as suas defini¢des: a cultura acha-se ao servico da humanizagao
integral da pessoa!. Caso contrario, nao sera de cultura que estaremos a falar.
Na verdade, é equivoco pensar que a cultura ndo tem sujeito, mais ainda se o
confundimos com o agente econdmico, politico ou ideolégico de que é sem-
pre expressao, mas nunca expressao mequivoca®. O que nos leva a concluir
que é a pessoa, e sobretudo o produto do seu processo de personalizagdo, o
elemento cultural por exceléncia.

As culturas sempre viveram e conviveram nas mais diversas configura-
coes politicas. As pessoas encontram o sentido da sua identidade nas culturas

! ROCHBA, Filipe — A cultura no 4mago da escola. In PATRICIO, Manuel Ferreira (org.) — Formar
professores para a escola cultural no horizonte dos anos 2000. 111 Congresso da Associacdo da
Educagéo Pluridimensional e da Escola Cultural - AEPEC. Porto: Porto Editora, 1997, p. 15.

2 LOURENCO, Eduardo — Nés e a Europa ou as duas razées. Lisboa: INCM, 1994, p. 128.
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que as integram. Sao elas também — as culturas — um fator muito forte de iden-
tidade. Esta capacidade de saber quem somos, aquilo que queremos como
pessoas e como comunidades, e de perceber o sentido da vida define aquilo
que percebemos por identidade?®. Pelo que a formagao de sujeitos livres e res-
ponsaveis, ou a construgao do proprio projeto pessoal, ao cruzar-se com oS
projetos nstitucionais e culturais, nao deixa de instaurar uma relagdo interpes-
soal de reciprocidade?,

Convém notar, mesmo assim, que a pluralidade ndo se opde necessaria-
mente, antes implica, a afirmacéo clara de identidade: uma pluralidade sem
referéncia a identidade nao seria nem uma nem outra; isto &, sé é possivel falar
em diferentes interpretacdes do mundo, se cada uma dessas interpretacoes
possuir uma determinada identidade, relativamente bem definida e delimitada
relativamente a outras, para que se achem posi¢des plurais. Mais ainda, a
auténtica pluralidade exige relagdo. Sem esta, ndo ha nem identidade nem
pluralidade e sem aquelas ndo ha relagdo. O préprio conceito de identidade
pressupde a existéncia e a consciéncia de uma diferencga, que radica precisa-
mente na particularidade de cada pessoa. Mas a nocao de diferenca implica,
necessarilamente, uma relacao para se constituir como diferenca e para ser
percebida como tal. A identidade surge-nos, entdo, sempre como resposta
especifica a interpelagdo de uma alteridade. O encerramento na mesmidade
do individuo ndo permite, nem a vivéncia nem a consciéncia da sua identi-
dade. E todo o ser humano cresce e € aquilo que € no interior de um tempo
e um espaco culturais; nesse sentido, toda a pessoa humana desenvolve a
sua identidade por relacao a uma heranca muito diversificada e complexa, a
que podemos chamar, de forma muito genérica, tradicdo. E de entre todas as
mediagdes da alteridade, uma das mais importantes é a mediagdo textual. E
pOor 1550 que a construcao de identidade, enquanto processo que se desenrola
no tempo, como uma histéria ou um emaranhado (tecido) de histérias, é um
processo narrativo desenvolvido em contraponto com eles e dando origem
a novos textos narrativos, infinitamente. Nesse processo de relacionamento
com os textos que marcam a nossa identidade, inserimo-nos numa tradicao
textual, isto &, no tecido de uma histéria que, por seu turno, se testemunha no
tecido concreto de textos. Com efeito, cada comunidade, ao nivel da Nagao
ou da Pétria e decorrente do seu processo educativo e cultural, prossegue

¢ CABRAL, Ruben de Freitas — Os desafios a Educagdo para a Europa do século XXI. In EMRC Um
contributo essencial aos desafios educativos. Atas do I Congresso dos Professores de Educagao
Moral e Religiosa Catolica. Lisboa: SNEC, 2002, pp. 87-110.

* LOPES, Blandina de Jesus Santos — Intersubjectividade e comunicabilidade em educagao, hoje.
In CARVALHO, Adalberto Dias de (org.) — Sentidos contemporéneos da educagdo. Porto: Edigoes
Afrontamento, p. 59.
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determinados valores e, desse modo, assume o0s tracos que definem a sua
identidade e marcam o seu destino. E sdo os poetas os que frequentemente se
assumem porta-vozes das aspira¢des nacionais e dos valores que marcam O
seu destino. Nao admira que aparegam, por 1SSO mesmo, um pouco por toda a
parte e sobretudo por ca, utopias e messianismos®.

A precedéncia da alteridade

A questao da alteridade sempre se coloca ante as possibilidades de diver-
sificagéo de sentidos, e s6 se consuma efetivamente quando utilizadas por pes-
soas bem-educadas para a autonomia, capazes de promoverem uma solidarie-
dade de confronto — ndo de afronta — com as diferengas: no horizonte de uma
ética de responsabilidade que evite o relativismo, esse mesmo também uma
forma de dogmatismo e de indiferenca. O mundo contemporaneo nao pode
prescindir de tal solidariedade, sob risco de uma fragmentagdo ou incomuni-
cabilidade de sentidos e, bem assim, da impossibilidade de o ser humano se
reconhecer e ao outro. Assim, quando em educagao se procura uma pedago-
gia intercultural, importa perceber que se trata sempre de uma antropologia
relacional’. Alids, quando nos detemos na problematica da exclusdo, relacio-
nada em termos sociais e pedagdgicos a da interculturalidade, observa-se que
aquela ja ndo designa propriamente marginalizacdo mas a incapacidade de
construir projetos de vida, uma vez que os excluidos sdo, agora, os sem-projeto.
Colocado o problema de outro modo, verificamos que, na relagdo humana e
pedagdgica, a alteridade do Qutro (passe a redundancia) torna-se assim o
momento central, primeiro e fundador. Com consequéncias devastadoras e
acaso redentoras para a maneira corno temos andado a entender a relagcao
humana e a relacdo pedagdgica. Em primeiro lugar, verificamos que o essen-
cial da relagdo deixa de consistir no conhecimento e ainda menos na domina-
¢ao do outro, para passar a ser pura e simplesmente o encontro, frente a frente,
face a face, rosto a rosto. Em segundo lugar, desta maneira, o Outro faz-me
sentir a minha responsabilidade para com ele. De modo irrecusavel e incondi-
cional. Ainda antes de conhecer e de optar, sinto-me responsavel. Infinitamente
responsavel. De modo absoluto e radical. A minha responsabilidade precede
e condiciona 0 meu conhecimento e a minha liberdade. Nao as anula, mas
condiciona-as. Constitui mesmo a condi¢do radical do seu funcionamento. A

S DIAS, José Ribeiro — Os valores no processo educativo e cultural. In PATRICIO, Manuel Ferreira
(org.) —Aescola cultural e os valores. I Congresso da Assoclagéo da Educagao Pluridimensional
e da Escola Cultural - AEPEC. Porto: Porto Editora, 1992, p. 530.

® CARVALHO, Adalberto Dias de — A contemporaneidade como utopia. Porto: Edigoes
Afrontamento, 2000, p. 54.
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responsabilidade revela a esséncia do Sujeito. E mesmo a sua fonte e a sua
raiz, a sua arché. Em terceiro lugar, enquanto na Etica tradicional se fala sem-
pre em direitos e deveres, na Etica da relagdo humana e pedagdgica a res-
ponsabilidade do sujeito € assimétrica, ndo exige nem tem a ver com recipro-
cidade por parte do Outro. O Outro olha-me e, pelo simples olhar, fala, exige,
ordena e eu sinto-me responsavel. E é tudo. Se ha responsabilidade do outro,
é um problema dele. Para mim ele é apenas o Rosto-Mestre. Da nossa parte,
cumpre-nos apenas acrescentar: se ha alguém que é mais, que é mestre, que
manda e ordena, ndo sou Eu, mas é o Outro; se ha alguém que é menos, que
é ministro, responsavel pelo mister de servir, esse alguém nao € o Outro rela-
tivamente a mim, mas sou eu relativamente ao Outro; e tanto mais quanto mais
ele é pobre, fraco ou ignorante e, como tal, carente ou excluido’.

A prefixacdo das culturalidades

S 0s elementos materiais e espirituais das culturas permitem compreen-
der a histéria de um povo, de uma comunidade, de uma civilizacdo, da pessoa.
Nem mesmo o conceito de desenvolvimento pode arvorar-se decisivo para esta
Inventariagao, uma vez que, se a cultura material pode ser mensuravel, 0 mesmo
nao sucede com o peso da cultura espiritual. Eis porque neste plano podemos
alinhar todas as culturas, mesmo as tradicionalmente ditas menos evoluidas,
marginais ou sem histéria, ou ainda aquelas em que permanecem elementos
mitolégicos fundamentais, de modo a atingir-se a “inteligéncia das culturas”.

A cultura comeca pelo ato criador e instaurador de uma realidade espiri-
tual materialmente concretizada®. A realidade criada pelo homem &, segundo
o valor que este lhe d4, uma realidade a conservar, pelo que e por idéntico
motivo ndo ha cultura sem criagdo, nem cultura sem conservagao cultural.
Ambos os atos — 0 da criagao e o da conservagao — fundamentam o processo
da tradicdo, transmissdo e inovagdo cultural®.

Dai a preméncia de radicar o conceito de interculturalidade na questao
axiolégica, uma vez que aquela intenta ndo apenas harmonizar culturas mas
0s seus valores identitarios. A questdo da transculturalidade tende para o que

" DIAS, José Ribeiro — Relagdo pedagdgica: Da subjectividade a alteridade. In BARBOSA, Manuel
(coord.) — Olhares sobre a educacgédo, autonomia e cidadania. Braga: Universidade do Minho.
Centro de Estudos em Educagéo e Psicologia, 1999, pp. 11-27.

¢ DIAS, José Ribeiro — A realizagdo do ser humano. Para a histéria das ideias em educagdo e
pedagogia. Lisboa: Did4ctica Editora, 2000, pp. 13-16.

¢ PATRICIO, Manuel Ferreira — A questdo metodolégica a luz da escola cultural, pp. 9-22. In
CARVALHO, Adalberto Dias de — Novas metodologias em educacdo. Porto: Porto Editora. 2002,
p. 15.
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bem pode apelidar-se de cosmocidadania ou cosmopoliticidade democra-
tica, cabendo a educagdo assumir a sua dimensao ética e cultural'®.

Por outro lado, had que entender o "bilinguismo cultural” como uma edu-
cagéo onde cada um adquire um conhecimento aprofundado da sua propria
cultura mas em que também adquire um conhecimento de outras culturas,
tendo, por isso, condicdes para promover o desenvolvimento de atitudes de
alteridade e de respeito pelo “outro” de si distinto e diferente!!.

Convém ter em conta que a plurivocidade ou mesmo equivocidade do
conceito de multiculturalismo se prende, por um lado, com a polissemia do
conceito de cultura e, por outro, com oS contextos politico-sociais do fend-
meno. O debate antropoldgico-filosdfico sobre esta questdo urge uma outra
concegao das nossas defini¢des culturais, reencontrando no seu &mago o que
se pode traduzir como mestigagem ou identidade compdsita, isto €, a expe-
riéncia de ser lapso e carente do encontro com o outro. A condigdo de mestico
é, pois, a condigdo do ser de fronteira: que separa, que une, mas que constitul
o habitat em que muitos fazem a sua morada e onde, portanto, criam novas
figuras ou configuracgdes de identidade. A tolerancia deixa, assim, de significar
mera condescendéncia ou reconhecimento da diferenga e passa a radicar-se
nos conceitos de hospedagem, hospitalidade e alojamento, ou seja, na capa-
cidade de acolher o outro como hdspede, de deixar que ele more em nds e
nds na sua morada, ambos enfim, numa casa comum. Este processo de reco-
nhecimento mutuo resultard, em tltima instancia, na experiéncia do 4gape, da
proximidade amorosa, da identidade agapica'?.

O pluralismo, revisto na perspetiva cultural, oferece-se nao apenas como
exigéncia de didlogo, mas sobretudo como condigdo que preserva as cul-
turas da sua massificacdo, favorece o enriquecimento mutuo e preserva os
tracos identitarios de cada uma, face a hegemonia de outras, nestas incluida
a pretensdo semelhante de algumas subcomunidades politicas. Nesse sen-
tido, bem pode definir-se a religido como um sistema cultural que harmoniza
diversos aspetos, senao todos, da vida humana, entre si relacionados de modo
significativo'®. As religibes, de facto, emergem como as Uinicas reservas morais

10 ESTEVAO, Carlos V. — Multiculturalidade, cosmopoliticidade e eticidade numa educa-
¢do democrética. V Coléquio Internacional Paulo Freire. Recife, 19 a 22 de setembro de 2005.
Policopiado.

W LEITE, Carlinda — O curriculo escolar e o exercicio docente perante a multiculturalidade —
Implicacées para a formagao de professores. V Coldquio Internacional Paulo Freire. 15 p. Recife,
19 a 22 de setembro de 2008.
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e, talvez, culturais da humanidade'®. Todas as grandes culturas, a ocidental
incluida, pelo menos até ao advento da Modernidade, foram moldadas por
uma religido. Ou, por outras palavras, o fenémeno religioso radica como uma
das componentes fundamentais das culturas. Por conseguinte, e sobre a ideia
de Europa, bastaria afirmar, por exemplo e sem rodeios, que uma tal unidade
europeia devia subentender-se primeiro como um projeto cultural comum e,
dai, politico, e que tal construgao néo se fundard nem em nacionalismos nem
em coletivismos, mas no amago dos tragos culturais que os precedem. Assim
sendo, o0 que porventura subsistir na construcao europeia serao decisivamente
as autonomias culturais, o mesmo € dizer, as identidades espirituais'®, pela ine-
quivoca razao que talvez a denominada crise europeia se deva a dissidéncia
que ainda vai subsistindo entre as suas raizes e a sua utopia.

A identidade e alteridade cultural portuguesa

N&ao sendo possivel uma concegéo unitaria de cultura, sendo compreen-
dida na multiplicidade de culturas, parece-nos, todavia, possivel intentar alguns
tragos distintivos da cultura portuguesa. Se algum centralismo educativo, por
vezes revestido de tracos ideoldgicos, chega a propalar a ideia de uma cul-
tura mais ou menos massificada e expurgada de alguns resquicios passados,
recorde-se que as raizes culturais prevalecem sobre as préprias civilizagdes.
E que a cultura afigura-se como um habitat espiritual, cujas representacoes
pertencem a um mundo simbdlico que o excede. E o caso, por exemplo, de
uma cultura ocidental tdo cristianizada, que alguns julgam possivel omitir o
rasto e os fundamentos da sua formacéo. De facto, num contexto mais amplo,
a cultura europeia foi fundamentalmente marcada pela tentativa de equilibrio
entre a afirmacado do religioso e do humano, do sagrado e do profano, nem
sempre pacifica. Razdo suficiente para questionar se a condi¢do da identidade
portuguesa € exdgena ou enddgena'®, de modo a averiguar se a sua depen-
déncia, ao nivel de muitas estruturas que integra, confirma, precisamente, um
sem-numero de elementos identitarios, que nem por isso a diluiu no contexto
atual de globalizagao.

Na verdade, nao tendo Portugal problemas de identidade nacional pro-
priamente ditos!?, sobra aceitarmo-nos com a carga inteira do passado, nao

1 [bidem, p. 92 .

1S PINHO, Armaldo de — Fé-cultura. Perpétuo Socorro, 1992, p. 76.

8 MOREIRA, Adriano — Portugal no horizonte dos anos 2000: Conceito estratégico nacional. In
Formar professores para a escola cultural no horizonte dos anos 2000, p. 185.

' LOURENCO, Eduardo — O labirinto da saudade. Psicandlise mitica do destino portugués.
Publicacbes D. Quixote. 1992, p. 11.



O ENSINO ESCOLAR DA RELIGIAO E A FINALIDADE CULTURAL DA EDUCAGAO 189

permitindo que essa identidade multissecular seja simplificada ou confiscada
mercé, entre outros, dos jogos de poder e oportunismo.

A questdo de identidade é sempre um pressuposto, contanto que diga
respeito a sua modalidade. O que nos leva a concluir que, em rigor, ndo ha
nunca questao alguma de identidade, mas sim de conformidade em ser ou
nao ser o que se é. Dai a ideia, adjacente a de identidade, de projeto, de cons-
trucdo e de invencao e, bem assim, de desconstru¢ao, de perda ou crise de
identidade. Portugal — nacéo definida politica, territorial e culturalmente desde
h4 muitos séculos — ndo parece exemplo do fenémeno, hoje tdo angustioso
para outros povos, comunidades ou continentes inteiros, de crise de identi-
dade. O seu habitat sociolégico, homogeneizado pela lingua, pela histéria,
pela cultura, pela religido, estd profundamente enraizado no passado. Pelo
que consente mal qualquer indiferenciacdo comparativista, relativamente a
outros sujeitos culturais'®,

A identidade portuguesa é primordialmente identidade “catélica”, mitico-
-imaginaria, profundamente religiosa. Ora, a saudade € precisamente uma
marca de alteridade: do outro, do passado imemorial e do futuro como espe-
ranca'®. A identidade portuguesa é, afinal, a experiéncia da alteridade como
acolhimento do outro, logo, uma identidade universalista que acolhe — na sua
histéria — as particularidades dos outros diferentes e particulares: o islamico,
o judeu, o pagao, o nativo... "Mas a experiéncia fundamental é a viagem de
encontro a alteridade primeira, aquele horizonte infinito que nos constitui origi-
nariamente”, pelo reconhecimento da gratuidade da nossa existéncia. Dai que
nem mesmo o iluminismo nem o marxismo chegaram a constituir ponto de
referéncia identificante para a maioria.

O lugar da religidao na cultura europeia e portuguesa

A Europa, apesar de alguma resisténcia a evidente matriz comum, com-
bina uma grande diversidade de culturas regionais e locais, sendo que a sua
construcao passa pelo reforco da sua unidade sem destituir nem destruir as
diversidades nacionais. As grandes componentes da matriz cultural europeia
integram a grega, a romana, a hebraica, a cristd, a germanica, a céltica, a
eslava, a islamica. De espirito compdsito e complexo, nela coabitam Sdécrates,
Platao, Aristételes; Virgilio, Horacio, Cicero; Abrado, Moisés, os Profetas; Jesus,
Maria, Pedro e Paulo; 0s mitos germanicos; as lendas célticas; a alma mistica

18 [bidem, pp. 145-155.
19 DUQUE, Jodo — Cultura contemporéanea e cristianismo. Lisboa: Universidade Catdlica Editora,
2004, p. 76.
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e trdgica; o monoteismo. Nela irromperam grandes principios constituintes
dessa matriz cultural: a liberdade, a racionalidade, a individualidade e o huma-
nismo, da Grécia; a legalidade e o sentido do Estado, de Roma; a justica, a fide-
lidade e a disponibilidade absoluta para o futuro, de Israel; o amor, o sentido da
pessoa e o sentido da fraternidade universal, do Cristianismo; a organizagao e
a eficacia, da alma germanica; o sonho, o desejo e o ideal da perfeicio espiri-
tual, do espirito céltico; a paixdo tumultuosa e tragica, da alma eslava e da alma
russa em particular; a entrega a vontade absoluta de Deus, legado principal
de sete séculos de presenca islamica numa das periferias da Europa®. Dai a
necessidade de uma educacao para a identidade constituinte, integrada e inte-
gradora do conhecimento, ndo fragmentado, mas multidimensional. A condi¢ao
de Portugal é modesta para impregnar o projeto da construgao europeia. Mas
Portugal € um pouco maior do que se afigura ser. Portanto, e sem pretensoes,
pode devolver a Europa a exigéncia de um Sentido, entretanto destituido em
favor da racionalidade e, contemporaneamente, do fragmento?'.

Com efeito, parece que a crise europeia se ficou a dever, entre outras, a
crise da universidade e ao saber sem emprego. Na verdade, o que o homem
europeu comecou por discutir, fundamentalmente e na Universidade, foi nada
menos que Deus. Atualmente, aquela instituicdo ja ndo cumpre a sua fungdo
sacralizante de buscar as linguagens do sentido. Quando parecia que atingira
a sua plenitude de instancia de saber auténomo, comegou 0 seu esvaziamento.
E o homem, fustigado por tantos saberes descentrados, sem emprego, finali-
dade ou insercéo, vai descobrindo que ndo sabe hoje para que funciona?.

E que todas as civilizacdes e culturas, de uma maneira ou de oufra, Sao
culturas de sageza, de certeza e de paz interior. Todas, menos a nossa Europa.
A cultura europeia é uma cultura de inquietagdo, uma cultura da angustia e da
duvida, isto €, uma cultura de desafio radical aocs deuses, como figuracbes da
certeza. Mas, ato continuo, perdeu a identidade, literalmente falando, j& nao
sabe quem é e qual o seu nome?®. Com graves riscos para a Democracia e
para a Cultura se, perdida a memodria de europeus, se perde aquela busca do
sentido que longamente as herancas grega e crista incarnaram.

A nova conflguragao da cidadania, em resultado da fundagao do Estado
democratico, implicou a firmacéo das liberdades publicas, dos direitos indi-
viduais e respetivas garantias e dos direitos politicos, sob o principio da par-
ticipagéo politica, social e civica. Pela primeira vez na sua histéria, todos os

20 PATRICIO, Manuel Ferreira — A escola cultural. Horizonte decisivo da reforma educativa.
Lisboa: Texto Editora, 1993, p. 165.

3 LOURENCO, Eduardo — Nés e a Europa ou as duas razées, pp. 35, 31.

% [bidem, pp. 71-13, 75.

% [bidem, pp. 158-159.
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portugueses podem exercer os seus direitos democraticos. Ato continuo, e sob
uma perspetiva sociolégica, uma sociedade cada vez mais aberta ao mundo
trouxe consigo a denominada liberalizacao dos costumes e da permissividade,
afirmando-se a laicizacdo da sociedade e dos comportamentos. As grandes
instituigdes — nas quais se incluem as Igrejas — passaram a ter menos influén-
cia na sociedade, ou antes, a sua influéncia passou a ser partilhada e discutida.
A sociedade passou a conhecer o fenémeno de diversificagao cultural, étnica e
religiosa, resultando no estabelecimento do designado pluralismo®.

Mas, numa breve incursao sobre as relacoes entre religido e cultura por-
tuguesa nos ultimos cinquenta anos, facilmente constatamos que a religiao se
afigurou como fonte inequivoca de produgéo e distribuicao cultural. Com efeito,
a cultura e a arte contemporaneas — cingindo-nos a um periodo de tempo pré-
ximo do nosso — néo sdo alheias a inspiracao religiosa, da qual recolheram uma
influéncia decisiva ndo apenas na perspetiva de heranca ou matriz, mas como
sentido orientador. Assumindo, contudo, que a Religiao tem vindo a decres-
cer na demarcagao cultural — sinal, entre outros, desse pluralismo cultural —,
sobram, ainda assim, imensas oportunidades para uma cultura estética, capaz
de devolver um sentido inédito a criagao e fruigdo artistica. A titulo ilustrativo,
elegemos trés areas que, na nossa perspetiva, bem ilustram os contornos dessa
presenca. Sao elas a arquitetura, as artes plasticas e a literatura®.

O tema da arquitetura moderna religiosa moderna interessou os melhores
arquitetos portugueses da segunda metade do século que findou. No periodo
do pds-guerra, os criadores foram assumindo a busca de uma pura espiri-
tualidade e de uma nova espacialidade. A renovacao da arquitetura religiosa
passaria pelos propdsitos de uma obra agregadora de comunidades, institui-
dora do sentido de cidade e enquadrada num ordenamento urbano, mesmo
que ermo. A década de sessenta viria a configurar uma arquitetura moderna
como expressao da modernidade, sobretudo mediante materiais e técnicas
condizentes com a renovada espacialidade e urbanidade do edificio, como
que aberto a comunidade envolvente. Na década posterior, a verdade dos
materiais passaria a enfatizar a verdade original da fé, e o edificio, a obra de
arte total. Na década de setenta, e aliada a crise da crenga, constata-se a imer-
séo do edificio em espagos polifuncionais aliado, por um lado, a valorizagéo
da cultura local e a evocagao da sua histéria e, por outro, a abrangéncia social
e cultural no meio. No decénio seguinte, observa-se como que o regresso a

% BARRETO, Anténio — Mudanga social em Portugal, 1960-2000. In PINTO, Anténio Costa (coord.)
— Portugal contemporéneo. Lisboa: Publicagdes D. Quixote, 2005, pp. 137-162.
% CRUZ, Manuel Braga da; GUEDES, Natalia Correia (coord.) — A Igreja e a cultura contempora-
nea em Portugal. 1950-2000. Lisboa: Universidade Catélica Editora, 2001, p. 11.
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arquitetura primitiva e original, entretanto perdida pelas diversas possibilidade
formais e espaciais. A proposta mais recente vai no sentido de uma radical
procura estética e moral de sentido purificador, na perspetiva quase minima-
lista, isto é, capaz de propor uma imagem verdadeiramente renovada, forte
mas singela?®.

Uma primeira nota sobre a produgdo plastica de tematica religiosa
prende-se com o facto, tdo curioso quanto paradoxal, de as monografias e
obras publicadas sobre pintura e escultura omitirem quase sempre a mencgao
de obras sacras e religiosas. Intencional ou néo, o certo é que, ou porque os
proéprios artistas ndo os fazem constar — note-se — nos seus curricula ou porque
a producéo de arte religiosa € secundarizada, 0 que permanece irrefutavel €
que muitos criadores contemporaneos produziram obras de tematica crista:
por encomenda ou por producao independente. Em tal iniciativa é que nos
surpreendemos com a mais interessante, criativa e atual expressao de indole
religiosa, partindo quase sempre de bases etnograficas e do pressuposto
estético de que o imagindrio e a vivéncia cristd sdo uma parte insubstituivel
da cultura portuguesa. Assim, a tematica religiosa pode nao emergir por con-
VicGao espiritual, mas sempre irrompe como opcao cultural, sobretudo como
elemento configurador do quotidiano?.

Antes ainda de caracterizar os contornos com que a problematica e a
experiéncia da fé influem na literatura portuguesa, e nao tanto exemplificar
com tantos paradigmas evidentes, comecamos por evidenciar a relevancia
também interpelativa daquelas posigoes, consideradas descrentes e agnos-
ticas, perante o religioso, mas nao necessariamente quanto a espiritualidade,
ética, tradigdes socioculturais e mesmo instituigdes eclesiais. A questao ndo
se vislumbra resolvida, se considerarmos que a atitude de confronto procura
muito mais uma oportunidade de didlogo e de interlocucdo do que de litigio.
Além disso, ndo é dificil nem moroso detetar a fortissima relevancia da fé e
da experiéncia religiosa na literatura portuguesa, de acordo com oS seguin-
tes indicios. A fidelidade as raizes espirituais da cultura portuguesa levou nao
poucos autores a descrever como gue uma curva espiritual de conversao,
por entre inquietagdes, reafervoramentos, idealismos religiosos e inquietudes
pessoais. Nao raras vezes encontramos, ainda, uma errancia egdtica, algures
entre o assédio da descrenca, o cisma e o reencontro espiritual. Variadissimas
séo as alocugdes a devogdo mariana, a santos, a Invocagao, a oragao, ao canto

% FERNANDES, José Manuel — Arquitectura religiosa. In A Igreja e a cultura contempordnea em
Portugal, pp. 12-51.

2 MENERES, Clara — Artes plésticas de temética religiosa. In A Igreja e a cultura contemporanea
em Portugal. 1950-2000, pp. 52-86.
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metafisico. Diversos os itinerarios e trajetorias de peniténcia, de aspiragdo ao
divino, de evolugéo ética e estética, de penetragdo no universo semantico-
-pragmatico da fé, de conversdo. Inimeras as problematicas do ser, do tempo,
do homem, da verdade, da culpa, da graca, de Deus. Paradoxal e conturbada
a obsessado Ontica pelo Bem e a dificuldade de ai permanecer. E dai, em mui-
tos casos, a experiéncia de magoa e a amargura ante o pressentimento da
auséncia, a tristeza advinda da impossessao da perenidade e o despojamento
propiciatério do encontro salvifico. Incémodo, portanto, o litigio da existéncia-
-religido ou da experiéncia de fuga-evasao e do reencontro. A obstinacdo pela
demanda ontolégica de um sentido fundante, pela superagdo ascencional e
pelo momento de revelacdo levou alguns a reconquistar a fé ou, pelo menos,
a (re)conciliar-se com ela. Qutros, entretanto, ndo se resolvem, mas permane-
cem nutridos no vinculo placentario, mais que umbilical, da religido. A melan-
colia espiritual, a fé inquieta ou a inquietude da fé, a ansiedade, o dissidio inte-
rior, o cansago levaram outros ainda a mergulhar num outro mundo — interior,
metafisico, quase mistico —, percebendo a sua indignidade ante o dom que
0s precede e que excede a situacdo indspita do homem, a sua precaridade e
transitoriedade. E alguns — genuinamente — nao deixaram de vislumbrar inter-
miténcias do sagrado, e desesperam, emparedam-se, interrogam-se, € quase
tocam a epiderme da fé. E, todavia, muitos encontraram a inteireza e a intran-
sigéncia do ser, a dimensao teoldgica e cristoldgica da poética, o lugar ontold-
gico da palavra, a transcendéncia — na imanéncia dos homens que Sdo como
lugares mal situados, o absurdo da condicdo humana sem referéncia ou des-
tino transcendente, a liicida aprendizagem da morte e da vida, enfim, a alte-
ridade de Deus?. Caso para subscrever os termos da seguinte constatagao:
‘os autores que melhor reflectem o Homem sdao quase sempre os que mais
depressa chegam a questao de Deus, pois que sdo eles que, de mil maneiras,
mais esforcos fazem para reunir a ordem da graga com a natureza'?®, isto é,
por desvelar o sentido da cultura.

Oportunidades e condicoes de um didlogo entre religido e cultura

O didlogo entre a palavra da fé religiosa e a cultura do homem contem-
poraneo assume especial pertinéncia se considerarmos que os denominados
pluralismo e laicidade vieram recolocar no centro da discussao a questao da

% PEREIRA, José Carlos Seabra — Problematica da fé e experiéncia cristas na literatura portu-
guesa. In A Igreja e a cultura contemporanea em Portugal. 1950-2000, pp. 87-146.
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linguagem. E possivel, hoje como antes, servir-se das referéncias culturais em
uso para entreter um didlogo entre a fé e a cultura. Os desafios colocados pela
cultura atual interpelam a fé a exprimir(-se) e a discernir(-se) adequadamente
no que pretende dizer e no que diz ao homem de hoje.

O homem modemo, com efeito, terd perdido o sentido do sinal simbé-
lico e da linguagem metaférica, imbuido talvez pela necessidade de arquitetar
um discurso religioso paradoxalmente racional. Como exemplo possivel desta
racionalizacdo, vemos a dificuldade de o rito, porquanto expressao de f&, ins-
taurar ainda sentido e inaugurar significacoes. Todavia, ndo pode a expressao
da fé prescindir da sua permanente recriacao numa determinada cultura, sob
risco de ja ndo permanecer significante®. Este encontro, o da aculturagao da
fé, sucede em dois planos: na relagdo sagrado-profano e na relacéo fé-religiao.
O primeiro, consubstanciado na secularizacdo como lugar de conflito, & perfei-
tamente solivel se, e de novo, se resgatar a permanéncia da linguagem sim-
bdlica. Recorde-se que a auséncia desta abertura condiciona, naturalmente, a
audibilidade do discurso teolégico. O segundo nivel procede do facto de a fé
sempre se exprimir na religido, da duplice perspetiva de heranca e de expres-
sao ritual, fora da qual a primeira ndo passaria de uma ideologia. Urge, entre-
tanto, perceber que a religido € também um conjunto de objetivacdes (intelec-
tuais, culturais, sociais) com as quais a fé entretém uma relacio dialética: de
outro modo, néo seria visivel nem teria expressdes ou, por outras palavras, ndo
seria apropriada pela comunidade e pelo individuo, no lapso de tempo entre a
memoria e o futuro. A linguagem da fé, enquanto discurso temporal e histérico,
permanece em advento continuo, uma vez que nao esgota, ao contrario de
outras linguagens, o seu objeto, sob risco de o encerrar nos seus enunciados.
Na verdade, falar de Deus pede a linguagem que se pronuncie duplamente
sobre o enunciado do Deus dito e sobre a enunciacao do Deus a dizer, sem
que os encarcere. O que exige, por contiguidade, a pertinéncia indeclinavel
da criatividade, da criacdo poética, do rito, contra a tentagao de discursar uma
fé sem expressdo simbdlica. A religidao oferece-se como uma linguagem de
sentido a procura da sua significagdo. Com efeito, todo o sentido procura a sua
significagdo ou a melhor linguagem para se dizer. Ora, a fé ndo pode deixar
de intercetar o homem contemporaneo precisamente como uma questao de
sentido, relativamente a sua demanda pela prépria humanizacdo. Sendo que
esta sucede numa situacdo cultural concreta, cabe a teologia assumir a roupa-
gem cultural do homem hodierno, num processo continuo de mundanizagéo, e
instaurar novas representacoes de sentido ou de significagbes®.

% PINHO, Amaldo de - Fé-cultura. Alguns desafios, pp. 9-11.
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Concemente a modernidade, a forma mais correta de abordar toda a sua
complexidade € a descricdo, e ndo a definicdo, de um certo numero de orien-
tacdes que a foram determinando, entre as quais se contam, para 0 nosso
proposito, a orientagdo dualista, mediante a separagao entre estado e vida
privada, pela sua orientacao secularizante, que separa o mundo profano do
mundo sagrado ou religioso, e pela sua orientagdo para a mudanca, através
do progresso, contra toda a tradicdo. A primeira viria a entrar em crise com
as debilidades de um Estado centralista e burocrata; a segunda colocaria a
questdo de uma dialética de superacéo; e a terceira viria a concretizar-se no
mito da mudanga pela mudanca. Ora, a revisao de tais dimensdes da moderni-
dade, por exemplo da secularizacdo e da sua configuracdo extrema de «secu-
larismo», virla a acusar o artificialismo dessa separacao, contanto que aquela
concegao de que determinados ambitos nada tém a ver com outros comega a
desaparecer das mentalidades atuais, que vao tomando cada vez mais cons-
ciéncia da estreita interligagdo de todos os ambitos da vida. E que a legitima
autonomia de determinados campos sociais nao valida, absolutamente, a sua
autarquia e a sua autorreferéncia, dado que tudo tem a ver com tudo®.

Ora, em relagdo a recuperacdo da categoria da religido, do religioso ou
do sagrado, e bem assim do ético, do social e do politico, apds a revisao da
modernidade, levantam-se questdes muito diversificadas, cuja solugao passa
pela recuperagdo simbolica do outro na sua alteridade inabarcavel; ndo de
um outro abstrato, indiscriminado ou indiferenciado®, mas do outro con-
creto. Por conseguinte, uma atitude a resgatar seria aquela que, em face da
Modernidade, fosse capaz de aferir a invariabilidade humana fundamental.

A religiao: figuracao simbdlica da cultura

A religido e a cultura tém de comum constituirem sempre uma hierar-
quizagao e uma adaptacio dos mundos simbolicos por forma mais ou menos
mediatizada. Uma e outra tém ritos e paradigmas, leis e mesmo alguma inicia-
cao. A cultura funciona sempre como um espécie de entreposto entre os sen-
tidos humanos e os objetos trabalhados por esses sentidos. Sempre usamos
6culos culturais, mitos e metaforas para a compreensao do mundo. Da mesma
forma a religido organiza as praticas de relacdo com o transcendente, segundo
uma fenomenologia prépria, que se aproxima da do mundo da cultura. Tanto a
cultura como a religido trabalham numa espécie de distanciamento do mundo
para no-lo tornar mais familiar, num distanciamento do invisivel para o tornar

% DUQUE, Jodo — Dizer Deus na pés-modernidade. Lisboa: Alcala, 2003, pp. 107-113.
3 IDEM - Dizer Deus na pés-modernidade, p. 136.



196 HUMANISTICA E TEOLOGIA

préximo. Vivem, assim, a religido e a cultura, um processo de conhecimento
mais rico e mais importante para a constituicdo do humano do que as discipli-
nas da razdo e da técnica, que constituem apenas uma interpretacdo mais ou
menos utilitaria do real®.

O ser humano realiza-se como tal, na medida em que cria simbolos e
neles se constitui nas suas multiplas identidades. A essa atividade de criagdo
simbdlica podemos chamar, genericamente, figuracéo, ja que implica a elabo-
ragao de figuras concretas, correspondentes simboélicos do ser humano. Ora,
toda a figuracdo €, por seu turno, realizagdo de cultura, o mesmo € dizer, a
atividade cultural do ser humano &, precisamente, essa atividade de figuragao
de si mesmo e do seu mundo, no conjunto dos simbolos que constituem e
que resultam de uma cultura. A atitude religiosa, porque humana, nao escapa
a este registo figurativo. Por isso, a religido € sempre também cultura, ndo
simplesmente, mas como figuragdo cultural da resposta & sua origem mais
origindria. Isto €, uma expressao religiosa € cultural na medida em que con-
cretamente articula nos seus simbolos a referéncia a origem transcendente da
realidade assumida como dom gratuito. Dali decorre, ainda e por consequén-
cia, a correlativa dimens3o institucional e sociopolitica de toda a religiao®.

Todavia, a atividade humana, além de figurativa, torna-se transfiguradora,
portanto, trans-figurativa, sendo que a religido comporta sempre uma pro-
posta de transformacao do real. Assim, o processo de pertenca a uma tradicao
religiosa surge, atualmente, como componente impreterivel do processo de
identificacdo cultural, bem como possibilidade de fundamentacdo universal
da ética. A religi@o é, fundamentalmente, uma elaboragdo de sentido global,
primeiro e Ultimo, para toda a realidade. Ora, um dos contributos essenciais
da Religido podera passar pela recuperagao ou mesmo invengao pedagogica
do homo symbolicus. Pela pedagogia do dom, ou da arte do acolhimento, da
escuta; da contemplac¢do, da habitacdo; da representacédo, da participacdo e
da leitura®.

Ora, neste dominio, o poeta pode fazer mais e melhor que o pensador, na
medida em que € capaz de integrar o pensamento e a criacao, perspetivando
Deus no Infinito e no Mistério, “nao se proibindo de O nomear, mas precavendo-
-se de o fazer em vao"¥. Pragmaticamente, nesse sentido, a literatura € como
que uma teoria da crenca, ja que, ao abrir os caminhos do sublime, baliza de
certa maneira a procura do sentido “a-vir”. Avida &, por sua propria constituicao,

% PINHO, Arnaldo de — Religido e cultura num horizonte ecuménico de paz. In Humanistica e
teologia, 2003, 24, p. 76.

% DUQUE, Jodo — Cultura contemporanea e cristianismo, pp. 16-17.

% [bidem, pp. 138-139.

ST PINHO, Amaldo de — Fé-cultura: Alguns desafios, p. 149.
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o lugar por exceléncia da interrogatividade humana. Nao serd a literatura tam-
bém, a seu modo, a forma que tem a vida de responder a palavra que nela se
gera, de dizer sem nomear (perifrasticamente) o efeito jubiloso do aberto®?

Perante um modelo de cultura que se propde desvalorizar as fontes e as
Instancias tradicionais de sentido, ndo pode a Religido introverter-se no sec-
tarismo mas rever a sua capacidade de prestagdo e de presenca publica®:
atraves da sua participacdo descomplexada nos debates da nossa época, da
comunicagao das suas instancias de sentido e do confronto da sua palavra
com outros discursos, dos quais, inclusive, emergiu uma boa parte da sua
originalidade. Desse modo, influird na cultura na precisa medida em que se
assume instancia critica da hominizagédo, quando esta pretende ser humaniza-
cao de préximos e nao de socios.

Para uma fenomenologia cultural da religidao

A situacéo das religides na cultura contemporanea joga-se algures entre
uma memoria laicista e uma maior abertura ao religioso, considerado espe-
cificamente como tal € menos como questdo inerente as Igrejas. Volvido o
tempo da suspeicao e do niilismo com que 0 pensamento moderno intentou
desconstruir o mundo religioso, deparamo-nos agora com uma €poca porven-
tura deslocada ou de passagem, em busca de uma outra refundacao. Eis uma
oportunidade iniludivel para a religido se reapresentar ou, por outras palavras,
se recolocar na fundamentacao de tantos valores atuais da cultura ocidental,
entretanto sequestrados, laicizados, dissolvidos, banalizados ou distorcidos
pela subjetividade indiscriminada de muitos. Eo que parece suceder quando
a reivindicagao de alguns direitos humanos acaba por relegar tantos outros
que os precedem, se efetivamente queremos falar da consecucéo integral da
dignidade da pessoa humana. Este fenémeno, semelhante a desmoralizagéao
tipica de uma era vazia, pretende afirmar a subjetividade pura, independente-
mente de qualquer norma, de qualquer sentido, enfim, de qualquer consenso.
Com efeito, perante a discricdo, sendo mesmo omissao calculista, com que
hoje se vai falando de valores, pode a religido regressar e devolver a cultura o
seu patriménio ético e simbdlico.

Na verdade, é possivel partir do préprio conceito de religido — conce-
bida como referéncia humana ao transcendente, realizada sempre numa par-
ticular incarnacao cultural — para analisar a imprescindibilidade da relacao
entre absoluto (assumidamente transcendente) e relativo (préprio de toda a

% MOURAO, José Augusto — Deus na literatura. O nome e as formas. Policopiado, p. 15.
% PINHO, Arnaldo de — Cultura da modernidade e nova evangelizagdo, p. 55.
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imanéncia). Ora, se quisermos manter a possibilidade de referéncia a qual-
quer absoluto transcendente, enquanto constitutivo essencial de toda a atitude
religiosa, € necessario salvaguardar a possibilidade de que esse absoluto nos
interpele absolutamente — caso contrario, nem poderiamos chamar-lhe abso-
luto. Mas isso s¢ € possivel na situacio concreta e relativa de uma tradigdo
religiosa e cultural, a qual ndo é absoluta em si mesma. Como € que algo
nos pode interpelar absolutamente, se nao é em si absoluto? Sé se receber o
incondicional da sua interpelagdo de um absoluto transcendente. Dal a situa-
céo dialética das tradigoes religiosas: absolutas enquanto relativas e relativas
enquanto absolutas. Se se prescinde de um dos elementos, nao sao religiao,
mas constru¢gdes meramente humanas.

Esta perspetiva releva outro elemento, muito semelhante ao primeiro:
trata-se da estreita relagéo entre universal e particular, na vivéncia de qualquer
religido. Pela légica do que ficou dito, entende-se que o universal ou a dimen-
sdo universal de algo sé se vive particularmente. Ou seja, universalidade e
particularidade nao sao categorias alternativas, mas implicam-se mutuamente.
Uma universalidade que néo seja vivida particularmente nao € universal, por-
que pura e simplesmente ndo ¢é vivida por ninguém. E uma particularidade
que nao possua horizonte universal ndo € particularidade, por pretender subs-
tituir-se ao universal.

Quando uma religido se afirma universal — e, em ultima instancia, todas o
S&0 —, ndo pode ser ao modo da totalizagdo da sua particularidade, mas sim ao
modo da relagdo da sua particularidade ao horizonte universal que as marca,
mas que nao abarcam nas suas particularidades. Explicitando, h4 que ter em
conta pelo menos dois aspetos. Por um lado, a religido, enquanto configuracao
histérica e institucional, € uma realizacdo particular, com pretensao universal.
Nao pode, sob pena de falsidade, pretender ser tudo, anulando as outras rea-
lizagbes particulares. Mas também ndo pode abdicar da sua pretensdo uni-
versal, sob pena de se tormar numa seita, vitima de particularismo tribal ou
afirmacao absoluta de si mesma. Por isso, s6 poderd viver a sua universalidade
a partir de uma particularidade — ou de diversas particularidades culturais.
Mesmo que as Igrejas incarnem em diversas culturas, o individuo sé vive a
religido num determinado contexto particular®,

Exemplo particular e paradoxalmente paradigmatico das conjuncoes
absoluto-relativo e universal-particular encontramo-lo na relagdo por vezes
ambigua entre religido e violéncia. Vejamos como se pode recolocar a ques-
tdo, precisamente no universo mais vasto da cultura. A partida e vista do

“ DUQUE, Jodo — O excesso do dom. sobre a identidade do cristianismo. Braga: Alcala, 2004,
pp. 321-324.
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exterior, uma religido é um corpo de crengas, de ritos e de normas, com o qual
se identifica um determinado grupo de pessoas. Nessa sua dimensao visivel
e palpavel, toda a religido constitui uma realizacdo cultural, sendo simultanea-
mente fruto de uma cultura e constituindo origem e cerne de uma cultura, num
processo circular em que € dificil ou mesmo impossivel determinar o inicio:
se a religido, se a cultura. E porque uma cultura, com as suas crengas, oS
seus ritos e as suas normas — tal como sao objetivadas em iniimeras realiza-
coes simbdlicas —, abarca e determina todos os ambitos da existéncia humana,
entdo nela inserem-se as dimensodes politica, econdmica, juridica, pessoal,
etc., de uma determinada sociedade. As convicgdes e identificagdes deter-
minantes de todas essas dimensdes, assim como 0s respetivos interesses e
ideais, constituem precisamente o tecido de uma determinada cultura, que
permitem distingui-la de outra. A dimensao religiosa, enquanto dimensao mais
profunda e primeira de todas, constitui uma espécie de sintese unificante de
todos esses elementos. Assim sendo, quando um ser humano ou um grupo de
seres humanos age de determinada forma, colocando em ato as suas convic-
cOes e 0s seus ideais, nessa agao entram todos os elementos que constituem o
seu solo cultural, por mais motivacdes particulares pessoais que se encontrem
a mistura. E nas culturas em que a distanciacdo do individuo em relagédo a
sociedade nao é tao forte nem evidente como nas sociedades ocidentais, mar-
cadas pela modernidade, essa simbiose de motivagoes € ainda mais estreita.
Segundo esta perspetiva, € evidente que ndo sera facil nem talvez possivel dis-
tinguir, no caso de uma agao eventualmente violenta, as motiva¢oes especifica-
mente religiosas de outras motivagdes nao religiosas. Considerada a religiao
na sua dimensao meramente sociocultural, tudo € motivado religiosamente e
tudo pode recorrer ao chapéu justificante da religiao. E basta que se diga isso
abertamente para se poder considerar que se age «em nome de Deus» ou
da respetiva religido. Mas, nesse caso, as motivagdes politicas, econdmicas,
nacionalistas, étnicas, etc., seriam apenas aspetos de uma identidade cultural
global, sintetizada e representada simbolicamente na religiao?'.

No exemplo do Cristianismo, foi imprescindivel o seu contributo histérico
para a reflexao ético-politica da comunidade internacional. H4 quem obste,
todavia, que a mera existéncia de um Estado laico neutraliza a possibilidade
da violéncia institucionalizada em nome da religido, prescinde de uma explica-
cao religiosa para se justificar e, por extensado, demarca-se de toda a influéncia
religiosa tanto na sua constituicdo como nas relagdes com oS seus concida-
daos. Mas ha quem devolva a questdo: sem as religides inculturadas, teria
sido possivel existir a Comunidade Internacional hoje institucionalizada? Ou,

4 [bidem, pp. 352, 361.
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para que existisse uma Comunidade Internacional institucionalizada, nao seria
necessario a formacao de uma consciéncia ético-politica maturada sobre gér-
menes que lhe garantissem uma razoabilidade e legitimidade bastante para
ser almejada? Ora, na formacdo desta consciéncia, parece que as religioes
nao deixaram ai de prestar um contributo impreterivel“,

Da cultura e da educacao
Horizonte cultural da educacao

Se o mundo da cultura, instaurado pela obra criadora do homem na natu-
reza, € um mundo prevalentemente espiritual, no qual aquele, além da mera
atividade fabricadora, acrescenta ao puro dado a imaterialidade das ideias e
dos valores, sucede que a educacao detém uma indeclinavel natureza cultural.
Educar ¢é afirmar um projeto para a natureza do homem, enquanto construgao
cultural daquele sobre a matéria-prima de si mesmo. No fundo, a educagéo €
uma atividade cultural do Homem, incidente sobre si proprio, na qual se jogam
naturalmente os principios, fins e meios de que ele dispbde para se concreti-
zar como tal. E é neste ambito e universo simbdlico que se constroem — em
Sistema — as organizacoes educativas, de modo tal que o denominado sistema
educativo € um meio privilegiado de que o individuo dispde para se constituir
como pessoa, daf colhendo um contributo decisivo para a formacéo do pré-
prio mundo de significa¢des. Vejamos, prospetivamente, como sucedeu este
encontro entre a cultura e a educagao, relativamente a questao religiosa.

O pensamento portugués, se bem que algum tenha sido em alguns perio-
dos anti-eclesiastico e anticlerical, nunca deixou de dar a transcendéncia reli-
giosa a importancia epistemoldgica que lhe é devida. D4-se até o paradoxo de
em Portugal, no periodo decorrente entre os séculos XIX e XX, se poder dizer,
com muita ironia, que o pensamento teoldgico se desenvolve separado e inde-
pendente das Igrejas e das escolas de teologia. Se excetuarmos alguns casos
paradigmaticos como o de Leonardo Coimbra que, apds um percurso muito
coerente, acabou os seus dias convertido, o pensamento teolégico de alguns
dos nossos autores € heterodoxo e mesmo herético em relacao a fé religiosa.
Isso nao invalidou que o pensamento filoséfico, ético e pedagdgico, quando
levado coerentemente até ao extremo da sua seriedade e exigéncia, incluisse
a componente religiosa e teoldgica. E isto é interessante, em contraste com a

“ FERREIRA, Manuel de Pinho — O contributo do cristianismo para o direito internacional. In
Humanistica e teologia, 2003, 24, 55-74.
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modernidade europeia que, de modo geral € no mesmo periodo, desprezou,
como fator ndo racional ou como reminiscéncia de um tempo e de uma men-
talidade ultrapassados e obscurantistas, tudo quanto se refere a iluminagao
religiosa e teoldgica do real.

Muito devido as subtilezas de um discurso politico que vai percebendo
0 alcance maior da educacao, parece que estamos na presenca de um novo
paradigma de educagao que intenta "a reabilitacdo de um sistema ético comum
regenerador dos valores” e considera crucial a “necessidade de uma educa-
¢ao centrada na pessoa e na dimensdo humana da Educagao”*. Cumpre-nos
aludir, como conclusao, que, no Portugal contemporaneo, ndo faltaram dou-
trinadores capazes de definirem metas a alcancar, no tocante a educagao.
Quase nenhum dos grandes vultos da cultura portuguesa deixou, ai, de con-
tribuir, com reflexées, iniciativas, ou obras literario-pedagdgicas. Como expli-
car, entdo, esse desencontro entre os propdsitos educativos da inteligéncia
portuguesa e o desinteresse da socledade, a linguagem da teorizagdo e a da
pratica? Numa simples mas nao simpldéria resposta, diremos que os imperati-
vos e as aspiracdes ideologicas dos principals mentores culturais — essas — €
que nao encontram repto na sociedade: “como se a ideologia, culturalmente
importada, fosse rejeitada pelas feicdes antropoldgicas e etnograficas predo-
minantes em largos estratos da sociedade global"# — enfim e paradoxalmente,
por razdes culturais.

Urge, por conseguinte, determo-nos por momentos nas relacoes existen-
tes, possiveis e a rever entre educagdo e politica®®. Recolocando a questéo,
assistimos hoje a como que uma absolutiza¢do radical, extensiva e intensiva do
papel da politica, pela sua identificagdo com o proprio Estado. Por outro lado,
constata-se a subsequente subalternizagao e subordinagao do social frente ao
politico. O Estado e o tecido politico envolvem, cada vez mais e paradoxal-
mente, ndo s6 0 espago do publico, como o do préprio privado, alternando
posigdes quanto a abrangéncia das respetivas esferas, de acordo com postu-
lados ideoldgicos que perfilham. No que revela para 0 nosso caso, interessa
perceber que nao é possivel o uso indiferente e indiferenciado das expressoes
Dpolitica educativa, politica educacional ou politica da educacdo. As politicas
da educacédo inserem-se no ambito mais lato da atividade politica global e

4 AMBROSIO, Teresa —A educacdo entre o século XX e o século XXI: Entre a utopia e a burocra-
cia? Sessdo de Abertura. In O século da escola. Entre a utopia e burocracia. Atas das Conferéncias
do Curso de Verao, julho de 2000. Porto: Edi¢des Asa, 2001, p. 8.

“ SERRAQ, Joel — Estrutura social, ideologias e sistema de ensino (séculos XIX-XX) In SILVA,
Manuela; TAMEN, M. Isabel (coord.) — Sistema de ensino em Portugal. Lisboa: Fundacdo
Calouste Gulbenkian. 198, p. 40.
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decorrem dos compromissos ideoldgicos e estratégicos a que aquelas, de
uma forma ou de outra, obedecem. Na pratica, as politicas educacionais ndo
deixam de ser meras extensoes das politicas econdmicas e sociais, iluminadas
por um prévio projeto doutrindrio. Por conseguinte, a educacdo passa a ser
um instrumento de projetos politicos, assediada por via ideoldgica, e deixa de
constituir um fim em si. Daf que a educacéo deva orientar-se por uma pedago-
gia emancipada de qualquer ideologia politica e, por maioria de razao, de uma
pedagogia do Estado. O Estado terd mesmo de velar por isso, ou ndo deixara
de ser paternalista®®,

Do exposto, resultam sérias consequéncias para uma reconfiguragao do
modelo de Democracia e de Estado, se a este acrescentarmos o envolvimento
da sociedade civil. O resultado poder-se-ia denominar de modelo consensual
de democracia, supondo que a questao educativa nao tem necessariamente de
ser exclusiva de intervengdes partidarias institucionalizadas mas antes resultar
do envolvimento crescente da sociedade civil. Com efeito, na democracia repre-
sentativa, a sociedade civil tem um papel difuso, sendo que o exercicio da cida-
dania € limitado ao exercicio eleitoral. O poder, esse, traduz-se na governagao
da maioria, restando aos demais o estatuto de oposicionistas, mais do que a
busca de consenso e de concertagdo. No exemplo educativo, cumpre a socie-
dade — e ndo o contrario — regular a propria atividade do Estado, sob principios
de legitimagéo reciproca e nfao de aceitacdo manipulada. Nessa perspetiva, um
modelo consensual de democracia, sobremodo na questdao educativa, reper-
cute-se nos seguintes dominios: o Estado deixa de ser decisionario — unilateral-
mente — e passa a ser solidario com a sensibilidade social legitimada. Por seu
tumo, a autoria educativa — na triplice dimensao intelectual, social e politica —
nao prescinde da autoria social, mesmo que o Estado se ache legitimado, e nao
permite a coincidéncia da autoria intelectual com a autoria politica das reformas
—de modo que o conjunto normativo aprovado coincide, agora sim, com a posi-
cdo social. No que concerne a inovagao, até aqui por via impositiva e arbitraria,
esta passa a ser legitimada pelo tecido social em toda a sua amplitude — e nao
apenas segundo a priorizacao de alguns setores emergentes. A administragdo e
organizagao escolar deixaria de ser predominantemente burocratico-produtiva e
passaria a assumir uma organizagao cultural, portanto, humanista®”.

O Estado € a representacéo e a organizacao politica e administrativa de uma
sociedade que, por muitos caminhos — o principal dos quais, a Educacéo —, se
procura a si mesma ir construindo. Portanto, tanto na Educagdo como nas outras

 [bidem, p. 152
' VERDASCA, José — Direcgdo e gestdo das escolas. As formas de uma reforma, pp. 639-656. In
PATRICIO, Manuel Ferreira (org.) — A escola cultural e os valores, p. 585
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areas, o Estado nédo pode reclamar nenhuma pretensao de as dirigir. Ao Estado
pedem-se responsabilidades, “ac¢des muito mais terrenas e muito mais come-
zinhas de organizacao, de facilitacdo, de regulacdo de um sistema de educacao
que é tanto mais rico e cheio, quanto mais consegue integrar todas as componen-
tes que fazem a vida humana e todas as componentes que fazem a formacao da
pessoa”*. Demagogia ou ndo, o certo € que esta modéstia do Estado nao traduz,
de perto, a sua real interferéncia no sistema de ensino. De modo tal, que as con-
sequéncias da sua influéncia afetam a qualidade da gestagdo pedagogica do
educando, com sérias consequéncias para a respetiva inscrigao na humanidade
e profissao de homem.

A sociedade e a escola

Se por “democracia” entendemos, ndo somente o conjunto de pro-
cedimentos eleitorais, legislativos, executivos e judiciais, mas também uma
forma de vida publica caracterizada pela igualdade perante a lei, a partici-
pacéo na tomada de decisdes nos assuntos do dominio publico e civil, uma
paixdo pela justica e um compromisso com a liberdade individual e o bem
comum, fica entdo claro que existe uma dimensao moral irredutivel para o pro-
jeto democratico. Colocando a questdo de uma forma mais simples, ndo existe
democracia no sentido formal e institucional, a menos que exista na sociedade
uma maioria crucial de democratas. Esta maioria crucial — aquilo a que chama-
mos frequentemente nos nossos dias “sociedade civil” — é formada, nao pela
etnia ou pela raga, mas pelas convicgdes morais: sobre direitos e deveres,
sobre a relagdo apropriada entre 0s que governam e 0s que sao governados,
sobre o Estado de direito e sobre as normas da justica publica. A formagao
das consciéncias sobre estes assuntos teve, necessariamente e por parte da
Religido, um impacto consideravel no futuro democratico, e ndo apenas nos
paises® onde esta reciprocidade é assumida despretensiosamente.

E que o religioso est4 profundamente imbricado com o cultural e com
o social. Nao apenas no que toca ao passado e ao patriménio histérico, mas
também no que respeita ao presente e ao futuro. As instituicdes religiosas,
pelo simples facto de o serem, independentemente das atividades especifi-
camente sociais e culturais que desenvolvem, revestem essa dupla natureza
e desempenham papéis sociais e culturais de relevo. A laicidade do Estado
nao implica a laicidade da sociedade. A neutralidade religiosa do Estado nédo

4 SILVA, Augusto Santos — Discurso de abertura. In AAVV. — EMRC Um contributo essencial aos
desafios educativos, Lisboa: SNEC, 2002, pp. 13-20.
“ WEIGEL, George — Democracia liberal e religido. In Nova cidadania. II. 2000, pp. 4-23.
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Se segue a neutralizacao religiosa da sociedade. Esse foi 0 entendimento defi-
ciente de alguns liberais, e continua a ser o entendimento deturpado de alguns
que gostariam de ver diminuida a influéncia religiosa na sociedade modema,
e para quem qualquer reconhecimento publico da religido implica a violagdo
da laicidade e da neutralidade religiosa do Estado®.

No mundo portugués, e com a Revolugao de Abril, as relagbes mutuas
entre a Sociedade, o Estado e a Igreja transformaram-se radicalmente. De um
contexto marcado por um certo nacional-catolicismo, transitou-se para outro
marcado pelo pluralismo e pela laicidade, com um ou outro travo de laicismo.
Para as Igrejas, significou sobretudo uma oportunidade para clarificar a sua
atitude relativamente a sociedade civil. Encontrando-se numa sociedade plu-
ralista, as Igrejas defrontam-se com aquela constituicdo de sociedade que
enaltece os direitos — todos — do homem, se funda na divisao dos poderes e
Incentiva a participacdo politica dos cidaddos. Na pratica, o pluralismo veio
significar para as Igrejas a distingdo entre o valor da ética e a pratica politica.
Esta distincéo, que s6 a democracia torma possivel, é tanto mais til as Igrejas e
ao Estado quanto lhes permite renovar moral e institucionalmente a Sociedade.
Observa-se, despretensiosamente, que, desde Abril, as Igrejas em Portugal
tém vindo a assumir o lugar que lhes esta consignado numa Democracia. E na
mesma linha se pode afirmar que até a reserva de alguns direitos, em matéria
Institucional, social ou educativa, ou em algumas questoes éticas emergentes,
se pode enquadrar na correta compreensao do seu lugar numa sociedade
pluralista. A sua fungéo tem vindo a estender-se, simultaneamente, a dentncia,
informagéao e construgdo de uma sociedade humanizada nos seus principios
e nos seus fins. Se o reverso, do Estado relativamente as Igrejas, nem sempre
se verificou, isso deveu-se ao pressuposto deformado do principio da neutra-
lidade e da laicidade, como veremos. Na verdade, sendo a Sociedade muito
mais que o espago ndo politico, tem-se verificado uma certa manipulacdo ou
reducéo do dinamismo social a dimenséo politica, razdo pela qual se vai dei-
xando por esclarecer que a Sociedade, essa, ndo € neutral e muito menos
laica, mas sobretudo pluralista, se atentarmos a sua diversidade subcultural.
Por outro lado, de uma reflexdo ingénua sobre a cultura politica vigente em
Portugal desde a Revolucao parece obviar-se que, no subconsciente de alguns
politicos, existem resquicios daquela descrenca que se poderia definir deste
modo: a memoria histérica das Religides, mesmo com algum interesse, ndo
passa de uma arqueologia; € a f&, sendo uma fase pré-critica da condigdo
humana entretanto superada pelo republicanismo laico, ndo é coisa publica

% CRUZ, Manuel Braga da — A Igreja e o Estado democratico. In Nova cidadania. II. 2000, pp.
24-31.
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da sociedade e por tal ndo deve estar presente como uma das suas mani-
festacdes. Sucede, todavia, que as bases do racionalismo e do positivismo
que iluminaram o primeiro argumento faliram entretanto, intuindo a impossibi-
lidade de conceber um humanismo a partir de uma ideologia, e que a fé detém
também um conjunto de objetivacdes intelectuais, culturais e sociais que nao
surtem efeito apenas na sacristia, nem no adro, mas sobretudo na agora da
cidade. Em tltima instancia, e antes mesmo do uso indiscriminado do princi-
pio da separacao Igrejas-Estado, do pluralismo ou dos direitos, liberdades e
garantiag, seria oportuno averiguar se o Estado se deve entender como ético
e, portanto, usurpador de todos os espacos disponivels como Uinico meio de
humanizacéao, ou se deve convergir com outras instancias para o mesmo fim®,
segundo a convicgao de que a ética saird reforcada sempre que uma qualquer
argumentacao ideoldgica ndo baste para justificar determinadas opcoes politi-
cas. Recorde-se, afinal, que a concecao laicista de Estado ndo resolveu ainda
a sua dificuldade em se relacionar com a subjetividade do individuo, pelo que
se compreende que todos os discursos eleitoralistas retomem a promessa de,
enfim, restaurarem a relagéo entre o Estado e o Cidad&o. Além disso, a histéria
do nosso Pais demonstrou que a consciéncia civica ndo diferiu, ainda que com
algumas ambiguidades, da consciéncia religiosa, nao obstante a dentincia de
alguns homens... de f&. Nao se negue, portanto, que os grandes principios
das Religides subjazem aos da Democracia, o que desde logo desmonta o
equivoco de pretender até absolutizar a Sociedade, como o Estado, sem uma
abertura a Transcendéncia e as suas objetivacbes publicas. Mais ainda se,
contiguamente, admitirmos a faléncia das denominadas religides civis, con-
substanciadas numa ou noutra religido politica. Afinal, o pretexto do alegado
obscurantismo que servira a sua afirmag¢do ndo deixou igualmente de tecer
outros integrismos, dogmatismos e totalitarismos maiores. Sendo, pois, a secu-
larizagéo e a autonomia das instituicoes face a legitimacéo teocratica dados ja
adquiridos como ponto de nao retorno, importaria sublinhar que, subjacente
ao ideal democratico, vislumbra-se dada concegédo de homem, que é profun-
damente religiosa.

A escola: neutral ou cultural?
Ainda no terreno cultural, e perante a questao de saber se uma cultura
dita aberta € estritamente neutral, impde-se sublinhar que uma mera ideolo-

gla da neutralidade, além de colidir com o pluralismo do espago social, pre-
tende sobretudo nivelar a sociedade, como se esta ndo fosse depositaria de

5 PINHO, Amaldo de — Fé-cultura. Alguns desafios, pp. 21-22, 12.
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inquietacdes, de busca de sentido e de um dado humanismo. E que sé uma
cultura que néo cultiva a neutralizacdo da utopia se pode legitimamente reivin-
dicar aberta, isto &, que respeita a criatividade, o sentido, o simbolo, a abertura,
a critica. Uma cultura aberta ndo &, portanto, neutral mas antes pluralista. Algo
semelhante se deve dizer relativamente aquele outro principio da laicidade,
se admitirmos que uma sociedade plural e dindmica ndo se compadece com
totalitarismos ideoldgicos, veiculados por um Estado docente da sociedade.
Na senda de alguns dos primeiros republicanos, a Democracia refere-se em
primeiro lugar a sociedade e secundariamente ao Estado, pois que deve aten-
tar primeiro ao lugar do homem todo, da cultura e das culturas.

Para que, no dominio educativo, qualquer medida relativa a escola seja
consequente, € necessario que se inscreva num pProcesso mais vasto da sua
reconceptualizacdo como espaco publico de decisdo coletiva. E neste sentido,
a mudanga da escola terd de ser, simultaneamente, politica, cultural, pedago-
gica e de gestdo. Os sentidos desta mudanca encontram-se sintetizados na
passagem de uma logica de dependéncia estatal para uma légica de auto-
nomia comunitaria; de uma cultura de subordinacdo homogénea para uma
cultura de parceria implicada; de um império homogéneo de programas para
uma flexibilizacdo pedagogica dos curriculos — atente-se ao plural; e de uma
gestao normativa estrutural para uma gestao cultural.

Como se vé, hoje, mudar a escola é, sobretudo, procurar um outro sentido
para ela. Por isso, esta constru¢do de sentido, por todos os intervenientes, mas
em particular pelos alunos (razdo de ser do ato educativo), além de constituir
uma condicdo da prépria mudanca das suas estruturas e formas de gestao,
devera estar na origem do proprio processo de reconceptualizagdo da escola
enquanto organizacao educativa. Se tal ndo acontecer (e como prenunciam
alguns autores), depois de o século XX ter sido o século da escola, o século
XXI serd o do seu fim.

No fundo, o que se pretende € uma pratica pedagdgica critica que per-
mita aos estudantes e educadores perceberem o que significa saber, isto &,
perceberem que a mobilizagdo do conhecimento acontece em cada um dos
contextos institucionais da vida quotidiana. Ora, tal percecado transfigura a
escola num lugar cultural, logo, e sobremodo por essa razao, num espaco
publico muito além da influéncia estatal®.

Se atendermos as funcdes que a escola contemporanea deve desem-
penhar — funcédo pessoal, social, civica, profissional, cultural e supletiva —,

% SILVA, Anténio Joaquim Abreu da — Notas para uma perspectiva critica da pedagogia. In Filosofia
da educagéo. Temas e problemas. Atas do [ Encontro Nacional de Filosofia de Educacéo. Braga:
Universidade do Minho, 1998, p. 153.



O ENSINO ESCOLAR DA RELIGIAO E A FINALIDADE CULTURAL DA EDUCAGAO 207

fica claro que a sua contribuicdo é fundamental para o processo integrado
e integral de desenvolvimento de todas as criangas e jovens. Mas pela fun-
cdo cultural, integradora das demais, a escola contribul para a apropriagao
dos grandes saberes e valores que enformam a comunidade de pertenca dos
educandos, nos seus ambitos principais — local, regional, nacional, civilizacio-
nal e mundial®.

Por uma escola integral

A concecgéo de educacao assumida pelo paradigma da escola cultural —
oposta ao da escola tradicional, unidimensional, estritamente curricular, disci-
plinar, metodoldgica — € uma concecao personoldgico-antropologica, em que
o educando é entendido como o sujeito cultural do processo educativo. Se o
homem nao se desenvolve como tal, sendo imerso numa cultura, a escola cul-
tural é aquela que se define e assume como promotora e realizadora da edu-
cagao como um processo intrinseco e integralmente cultural, a ponto mesmo
de se afirmar que tal escola deve implicar a sua abertura a todas as formas de
cultura humana, ja existentes ou a constituirem-se®.

Um dos pressupostos desta concecao de escola € o valor intransaciona-
vel da tradicdo, da identidade™® e da intencionalidade axiolégica. Na realidade,
a escola cultural é uma escola axiolégica consequente, na medida em que a
construcao da pessoa € substantivamente, e ndo apenas adjetivamente, cultu-
ral, na exata medida em que a construgdo da pessoa ndo € concebivel fora da
cultura. E sendo a escola a institui¢ao social ordenada para a realizagdo formal
da educacéo, a sua finalidade é essencialmente cultural e axioldgica, fiel a
todos os ambitos da situacdo do educando®.

Se educacéo coincidir com algum tipo de aprendizagem, serd ao nivel do
ser, ou além disso: rigorosamente falando, educar é aprender a ser... melhor. Al
reside a precedéncia de mais uma questio: a educagdo convencional, veiculada
pela escolaridade, releva para que a pessoa se torme autenticamente humana?
Com efeito, uma escola centrada sobre 0 ensino, ou convencional, julga ter cum-
prido o seu dever porque distribui saberes, independentemente de averiguar da
sua apropriacao pelos destinatarios. Se a aprendizagem nao implica educagao,
muito menos o ensino — que nem sempre ou necessariamente é correlativo a
aprendizagem. Pelo que ensinar mais ou melhor ndo é sinénimo de educar mais

83 PATRICIO, Manuel Ferreira — A escola cultural, Horizonte decisivo da reforma educativa, p. 65.
5% bidem, p. 18.

% IDEM - A escola cultural. Horizonte decisivo da reforma educativa, p. 21.

% IDEM - A escola axiolégica. In A escola cultural e os valores, p. 34.
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ou melhor. A educacao ndo se identifica, tampouco, com a transmissao de sabe-
res, uma vez que, caso a escola consiga transmitir saberes ou conhecimentos,
tal ndo garante que esteja a educar. Pelo que, se o desenvolvimento humano
€ um processo extensivel a duragdo da vida — de acordo com o principio da
plasticidade —, a educagéo é o desenvolvimento corretamente orientado. Deste
modo se reintroduz de novo a dimenséo axiologica de educacao, enquanto esta
implica e persegue um fim moralmente bom. O que € — enfim — a educacéo, se
nao é sinénimo de aprendizagem, nem de saber, nem de desenvolvimento? Na
linguagem comum, o termo assume conotacoes nitidamente morais, referidas a
dado cédigo de conduta e porventura a exceléncia do caracter. Boa parte, alias,
da teorizagdo educacional ndo se afasta, no essencial, destes conceitos. “Neste
sentido, falar de educacéo fisica, intelectual, civica ou social € empregar o termo
em sentido improprio. Educagéo, em sentido proprio, setia, pois, a capacidade
de agir (no sentido de decidir) moralmente”, isto é, de ascender integralmente a
profissgdo humana. Dizer isto ndo implica subestimar as diversas formacées que
Introduzem, alids, uma ordem e coeréncia no discurso e na agao educativa. Pelo
contrario, dizer isso, permite relativizar as diversas formagdes e atribuir-lhes um
valor de melo, ordenado a um fim outro, ou seja, @ humanizacgao e culturalizagdo
plena da pessoa®’.

Funcdes e finalidades de uma escola culta

A escola vigente parece guardar ainda algo derivado do mito do positi-
vismo®®, quando aparenta ndo lidar bem com o saber de tipo mitolégico ou teo-
l6gico, metafisico ou filoséfico, a favor do saber positivo ou cientifico. Todavia,
e em funcao das finalidades educativas que persegue, a escola deve acolher
todas as formas do saber humano. Por isso, a Ciéncia deve ter na Escola o seu
lugar, como o seu lugar devem ter a Arte, a Filosofia, a Técnica e a Religiao.
Ora a palavra cultura — e mais ainda, a amplitude do seu significado — parece
ser a mais adequada para exprimir o saber humano na variedade das suas
formas®. Nessa perspetiva, talvez se possa perceber o alcance de uma afir-
magao deste género: "A Escola ndo €, a esta luz, um sitio qualquer, no qual
pode residir a vida nos seus niveis mais baixos da expressao humana. Nao.
A Escola é um sitio, uma casa, um altar da humanidade, onde pulsa, impera,
se cultiva e cultua a exigéncia do alto e da qualidade.” Verdadeira oficina de

87 SIMOES, Anténio — Que é educar? Acerca do constitutivo formal do conceito. In Revista
Portuguesa de Pedagogia. 23, 1989, pp. 3-20.

% SARAIVA, Anténio José — O que é a Cultura. Seguido de entrevista conduzida por Leonor
Curado Neves. Lisboa: Gradiva, 2003, pp. 49-52.

5 PATRTCIO, Manuel Ferreira — A escola cultural. Horizonte decisivo da reforma educativa, p. 61.
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humanidade, cumpre a escola propiciar uma aprendizagem integradora dos
principais tipos de experiéncia, entre os quais se contam o ético e o religioso;
e uma aprendizagem integradora das grandes formas da cultura humana, nas
quais se inclui a religiao.

E que o desafio da escola e da sociedade de amanha é o de tecer dife-
rentes saberes e codigos, numa visdo plural multifacetada. Ao contrario de
caminhos ontem percorridos, adequados talvez ao seu tempo, onde a especia-
lizag&o e o fracionamento do saber constitulam a finalidade tltima da escola,
nao sera por acaso que, hoje, cada vez mais se caminha para a interdisciplina-
ridade, para a unidade teolégica do saber®.

Nessa linha, o saber escolar deve incluir os denominados saberes argu-
mentados — ndo meramente provados — que se apresentam suscetiveis de
justificacdo, de didlogo e de critica®. Por outras palavras, vale a pena ensinar
tudo o que une e o que liberta, tudo o que integra cada individuo, de um modo
duradoiro, numa comunidade tdo vasta quanto possivel, e tudo o que é trans-
ferivel®,

Um homem instruido pode ndo ser necessariamente um homem culto.
Nada se opde mais a cultura do que o espirito livitesco ou enciclopédico. A
cultura ndo é uma acumulagdo de saberes. A cultura distingue-se por uma
certa qualidade do saber que se podera caracterizar pelos seguintes tracos:
disponibilidade, assimilacdo, totalidade e transferibilidade, mediante os quais
o saber ¢ utilizavel, incarnado, integrado e transferivel pelo sujeito. O homem
culto, sendo totalmente o oposto de um generalista, € aquele que acrescenta
a especializacéo a profundidade que lhe permite conhecer o universal atraves
do singular, ou seja, 0 que possui uma cultura fundamental. Subjacente a um
projeto cultural de escola reside a ideia de que esta ndao deve ter por finalidade
a transmissao as novas geragoes de uma parcela do legado cultural humano,
mas deste legado na sua integridade. Mais ainda, a escola deve acolher em si
a totalidade do saber humano e a pluralidade das formas da cultura. Dai que
o sucesso do educando, embora ainda subordinado ao mero sucesso escolar,
seja mais vasto e profundo do que este. O sucesso do educando €, com efeito,
0 seu sucesso educativo pleno, ou seja, o éxito do processo do seu desenvol-
vimento como pessoa®,

Nao sendo escola e cultura campos imediatamente sobreponiveis e
congruentes ponto por ponto, ndo se resolvendo a conjungao de “escola’ e

8 SIMAO, Veiga — A sociedade humana no horizonte dos anos 2000. In Formar professores para
a escola cultural no horizonte dos anos 2000, p. 185.
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“cultura” em termos de abstrata e inaugural mesmidade, hd que considerar
0 seu relacionamento — ndo como antinomia ou polaridade, mas como pro-
blema. Se o nicleo estruturante da cultura € o processo de humanizagdo, da
inscri¢do de humanidade no ser, enfim, da destinacdo de humanos, entao a
escola, na sua plasticidade histérica, € expressao institucional de cultura®,
Mas se a cultura ndo € uma maneira uniforme de vida, estabelecida de
uma vez e para sempre, mas esta transida de conflitos permanentes, entdo a
escola pode e deve ser um lugar de debate e uma instancia de dissidéncia.

A pertinéncia cultural do ensino da religidao

Em Franga, e na sequéncia da proposta de Débray, colocava-se a oportu-
nidade de, perante a ameaga de uma des-heranca coletiva, rutura da memoria
ou Incultura religiosa, aprofundar o facto religioso como facto de civilizacao,
conducente ao desenvolvimento de identidades civilizacionais fortes, muito
além de um cientismo ingénuo ou de um laicismo arrogante. Chega o tempo,
e com ele a oportunidade, de uma laicidade de inteligéncia capaz de com-
preender o religioso como objeto de cultura, em razdo da sua contribuicao
para a instituicdo simbdlica da humanidade e como objeto de culto. No caso,
mediante um moddulo obrigatério sobre “Filosofia da Laicidade e Ensino do
Facto Religioso”. No que releva para o caso portugués, importa recolocar a
mesma questao no horizonte da identidade cultural portuguesa (nos valores
e na tradi¢éo a transmitir), fora do qual nédo se afigura possivel educar verda-
deiramente. Dai a impossibilidade de entender uma escola publica sem um
ensino religioso, com uma forte componente antropoldgica e com uma forte
abertura a fenomenologia do religioso®.

Nao obstante, aqui e ali, percebe-se um certo enovelamento desta ques-
tao, ora registando a omissao de qualquer referéncia a educacéo religiosa em
matéria educativa, ora consentindo um ensino religioso a titulo facultativo, ora
recuperando a tenuidade de algumas questdées como as que se relacionam
com a subvencao dos professores de Religido a expensas do Estado; o receio
da doutrinagao por parte das confissdes religiosas; a solucao acomodaticia de,
no maximo, proporcionar um ensino da histéria, da teoria e da filosofia das
religides; a concegao negativa da intervengao estatal minima nesta matéria, con-
substanciada na agao de ndo restringir nem impedir o exercicio da prestagdo

% BARATA-MOQOURA, José — Escola e cultura. De antinomia a problema. In Formar professores
para a escola cultural no horizonte dos anos 2000, p. 114.
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religiosa; o principio da pretensa neutralidade do Estado®, etc. Mas havia, con-
tiguamente e embora assumindo uma argumentacao por semelhanca reducio-
nista, de se colocar também a questao dos critérios que legitimam a subvencao
estatal a, por exemplo, corpos politicos, civicos, sociais, culturais ou recreativos
legitimamente presentes na sociedade; da existéncia de outras formas de dou-
trinaca@o que sucedem na sociedade em geral e na escola em particular, perante
as quais o Estado j& ndo se pronuncia; da faldcia de uma proposta evasiva que
destitui o cardcter incarmacional de dada figuracdo religiosa, que assume con-
cretamente uma roupagem cultural e social; dos critérios que legitimam a auto-
ridade normativa e positiva — portanto intencional, dirigista e reguladora — do
Estado em outras matérias; e do facto de o Estado ser permanentemente con-
dicionado — apesar da sua neutralidade — por opgdes estratégicas, juizos, atua-
¢Oes, iniciativas que ndo sao de todo assépticas mas que se pautam, paradoxal
porque intencionalmente, por principios de prévia elaboragéo ideoldgica e que
provocam, por vezes, a suspei¢ao dos cidadaos face a comunidade politica.

Quanto a natureza da educagao religiosa ha, de facto, diferentes posi-
¢oes® e algumas equivocidades. Sendo reduzida a uma simples informagéo
chamada «cientifica» e neutra sobre o facto religioso, tal proposicao parece
inadequada e insuficiente. Enquanto ensino sobre religido, nao corresponde-
ria a importancia educativa do problema religioso escolar corretamente com-
preendido, na perspetiva antropolédgica e pedagdgica. Sendo uma educagao
religiosa mais ao nivel dos seus aspetos fenomenoldgicos, prescindindo do
enraizamento histérico das religides ou das confissdes religiosas culturalmente
existentes, parece afigurar-se, de algum e igual modo, insuficiente. Porque a
religidao ndo tem existéncia se nao for encarnada sob a forma histérica das
religides vigentes, e a importancia histérica e sociocultural do facto religioso
reenvia sempre a realidade histérica e social do fenémeno religioso tal como
existe de facto e ndao ao problema religioso considerado abstratamente. Ora,
uma educacao religiosa que intente responder a sua verdadeira funcdo no
interior da escola devera ser uma abordagem educativa e cultural do facto
religioso, considerado concretamente a partir das suas realizacdes historicas
e segundo a multiplicidade das suas dimensodes: doutrinal, histérica, moral,
ritual, experiencial e social®®,
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Conclusoes

No término deste ensaio, concluimos que um modelo de educacéo indi-
ferente aos principios até agora ponderados ignora, a montante, a cultura
e, a jusante, a religido. Com efeito, se 0 que esta em causa € a personagao
do ser humano, uma das primeiras coordenadas em que a Educagéo se
situa é justamente ao nivel da itinerdncia, da ascese e da elevagéo cultural
da pessoa sobre a matéria-prima de si mesma, rumo a um sentido. A sua
finalidade tende para a descoberta, por entre ensaios de um mundo justo,
de que o homem é capaz de chegar a um certo lugar — algures e nenhures
— que o espera como futuro de plenificacdo, para de novo se debater com
a contemporaneidade da sua condicao e perguntar-se pelo tempo de que
dispde para se realizar como tal. Nao admira, portanto, que o processo de
realizagdo do ser humano se alinhe por um projeto que, como todos, € para-
doxal: o homem tende a aperfeicoar-se, mas € falivel; aspira a completar-se,
e é inconcluso; quer caminhar sozinho, mas descobre a solidao e a urgén-
cia do outro. E porque reconhece valor a essas questdes, defronta-se com
a questdo axioldégica e mergulha nas raizes da inquiricdo, descobrindo-se
como um projeto de homem que ndo pode prescindir de uma orientagao,
ou melhor, de uma direcéo: simultaneamente mistérica, utdpica, simbdlica
e narrativa, que o devolve a esperanca de ser mais e em plenitude, preci-
samente a partir do solo cultural de onde se ergueu para ai jogar a vida até
onde for possivel.

A pessoa incumbe a responsabilidade de tomar a sério a cultura de onde
Se ergue, para posteriormente levar a sério a sua personalizacdo. Por isso é
que as formas de conhecimento — a maioria veiculada pela educacao escolar
—terdo de ser muito equilibradas de modo a que, sem contradizer a especiali-
zagao mas debatendo-se contra a sua regionalizacao, permitam a termo que o
proéprio se posicione lucidamente perante a realidade.

No terreno educativo, seria importante que o educando se confrontasse
com os valores consensuais da cultura, de modo a que 0 mesmo seja capaz
de, progressivamente, se posicionar criticamente perante o proprio, o outro,
as culturas regionais. No fundo, trata-se de sinalizar a cultura, fixar valores
semanticos regulares, entrar no territério dos simbolos. Pode, assim, concluir-
-se que a educacao para estes valores, antes mesmo do cumprimento da per-
fectibilidade do homem, passa por uma educacdo capaz de desenvolver a
capacidade cultural. A escola, enquanto instituicao formal de Educacao, nao
pode ter do Homem uma visdo redutora, mas uma atitude de acolhimento de
todas as vertentes que informem a construcao do Homem integral. O regresso
a cultura supde reencontrar o homem cultural, 0 mesmo é dizer, o homem
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poiético e artifice, e ndo meramente o homem especializado e estandardizado,
capaz de jogar a vida e chegar até onde for possivel.

Assim, recuperada a suspeita com que inicidmos o presente ensaio — de
que, mercé da {ntima reciprocidade, a afinidade entre Cultura e Educacéo &
a primeira a justificar o ensino da Religido —, somos a convir, com margem de
debate quanto ao modo de o operacionalizar mas ndo quanto a equivocos,
que um ensino desta natureza se afigura como impreterivel para uma educa-
cao integral, integrante e integrativa. Mesmo cientes de que a nossa epoca
j& ndo € consensual quanto a muitas conviccoes, tal ndo deve deslegitimar
a relevancia do ensino da Religido, justamente porque a sua razao de ser ja
nao lhe advém somente de razdes confessionais e, portanto, identitarias, mas
primordialmente do facto de este direito — em matéria de educacéo — interce-
tar e efetivar o proprio direito a cultura e a liberdade religiosa. Perguntar-se-4
se esta evidéncia nao conflituard com o complexo jogo das culturalidades, na
sua inter, multi e transversalidade, sobretudo num contexto escolar que em si
acolhe diferentes culturas. Mas primeiro havia que distinguir entre conflitua-
lidade e conflituosidade, esclarecendo que a primeira sempre se constituiu
como oportunidade ética de didlogo entre pessoas enquanto a segunda pres-
cinde — e mesmo desdenha — dessa capacidade. E se, em segundo lugar, nos
ativermos a evidéncia de que a cultura, de facto, ndo é intrinsecamente con-
flituosa, porquanto sempre reserva espagos comuns € lugares de reencontro
com tradi¢des diferentes, ainda mais se cada um trouxer as suas convicgoes,
mas também as razdes com que as fundamenta, somos a concluir que nem
mesmo esta pluralidade de sentidos pode obstar a um ensino — informado — da
religido. O que, em suma, equivale a dizer que toda a Educagéo sé pode ser
exercida num quadro esclarecido de confronto de identidades, para que seja
verdadeiramente possivel respeitar e conviver na e para a diferenca.

Por dltimo, pressupondo que a Religido nao existe sendo encarnada his-
térica e culturalmente, uma educacao a este nivel incorpora uma abordagem
educativa e cultural do facto religioso, € certo, tomando como referéncia as
suas realizagoes histoéricas, consubstanciadas nas suas dimenso6es doutrinal,
histérica, moral, ritual, experiencial e social, abertas, evidentemente, a uma
dimensdo ecumenica e inter-religiosa. Se no caso portugués, a educagao
a este nivel tem sido acometida e garantida pela oferta — optativa — de uma
disciplina de Educacéao Moral e Religiosa, Catdlica ou de outras Confissoes,
enquanto garantia minima de um exercicio muito concreto do direito quer
a liberdade religiosa quer a educacdo, ndo deixamos de observar que esta
oferta, sendo generalizada, nao é de frequéncia universal. O receio do endou-
trinamento — como se tal fosse possivel, permitido e consentido numa escola
esclarecida e informada —, e mesmo o preconceito de que a natureza deste
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tipo de ensino lhe advém mais de razdes confessionais do que se razdes cul-
turais, parecem justificar o seu caracter atualmente facultativo. Nao obstante,
se 0 que esta em causa € a edificacdo de uma escola capaz de autenticar a
pessoa, num continuo de personagao e de constituicao identitaria, face a sua e
a cultura de outrem, devem as especificidades e particularidades das diversas
profissdes religiosas — que o ensino da religiao corporiza — serem subtraidas
como fator identitdrio, em nome de uma pretensa neutralidade educativa e
isencéo axioldgica?

A questdo anterior pode levantar uma séria de perplexidades sobre a
autoria da orientacdo axiolégica da educagédo na escola e sobre 0 modo como
se processam reciprocamente as inferéncias dos diversos autores. Mas o que
nos parece por ora resolvido é que um ensino da religido na escola, além
de ser amplamente justificado por razbes culturais, € um dos exemplos mais
acabados da aplicacéo da liberdade religiosa, sendo por isso um valioso ter-
mémetro de todas as variagdes, intermiténcias, flutuacdes e tendéncias que
aquele direito vai gozando nas sociedades contemporaneas, a portuguesa
incluida.



