Fé e obras
Anunciar o evangelho aqui e agora

Manuel Linda*

Numa das suas fabulas, Esopo conta que um fanfarrdo se gabava da proeza
de conseguir dar um salto absolutamente fantasmagérico. Proclamava aos mui-
tos curiosos que se juntaram para o ouvir; «Nem antes nem depois de mim havera
quem realize o que eu faco. Com um tnico salto, consigo passar por cima desta
nossa cidade de Rodes. E pena que nao esteja aqui ninguém dos que ja me viram
fazer isso. Eles seriam as minhas testemunhas.» Ao fundo do grupo, um velho
tisnado pelos anos e pelo conhecimento das leviandades humanas, lancou-lhe:
«Nos dispensamos palavras e testemunhas. Estds em Rodes. Faz isso na nossa
frente e nds acreditaremos em ti.» Mas o fanfarrao deu meia volta e retirou-se.
Nao para se preparar para o salto, mas para se furtar ao ridiculo perante o grupo.

Vem-me isto a mente na hora de iniciar a reflexao sobre este tema. Uma
fé que se proclamasse e nao se manifestasse em especificas obras cobrir-se-
-la do mesmo ridiculo do fanfarrdo: seria uma vacuidade. Claro que com isto
nado quero afirmar que a verdade da fé se comprova pelo nimero de obras
que gera. Mas tdo-somente que a verdade de Deus que chega até nés nao é
de dimensao meramente intelectual ou do dominio da razao raciocinante, mas
da ordem do existencial: é uma vida nova em Cristo, portadora de uma outra
densidade, que nos leva a sentir como Ele sente e a fazer como Ele faz.

" Bispo das Forcas Armadas e de Seguranga; Faculdade de Teologia da Universidade Catdlica
Portuguesa — Porto.
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1. A problematica nas fontes da fé

Quando falamos neste bindmio fé e obras, a nossa cultura religiosa trans-
porta-nos logo para a questdo em S. Tiago e em S. Paulo. Este ndo € o assunto
primordial desta comunicacdo. Mas convém situarmo-nos a partir dos funda-
mentos da nossa vida crente.

Todos conhecemos a passagem da carta de S. Tiago na qual se desen-
volve a ideia central da coeréncia entre a vida e a fé que se diz professar: «De
que aproveita, irmaos, que alguém diga que tem fé, se nao tiver obras de fé?
Acaso essa fé podera salva-lo? Se um irmao ou uma irma estiverem nus e pre-
cisarem de alimento quotidiano, e um de vés lhes disser: "Ide em paz, tratai
de vos aquecer e de matar a fome”, mas nédo lhes dais o que € necessario ao
corpo, de que lhes aproveitara? Assim também a fé: se ela no tiver obras, esta
completamente morta» (Tg 2, 14-17). E termina com uma sentenca fortissima:
«Assim como o corpo sem alma estd morto, assim também a fé sem obras esta
morta» (Tg 2, 26).

Um dos grandes temas da teologia paulina, porém, é a acentuagao da fé
em Cristo como inica realidade que verdadeiramente salva e ndo o prescrito
pela lei de Moisés e outras subtilezas rabinicas. Lembremo-nos de passagens
como esta: «Sabemos que 0 homem néo & justificado pelas obras da Lei, mas
unicamente pela fé em Jesus Cristo; por isso, também nds acreditdmos em
Cristo Jesus, para sermos justificados pela fé em Cristo e ndo pelas obras da
Lei; porque pelas obras da Lei nenhuma criatura serd justificada» (Gal 2, 16).

Contradicao entre os dois Apdstolos? De maneira nenhuma. O que S. Paulo
quer vincar bem é que pode verificar-se a atitude que fundamenta a salvagéo
na proépria acao, nos méritos da conformidade de vida com uma qualquer série
de preceitos comezinhos. Neste caso, a fé em Jesus Cristo nem sequer entra
no projeto de tal vida. O que a ocupa e preocupa € o cumprimento ridiculo de
chegar ao pormenor de pagar o dizimo da hortelad e da arruda (cf. Mt 23, 23).
Entéo, a salvagdo s6 dependeria das proprias forgas humanas: cada um se
salvaria a si mesmo e o Filho de Deus nada teria de se meter neste assunto.
Obviamente, Paulo vé nesta autossuficiéncia a completa recusa da justificagéo
de Deus e da agéo salvifica de Cristo!. A salvagao ndo seria um dom que se
acolhe, mas uma conquista que se realiza. Completamente diferente € a cor-
respondéncia a graga: «E pela graca que estais salvos, por meio da fé. E isto
nado vem de vés; é dom de Deus; ndo vem das obras, para que ninguém se
glorie. Porque nos fomos feitos por Ele, criados em Cristo Jesus, para vivermos

! Cf. G. COLZANI - Obras. In DICIONARIO ENCICLOPEDICO SAN PABLO. CRISTIANISMO.
Madrid: San Pablo, 2009, 712-713.
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na pratica das boas obras que Deus de antemao preparou para nelas cami-
nharmos» (Ef 2, 8-10).

E estas necessaria “pratica das boas obras” —ndo as da lei moisaica — que
S. Tiago frisa com insisténcia. E se S. Paulo as relaciona com o ato originario
da liberdade — nédo da imposi¢éao da Torah — S. Tiago vé-as como objetivagao
dessa mesma liberdade. Os dois coincidem, portanto, nos seguintes tracos
doutrinais, fundamentalissimos: o essencial da adesao a Jesus Cristo ¢ a fé;
derivado da fé, ha um especifico “modo de ser” que se traduz em obras apro-
priadas; tal como se passa com a videira e com os ramos (cf. Jo 15, 1-8), a
graca ou acao do Espirito de Jesus em nods é que garante que a arvore boa dé
bons frutos (cf. Mt 7, 17); a atuacgao crista supde a radical liberdade: a liber-
dade de Deus lhe conceder a graca e a liberdade de o homem lhe correspon-
der; por isso, nem Deus esta obrigado a conceder ao homem a salvacéao, nem
este é 0 seu agente principal.

2. Existéncia crista: uma fé que se traduz em obras

Quer o Magistério, quer o “sentido da fé" dos fiéis sempre entenderam
assim as consequéncias da adesao a Jesus Cristo. Sabem que, como acentua
o Novo Testamento, o seguimento do Mestre é a categoria basica da exis-
téncia crista. O «seguimento de Cristo» € a «férmula com que se exprime 0
significado total da existéncia cristd, naquilo que esta tem de relagédo estreita
com Jesus de Nazaré confessado como Cristo»?, isto €, como tnico Salvador,
ontem, hoje e sempre. Evidentemente, esta expressao, hoje, tem de se enten-
der em significado metaférico: o seguimento é condigao de todo o crente e néo
apenas do grupo dos Doze; depois, «0 “seguidor” (todo o seguidor e o grupo
dos seguidores formando comunidade) tem uma forma de vida condicionada
por e em coeréncia com a dupla referéncia basica: ser “servidor” e “sinal” de
irrupgao do reino de Deus»®. Nao é algo de poético ou um vago sentimento de
admiracdo: passa antes por aquela mudanca radical de vida, habitualmente
designada por «conversao», mas que também pode ser dita como transforma-
cao (cf. Ef 2, 4), configuracao com Cristo (cf. Rom 8, 29), vida nova (cf. Rom
6, 4), homem novo (cf. Ef 4, 23) e, fundamentalmente, imitagao* (cf. 1Cor 4, 6).

2 M. VIDAL, Una nueva moral fundamental. El hogar teolégico de la Etica. Bilbao: Desclée, 20007,
142.

81D, Ibid., 144.

¢ Tomo as nogoes de «seguimento» e «imitacdo» como semelhantes, embora os tedlogos discutam
sobre as aproximagdes e diferencas estre estes conceitos. Cf. G. TURBESSI — 11 significato
neotestamentario di "sequela” e di "imitazzione” di Cristo. In Benedictina 19 (1972) 163-225.
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2.1. O exemplo de Jesus Cristo: 0 amor samaritano

Mediante a graca, a pessoa de Jesus atua no batizado de forma tao pro-
funda que o transforma em nova criatura. E uma nova antropologia que esta
em causa: ndo um novo mapa genético, mas um ser que transcende a matéria,
as suas limitaces e 0s seus apetites, para, sem a negar, entrar num outro
dominio de sentimentos, mais tipicos do Homem-Deus do que do homem-
-animal. Na comunhao com Cristo, o Seu modo de pensar e amar Sao assimi-
lados pelo crente que, assim, acrescenta as suas potencialidades humanas
novas capacidades cognitivas e volitivas, novos valores e novas atitudes®.

E este um tema de sempre, mas posto em relevo pelo magistério recente. Se
«a fé ndo sé olha para Jesus, mas olha a partir da perspectiva de Jesus» (Lumen
fidei, 18), entao, viver em Cristo ou deixar que Cristo o habite é uma experiéncia
singularissima, pois ajuda a razdo a ver com outros critérios e a vontade a atuar
com outra conviccao. Esta unido com Jesus produz um duplo efeito: humaniza
0s sentimentos da pessoa e «diviniza-a», pois leva-a a ser como Jesus € e a fazer
como Jesus faz. Diz o Papa Francisco, «na fé, o "eu” do crente dilata-se para ser
habitado por um Qutro, para viver num Outro e, assim, a sua vida amplia-se no
amor» (LF 21). Esta é a novidade da fé. Novidade sentida por S. Paulo e que o
levou a exclamar; «J4 nao sou eu que vivo. E Cristo que vive em mim» (Gal 2, 20).

Esta novidade traz consequéncias. A primeira é que nado € possivel viver
em Jesus sem sentir 0 amor gratuito do Pail que se derrama como perdao e
promocao. Este amor € uma experiéncia de misericérdia para com todos, par-
ticularmente para com quem vive na dor € nas margens. E 0 que acontece com
Jesus: «porque experimenta a Deus como amor, proclama a vinda do seu reino,
do seu projeto salvador para os homens; porque experimenta a Deus como Pai,
compreende que a afirmagao histérica da sua realidade ¢ a fraternidade entre
0s homens»°.

Depois, o crente habitado por Cristo é portador de uma «légica nova» (LF
27), como diz o Papa na enciclica que venho a referir. Esta légica € a forca
de uma atracéo incomensuravel pelo outro, particularmente pelo que sofre.
E uma atragcdo comparéavel a do namoro”: quem ama tudo faz para ver o outro
feliz. E o amor que contrabalanca a nossa natural tendéncia para 0 comodismo
e para o isolamento e nos leva a sair de nds para o encontro com o irmao.

5 Cf. S. BASTIANEL, Vita morale nella fede in Gest Cristo. Milano: San Paolo, 2005, 11-29.

8 R. AGUIRRE - Reino de Dios y compromiso ético. In M. VIDAL (Coord.), Conceptos fundamen-
tales de ética teolégica. Madrid: Trotta, 1992, 74-75.

" Neste mesmo n.° 27 da Lumen fidei, o Papa cita o filésofo Wittgenstein e afirma: «O amor verda-
deiro unifica todos os elementos da nossa personalidade e torna-se uma luz nova que aponta para
uma vida grande e plena.»
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A abertura do amor € universal: atinge a todos. Mas € portadora de uma
especial sensibilidade para com aqueles que, pelas circunstancias da vida, ndo
se podem inserir naturalmente na sociedade. Como diz um autor atual, «pondo
logo em primeiro lugar a experiéncia de Cristo [...], chega-se imediatamente a
opgao pelos pobres, sem possibilidades de evasao, porque esta € a via que Cristo
indicou e percorreu com amor total. A profunda experiéncia de Cristo ndo dimi-
nui o empenho das comunidades cristas a favor dos pobres, mas torma-o menos
retérico, mais exigente e mais verdadeiro [...]. A experiéncia de comunhao de
vida com o Homem novo [Jesus] faz com que a agao libertadora e promotora
seja mais revolucionaria e mais proporcional as exigéncias de transcendéncia
intrinseca a natureza das pessoas, icones de Deus»®. Voltaremos a este assunto.

2.2. A fé vivida em comunidade: Igreja da caridade

E uma categoria basica da & crista a tomada de consciéncia de que ela
«nos leva a ultrapassar o nosso “eu” isolado, abrindo-o a plenitude da comu-
nhao» (LF 4). E esta, enquanto corpo visivel, tem um nome: € a Igreja. A exis-
téncia crente encontra, pois, no outro crente o lugar primordial da vivéncia
do amor/comunhao. A ponto de o considerar efetivamente um «irmao». Por
conseguinte, porque a graca nao prescinde da natureza, mas a supera e parte
dela, embora cronologicamente isso nao seja possivel, sob o ponto de vista
ontologico e axiolégico, o crente deveria privilegiar o0 Servigo ao irmao crente e
s6 depois voltar-se para o de fora, a exemplo da primitiva comunidade modelo
de Jerusalém. Insisto: isto sob o ponto de vista Ontico-fiducial. Porque constitui
um titulo de gléria para a Igreja o servigo a todos, mesmo aos de fora, também
eles participantes da comum e primordial dimensao de humanidade.

A nova enciclica reforca esta dimenséo. Se a comunidade crente € quem
reparte a salvagao recebida, a experiéncia da fraternidade, preocupada com
as caréncias e os sofrimentos alheios, é algo de conatural, instintivo e nao pro-
duto de um pensamento cartesiano ou idealista que vé nas angustias do outro
algo exterior ao meu ser. Assegura o Papa Francisco: «A vida do fiel torna-se
existéncia eclesial [...]. E dado que Cristo abarca em Si mesmo todos os cren-
tes que formam o Seu corpo, o cristao compreende-se a Si mesmo neste corpo,
em relacdo primordial com Cristo e os irméaos na fé» (LF 22).

Se este corpo for consequente com o estilo de vida de Jesus, entdo, no
seu operar, acaba por denunciar a falsidade dos deuses modemos, tais como

8 M. TOSO, Los Obispos y la Doctrina Social de la Iglesia, 10-11 [Comunicagdo datilografada
apresentada as Jornadas Pastorais do Episcopado A organizacdo da sociedade a luz da Doutrina
Social da Igreja, em Fatima, a 19 de junho de 2013].
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o dinheiro, a técnica pela técnica e o poder sem servigo. Ao colocar no topo da
pirdmide atitudes tais como amor/doagao, solidariedade, partilha, fraternidade,
enquanto atualiza a salvacao operada em Cristo, a Igreja fermenta uma nova
cultura de rosto humano, procede a inversao da hierarquia de valores dominan-
tes e desacredita ou seculariza a tecnocracia, 0 materialiSmo € 0 consumismo,
absolutos-de-substituicdo adorados por tantos contemporaneos nossos®.

E aqui que o corpo eclesial é chamado a dar um dos maiores contributos
para este tempo: a instauracao de uma nova cultura, de um novo humanismo,
de uma nova civilizagdo a ser construida por gente «nova, isto €, portadora
de novos conceitos e nova forma de vida. Sé isso pode renovar a sociedade,
as instituicdes, a economia e a political®. Mas também sé assim a comuni-
dade crente cumpre o alto desiderato de Jesus: «Vds sois o sal da terra. Vés
sois a luz do mundo» (Mt 5, 13). E, nesta época de aceleragao da histéria,
de mutagdes continuas, também s6 assim ha garantia de uma transformagéo
que efetivamente sirva o homem e a sociedade, pois sé Jesus Cristo € garante
do realmente verdadeiro e justo. Fora d’Ele, facilmente confundimos a nuvem
com Juno.

3. O amor samaritano da Igreja

Porém, na sua acdo concreta, desgragadamente, a Igreja nem sempre
tem sido transparente na vivéncia deste amor e consequente acao transfor-
madora no mundo. Por vezes, em nome de um espiritualismo desencarnado,
esquece-se da obrigagdo de ser motor da histéria. Temos de o reconhecer
com coragem. Como alguém dizia, h4 matéria abundante para escrever uma
«histéria da auséncia dos cristdos nos sofrimentos imensos dos homens»!''. Nao
que a Igreja néo seja pioneira no colmatar de algumas situagoes de caréncia.
Mas no sentido de que, muitos membros do corpo eclesial ndo sé nao vivem
de forma muito mais radical a relagdo com o irméo que sofre, como também
se evadem perante a dor, a fome, a marginalidade, a pobreza, a questao do
trabalho, a violéncia e a guerra! E esta fuga a realidade acaba por gerar uma
crise de identidade, de desunido, de cansago, de desorientagao. N&ao a nivel
referencial ou doutrinal. Mas na redugéo da fé a determinadas praticas exterio-
res que nao arranham muito a existéncia concreta. O que gera, no interior da

°Cf. V. GONZALVEZ, Inteligéncia moral. Bilbao: Desclée, 2000, 91-102.

10 Cf. M. TOSO, La nueva evangelizacién de lo social, 4-1 [Comunicacdo datilografada apresen-
tada nas ja referidas Jornadas Pastorais do Episcopado].

I B, BENNASSAR, Moral para una sociedad en crisis. Desafios, proyectos, respuestas.
Salamanca: Sigueme, 1986, 259.
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Igreja, a sensacdo de vazio e a pergunta sobre para que serve a fé. E, nos de
fora, a critica azeda de uma fé que eles dizem alienante.

A questado nao é nova. Foi muito explorada a partir do século XVIII e levou
a constituicdo de correntes de pensamento e de atuagao politica que se tradu-
ziram em verdadeira perseguicao a fé crista. Porqué? Um conhecido texto de
Metz obriga-nos a refletir: «A Igreja perdeu a forca de irradiac&o, ndo por exigir
demasiado, mas precisamente por pedir pouco, isto €, por apresentar com
pouca clareza as suas exigéncias a luz das prioridades do préprio Evangelho.
Se a Igreja fosse “mais radical” evangelicamente, talvez nao necessitasse ser
tdo "rigorosa” legalmente [...]. O cristianismo [...] estd chamado a ser pedra
de toque da histéria [...]. O amor aos marginalizados, dado que supde “con-
versao dos coragodes”, sera classificado como débil e ineficiente pelos prova-
dos estrategas da luta de classes e estigmatizado como inutil pelos intérpretes
da sociedade burguesa»‘?.

3.1. Radicalidade evangélica e acao caritativa

Mas “ao principio nao foi assim” (Mt 19, 8). A grande histéria da Igreja é
a narrativa de um casamento de amor inflamado, uno e indissolivel, entre a fé
e as diversas pobrezas'®. Como o confirmam os préprios inimigos da Igreja.
Por exemplo, e s6 como exemplo, Juliano o Apdstata, inimigo visceral dos
cristaos, a quem denominava «ateus» por se recusarem a adorar os velhos
deuses pagaos do antigo império, prega num dos seus discursos: «Serd que
nds ndo vemos que 0 que mais contribuiu para o crescimento do ateismo [isto
¢, do cristianismo] é a humanidade com que eles atendem os estrangeiros
e o cuidado que pdem em enterrar os mortos? E vergonhoso que os impios
galileus [isto €&, os cristdos] além de alimentar os seus mendigos, alimentem
também 0s nossos, enquanto &€ bem notdrio que nds nao lhes dedicamos qual-
quer cuidado»'. E como ele era agressivo, mas nao estiipido, va de fazer leis
que obrigassem os sacerdotes pagaos a exercer a assisténcia social, como
condicdo para que O paganismo recuperasse a sua credibilidade e antiga
implantacdo. Mas entre uma assisténcia imposta pela forca da lei e uma cari-
dade inflamada pelo exemplo de Jesus Cristo, ndo havia duvidas: esta, a dos

2 7. METZ, Mas alla de la religién burguesa. Sobre el futuro del cristianismo. Salamanca:
Sigueme, 1982, 17-19.

¥ Uma agradavel sintese pode encontrar-se em L. GONZALEZ-CARVA]AL, El clamor de los
excluidos. Reflexiones cristianas ineludibles sobre los ricos y los pobres. Santander: Sal Terrae,
2009, 197-218.

4 JULIANO, Contra los galileos. Cartas y fragmentos. Testimonios. Leyes. Madrid: Gredos, 1982,
129-130.
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cristaos, floriu em multiplas formas e obras; a dos pagaos, estiolou e morreu a
nascenca. De qualquer modo, este acontecimento ficou como bilhete de iden-
tidade da fé crista, a contragosto passado por um dos seus inimigos.

E néo podia ser de outro modo. A comunidade crente, chamada a viver da
fé e a dar testemunho dela diante dos homens, sabe que a «visibilidade» dessa
fé se chama amor misericordioso. O discipulo experimenta a revelacdo do Pai
em Jesus Cristo como Amor que se entrega sem reservas e imita-o na doagao
aos outros em obras de libertagdo de todo o género de mal. Esta experién-
cia é como que intuitiva. A inteligéncia que a explica e lhe dé forma vem em
segundo lugar. Razao pela qual, muitas vezes, sao os simples e humildes os
mais apetrechados na fé testemunhal. Porque, pela sua adeséo intima, foram
capazes de penetrar no mistério central da fé: «A relagdo fundamental em que
Se cumpre, mesmo sem palavras, a substancia da fé testemunhal € a de 4gape.
Nesta raiz, enxerta-se, além disso, uma dupla polarizacao simbolica de valores
atestativos/representativos da verdade da dgape de Deus no amor cristdo: a
entrega incondicional e a reciprocidade fraterna [...]. Sempre que esta relagcao
se produz e as obras correspondentes a acompanham, o antincio do reino de
Deus traz forga e vigor. Quando a verdade evangélica da justitia Del é con-
firmada pela obra do amor [...] também as testemunhas sdo confirmadas»'®.

A caridade, a exemplo de Jesus, é o identificativo e o contetido funda-
mental do agir cristdo. Nela se condensam toda a lei e os profetas (cf. Mt 22,
37-40). E porque assim é, para além daquela caridade tu-a-tu — a tal em que
nem sequer a mao esquerda sabe o que faz a mao direita (cf. Mt 6, 3) —, his-
toricamente, a Igreja consubstanciou em especificos ambitos a organizacao
da caridade vivida na comunidade crente. Sao as obras de caridade ou de
misericérdia, sempre com o objetivo ndo sé de colmatar caréncias momenta-
neas, mas especialmente de promog¢ao humana integral. Por isso, como que
se tornam o cartdao de visita dos seguidores de Cristo: «As obras de caridade
nao consistem numa supléncia de caréncias provisérias/ocasionais do estado,
nem, muito menos, competicdo com ele, mas expressao originaria e criativa da
fecundidade do amor cristao»'6.

Temos de repensar muito esta dimensao. Até porque um dos intentos da
modernidade consistiu em retirar a acdo caritativa a Igreja. A partir do século
XVIII, o poder politico, que se encaminhava para a nogédo de «Estado de
Bem- -estar», procurou espoliar a Igreja dos seus bens — mormente as ordens

5 P, SEQUERI, A Ideia da Fé. Tratado de Teologia Fundamental. Braga: Frente e Verso, 2013,
258-260.

16 JOAO PAULO II — Discurso aos participantes no encontro de Loreto. In http://www.vatican.va/
holy father/ john paul i/ speeches/1985/april/documents/hf jp-ii spe 19850411 convegno-
loreto it.html.
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religiosas — para converter em direito juridico o que, até entdo, era conside-
rado dever moral. Claro que este processo nem sempre garantiu bons resul-
tados. Mas continua a verificar-se um certo «encarnigamento» neste ambito: a
tentativa de fazer do Estado o detentor de toda a agao social (seguranga social,
saude, educagéao, etc.). Consequentemente, de fazer da Igreja e das ONG um
apéndice tolerado. As iniciativas da sociedade sdo vistas como subsidiarias
em relagdo ao Estado quando deve ser precisamente o contrario. Quer crono-
l16gica, quer axiologicamente, antes, muito antes do Estado estd a pessoa e 0
seu direito natural de se associar com outras para prosseguir fins bons.

3.2. Caridade e manifestacao do reino de Deus

Mesmo que o Estado de Bem-estar, que procura colmatar as necessidades
materiais dos seus cidadéos, desde o berco a sepultura, alcangasse plenamente
este objetivo, nem por isso a Igreja poderia claudicar na sua agao caritativa. Como
insistia Bento XVI, «para a Igreja, a caridade ndo € uma espécie de assisténcia
social que também se poderia deixar a outros, mas pertence a sua natureza e é
manifestacdo irrenunciavel da sua prépria esséncia» (Deus caritas est, 25).

Assim sendo, importa ter claras duas ideias essenciais: primeiro, a Igreja
nado deve repetir nem competir quer com os ambitos, quer com os métodos
do Estado, nem, muito menos, transformar-se numa espécie de funcionaria
gratuita ou barata que este usa para fazer o que quer e como quer; segundo, a
caridade eclesial s6 se distingue da assisténcia social do Estado quando tomar
consciéncia das diferentes 16gicas que regem uma e outra. Ora, segundo um
autor com larga experiéncia tedrico-pratica neste dominio, em qualquer socie-
dade existem trés légicas para lidar com os recursos disponiveis. Ele apre-
senta o seguinte quadro'”:

Légica Agente ST Motor s T;:tszzz
g g ambito de vinculos p
como
IntercdAmbio Empresa Mercado Lucro Mercantis Clientes
Direito Pngres Estado Legalidade Burocraticos  Cidadaos
publicos

Terceiro  Relactes

. . Solidariedade Comunitarios Préximo
setor Interpessoais

Dom

171, GONZALEZ CARVAJAL, El clamor..., cit., 219 e seguintes. Este autor foi, durante muitos anos,
secretario geral da muito dindmica Caritas Espanhola.
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Como o mesmo autor acentua, estas trés légicas tém razao de existir nos
seus ambitos proprios e até sdo indispensaveis para que a realidade do dia
a dia funcione. O mal estd quando os setores superiores usam a légica dos
inferiores. De facto, ndo hd muito perigo de, por exemplo, a empresa usar
a logica do dom, mas € uma triste realidade que as organizagdes caritativas
possam correr o risco de usar a légica da empresa. Como esta constitui o
cume do sistema capitalista, hoje avassalador, tem a tendéncia para invadir
todos os dominios. Mas quando 0s setores mais débeis da sociedade tém de
receber bem mais do que aquilo que podem dar? Nesse caso, obviamente, o
capitalismo despreza-os. Porém, mal seria que as légicas do direito e do dom
procedessem da mesma forma.

E de reconhecer vontade assistencial ao moderno Estado social. Porém,
este possul uma especialissima capacidade de se embaracar nas telas buro-
craticas que ele mesmo cria'®. Consequéncia: os seus servigos sdo caros, frios
e nem sempre chegam aos efetivamente necessitados. E quando chegam,
chegam sem coracgdo, sem calor humano, sem uma empatia que gere uma
especifica forma de familiaridade. E por isso que a Igreja — e mesmo setores
ditos laicos, organizados em respeitaveis ONG — é portadora de algo especi-
fico, habitualmente designado por «légica do dom». E porque sabe que possui
algo de proprio — néo tanto nos contetidos quanto nas motivagdes — ndo pode
deixar de reivindicar o seu direito originario de traduzir a fé em obras e apro-
ximar-se de quem sofre, como afirma o Concilio: «Sem deixar de alegrar-se
com as iniciativas dos outros, [a Igreja] reivindica para si a obra da caridade
como dever e direito proprios de que nao pode prescindir. [...] A misericérdia
para com 0s necessitados e doentes e as chamadas obras de caridade e de
ajuda mutua para aliviar todas as necessidades humanas sdo consideradas
pela Igreja com singular honra» (AA 8).

8 Apenas como exemplo anedotico, refiro um caso com que contactei no Seminario diocesano
que, ha anos, dirigia. Para me «instigar» a acolher gratuitamente dois irmdos origindrios de um
dos concelhos da sua area de atuagdo, o Centro Regional de Seguranca Social local enviou-me
um dossier que pesava quilos, tal o nimero de paginas. Porque achei o relatério absolutamente
desproporcionado, por mera curiosidade, pus-me a fazer contas de quanto se havia gasto para o
produzir: multiplas viagens para entrevistas com a familia em causa, alimentagao nessas viagens
nele referidas, despesas de contactos, salarios das técnicas e assistentes sociais, peritagens de
psicélogos, atestados da Junta de Freguesia, tempo que fizeram perder aos interessados, tempo
para datilografar os relatérios, papéis e fotocdpias, consumiveis, etc. E cheguei a uma conclu-
S&0: 0 que a Seguranga Social gastou para elaborar esse relatério seria suficiente para sustentar
esses dois alunos, durante quase dois anos, de acordo com as mensalidades entdo em vigor nesse
Semindrio. Curiosamente, esse relatério serviu apenas para «chover no molhado»: os dois irmaos ja
frequentavam o Semindrio gratuitamente. Desde o primeiro dia em que 14 entraram. Veio atrasado
e fora do contexto. E o Semindrio sempre recebeu do Estado a bonita quantia de... zero escudos.
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Nao sei se temos retirado disto todas as consequéncias. Se a Igreja,
segundo a exemplaridade da comunidade modelo de Jerusalém (cf. At 2, 42-47),
assenta no tripé constituido pela evangelizacéo, liturgia e caridade’®, ndo esta-
remos em presenca da verdadeira Igreja se falhar alguma destas dimensdes.
Por isso, mormente nas nossas pardquias e casas religiosas, omitir o servigo da
caridade deveria ser tao chocante como acabar, por exemplo, com a catequese
paroquial ou deixar de batizar ou de celebrar a Eucaristia dominical?®,

4. O grande principio ético derivado da fé

O destinatario da caridade crista é todo aquele que dela necessitar. Sem
qualquer filtro derivado da simpatia, da posi¢ao social, da fé ou outro. Nao obs-
tante, pela exemplaridade que se colhe na Sagrada Escritura, o grande critério
da misericérdia é a opcao preferencial pelo pobre. Tal como Jesus de Nazare
que faz dos pobres o distintivo da Sua missao: pde-Se do lado deles, sente-se
ungido pelo Espirito do Senhor para «anunciar a Boa Nova aos pobres» (Lc 4,
18) e proclama-os os primeiros de entre os bem-aventurados (cf. Lic 6, 20)?'.

4.1. Deus, aliado do pobre

A salvaguarda dos direitos dos pobres é transversal a toda a Biblia. J& no
Antigo Testamento, Deus toma decididamente o partido dos pobres?. Por isso,
dao-se regras sobre as colheitas e as vindimas para que também os pobres e
0s estrangeiros possam colher algo (cf. Liv 19, 9 ss). Ordena-se aos reis que
assumam a funcéo de representar Deus, Pai dos pobres: «Ele libertara o pobre
que suplica, o miseravel que nao tem outros apoios; cuidard do débil e do
pobre; aos pobres salvard a vida» (1 Sam 2, 7-8). Com o progresso da revela-
cao, acentua-se esta certeza: que o pobre (‘anawim) € um predileto de Deus.
A ponto de o salmista poder cantar: «O pobre clamou e o Senhor o ouviu.
Libertou-o de todas as suas angustias» (S1 72, 12-13).

O NT abre com o Magnificat (Lic 1, 46-56) que recupera a teologia do AT e
opta, sem reservas, pela salvacao dos pobres: «derrubou os poderosos de seus
tronos e exaltou os humildes; aos famintos encheu de bens e aos ricos despe-
diu de maos vazias». E a grande afirmacéo da justica de Deus que socorre 0s

1° Bento XVI escreveu na celebrada enciclica «Deus caritas est»: «A caridade faz parte da missao
originaria [da Igreja] do mesmo modo que o servigo a Palavra e aos sacramentos» (n.° 32).

 Cf. L. GONZALEZ-CARVAJAL, EI clamor. .., cit., 223.

% Cf. J-R. FLECHA, Moral Social. La vida en comunidad. Salamanca: Sigueme, 2007, 279-304.

% Cf. C. BROVETTO - Pobres/Pobreza. In DICIONARIO ENCICLOPEDICO, cit., 800-801.
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pobres e faz deles objeto de eleicdo. Por isso, Maurras, cuja mentalidade é bem
conhecida, felicitou a Igreja — diz ele que sem ironia — por, ao longo dos sécu-
los, ter transmitido o Magnificat em latim, para que o povo 0 nao pudesse enten-
der, e «embrulhado» em musica gregoriana, «para atenuar o seu veneno»®. .,

Jesus segue na mesma diregao. Aos discipulos do Batista que indagam
se é Ele o cumprimento das promessas do Pai, apresenta a agdo em favor
dos pobres e dos sofredores como a grande prova da Sua messianidade:
«Ide contar a Joao o que vedes e ouvis: 0S cegos veem, 0S Coxos andam, oS
leprosos sdo limpos, os surdos ouvem, 0s mortos ressuscitam e a Boa Nova
€ anunciada aos pobres» (Mt 11, 4-5). Com base em textos e ressonancias do
AT, Jesus mostra a natureza da salvagao que vem anunciar e realizar: ndo se
trata de uma mera doutrina, mas de gestos de compromisso efetivo para com
quem se encontra em situacao degradante. Consequentemente, quem oS nao
fizer nao pode tomar parte no Reino de Deus. E o caso dos que veem «um
dos irmaos mais pequeninos» com fome, sede, peregrino, nu, doente, preso
e nao prestam assisténcia (cf. Mt 25, 31-46). E que «Deus comove-se com 0S
pobres, os aflitos, os que choram, os que sofrem»?. Nos gestos de cura, Jesus
apresenta-Se como a salvacao que eles anseiam. A ponto de os declarar «bem-
-aventurados porque deles é o Reino dos Céus» (Mt 5, 3).

A Igreja primitiva compreendeu isto muito bem. Por isso, desde o princi-
pio, dedicou-lhes muito do seu melhor. Recordo apenas trés dados: a institui-
cao do diaconado para o servico dos mais pobres dos pobres (cf. At 6, 1-6); a
partilha de bens para que entre eles ndo houvesse necessitados (cf. At 4, 32-37)
e a coleta para os cristdos de Jerusalém, quando adveio a fome (2Cor 8,1-9,15).
E que os crentes sabiam bem que ignorar os pobres seria fazer o mesmo que o
rico avarento perante Lazaro (cf. Lic 16, 19-31): porque infiel ao projeto de Deus
para o mundo, o rico ndo poderia receber outra coisa que nao fosse a exclusao
do Seu Reino. Mas Léazaro — literalmente, «Deus ajuda» — pode ter a certeza de
que, mesmo que todos falhem, Deus esta por perto como sua salvagéo.

4.2. Opcao preferencial pelo pobre

Se é nuclear, na Biblia, a afirmacéo dos «direitos dos pobres», 0s cristaos
nédo podem nao reconhecer esses direitos como instancia critica para a sua fé
e para o timbre de humanismo da sociedade que ajudam a edificar?®. O futuro

% Ch. MAURRAS, Le Chemin de Paradis. Paris: Calmann-Lévy, 1895, XXX.

% R. AGUIRRE - Reino de Dios y compromiso ético. In M. VIDAL, Conceptos..., cit., 76.

% Como ressaltam os bispos espanhois, numa linguagem muito viva, a partir da revelagao biblica
é clara a nogdo de que a luta contra a pobreza material € norma estruturante da organizagao
eclesial: «Podemos dizer que Jesus nos deixou como que dois sinais da Sua presenca: um,
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novo, que s6 o Reino realizard em plenitude, reclama que esses direitos dos
pobres sejam assumidos como prioridade. Porventura, ainda que iSso supo-
nha alguma reducao dos nossos direitos burgueses. Eo que se designa por
amor ou opcéo preferencial pelo pobre. Este principio, a reafirmar «com toda
a forca», «requer que se cuide com particular solicitude dos pobres, daqueles
que se acham em posi¢ao de marginalidade e das pessoas cujas condigoes
de vida impedem o seu crescimento adequado»®. E uma opcgao preferencial e
nao exclusiva, de classe.

O cuidar do pobre, de facto, € um dos principais distintivos da atuacao
da Igreja e chave da vida crista. Com frequéncia, esta ligada aos melhores
filhos da Igreja, os santos, que se dedicaram a esta tarefa e criaram organiza-
cOes para a desenvolver. Por isso, o cuidado dos pobres exprime-se na maior
diversidade de carismas de que ha memoéria®’. E mais: quase sempre anteci-
pam e promovem épocas de renascimento religioso, apds algum «inverno da
fé». Porque obrigam a Igreja a recentrar-se na sua verdade origindria: «Cristo,
sendo rico, fez-Se pobre para nos enriquecer com a Sua pobreza» (2 Cor 8, 9).

Como ¢ visfvel na atuagéo de Jesus, a ligagdo da Igreja ao pobre néo é
por causa das virtudes deste ou porque ele seja particularmente bom e pie-
doso. Nao se pode romantizar a pobreza. Com frequéncia, a pobreza nao é
um reportdrio de virtudes morais, mas exatamente o contrario: profundamente
desumanizada. Por isso, mais o reino do vicio que da virtude®. A opgédo pelo
pobre implica, portanto, partir deste pressuposto para realizar a sua elevagao
pessoal, social e moral. Porventura, devera comecar pela base econdmica,
lugar de enraizamento de outros &mbitos humanos. Mas tem de chegar a todos
os outros. Libertar o pobre é permitir que Deus atue nele a Sua forga e o eleve.
Incluindo na dimensao espiritual e religiosa. Jesus, que chama todos a conver-
sdo, também inclui o pobre. E esta conversdo equivale a completa reorganiza-
cao da vida e do ser.

O distintivo do cristianismo nao € a pobreza. O que a fé crista ressalta é a
sua ligacdo umbilical ao pobre, o que € outra coisa. Nao sendo uma associa-
cao de pobres, a Igreja é dos pobres, para os pobres e, ela mesma, chamada a

sacramental, a Eucaristia, no interior da comunidade; outro, existencial, nos bairros de lata, nos
marginalizados, nos doentes de SIDA, nos velhinhos e abandonados, nos esfomeados, nos droga-
dos». CONFERENCIA ESPISCOPAL ESPANOLA, La caridad en la vida de la Iglesia [21/02/1994],
n.° 22 (http://justiciaypaz.dominicos.org/kit upload/PDF/jyp/Documentos%20eclesiales/La_Iglesia
_y los pobres 01.pdf).

2 CONSELHO PONTIFICIO «JUSTICA E PAZ», Compéndio da Doutrina Social da Igreja, n.° 182.
2 Cf. DEPARTAMENTO DE PENSAMIENTO SOCIAL CRISTIANO, Una nueva voz para nuestra
época (PP 47). Madrid: Universidad Pontificia Comillas, 2000, 227.

% Cf. L. GONZALEZ-CARVAJAL, El clamor, cit., 205-207.
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ser voluntariamente pobre, mediante a sublime liberdade do desprendimento
e da austeridade. Talvez por isto mesmo € que advenha a dificuldade nao tanto
de acreditar no Evangelho, mas de o viver a partir do interior da Igreja®. ..

Conclusao

Um dia, o jovem Joshua perguntou ao rabino Hibrahim: «Mestre, a seita
dos cristaos diz que o reino de Deus ja chegou. Serd verdade?» O velho rabino,
sem dizer palavra, aproximou-se da janela e convidou o discipulo a fazer o
mesmo. Depois, inquiriu: «Que vés?» «Vejo o mercado de todos os dias». «Vés
algo de diferente?», insistiu 0 Mestre. «<Nao. Vejo os vendedores a tentar impin-
gir o seu produto e os compradores a regatear para o comprar mais barato. E
vejo dinheiro a circular.» «Pois é», diz Hibrahim. «Como vés, nada mudou. O
reino de Deus ainda nao chegou. Isso é patranha dos galileus.»

Entretanto, uma cena lhe fixou a aten¢do: uma mulher, com ares de
pobre e velha, rondava uma banca onde se vendiam produtos alimentares. Ao
vé-la, o dono acolheu-a com um sorriso, falou-lhe algo ao ouvido, encheu-lhe
um saco. Chamou-lhe a atencéo os gestos da velhota, de continuo agradeci-
mento. E entdo que o rabino se dirige ao discipulo: «Afinal, parece que o reino
de Deus chegou mesmo. S6 que alguns de nds ndo estamos preparados para
overl».

O reino de Deus ¢ a prépria atuacdo de Jesus na vida do crente e, por
este, no mundo, como salvagao e confronto ou julgamento das negatividades
dos comportamentos e da histéria. O reino ndo é propriedade do homem e
nem sequer da Igreja. E sempre acao de um Deus que salva. A todos, mas
com especial predilecdo aos pobres, pecadores e excluidos. As tais «perife-
rias» a que repetidamente nos tem enviado o Papa Francisco. Em Jesus, esse
reino é uma acéao de justica, uma intervencao que néo deixa as relagbes como
estdo, mas que as torna mais retas e humanizadas, criando uma nova ordem
no mundo®,

Aquele que foi enxertado em Cristo pelo batismo (cf. Col 3, 5, 10) exprime
nas suas obras o originado na agdo deste Deus que o habita. A fé do cristdo €
vida em Cristo ou vida de Cristo no cristdo. Como tal, conjuga, em simultaneo,
trés dimensodes: é fé professada, celebrada e vivida. Quem tem fé conjuga
0 gesto cultual com o viver quotidiano: os dois sdo interdependentes, pois
constituem a dupla face da mesma moeda: «O sim da fé precisa de ser dito e

% Cf. B, BENNASSAR, Moral..., cit., 248 ss.
% Cf. B. MAGGIONI - Reino de Dios. In DICIONARIO... cit., 843-845.
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precisa de ser feito»’!. E ser «feito» segundo a exemplaridade de Cristo que
se d4 todo. J& o sabemos desde sempre. Mas convém nao o esquecer, Como
no-lo lembra S. Jodo Criséstomo: «Quando é necessario alimentar-te a ti, Cristo
ndo poupa a sua propria carne; e quando é necessario dar-te de beber, nao
poupa nem regateia o seu proprio sangue. E tu ndo condivides o teu pao e a
tua bebida? Que perddo poderads esperar, tu que, havendo recebido tantos e
tdo preciosos dons, te mostras tdo tacanho em coisas de pouco valor?»%,

O «antincio do Evangelho aqui e agora» ndo passa, portanto, por espe-
ciais técnicas de persuasao ou planeamentos bem orquestrados, mas por esta
fé professada que se exprime em fé celebrada e se «visualiza» em fé vivida
na aproximacao ao irmao. A Unica fé salvadora, pois, como lembra o Papa
Francisco, «a fé em Cristo salva-nos, porque € n'Ele que a vida se abre radi-
calmente a um amor que nos precede e transforma a partir de dentro, que age
em nés e connosco» (LF 20).

81'S. BASTIANEL, Vita morale nella fede in Gesu Cristo. Milano: San Paolo, 2005, 72.
% Citado por L. GONZALEZ-CARVA]AL, El clamor..., cit., 262.



