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e testemunhar Cristo’

José Carlos Carvalho**

Introducao

O tema da escuta, da comunicacao e do testemunho cristao do evange-
lho é reenquadravel hoje, a cinquenta anos de distancia do inicio do Concilio
Vaticano II, com novos matizes. Nesta tematica, ao tratar de novo do evangelho,
h4 que ter em conta que este meio século trouxe uma nova cultura, ainda que
nao totalmente diferente da dos anos sessenta, além de grandes contributos
na proépria reflexdo teolégica. A prépria maneira de pensar a revelagdo a partir
da Dei Verbum, o que se entende por boa nova, o alargamento dos campos de
evangelizacao, a rececao e a integracdo dentro da reflexdo teoldgica de todos
esses dados, obrigam hoje a escutar para além dos limites institucionais, o que
fez do percurso da fé e da vida crista um percurso mais exigente, mais longo e
empenhativo. J4 estava a decorrer o Concilio e Karl Rahner reconhecia ja nessa
altura com lucidez que:
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‘o Homem de hoje, se é realmente um Homem de hoje, tem indiscuti-
velmente um longo caminho a percorrer, bem como escuridées tenebrosas
a afravessar para ser e tornar-se um verdadeiro cristdo. A situacdo do mundo
atual da didspora dos cristaos, do siléncio aparente mas experiente de Deus,
da sua distancia, das leis implacaveis da natureza e da técnica, do pratica-
mente invencivel pluralismo das mundividéncias, representam uma situacao
que também existe no interior do espirito de cada cristdo, precisamente se ele
leva a sério o seu cristianismo e nao o concebe apenas como um pressuposto
sociolédgico. [...] Tudo tem o seu tempo, e nem todos tém a mesma medida
de Deus. A questao apaixonada da fé e do amor a Deus e a Jesus Cristo na
situacéo de necessidade espiritual do nosso tempo [...] ndo é um pressuposto
mais ou menos autocompreensivel para uma piedade tranquila, burguesa ou
de ghetto. Antes, é o verdadeiro tema. E seria melhor [...] apenas um que bus-
casse a Deus em verdade, em vez de dez que, preguigosamente, afirmam ja
terem encontrado a Deus. Esta frase € apenas uma variagao de uma passagem
que o préprio Senhor nos disse. Deviamos, por isso, dizé-la e leva-la a sério”’.

1. Escutar

A fé pergunta hoje sempre o que escuta. Ao (re)lermos Karl Rahner, con-
cluimos que nds ja estamos neste amanha, cinquenta anos depois em que o
contexto permite escutar muitas mundividéncias, uma pluralidade delas (como
refere Rahner) onde o evangelho € mais uma mensagem no meio de muitas,
onde estd novamente a saldo como no tempo de Paulo (cf. At 17). O nosso
tempo ja ndo vive o tempo do ateismo militante de apropriagdo do Concilio,
mas € marcado pela grande indiferenca que ndo se quer apropriar de nada.
Isto escutamos, este contexto cultural também € escuta e também é escutavel,
mas a escuta ndo vem apenas dos dados do contexto social ou sociolégico. A
escuta vem antes do evangelho objetivamente escrito, ela esta antes, € insita a
propria condigdo humana. A escuta vem igualmente da “potentia oboedienta-
lis", da capacidade para ouvir o ser. Escutar pressupde esse trabalho pessoal
de haurir na inteligéncia e no fundo da consciéncia a palavra da verdade. A
pessoa humana escuta a verdade e mais tarde ou mais cedo vai ter de se
haver com ela — nem que seja negando-a ou colocando-a de lado. Esta escuta
obriga a um descentramento, a pessoa tem de espelhar-se, e isto obriga ao
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distanciamento do self, tdo dificil na cultura psicologizada contemporanea. A
pessoa humana escuta escutando-se e escuta-se escutando. A auscultagao €
constitutiva da pessoa. Ora, ao escutar e buscar a verdade que é sempre maior
e "exterior” ao sujeito, a razdo entdo vai, animada pelo dom da fé, buscar a
verdade da fé, a coeréncia, a credibilidade, a credentidade, o sentido, o sig-
nificado, a significatividade e a amabilidade do projeto cristdao, descobrindo-
-se a prépria pessoa como crente ja no sentido, sem nunca desligar-se desse
sentido, pois a pessoa humana descobre-se sendo crendo?. Isto obriga a ouvir
varias vozes e a escutar uma no meio de muitas para perceber qual é a escu-
tavel. Mas para tal sdo necessarias as outras vozes para mostrar que a voz
da fé é a escutavel. Aqui entra a categoria de identidade: o que identifica, o
que diferencia a fé e a mensagem cristd? Onde esta a diferenca? Ora, esta
identidade nao € sectaria mas € ela mesma diferenciadora, pois nao vale tudo
o mesmo. Esta escuta busca as razées de inteligibilidade e de consisténcia
de uma escuta envolvente, prévia a pessoa, mas atingivel por todos — como
escreve Rahner. A escuta surge assim como diferente e a sua identidade é
relativa, ndo é exclusivista nem inclusivista. Esta escuta precisa das outras
audicoes, das outras mundividéncias para se diferenciar, para saber o que
néo é mas também algo do que é. E uma identidade relativa, isto é, que vive
uma relagao e que precisa da relagdo para se diferenciar®.

Esta identidade entdo € a verdade: mas o que € isso da verdade, assim
pergunta Pilatos em Jo 18,38, a gozar, como se soubesse que ninguém a pos-
sui ou desconfiado (como agora € moda) que ninguém l4 chega. Ao poér-se a
escuta, a pessoa tenta buscar a origem dessa voz, desse desejo, dessa capa-
cidade de Deus (como diziam os medievais com S. Tomas de Aquino [STh I,
g.84, a.7], S. Boaventura e Duns Scoto?*), vive desse desejo da transcendéncia,
dessa nostalgia do absoluto. E ai a razdo tem de ajudar a encontrar as razoes de
audibilidade: porque é escutavel e o que € escutavel e quem € escutavel? No
meio dessa escuta também surge a proposta da fé cujo lugar central de Cristo
na Revelagado obriga a repensar a credibilidade e a amabilidade da mesma a

2 Cf. Joko Manuer Duque, “Dimensdo humana da fé — dimensdo crente do humano”, Igreja e
Missdo (2012) 216.

s fiir die theologische Anthropologie beinhaltet Gleichheit, dass von Menschen im Gegeniiber
zu Cott als gleichwertigen gesprochen wird, nicht aber als gleichen": Luco J. VAN DEN Brom,
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partir da cristologia fundamental. Pelo que agora perguntamos pela credibi-
lidade e amabilidade da revelacao a partir do seu centro — Jesus Cristo —, 0
mesmo da fé e da Revelagéo.

Ora, o0 ato de fé € um ato global sobre o global da realidade e que acon-
tece na totalidade da pessoa humana. Leva da gratuidade da graga a com-
preensao do contelido, até a decisao final pela sequela Christi. Aquilo que é
credivel e amavel € a mensagem no seu contetido. As respetivas credibilidade
e amabilidade néo residem no sujeito mas no préprio Deus fonte da mensa-
gem da revelacgao. Por isso, ocorre ser capaz de provocar pondo-se na esteira
de Jesus. Nao se ¢ cristdo independentemente de Jesus mas na medida tam-
bém em que se O segue. Estes trés momentos (escutar, comunicar, testemu-
nhar) ndo s&o sucessivos no tempo, mas constituem o tnico ato de fé enquanto
pelos quais se faz parte da Igreja e se estd no meio do mundo. Para que a men-
sagem chegue a ser escutada e acolhida, tem de ser entendida. Para levar a
deciséo € necessario que a mensagem da salvacao seja significativa e amavel,
isto é, esteja carregada de sentido, ou seja, permita objetivamente receber a
realidade em relagdo com o sujeito. A mensagem transmitida € convincente
e congruente em si e tem de conseguir evidenciar-se como constante para
ser compreendida e amada pela fé. Nessa compreensao dao-se trés percur-
sos exemplares: duma primeira experiéncia de maravilhamento descobre-se
ja ai a surpresa agradecida pelo que € constante, pelo que € permanecente
em si, pelo que é passivel de acolhimento e de escuta. No fundo, estes trés
momentos, que nao se dao cronologicamente de maneira sucedida ou légica
no tempo, mas de maneira concomitante na experiéncia mais lidima do sen-
tido buscado, escutado e desejado, estabelecem desde o inicio um esforgo
inicial de critica para avaliar o que e em quem se acredita, para compreender
e comunicar. Este € um processo em concomitancia que na aparicao do sinal
em sl escutado no recéndito da consciéncia e do coragdo humano solicita a
decisdo pessoal, decisao essa e sinal esse que sao a espelhar e a testemu-
nhar. O préprio ato de escutar € ja um testemunho para o escutante. Ha uma
surpresa, ha um encontro. Esse encontro é surpreendente, capta a atengdo do
escutante, solicita os sentidos. Por isso é envolvente.

A maravilha e a estupefacdo dao-se diante do que permanece, que
enquanto tal atrai e € entdo acolhido. Esse depdsito, essa surpresa, esse mara-
vilhamento seduz a ser acolhido. A inteligéncia da fé sé acredita na mensagem
acolhida se compreender. Efetivamente, os cristaos ndo deixam de ser gente
inteligente, e por isso sé obedecem se estiverem convencidos, ou seja, a fé sé
obedece depois de a mensagem cristolégica fundamental (neste caso) mos-
trar a sua credibilidade, as respetivas razoabilidade e amabilidade. Ela & legi-
timamente levada a critica acreditando, ou pelo menos ndo pondo ébice. Esta
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mensagem usa sinais e provoca sinais, que por Si mesmos, ao serem percebi-
dos, provocam a decisao e o seguimento de Jesus: “estas coisas estao escritas
para que acrediteis que Cristo é o Filho de Deus e acreditando tenhais a vida
nEle” (Jo 20,31). Ora, Jodo fala aqueles que acreditaram sem terem visto — a
eles e ands, aos que escutaram e a quem agora &€ dada a missdo de comunicar
0 que escutaram. Assim, a escuta vai perguntar do contelido a transmitir: mas
quem & este? Posso aceder a Ele, conhecer algo dEle por aquilo que transmi-
tiram dEle as Escrituras? E coerente? E historicamente acessivel? Qual o grau
de fiabilidade de uma mensagem cujos contornos nao podem ser incluidos
sem mais nos limites de uma concecao positivista da verdade, e ainda por
cima uma mensagem de uma experiéncia que foi transmitida h4 muito tempo?
Aqui a escuta prolonga-se nas fontes da fé, as quais, felizmente, depois da Dei
Verbum néo sdo mais apenas duas: a Biblia e a Tradi¢ado. Ficou s6 esta ultima
e bem, porque é toda uma vida que me & trazida e, enquanto vida que &, ao ser
trazida tem de ser traduzida. O testemunho entdo comega nos proprios inicios,
numa verdade que d4 testemunho de si mesma.

2. Comunicar

Jesus de Nazaré ¢ apresentado neste contexto na Sua unidade indivisa
de obras e de palavras. Ele é o cumprimento das profecias antigas, coerente
com elas. Sobre estes fundamentos podem construir-se as bases mesmas da
vida da fé. Jesus Cristo é apresentado na unidade de identidade com Cristo e
¢ proclamado na fé Filho de Deus. Ele € o significado tltimo de uma existéncia
significativa. Aos crentes Jodo mostra que Cristo é o cumprimento das promes-
sas antigas. Aderindo a Ele, cada um serd uma vida pessoal e tnica. Aos ndo
crentes é apresentado como momento favoravel a cumprir a passagem das
trevas para a luz. O texto joanino faz-nos recuperar dois principios fundamen-
tais: a concentragao cristologica de que Cristo é o Filho de Deus, e a referéncia
soterioldgica enquanto Ele veio ao mundo e deu a vida (de cujos ecos nos da
Jod&o a versao escrita por inspiragao), para termos a vida em Seu nome.

A concentragdo cristoldgica aponta Jesus como centro formal da &, é o
Revelador do Pai. O que foi escrito € a releitura a luz da fé pascal de um evento
histérico. Acreditar em Jesus de Nazaré significa professar a Sua identidade
como Filho do Altissimo. Ora, aqui a historicidade da figura histérica de Jesus
¢ uma referéncia fundamental, imprescindivel. Em Jesus encontramos a cons-
ciéncia de ter expresso as palavras ultimas e definitivas sobre a consciéncia
de Deus. Ele é a via para chegar ao Pai. Jesus estd consciente de que, se existe
Verdade, ela estd nEle enquanto enviado pelo Pai. O Jesus que nos sai ao
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encontro € um Jesus que tem a consciéncia de possuir uma missao que quer
cumprir até ao fim, que possui a pretensao de ser Ele e mais ninguém quem
introduz no conhecimento pleno e coerente de Deus. E preciso assim conhe-
cer este contelido que se comunica a si mesmo para escutar este contetido a
comunicar, para que assim se comunigque esta escuta e nao o que eu acho ou
ouvi dizer. Ora, a fé e a divida critica da fé ficam sempre entre o Jesus da his-
téria e o Cristo da fé. A prépria Igreja, que estd no meio de ambos, proclama o
segundo mas precisa do primeiro para melhor adorar o segundo. Para melhor
adorar o Cristo da fé, a Igreja tem de conhecer cada vez melhor a mensagem
do Jesus histérico, para que esta historicidade dé contetido a experiéncia da
fé cristas. Aqui é fundamental a investigagdo histérica sobre Jesus e os evan-
gelhos. A propria catequese da Igreja tem aqui muita teologia a aprender e a
corrigir. Deste modo, o exercicio da escuta prolonga-se no momento de escu-
tar os fundamentos da escuta enquanto tal. Tal acontece diante da experiéncia
histérica da intervengao jesuanica de Deus na provincia da Judeia no império
romano do primeiro século da nossa era.

A referéncia soteriolégica é uma marca desta consciéncia e desta missao
de Jesus, pois a experiéncia surpreendente desta pessoa de Jesus de Nazaré
da-se como encontro, como encontrado, como intersetado, como salvo. O ato
de crer ndo € um fim em si mesmo. Acredita-se para obter a salvagdo, para
entrar no Reino de Deus, para ser salvo, para encontrar o sentido que sé a
verdade pode oferecer. A salvacao consiste no conhecimento do Pai e no reco-
nhecimento do Seu Amor, reconhecé-lo no momento supremo do evento do
proéprio Jesus de Nazaré — a morte na cruz. Jodo parece evidenciar mais do
que Paulo a dimensao universal da salvacdo. Nao se restringe nem se fica pela
distincao entre os que se salvam primeiro e os que se salvam depois (cf. 1 Tes
4,13-5,11), mas o que € mais importante & que toda a humanidade € colocada
diante do Filho do Homem, no qual se cumpriu definitivamente o juizo da sal-
vagao. Na verdade, € preciso esta certeza, pois sem a certeza da salvacio néao
¢ possivel crer. Ora, a revelagdo destas concentragdes cristoldgica e soterio-
l6gica do amor trinitario kenotico de Deus comeca a mostrar a certeza da sua
credibilidade e da sua amabilidade. E salutar escutar uma noticia salvadora,
ainda que no meio de muitas outras.

A credibilidade e a amabilidade da revelag@o constituem um tema que
esteve sempre ligado ao tema da fé, inexoravelmente. Continuamos a colocar em
primeiro lugar a Revelagéo e no seu seio a fé. Nesta altura, afiguram-se oportu-
nos alguns esclarecimentos sobre a clareza dos fundamentos epistemoldgicos,

5 Neste sentido ver a distingdo radical de Joun Paur MEeier, Un Certain juif Jésus. Les données de
I'histoire IV La Loi et I'amour, [LeDiv], Paris, 2009, 16.33.388.390.
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pois aqui ndo falamos da credibilidade e amabilidade da fé, mas da credibili-
dade e amabilidade da Revelacao cuja audibilidade e amabilidade permitem
nela fazer fé. A credibilidade e a amabilidade ndo sao o resultado de uma sub-
jetividade pessoal, nem sao fruto de um consenso. Sao a coeréncia profunda e
Unica entre aquilo que é e aquilo que deixa ver e compreender de Si mesmo.
E aquilo que provoca a mente a refletir. Apesar desta coeréncia profunda, uma
outra categoria operativa poderd auxiliar na tarefa da comunicagao — a catego-
ria de significatividade. A credibilidade e a amabilidade do evangelho de Jesus
atestam-se como tais na medida em que suplantam o seu significado e atingem
uma significatividade, ou seja, ganham incidéncia pratica de sentido e de sig-
nificado e ndo apenas téorica. A credibilidade e a amabilidade apresentam-se,
intrinsecamente, como significativas. Elas ndo sao a conclusao de um processo
gnosioldgico, quando muito o inicio de uma consciéncia cognoscente que pro-
voca a dimensao profunda do sujeito ao qual esta consciéncia se comunica, o
que torna ja por si inadequada a linguagem que na fé separa sujeito e objeto, o
eu da realidade a maneira da cisdo cartesiana.

A significatividade indica um processo que pde em relacdo o evento da
Revelacao com o sujelto particular. Daqui emerge a necessidade da radica-
lidade. Falar de credibilidade e de amabilidade da fé (que se fia em Alguém
que se mostra ou revela) quer dizer que também hoje € compreensivel num
horizonte de sentido. Se a vida pessoal ndao escolhe um sentido definitivo entao
vive numa condigdo de fragmentariedade. A Revelacdo em si esta sempre car-
regada de sentido, e o sujeito propende para 0 encontro com este sentido.
Este termo significatividade quer assim recuperar trés elementos particulares:
o sentido, o significado e o significativo. O significante Jesus pode ter mais
do que um sentido, mas s6 o significado que atinge a nervura da sua vida
entregue é aquele que permite fazer vir ao de cima a capacidade que este
sentido podera ter de tornar-se significativo, incidente no coracéo crente. A fé
descobre aqui que o sentido € a pessoa de Jesus de Nazaré. Ele é o sentido
da Revelagéo, porque nEle o mistério de Deus exprimiu-se de uma vez para
sempre na histéria. Jesus de Nazaré reenvia a um mistério maior, conhecivel
somente a partir do préprio Jesus. Remeter a um outro sem poder desligar-se
da forma concreta: este € o sentido da Revelagao enquanto tal.

Se considerarmos por significado aquilo que é tornado visivel por um
significante e que todavia nao pode ser nunca traduzido plenamente por e€le,
entdo o significado foge a qualquer catalogagao. Pode ser intuido, percebido,
mas nunca totalmente expresso. Tem valor universal, pois qualquer um pode
acolhé-lo mesmo que a sua traducéo seja dada por um significante arbitrario.
O significado para nds é expresso pela encarnacdo de Deus, pela globali-
dade da histéria da salvagédo. A encarnagao de Deus constitui a forma definitiva
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pela qual a histéria lhe é dado um sentido, uma direcdo, um significado que
orienta a histéria mesma.

O significativo é o momento em que o sujeito vé/escuta a relacdo entre o
sentido e a sua vida pessoal. Nao basta o caracter universal, mas é necessa-
rio, isso sim, que alguém na sua propria capacidade cognoscitiva e auditiva
interior venha a ser colocado perante uma relacao peculiar com a Revelacao,
com um projeto no qual se possa fiar, no qual possa fazer fé. O Universal exige
0 pessoal, condi¢do sine qua non para a liberdade do ato de adesdo. Em si a
Revelagéao ¢é véalida para todos, mas precisamente por isto eu e mais ninguém
tenho de a perceber como significativa para mim, tenho de conseguir escutar
esta mostracdo de Deus concretizada em Jesus de Nazaré como dando sen-
tido a existéncia humana e da humanidade no seu todo, tornando-se assim
expressao que finaliza plenamente a minha existéncia pessoal e coletiva. Este
€ o ato antropologicamente mais qualificante: a escolha de uma liberdade defi-
nitiva, querer deliberadamente libertar a minha liberdade para uma proposta/
mundividéncia de definitividade. O significativo qualifica o crente no ato de
confiar-se a forma da Revelagdo (Jesus de Nazaré), no qual a sequela Christi €
o sentido dado por ter atingido a plenitude da existéncia.

No entanto, h4 que manter a consciéncia de que estas categorias podem
permanecer ambiguas. A escuta dessa dimensao basica (que é a dimensao
crente) é sempre feita num contexto cultural, ndo é nunca imune a histéria,
porque é sempre humana. Logo é sempre histérica. E natural que a apresen-
tacdo encarnada de Deus também o tenha sido, ndo ha outro meio que néo
apresentar-se temporal e espacialmente nos limites que nos sao dados viver.
Mantém-se entéo a tarefa de contribuir para cimentar a fundamentagéo da pro-
pria racionalidade e criticidade da razao teolégica depois de a modernidade a
ter negado. Por isso, a teologia comecou por ter de apresentar a fé crista como
um saber critico, racional, sistematizado e 16gico, ou seja, como uma instancia
racional, critica e veritativa. Depois disto, sobretudo a escola de Mildo come-
cou no pos-Concilio por distanciar-se desta categoria de “significatividade”, ou
seja, comegou por colocar em causa a abordagem hermenéutica da teologia
por a considerar esquecida da veracidade da fé e da revelagéo crista. Neste
sentido, recusou olhar para a razao teoldgica como uma razao estranha, extrin-
seca a razao filosdfica e a razdo enquanto tal. Face a razao, a razao teoldgica é
uma razao nao extrinseca. Esta escola insiste na recusa de qualquer esquema
que reduza a razao teoldgica ao ambito dogmatico, apologético ou formalista,
pois estes caminhos mais tarde ou mais cedo conduzem a uma separagao
entre o momento filoséfico-aprioristico e o momento histérico-hermenéutico.
Sendo a fé um saber critico com capacidade de aceder a verdade dialo-
gando com a histéria e a metafisica na medida em que € um discurso critico,
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a Teologia poderd aqui assumir o classico esquema da Revelagdo em regime
ternario: mensagem da revelacao, fé e testemunho (escuta — comunicagao —
espelho ou estilo crente). Esta escuta crente e critica terd de investir no apro-
fundamento antropoldgico da fé crista® para conseguir dialogar com o mundo
e voltar a ganhar incidéncia, devendo abandonar as tentagdes apologéticas e
neo-apologéticas. Para tal, a razao teoldgica terd de recuperar categorias per-
didas no discurso demasiado abstrato de alguma teologia, categorias como
sendo as de recordar, sentir, amar, desejar, imaginar, agir, sofrer, simbolizar,
doar, apreciar, para assim comunicar este estilo crente, para assim espelhar
esta mundividéncia que abarca todas as dimensdes da pessoa, precisamente
porque nao € abstrata’. Deste modo, para a escola de Mildo o topos sobre o
qual a Teologia tera de refletir ndo € o da relacdo entre a fé e a razédo (como
se estivessem uma em frente a outra em oposicao), mas antes a relagao que
ambas assumem com a verdade revelada, com a verdade da Revelacdo insita
a veracidade do ato crente, que € um ato perfeita e absolutamente humano.
Isto acontece porque € na consciéncia crente que a razao consegue obter
forca e capacidade para se abrir a transcendéncia de si mesma, a um hori-
zonte mais vasto de sentido, no fundo a questao da verdade. Neste sentido, “a
razao encontra-se em casa na propria estrutura da fé"8, e nao fora nem contra.
Mas quer a razdo quer a fé continuam humildes perante a verdade, ndo sdo a
verdade nem uma nem outra. Isto obrigard a um grande didlogo entre a filoso-
fia e a teologia, porque a verdade é a mesma para ambas.

3. Testemunho

Auscultar a mostracao do Deus surpreendente que por af e assim se mos-
tra € o inicio de um processo de espelhamento, que antes de ser exterior é
interior, ainda que depois necessariamente se exteriorize mesmo em formas
interiores. Ora, precisamente estes novos moldes da auscultacdo do sentido
permitiram a partir do Concilio alargar indefinidamente o campo da escuta, o
qual, como ja foi referido, deixou de ficar circunscrito as classicas fontes da
teologia: a Biblia e a Tradigao. Nesse contexto, o testemunho hoje da fé bebeu
e bebe do método que o Concilio comecou a desenvolver e que reformula
completamente o que se entende por “testemunho”. Ora, em que moldes é
que isso é a fazer cinquenta anos depois do Concilio?

6 Cf. PIERANGELO SEQUERI, [I Dio affidabile, Queriniana, Brescia, 1996, 13.93.94.119.
7 Cf. PIERANGELO SEQUERI, [l Dio affidabile, Queriniana, Brescia, 1996, 135.138.
8 Cf. PIERANGELO SEQUERY, /I Dio affidabile, Queriniana, Brescia, 1996, 137.
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O modelo seminal e metodoldégico do Concilio tratou de concluir o
debate/confronto com a modemidade e de abrir-se a possibilidade meto-
dolégica de enfrentar-se com questdes novas. Isto sé foi possivel porque
se abriu, se alargou o conceito de ‘revelacao”. Se a ‘revelagdo” de Deus
passou a ser entendida a luz das categorias de "encontro intersubjetivo”, de
“histéria” e de “comunh&o”, se a apresentacdo de Deus é a sua prépria auto-
comunicagdo pessoal — a sua “Selbstmitteilung”® —, se Deus Se mostra num
processo autoimplicativo a que Karl Barth j4 denomina de Selbsoffenbarung
(KD 1/1, 332), entao alarga-se infinitamente o campo da escuta, e dai o campo
do que é comunicado, por onde é comunicado e por que vias ou linguagens
é comunicado. Consequentemente, os espelhos também o serdo. Tudo isto,
porgue a escuta passa a ser pessoal, interpessoal. Por isso nunca pode dei-
xar de ser histérica, ndo pode nunca deixar de passar pela minha histéria e
pela histéria do mundo. Se por um lado alguns textos conciliares concluem o
enfrentamento com a modernidade dando-o por encerrado com um fim feliz,
por outro outros abrem a estrada do didlogo com as novidades do mundo
contemporaneo. Isto resulta na missdo de procurar Deus escondido, des-
velado, revelado no mistério do mundo, escondido na realidade dos nossos
dias e dos nossos contemporaneos, nao fechado em férmulas dogmaticas
abstratas da letra da lei, o que levou o Concilio a reconhecer a presenca da
acao santificadora do Espirito fora dos limites institucionais da Igreja (NA
2)'°, Esta é a missado de O escutar no meio do mundo. Isto tem como con-
sequéncia a presenca da Igreja no meio do mundo segundo a modalidade
histérica porque a historicidade € incluida no préprio ser da Igreja porque
faz parte do préprio conceito de “revelagdo”, ou seja, a histéria é decisiva-
mente reveladora por si mesma. E como refere Stella Morra inspirando-se
em Michel de Certeau, isto instaura uma participagdo da Igreja no meio do
mundo e reconfigura a prépria existéncia da Igreja, isto é, dos seus mem-
bros. Por isso, daqui decorre uma deslocacao da eclesiologia para a antro-
pologia, pois a experiéncia cristd passa a atengdo do objeto para o sujeito.
No fundo, a identidade ndo esta apenas atrds ou acima de mim, mas sobre-
tudo a frente e j& em mim. Por causa disto propde que a Igreja converse
com o diferente para ai incrementar a sua identidade distinguindo sempre o
que é fundamental do que € acessoério, distinguindo o evangelho da moral,
a fidelidade a origem da sua capacidade de interpretagéo. A escuta ndo €
apenas a audicdo de um objeto que me € imposto atras ou de cima para eu

¢ Cf. WoLrHART PANNENBERG, Systematische Theologie I, Gottingen, 1988, 207.
10 Cf. STELLA MORRA, “Le rivoluzioni del credibile Il Concilio Vaticano II, le mutazione religiose degli
anni '60 e Michel de Certeau”, Didaskalia 42 (2012) 115.
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mandar para baixo ou para a frente. Essa foi a dicotomia Igreja-mundo. Essa
¢ a deriva de uma escuta fundamentalista, objetivista.

Neste contexto, o testemunho do estilo crente obriga, a cinquenta anos de
distancia, a reter algumas variaveis, algumas coordenadas como imprescindi-
veis para a consisténcia do testemunho da fé e para a audibilidade do evange-
lho, pelo que se considera aqui o testemunho como uma tarefa ndo apenas de
modo pratico, mas tedrico.

Sintese

O estilo crente continua a escutar o mundo e a escutar o evangelho no
meio do mundo para nao cair nem em neonestorianiSmos nem em neoaria-
nismos. A incidéncia em si, de si, para si e por si desta escuta desta surpresa
h4 de continuar a marcar a tarefa que o Concilio deixou como método — escu-
tar permanentemente o sopro de Deus no meio do mundo. Por isso, a escuta
comega, continua e prolonga-se até ao fim. Do mesmo modo, o testemunho, o
espelhamento ndo esta sé no fim de um processo de coisificagdo, mas desde o
inicio no proprio espelhamento da surpresa da intervencao salvadora de Deus.



