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Da imanéncia a carne
O percurso da reflexao em Michel Henry

Fernando Rosas Magalhaes™

1. Introducgao

A condicdo humana é o principio de toda a reflexdo e constitui-se para si
mesma como uma questao que acompanhou todas as respostas da humani-
dade. O contributo deste encontro cientifico tem a ver com a Fenomenologia
de Michel Henry que chega a uma profundidade incompardvel na
contemporaneidade.

Nao ¢ facil fugir ao paroxiSmo se queremos resumir a extraording-
ria natureza da nossa condigdo e ja foram alguns propostos: o «existencial
sobrenatural»!, segundo Rahner; ou, a partir de Michel Henry, o «transcenden-
tal concreto», segundo a professora Florinda Martins?; ou a «Ipseidade eternan,
como referi noutra oportunidade?®,

Parece-me que uma das maiores novidades do pensamento de Michel
Henry é o modo como caracteriza e define a carne, a camme do homem, a
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encarnacao, e € por esta ideia-mestra que gostaria de conduzir a minha refle-
xa0. Na sua obra Incarnation diz: «a realidade da carne é estabelecida a partir
da do sofrimento. Porque este, dizemos, ndo é uma realidade ordinaria, uma
espécie de facticidade afetando, ndo sabemos porqué, a condigdo humana.
Porque ele pertence a edificacéo interior de toda a realidade, a realidade
absoluta da qual procede e na qual ele se inscreve por qualquer razdo de
esséncia»”,

Ora, se o sofrimento ¢ a via fenomenolégica para identificar a carne, esta
revela-se como realidade Uinica onde o0 homem se constitui, em que se revela a
si mesmo, onde cada um se encontra com a sua esséncia, onde cada um pode
definir-se como um Eu, como um Si.

Ja sabemos que esta via fenomenoldgica nao para no interior de cada um
e continua num aprofundamento dindmico que na experiéncia da doacao des-
cobre um Arqui-Si, um Arqui-pathos, uma Arqui-carne. Este salto no Principio,
no Arqué, que € o que estd mais fundo e mais presente em toda a realidade,
€ muito importante no pensamento de Michel Henry, mas nao sera abordado
por nés nesta reflexao.

Esta nossa apresentacdo pretende esclarecer o trajeto de Michel Henry
desde L’Essence de la manifestation até Incarnation, separadas por quase
quarenta anos. E verdade que Incarnation é uma obra de maturidade, de sin-
tese. Nao teremos de ter medo que as obras finais de Michel Henry sejam
também as conclusivas: toda a sua reflexdo desagua nas portas da Teologia,
especialmente da Cristologia. Ora, o que pretendo € mostrar como é que iSso
se encontra ja presente desde o inicio da sua obra filoséfica, em L’Essence
de la manifestation, e se vai clarificando progressivamente até a Incarnation.
Por impossibilidade de tempo, iremos apresentar somente as duas extremida-
des: em L’Essence de la manifestation e na Incarnation. Nao que o trajeto nao
tenha interesse, bem pelo contrario. ..

2. Aimanéncia em L’Essence de la manifestation

A inversdo da Fenomenologia € a primeira proposta de Michel Henry.
Na obra Incarnation constitui a primeira parte, mas ela esta ja em L’Essence
de la manifestation quando se confronta com Husserl e Heidegger, denun-
ciando uma fenomenologia dualista e optando pelo Monismo Ontoldgico,
onde a esséncia do fenémeno € a sua fenomenalidade, a sua manifestacao,
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ela mesma sem necessidade de qualquer mediacdo, nem de referéncias do
mundo. A esséncia do fenémeno nao é aparecer, mas & existir com um certo
aparecer que ja ndo é a luz do mundo, mas a sua proépria luz (para usar a raiz
da palavra fenémeno), a sua radical imanéncia.

A prioridade dada a imanéncia vem da destituicdo da transcendéncia
como primeira experiéncia. A transcendéncia € uma oposi¢do, € um movi-
mento segundo que responde a imanéncia. Ligada a imanéncia esta a proble-
matica da recetividade tdo querida a fenomenologia. Na verdade, a questao
da recetividade oscila entre a capacidade de receber e a capacidade de o real
se impor, generalizando, varia entre o imanentismo e o idealismo, na duali-
dade ontoldgica de cada extremo. Michel Henry sobrepde-se a esta discussao
para afirmar que a imanéncia ndo é mais do que a revelacdo da transcendén-
cia e a transcendéncia nada tem além da imanéncia para se manifestar. <A
pura possibilidade para a transcendéncia de constituir o contetido ontoldgico
da esséncia origindria da recetividade e de encontrar ainda na imanéncia a
condigao ultima da sua realidade»®. Pelo que Michel Henry vai enveredar por
um caminho que passa unicamente pela imanéncia como esséncia do ser, do
eu, do homem. A sua caracterizacao dedica grande parte de L’Essence de la
manifestation e serdo essas ideias que depois serdo retomadas como essen-
ciais na Incarnation.

Assim, podemos destacar como principais carateristicas da imanéncia as
seqguintes. Primeira: a imanéncia nao tem horizonte nem mundo — «a esséncia
nao tem nada nela da qual esteja separada»®, ela é dada em si mesma e cons-
titui a sua propria recetividade sem necessitar de nada, sem transcendéncia,
isto é, sem oposicdo; e «onde ndo hd transcendéncia, ndo ha horizonte nem
mundo»”. Segunda: a imanéncia é uma experiéncia de si mesma. E assim que
se d4 e se pode conhecer, no momento em que se efetua, em que o seu con-
tetdo ndo é outro antes de ser essa experiéncia de si propria®, na soliddo da
sua unidade®. Antes de sair de si mesma ou de precisar duma contextualiza-
¢ao, a experiéncia de si mesmo € a primeira imanéncia, na ordem do conhe-
cimento como na ordem da existéncia. Nada existe antes desta experiéncia e
nada existe fora dela.

Ora, segundo Michel Henry, a vida revela-se como essa primeira expe-
riéncia, numa «positividade ontolégica interna»'®, numa fruigdo de si mesma.

5 HENRY, Michel, L’Essence de la manifestation, p. 309 (citada EM).
5 EM, p. 353.
7 EM, p. 349.
8 EM, p. 354.
9 EM, p. 354.
0 EM, p. 354.
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A vida é a primeira imanéncia pordue € a experiéncia que nos surpreende na
Sua existéncia e determina tudo o que a seguir vird, onde a esséncia se da a ela
mesma em toda a sua totalidade, em toda a sua realidade!!. Verdadeiramente
uma Parusia'?, porque ndo depende de nenhuma autorizagdo, de nenhum
raciocinio, mas simplesmente da emergéncia da sua fruicdo numa relagio
fundacional de si mesma. A vida é a primeira imanéncia a que podemos ter
acesso.

Essa experiéncia primeira ndo depende de nada nem de mim. Ha ver-
dadeiramente uma nao liberdade, isto €, eu ndo sou livre de experimentar a
vida ou ndo, mas, pelo facto de a experimentar e enquanto a experimento,
constituo-me como homem, como ser. Este caracter de nao liberdade acentua
ainda mais a universalidade da experiéncia de si como fundadora da imanén-
cia e sublinha a imanéncia como primeira transcendéncia. A imanéncia tem,
portanto, «uma estrutura sobre a qual repousa a impossibilidade para o ser de
nao ser inteiro presente e si mesmo, a impossibilidade para ele de romper o
que o liga a ele mesmo, de se arrebatar a si e de existir fora de si»'®,

Como podemos definir essa estrutura? A passibilidade € essa estrutura:
essa possibilidade de sentir, melhor, de sentir-se, de se fruir nas tonalidades
que vao do sofrimento a alegria, essa realidade que se diz a si mesma sem
mediagdo, sem nada que néo seja ela mesma, sem alteridade'®. O sofrimento
nao se diz, padece-se e s assim se diz. Portanto, ndo pode haver distancia
entre o dizer e o ser, entre o fendmeno e a esséncia. O pathos € a sede da
passibilidade, onde a imanéncia se encontra consigo mesma e se descobre
na sua originalidade e unidade.

E af que se mostra como revelada, que se revela mostrando-se. A sua nao
liberdade e passibilidade sdo as condi¢oes da sua revelacdo. Nao depende
de si e, a0 mesmo tempo, manifesta-se no profundo de si. E, portanto, dada
como uma revelagéo, e nao como atributo mas como origem. Na verdade, vol-
tamos a ideia ja expressa da Parusia, um termo que vem da Teologia e que fala
da magnificéncia, da grandeza do que se manifesta revelando a sua prépria
natureza e ndo s6 duma manifestacdo exterior. A Parusia é uma manifestagéo
que faz o que revela; podemos dizer que revela e ¢é reveladora, porque da
a conhecer o que faz e enquanto faz. «A estrutura interna da imanéncia € a
revelagdo»'s. Portanto, ndo é acessivel pela razdo, pela ciéncia, por nenhuma
outra mediacdo, mas é recebida e enquanto recebida funda na revelagdo o
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revelado. Na verdade, € o primeiro dom de si mesmo, que se da e se recebe
a0 mesmo tempo.

Mas, longe de qualquer idealismo, esta ndo € uma fundagao etérea, bem
pelo contrrio. Nao esquecamos que ela acontece no interior da experiéncia
de cada um e no pathos de cada um, na afecdo de cada um, fundando ao
mesmo tempo um Si (Soi) que é irrepetivel e tnico, mergulhado na situagdo de
cada Si, na situacdo interna, nessa mesma onde aparece e se revela a imanén-
cia, cada imanéncia. Nao se trata, portanto, dum transcendental & maneira de
Kant, universal e preexistente, mas duma «ipseidade»'® que se manifesta em
cada um de forma original.

Este Si é original e invisivel. Relendo Mestre Eckhart, Michel Henry faz
uma fenomenologia do Invisivel, o que aparentemente é uma contradigao, ou,
citando Holderlin, tdo querido a Heidegger, «o ser humano reveste-se duma
veste pudica»!’. Da sua invisibilidade ndo decorre a sua inexisténcia, bem pelo
contrdrio: a sua realidade é tanto mais verdadeira quanto a sua ipseidade se
abstrai do que é visivel, a sua experiéncia sobrevoa sobre todas as condigdes
e ¢é pudica, isto é, sabe que, quanto mais se mostrar, menos se manifesta,
quanto mais visivel, menos passional, menos patética. «O invisivel ndo € nada
que esteja ao lado do visivel, nada de "transcendental”; € a esséncia original
da vida, tal como, cumprindo-se numa esfera de imanéncia radical, ela ndo
se eleva jamais na transcendéncia e ndo pode mostrar-se nela»'® mas s6 na
imanéncia de cada Si.

3. A definicao de carne

A caracterizacdo da imanéncia, que tentamos brevemente fazer, vai trans-
por-se para a definicdo do conceito de carne. Manifestando-se como vida,
terd de encontrar uma fenomenologia, uma experiéncia de si mesmo que € a
came: «& uma matéria impressionavel provando-se a si mesma impressiona-
velmente e ndo cessando de o fazer, uma auto-impressionabilidade viva [...]
¢ uma Carne»'®. Nao é uma carne do mundo, da biologia. Os compostos qui-
micos ndo sdo impressiondveis, ndo sao vida, ndo sdo carne. Portanto, uma
matéria interior, ndo mais interior que eu préprio, mas onde eu Sou eu mesmo,
onde se gera e se encontra o Eu, o “moi”.

16 EM, p. 420,
17 EM, p. 480.
18 EM, p. 568.
9 7 p.90.



62 HUMANISTICA E TEOLOGIA

E no desenvolvimento de C’est moi la vérité que Michel Henry chega
a necessidade de definir a carne com maior precisdo. Pois, se Cristo é a
Verdade, e a Verdade ¢é a salvagdo do homem, é necesséario determinar o que
pode significar a encarnacéo para o Cristianismo, que homem € esse que se
afirma ser a Verdade.

A redugéo do homem e da vida a uma quantificagdo geométrica ou arit-
mética é fortemente criticada por Michel Henry. Em Galileu Galilei este modo
de pensar ganhou grande espaco e hoje renova-se o seu vigor, vestindo outras
linguagens, como a informadtica, a identificagdo do genoma, etc., isto &, redu-
zindo o homem a algo laboratorial, que se possa manobrar. Portanto, toma-
-se 0 homem como uma coisa do mundo, e a vida como algo que se pode
isolar, tratar em laboratdrio, e usar conforme as necessidades e os fins. Ora, o
homem néo pertence a este mundo, no sentido em que sobre a sua esséncia
nao se podem usar as mesmas medidas nem os mesmos instrumentos que se
usam para o mundo. A redugao do homem ao corpo como objeto do mundo faz
esquecer completamente a verdadeira natureza do homem. A confusédo entre
Imanéncia e corpo € evidente por causa duma descuidada reflexdo sobre um
e outro: a imanéncia reduzida a coisificacdo, a objetivacdo, e o corpo resu-
mido ao «corpo sentido» para usar a expressao de Condillac®, em que Michel
Henry se inspira (jJuntamente com Maine de Biran), para definir um corpo de
carne, a carne. Mas desde o principio ficou claro que «<manifestacido do corpo
e revelacao da came diferem totalmente, pertencem a duas ordens de gran-
deza heterogéneas e irredutiveis ao aparecer»?'. Portanto, nem o primeiro nem
a segunda dependem deste aparecer do mundo.

A carne ¢ a sede da afetividade: € nela que se sente o sentir, se é afetado,
melhor dizendo, auto-afetado: «provar-se a si mesmo origindrio e puro no qual
0 que se prova e o que é provado ndo fazem mais que um»?. Esta afecdo radi-
calmente imanente ndo € outra que a nossa carne. A afecdo nao é uma quali-
dade da came, ela é a prépria carne porque esta se manifesta sé e enquanto
afetada, ndo existe outra, ndo existe uma carme que nao seja uma manifes-
tacdo da vida nela, ndo existe uma “came celestial”, uma “carne espiritual”,
como deixou bem claro a luta contra a gnose dos Padres da Igreja®, o que
quer dizer que a carne como pathos, como passibilidade, manifestada auto-
-afetada, € a linica que existe e, por isso, é uma carme divina, isto é, capaz de
se tornar Parusia da Vida, manifestacdo nela do que ela €, porque manifestada
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somente desse modo: sede da afetividade. Numa nota da redacéao de C’est
moi la vérite, Michel Henry escreve claramente: «o que é abolido € o corpo
subjetivo ndo a sua subjetividade, os diversos poderes e nao o lugar onde eles
se provam, lugar onde eles se provam, o “lugar” puro que é Vida pura, que é
corpo fenomenoldgico absoluto, que é corpo glorioso»?,

A carne é revelada e nédo se da sendo como manifestacdo da Vida; é por-
tanto uma autorrevelacdo; a vida fenomenologiza-se na carne, revela a carne
a si mesma, com todo o seu poder®, que é um poder sentir-se nas modalida-
des patoldgicas da came. Nao ha outra vida que esta: sentir-se. Por isso, esta
autorrevelagdo da Vida na e pela carne, inico modo dum acesso reciproco, &
também reveladora. Esta revelacdo é a imanéncia da vida em cada vivente?,
Esta autorrevelagao que define a carne «pertence a edificacdo interior de toda
arealidade, a realidade absoluta da qual ela procede e na qual ela se inscreve
por qualquer razdo de esséncia. Porque Carme e pathos sdo consubstanciais
ao processo no qual a vida absoluta vem a si como a matéria fenomenoldgica
origindria na qual esta Arquirrevelagdo se cumpre»?,

A came ¢ ipseidade: € uma realidade que se experimenta na sua irrepeti-
bilidade, no seu agora, sem tempo nem espaco, sem condigdes nem ek-tase,
mas na esséncia da sua revelagdo, na constituicdo dum Si: «Nada de Si (nada
de eu, de ego, de homem) sem uma carne — mas nada de carne que nao seja
em si um Si. A manifestacdo tnica da vida em cada carne, em cada si, € a
experiéncia da unicidade, da individualidade, da formagdo dum Eu singular
e irrepetivel porque jamais a vida se manifesta como na carne de cada um,
na variedade da sua histéria, do seu sentir»®. Na Fenomenologia do nascer
¢ claro que o existir ndo tem nada a ver com o vir ao mundo mas com o Vir a
uma carne, por vir a manifestagdo da vida numa carne. «Vir a vida enquanto Si
transcendental vivente provando-se a si mesmo na carne na forma pela qual se
prova toda a carne, é nascer. Pathos e Ipseidade advém conjuntamente como
efetuagdo fenomenoldgica originaria da prova do puro vivente»®,

Por isso, a encarnacdo ndo € sb um assunto exclusivo do Cristianismo,
mas comum a toda a reflexdo da natureza humana, apesar de pertencer ao
Cristianismo a primeira e inigualavel reflexdo sobre a carne. Numa nota pre-
paratéria de C'est moi la vérité, Michel Henry anota: «esta vida ndo cessa de

% Université Catholique de Louvain, Plate-Forme technologique “Fonds Alpha”, Fonds Michel
Henry, Ms A 024580.
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se cumprir, no lugar que é o seu. E preciso dizer que na Grécia a subjetividade
nao nasceu, que é o Cristianismo que a descobriu»®. Ou dito de outra forma em
L’Essence de la manifestation: «a compreensdo do invisivel na sua oposi¢do
intransponivel, ndo dialética, ao que € visivel e ao seu elemento cumpre-se pela
primeira vez no Cristianismo onde ela encontra a sua realizagdo concreta»®!,
Finalmente, acrescentar que a carne € invisivel. Estamos, portanto no domi-
nio do invisivel, que ndo do irreal. <A minha came nao € simplesmente o principio
da constituicao do meu corpo préprio objetivo, ela esconde nela a sua substancia
invisfvel»®. E a questio da noite, da auséncia duma luz que nos da objetividade
€ 1os cega para a subjetividade, para o interior da revelagao, é a noite da angus-
tia como sentimento de si, ou do amor procurado e dado. A Fenomenologia da
Noite ndo é o obscuro da ldgica, € antes a Fenomenologia mais original®, Essa
¢ a dificuldade da Fenomenologia Tradicional e da Filosofia em geral, de nao
aceitar que o conhecimento da esséncia ndo ¢€ trabalho seu como conclusao
dum exercicio 1égico de reflexdo, mas lhe escapa completamente porque o
meio ontoldgico em que se descobre a Esséncia, o Absoluto € outro, € dado, é
inconcluso, é recebido na procura®. Duma forma mais exata é dito por Joao no
Prdlogo: «A Liuz brilhou nas trevas, mas as trevas nao a receberam» (Jo 1,5).

4. Conclusao: a carne crucificada

O que se pretendeu com esta reflexdo entre a imanéncia e a carne foi
mostrar que a definicdo de carne, absolutamente central e original em Michel
Henry, esta presente desde o principio, desde L’Essence de la manifestation
no conceito de imanéncia. A carne é a imanéncia do homem, € a sua esséncia,
€ a verdadeira manifestacdo do homem que o constitui e, finalmente, o salva.
Porque definida como essa realidade onde a Vida se d4, descobre-se como
nascido na vida, descobre-se, de certa forma, nesta carme gloriosa que € a sua
prépria natureza.

Podemos dizer com Santo Atandsio que «a Carne é o templo da vida»®,
que, tal como defendia contra o docetismo, a came de Cristo ndo € uma

% Université Catholique de Louvain, Plate-Forme technologique “Fonds Alpha”, Fonds Michel
Henry, Ms A 023504.
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manifestagdo do mundo, é verdadeiramente uma manifestagdo da Vida e nada
havia em Cristo que nao fosse divino. «<E uma das dificuldades tradicionais da
cristologia, isto €, dos esforcos feitos pelos tedlogos e fildsofos para pensar
conceptualmente o ser misterioso de Cristo, € o seu caracter duplo. Ao mesmo
tempo homem e Deus»®, diz Michel Henry em C’est moi la vérité. Sim, se con-
tinuarmos a pensar na carne como uma coisa do mundo e em Deus como algo
ou alguém que nao é do mundo. A encarnagao de Cristo deve ser levada até
ao fim e talvez anular esta dicotomia com a novidade de Michel Henry: ndo ha
nada no homem que nao seja carme e esta ndo € deste mundo. Ou entéo, se qui-
Sermos, a came é contemporanea da vida, ndo do tempo e da histéria. E gerada
em Deus, sendo seria impassivel, opaca, neutra e silenciosa como o mundo € o
caos. SO a palavra de Deus veio dar luz, ordem e Jogos ao mundo e ao homem.
A Cruz de Cristo ¢ sinal disso mesmo. Nas poucas referéncias a Cruz em
Michel Henry, ha uma que me parece importante nos seus manuscritos:

Um corpo ndo mundano = ao qual 0 acesso nao se faz no mundo
Um corpo nao nascido
O corpo do Crucificado.®

A Cruz onde se expde um corpo morto, mas que é fonte de Vida por-
quanto o acesso a essa Vida, torna-se ainda mais eloquente nesse corpo onde
o sofrimento se faz tdo absoluto como a vida®. Morto para o mundo, inutil para
o mundo, é revelagédo, lugar de manifestacdo, de Parusia® dessa outra carne
de que somos feitos. Na verdade, a Cruz € uma passagem (passage’’), em
vérios sentidos. Um Arco do Triunfo*' que se manifesta ao mundo escapando
a volatilidade do aparecer no mundo, sem razao légica porque nos fala doutra
l6gica, uma ultra-passagem da prépria morte, porque ndo ha morte que nao
nos fale da Vida, do mistério de Deus que se faz experiéncia no mistério do
homem.

% CMV, p. 125.
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