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A racionalidade ocidental:
entre gregos e cristaos

Conceicao Soares’

Introducao

Nao se trata de defender ou de rejeitar a racionalidade ocidental, isso
seria um absurdo, uma vez que nos inscrevemos nessa tradicao e é dela que
somos herdeiros e € igualmente nela que pensamos. Aquilo que se pretende
com este texto é identificar e realcar alguns aspetos mais relevantes da racio-
nalidade ocidental desde o logos grego ao cristao.

Nao ha uma Unica racionalidade, em boa verdade nem deveriamos falar
em racionalidade no singular, mas em racionalidades no plural. Isto porque a
racionalidade tem de ser sempre contextualizada no tempo e na histéria e pode
revestir-se de multiplas formas, artistica, religiosa, cientifica. Contudo, quando
olhamos para a histéria e quando pensamos sobre este tema, € possivel des-
cortinar na histéria dos povos tragos comuns que definem e caracterizam um
certo tipo de racionalidade. Foi isso que procuramos fazer aqui: identificar
0s aspetos mais marcantes da racionalidade grega, romana € crista e encon-
trar al semelhancas e dissimilitudes. Entre o mundo antigo, greco-romano e o
mundo cristdo temos dois tipos de saberes, que conduzem a formas diferen-
tes de ver o mundo e o homem, uma mais mental, outra mais vivencial, mais
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atenta ao devir temporal e histdrico, mais imprevisivel, mas paradoxalmente
mais incarnada, e também por isso, mais ligada a vida dos seres e as suas
relacdes. Aquilo que se procura com este texto &€ mostrar as nuances da(s)
racionalidade(s) e ver como sao decisivas para a forma como nos construimos
e construimos o mundo a nossa volta.

Comegaremos por tragar as caracteristicas principais da racionalidade,
da heranca grega-romana e crista, destacando os aspetos mais relevantes de
cada uma. De seguida, faremos a distingdo entre uma racionalidade assente na
inteligéncia (greco-romana) e uma racionalidade assente na vontade (crista)
para a partir dai mostrar como estes dois modos de racionalidade levam a
concecoes diferentes do homem, do mundo e da vida.

A heranga greco-romana

Qual a caracteristica fundamental do ser humano? Para os antigos,
essa caracteristica era veiculada através da ideia do homem como "animal
racional”!. Para que essa racionalidade se desenvolvesse, seria necessa-
rio promover no homem uma racionalidade légica e infalivel que o confor-
masse com os padrdes estabelecidos da sociedade. Como refere Cerqueira
Gongalves, “Agir consoante a légica — una, definitiva e universal — significaria
a garantia da vitdria contra o erro e, por iSSo mesmo, o processo de tornar o
homem, mais verdadeiro, mais divino, dominando a ignorancia e dissipando
tudo o que possa impedir a manifestacdo da consciéncia transparente”?,

A este modelo transparente, representado pela légica (grego), vem juntar-
-se a universalidade juridica representada pela cultura romana em que a lei
seria uma segunda natureza, a juntar-se a primeira. Do ponto de vista tedrico,
a diferenca entre gregos e romanos nao era grande, uma vez que a lei era em
boa medida, também ela, uma grelha légica da realidade. A lei era um referen-
cial, umas vezes interiorizado, outras vezes apenas uma norma exterior a agao

! E curioso notar que esta definicdo do Homem parte da traducio latina da Etica a Nicémaco de
Aristételes assente naquilo a que Hannah Arendt chama de uma “falha de interpretagdo” da frase
aristotélica “zoon logon ekhon” (ser vivo dotado de fala). Nesta distorgao de traducéo acentuou-se
aracionalidade entendida como logos, razao, praticamente até aos nossos dias. Segundo Hannah
Arendt, Aristételes ndo tinha qualquer pretensao de definir o Homem em geral, nem indicar a sua
maior capacidade. Aquilo que lhe interessava acentuar ndo era o /ogos, mas 0 nous ou sSeja, a
dimenséo contemplativa do Homem cujo contetido ndo poderia ser reduzido a palavras. Hannah
ARENDT, Condition de 'homme moderne, Paris, Calmann-Lévy, 1983, p. 64.

% Joaquim Cerqueira GONCALVES, A Escola em Debate — Educar ou profissionalizar?, Faculdade
de Filosofia, UCP, Braga, 1989, p. 16.
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social e politica com a mesma eficacia no império romano que a légica tinha
na cidade grega. O objetivo era conformar a vida do homem romano a um
modelo de racionalidade, talvez menos profundo e transparente que o modelo
da racionalidade grega, mas aproximando melhor o ideal e o real®.

Contudo, quer a racionalidade grega (necessidade l6gica), quer a romana
(universalidade juridica) sdo de indole meramente antropolédgica e habitam no
perimetro exclusivo das preocupagoes e necessidades do homem. A expres-
sdo da primeira manifesta-se na doutrina das faculdades (sensibilidade, enten-
dimento, razdo), a da segunda, na das virtudes. Quer as faculdades, quer as
virtudes aludem a um modelo de natureza humana que se vai manifestando
mediante um desenvolvimento por etapas, ou hierarquizado. Como nos diz
Cerquelira Gongalves, “A virtude alca a natureza ao topo da sua capacidade,
residindo esta na faculdade superior do homem, a do intelecto”s. O Homem
ético sera entdo aquele que coloca no topo da sua agao a justica e se deixa guiar
pela légica e pela temperanga, regressando deste modo a uma situagdo exem-
plar livre de qualquer contingéncia. E implementada a justa medida, isenta de
erros e de excessos, ideal de perfeicao habilmente desenhado e definido.

A heranca crista

O discurso grego acerca da racionalidade constitui uma légica razoavel
do mundo e da existéncia, mas a novidade adveio com o pensamento cristao,
nao s6 acerca da racionalidade da existéncia, mas sobretudo através do dis-
curso de uma racionalidade transcendente®. A situagdo social do cristianismo
como “fora da lel” aponta para a sua especificidade. Ele ndo se coaduna com
nenhuma civilizagdo, com nenhum poder, helénico ou romano, mas perma-
nece como ponto de critica frente a realidade. Ele préprio ndo se interessa
originalmente pelo dominio da sociedade, mas apresenta-se como uma nova
forma de vida, e ndo propriamente como modelo de governo para a sociedade®.

Se na cultura grega a palavra-chave era a /6gica e na romana a lei, na
cultura crista a palavra-chave é o infinito. A matriz do Homem passa a ser o
infinito, significa que ndo estd mais sujeito aos modelos fixistas e finitistas de
perfeicdo, mas a sua acao dirige-se a um mundo infinito de possibilidades.

S [bidem, p. 19.

¢ [bidem, p. 20.

S Litcio Alvaro MARQUES, (2010) Da Filosofia a Filologia a Revelagdo Cristd do Logos no Contra
Celso de Origenes, http://faculdadejesuita.edu.br/documentos/031111-Lucio%20Alvaro%20
Marques.pdf, consultado em 7-09-2013, p. 75.

6 [bidem, p. 49.
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Porqué? Porque o Homem cristdo dispde de uma forga infinita — "a sua, a de
Deus e a da solidariedade dos outros”?. No cristianismo o infinito, mais do que
uma ideia, é uma vivéncia, a vivéncia da propria relagdo com um Deus que
¢ vivo. Deste modo, e por esse facto, ndo ha tanto o perigo de cristalizagbes
em modelos formais, de horizontes determinados, definidos e definitivos. A
relacao estabelece-se na transformacédo, no nomadismo (ndo ha lugares de
abrigo), o que significa que esse processo € continuo. Isto supde um perma-
nente trabalho, ndo nos aprisionando em esquemas ou fases psicolégicas de
desenvolvimento, que nos fixariam em categorias mais ou menos estanques.
Trata-se de um processo sempre em aberto que nos cria a possibilidade de
um ininterrupto renascer, continuamente arremetido para o futuro.

Ao modelo antigo, fixista, transparente e eficaz, advém uma pessoa em dia-
logante crescimento, movimentando-se em todas as diregdes, sensivel ao sopro
do espirito. Tal como Cerqueira Gongalves refere, “a verdade crista € pessoal e
terminal, um excesso, uma superabundancia, ndo referida a qualquer modelo ou
utopia, mas constituida em desenvolvimento histérico”®. Assim, a vida humana
vive-se mais na relagao e na resposta permanente a novas e continuas interpela-
¢oes vindas do outro do que na descoberta das capacidades da sua natureza; ha
como que um descentramento do humano em que o humano se vé e revé, ndo
através de uma depurada introspecao, mas na relagdo dialogante e no encontro
com 0s outros seres’.

A originalidade do discurso cristao da racionalidade localiza-se na inicia-
tiva divina da incarnagéo do logos que vai muito para além do logos grego.
O discurso 16gico ou o conhecimento légico racional da realidade, efetuado
pelo pensamento grego, ndo ultrapassa a imanéncia légica. O pensamento
do logos no mundo grego inscreve-se nos horizontes da finitude. Como refere
José Rosa, "A experiéncia cristd nascente ndo veio competir com a filosofia
grega por uma determinada visao especulativa da realidade. Ela compreende-
-se no ambito de um Acontecimento (kairés) e de uma relacao direta com a
vida, as palavras, o0s sinais, as agdes, a morte e a ressurreicao de um homem
concreto, Jesus de Nazaré — e néo a partir de qualquer especulacdo sobre a
natureza do real"!°.

No cristianismo aquilo que se privilegia ndo sao as faculdades e as virtu-
des, como no mundo antigo, mas uma visao global do ser humano em relacao,

! Joaquim Cerqueira GONCALVES, A Escola em Debate — Educar ou profissionalizar?, Faculdade
de Filosofia, UCP, Braga, 1989, p. 21.

8 Ibidem, p. 23.

9 Sobre o conceito de relagéo ver, José Maria Silva ROSA, “O primado da relacdo: Da intencionali-
dade trinitaria da filosofia”, Didaskalia, XXXVI (2006) I, pp. 139-170.

10 Jbidem, p. 160.
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em que aquilo que mais conta é a vontade, como interpeladora de outras von-
tades. Aquilo a que verdadeiramente se da importancia ndo é do foro da inte-
ligéncia cognitiva e das construgdes mentais que cada um € capaz de fazer,
mas dos lacos e das relagdes que cada um é capaz de estabelecer, desenvol-
ver e construir com tudo aquilo que o cerca.

A partir destas duas tradicées ou herancas da cultura ocidental podemos
estabelecer relagdes de dois tipos: sediadas na inteligéncia, ou na vontade. As
relacdes sediadas nainteligéncia sao de natureza logica, verdadeiras ou falsas;
o mundo delas é o dos objetos — 0 que ja esta objetivado pelo sujeito. Refere-se
a0 que ja se encontra estabelecido, como hipdtese, tal como faz a ciéncia. O
outro (alteridade) é produzido por mim, como projecao minha, nao se tratando
realmente do outro. As relagdes sediadas na vontade, o outro € mesmo o outro,
em que aquilo que verdadeiramente importa é promover a sua diferenca. Agir
a partir da vontade € apostar na infinitude que o outro virtualmente ou poten-
cialmente &, é privilegiar a comunidade. Assim, a verdade, nao corresponde a
nenhum modelo abstrato, ou ideal, ou ainda absoluto, mas € vivida sobretudo,
no compromisso da relacao entre pessoas. Nao se trata de reduzir a realidade
a uma rigorosa certeza, mas antes de dar voz ao seu potencial, em constante
manifestacao, pelo empenhamento total da vida do ser humano, na interpreta-
¢ao do real e ndo apenas na sua reproducao a partir de modelos ja dados. Tal
como Cerqueira Gongalves refere, “(...) o exercicio da vontade e inter-relagio
das diversas vontades intensificam a intencionalidade fundamental da accao,
a0 mesmo tempo que lancam o homem para fora de si mesmo, ndo numa alie-
nacao formalista, mas numa relagao vivida, actuante e inesgotavel, perante as
outras vontades, sempre interpeladoras e irredutiveis”!!. Tal como nos diz José
Rosa, a relacéo é a “casa do pensamento”, podemos afirmar que é nela que
existimos, nos movemos e somos efetivamente pessoas'?.

Racionalidade sediada na inteligéncia

Este tipo de racionalidade assenta no mito da unidade originaria, e da sua
pretensa perda. Esta concecédo da realidade fixa-se na ideia de uma radical
e ontoldgica realidade em conflito. Divisdo radical do ser humano — homem/
mundo constituem instancias negativas e hostis. Esta visdo vive cativa das

! Joaquim Cerqueira GONCALVES, A Escola em Debate — Educar ou profissionalizar?, Faculdade
de Filosofia, UCP, Braga, 1989, p. 35.

2 José Maria Silva ROSA, “O primado da relagdo: Da intencionalidade trinitéria da filosofia”,
Didaskalia, XXXVI (2006) I, p. 144.
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l6gicas bindrias incapazes de vislumbrar o entre ou, como nos diz José Rosa,
avessas a uma ontologia de entremeios®,

Neste sentido, o destino humano é vivido como se de uma cruzada se tra-
tasse, num debate permanentemente contra o mal em busca de uma unidade
perdida. A visdo predominante do saber cristaliza-se nesta abordagem mani-
queia e negativa, nomeadamente através da andlise da ciéncia, apoiando-se
numa atividade gnosiolégica em busca de uma racionalidade de “salvagao”
através do conhecimento. E o expoente maximo do homo faber com a sua
razao astuta lutando contra as adversidades e contra tudo aquilo que nao con-
segue dominar ou compreender.E neste sentido que o saber e a técnica se
instauram contra o ambiente e a natureza adversa.

Instaura-se uma racionalidade engenhosa, calculista, decifradora, em
constante esforco de resolugdo de problemas, chegando mesmo por vezes a
ser violenta't. O fazer transmuta o real, alterando-o numa estratégia de certeza,
que define previamente os seus contetidos, para depois os realizar segundo
uma metodologia rigorosa e eficaz, sem possibilidades de desvios. Toda a
realidade acaba por ser sujeita aos interesses humanos e a vida intrinseca dos
seres reduzida a manipulagdes pragmaticas.

Confundir o fazer e 0 agir € o mesmo que considerar o primeiro em ter-
mos de uma atividade ética, incrustada no sujeito's. Interpretar o agir pela
estrutura do fazer significa abdicar da racionalidade intrinseca da acéo e con-
ferir primazia ao objeto do conhecimento, que assumiria a fundamental orien-
tacdo do processo. O dualismo sujeito-objeto acaba por substituir o radical
patamar da agao.

O Saber destina-se, neste sentido, a superacdo de dificuldades,
mediante técnicas adequadas, dirigidas quer ao mundo interior (filosofia),
quer ao mundo exterior (ciéncia e técnica). O exercicio da razdo aparece
como uma terapia (ciéncia e a técnica) para transformar e aniquilar o que
surgia como sem sentido, no fundo toda a realidade, o incompreensivel, o
incognoscivel, o indizivel. Esta reducédo da realidade circunscreveu tudo
a uma esfera mental, geradora da universalidade, que se aproximava do
modelo da Unidade perdida. E a partir desta engenharia mental que se cria
um modelo mecanicista e se julga conferir a partir desta fonte mental um
sentido para o mundo. A vida dos seres passou a ser extorquida a esta luz,
pensando que deste modo se supria a sua radical insuficiéncia. A ciéncia e a
técnica sdo sintoma deste 6dio ao real e sdo manifestacao significativa desta

3 bidem, p. 144.
Y Jbidem, p. 144.
8 Hannah ARENDT, Condition de I’'homme moderne, Paris, Calmann-Lévy, 1961.
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cultura negativa que traduz a auséncia de uma relagao afetuosa entre o ser
humano e o mundo. Reduz a questao ao problema, o real ao mental, a filoso-
fia a ciéncia e a técnica, o agir ao fazer. E deste modo que a ética (filosofia)
tem representado quase sempre uma técnica de comportamento, apelando
a um principio racional (exterior) para orientar a acdo humana, denotando
a intrinseca insuficiéncia desta criando-se um esquema de salvagao pelo
conhecimento'®, Tornou-se numa racionalidade prisioneira dos resultados
cristalizados e dos processos de unificacdo e de universalizagao e, por iSso
mesmo, cega aos dinamismos da diferenciacdo e a fecundidade da relagéo
que possibilita tais processos!'”.

Racionalidade sediada na vontade

Este tipo de racionalidade assenta na compreensao por aprofundamento
da questado e da realidade. Numa ideia positiva de comunhao ontolégica, a
comegar pela do ser humano com o mundo, valorizando as diferencas e procu-
rando promové-las/desenvolvé-las historicamente pelo convivio pacifico entre
elas. O Homo Sapiens, possuidor de uma razao dilatada, nao apenas desti-
nada a compreender a realidade e a manipuld-la, vai a procura do encontro
fraterno entre 0 mundo e os seres humanos. A agédo &, por isso mesmo, a ins-
tancia ontoldgica mais radical, que corresponde ao mais irrecusavel exercicio
humano de existéncia — o “"cogito dos cogitos"'®. A agado-agir caracteriza-se por
um intrinseco grau ontolégico de iniciativa, inerente a todos 0s seres, mas com
expressao superior nos seres humanos. Pela sua abrangéncia excede quer a
atividade do seu protagonista, quer a tentativa de o aprisionar num involucro
mental.

A acédo nao esta em funcdo de um objeto ou de uma finalidade que lhe
sejam exteriores, manifestando o seu essencial contetiddo no préprio exercicio,
0 que nao significa que se esgote num Unico exemplar, até porque a autono-
mia de cada um coincide com a intencionalidade relacional que se dirige para
a realidade dos outros.

O exercicio da agao, se for atenta e corretamente analisado, impedira as
negativas consequéncias da racionalidade gndstica. E uma racionalidade de

8 Joaquim Cerqueira GONGALVES, “Criatividade ética”, Revista da Faculdade de Letras —
Filosofia, 14, 2.2 Série, Porto, 1997, pp. 73-18.

7" José Maria Silva ROSA, “O primado da relagao: Da intencionalidade trinitéria da filosofia”,
Didaskalia, XXXVI (2006) I, p. 144.

'8 Joaquim Cerqueira GONCALVES, Em Louvor da Vida e da Morte: Ambiente — A cultura ocidental
em questao, Lisboa, Ed. Colibri, 1998,
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comunhao onde ndo hd, nem divisdo primordial, nem dualidade ontoldgica
em conflito, nem movimento em diregdo a uma Unidade perdida. Porque ha
lugar para as diferencas, a direcao tende para o futuro, a dinamica encontra
sentido dentro de si e nao fora, o horizonte é a realidade dos outros, orienta-
-se por uma exigéncia ontolégica de desenvolvimento de toda a realidade
e realiza-se na dimensao da singularidade. Porém, a acdo integrada numa
dimensao ontoldgica, ao individualizar-se, universaliza-se pela relacao e aten-
¢ao as iniciativas dos outros que se reforcam num processo de reciproca
colaboracao.

A agéo lida com o possivel, ndo com o necessario — abre um horizonte
de infinitas possibilidades, que temos receio de gerir por medo de errar e por
medo de aventura, refugiando-nos por isso num mundo mental. Todavia, o
fazer também entra no agir, mas importa ndo inverter a ordem, nem permitir
a reducao de um a outro. A dissociacao entre eles abriu caminho a automati-
zacao avulsa de cada um, e a possibilidade de reciprocamente se substitui-
rem. Fora da dindmica da acgao, é dificil compreender o exercicio do fazer, a
nao ser como processo automatico totalmente vazio de energia e fecundidade
intrinseca alimentada pelos diversos intervenientes, muito especialmente o0s
humanos; por sua vez a dimensdo da agao seria um polo avulso, macico, indi-
ferenciado e incomunicavel, donde nao irradiaria qualquer luz.

Assim, a expressao de Heidegger ser no mundo' substitui com vantagem
a de sujeito-objeto. Na dindmica do ser no mundo, o0 movimento agir/fazer salva-
guarda a unidade e a diferenca constitutivas do mesmo processo. O mundo faz
parte da realizacdo do ser humano, tal como este é essencial a realizacdo do
mundo. O tecido deste € uma verdadeira poética, obra do homo sapiens faber,
mas sempre resultante da agao, que nao é apenas exclusivamente humana. A
acao tem sempre um sinal positivo, gerando a filosofia pela interpelacdo do
espanto. Emerge aqui uma diferente nogao de tempo, aflora deste modo a
temporalidade, nao para dissolver, mas antes para desenvolver a intencionali-
dade da propria agéo.

O ser humano é simultaneamente artesao e artista, por iSSo mesmo a sua
funcdo primordial ndo é reduzir o mundo a um mundo possivel proposto por
outrem e repetido pela sociedade. Ele € antes de mais o colaborador da reali-
dade, que a respeita na sua estrutura intrinseca, para a desenvolver nos seus
melhores expoentes, ndao se adequando inteiramente a nenhum aspeto dela,
mas colaborando com essa singular acao artesanal e artistica, na eclosao da
resplandecéncia de todo o real.

19 Martin HEIDEGGER, EI Ser y el Tiempo, Buenos Aires, Fondo de Cultura Economica, 1989.
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Conclusao

A transparéncia, a eficacia, o automatismo, a certeza, a substituicdo da
responsabilidade livre é o ideal do homem greco-romano. O que o cristia-
nismo propde é uma nova maneira de olhar para o homem, ndo se servindo
tanto de modelos mentais, ou artificios, para interpretar aquilo que ele é. Mais
do que a referéncia a um ideal, o cristianismo situa-se e irrompe na intencio-
nalidade da vida, integrando-se no exercicio da acdo, na qual emerge irre-
cusavelmente a referéncia dindmica a transcendéncia?’. Deste modo, a vida
humana constitul-se mais na relagao e na resposta a desafios e interpelacoes
vindas de outras vontades do que na manifestagdo das potencialidades da sua
natureza. Na mundividéncia crista o modelo das faculdades e das virtudes nao
¢ privilegiado, sublinhando-se mais uma visao integral do ser humano, em que
aquilo a que verdadeiramente se atribui importancia ndo é a inteligéncia, mas
a vontade. Aquilo que mais importa ndo sdo as construgdes mentais que o ser
humano é capaz de criar, mas sobretudo as relacdes e os lagos que efetiva-
mente vai desenvolvendo com tudo aquilo que o rodeia. Serd possivel esta
afirmacéo da vontade no ser humano? Poderemos nés partilhar a nossa huma-
nidade nesta compreensdao comum da nossa existéncia voluntaria, da nossa
condicao histérica tornando o mundo melhor? Esta € a questao central a que o
filésofo Paul Ricoeur responde de uma forma original e positiva na sua obra Le
Volontaire et I'involontaire?. E no solo fértil da ontologia e da acdo, do uno e
do multiplo que nos vinculamos e nos comprometemos numa relacéo efetiva e
afetiva com um Deus Vivo, com os seres humanos e com todos os seres.

% Joaquim Cerqueira GONCALVES, A Escola em Debate — Educar ou profissionalizar?, Faculdade
de Filosofia, UCP, Braga, 1989, p. 27.
°l Paul RICCEUR, Le Volontaire et I'involontaire, Paris, Aubier, 1950.



