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O corpo e o espirito por entre
A esséncia da manifestacao,
de Michel Henry

Florinda Martins™

Sob o titulo «O incondicional da condicdo humana, nos 50 anos de A
esséncia da manifestacdo», pretendemos mostrar que, em toda a obra de
Michel Henry, o incondicional do humano ¢ a passibilidade radical do seu
advir na vida. Afetos na vida, apenas nela e dela as nossas escolhas e deci-
s6es auferem a possibilidade de se destinarem. Porém, esquecidos do poder
que nos confere essa possibilidade, ndo raro somos surpreendidos pelo sen-
timento de nem tudo estar ao nosso alcance. Invadem-nos, entao, sentimentos
de fracasso, impoténcia, limite, incompreensiveis na sua fenomenalidade por-
quanto deixam fora dela o que os excede. Esta € uma tese que aparece ja no
seu primeiro romance, O jovem oficial'. Nele, M. Henry mostra a impossibili-
dade de, a partir do humano, se compreender o sentimento de fracasso. S6 no
enredo com a sua possibilidade tltima, a passibilidade da vida, pode cada um
de nés encontrar a felicidade e, por conseguinte, a superacao do sentimento

* Michel HENRY, L ’Essence de la manifestation. Paris: PUF, 1963, (doravante EM).
** Universidade Catdlica Portuguesa — Centro Regional do Porto.
! Michel Henry, Le Jeune officier. Paris: Gallimard, 1954. Os ratos fora o titulo proposto por MH.
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de fracasso. Apenas na vida afetiva se da A felicidade de Espinosa® tese do
primeiro ensaio de M. Henry.

Todavia a passagem do sentimento de fracasso ao sentimento de ple-
nitude nem sempre é pacifica em M. Henry, pois h4d uma «obscuridade ine-
rente ao sentimento»® a cuja fenomenalidade € preciso atender. Ora, para
compreendermos os enredos dessa passagem, hd que considerar a propria
EM, no seu todo. Isto &, considera-la tal como fora concebida por M. Henry:
introduzida pelo que passou a ser Filosofia e fenomenologia do corpo* e em
que o Apéndice seria um esboco de uma filosofia da agdo. Um esbogo a que a
obra de M. Henry sobre Marx dara corpo.

E entdo na atencao aos enredos da passagem do sentimento de fracasso
ao sentimento de plenitude que propomos, hoje, a leitura de A esséncia da
manifestacdo. Dela sublinharemos a tese de que o invisivel henryano se néo
identifica com o inaparente heideggeriano. O invisivel ainda que invisivel
da-se como afeto e enquanto tal aparece: provamo-lo como o incondicional
da nossa condigdo que a si nos une de forma insuperavel! Mostraremos ainda
como é que M. Henry, com esta tese, inicia um outro caminho nos caminhos da
fenomenologia de modo a responder a vacuidade do sentimento de fracasso
do paradigma de racionalidade vigente. E que para M. Henry, se a experiéncia
do fracasso € uma experiéncia de limite ou de resisténcia aos nossos desejos,
serd enquanto primordial experiéncia interior do eu que ele devera ser eluci-
dado. O eu, ao vivenciar-se como desejo, querer, vontade, necessidade, viven-
cia-se também como satisfagdo, insatisfacdo, sendo estas ndo apenas fruto do
desejo, mas do que ao desejo se da ou se furta. Pelo que a experiéncia do
limite &, tal como a experiéncia da satisfacdo, uma experiéncia em que o ey, no
seu préprio desejo, a si é revelado como um ser que se completa em relagéo:
o outro da-se-lhe como afeto e apenas este o revela porque apenas neste se
configura o desejo. Assim, sentimento de satisfacao ou de insatisfacao sdo, um
e outro, amparados pelo poder revelador do afeto. O afeto € entdo o incondi-
cional da nossa condigéo: ele ampara, quer o desejo, quer o seu satisfatério ou
Insatisfatério cumprimento, pelo que o que no sentimento de fracasso se da é
afeto da vida que em nds se destina revelando-se-nos como o que pode ou ndo
fazer-nos felizes! Deste modo, a fenomenalidade disso que ao querer se furta
nem lhe ¢ indiferente nem se revela na diferenca, mas revela-se na vida que

¢ Michel HENRY, «Le Bonheur chez Spinoza», in Revue d’histoire de la philosophie et d’histoire
générale de la civilisation, n.° 39-40, 1944, pp. 187-225; n.° 41, 1946, pp. 67-100. Le Bonheur de
Spinoza fora o titulo proposto por MH.

S EM, § 61.

¢ Michel HENRY, Philosophie et phénoménologie du corps. Paris: PUF, 1965. [PPC]
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em comunidade nos implica em seu devir e por conseguinte em modalizacao
do sentimento de fracasso em fruigao!

No ponto I deste trabalho, atenderemos a fenomenalidade do sentimento
de fracasso.

No ponto II veremos que a fenomenalidade da sintese corpo-espirito esta
subjacente uma fenomenalidade que funda a prépria sintese e que € primor-
dialmente constitutiva do humano.

No ponto III veremos que o que funda a propria sintese € o advir da vida
na sua afetabilidade; por conseguinte, a sintese corpo-espirito € tao-sé o vin-
culo do vivente a vida. Todavia, esse vinculo nada tem de hipostatico, antes
se da como passibilidade da vida, pelo que nogdes como transcendéncia e
transferéncia afetiva supdem a transitividade afetiva. Apenas nesta se da a pas-
sagem do sofrer em fruir!

I. O fracasso nos limites da experiéncia transcendental
da interioridade: corpo e espirito

E do conhecimento de todos que a obra A esséncia da manifestacao é
precedida de uma introdugao apenas editada em 1965 e intitulada Filosofia e
fenomenologia do corpo e que termina com um Apéndice dedicado a filosofia
do espirito em Hegel, que Michel Henry gostaria também de ver publicado
como uma obra independente. Tal ndo acontece. Todavia a publicacdo do
seu trabalho sobre Marx®, que esté na ligagao direta com a critica a filosofia de
Hegel, vir4, alguns anos mais tarde, cumprir esse desejo.

Ora a simples circunstancia da apresentagdo da obra assim espartilhada
tem contribuido para uma leitura, também ela, isolada do todo que a informa, e
que é tdo-sd a eidética de uma experiéncia interna transcendental do humano:
a experiéncia de fracasso que comporta em si mesma o desejo da sua supera-
cao. Fracasso e desejo de superacao, fragilidade e poder sdo entio experién-
cias transcendentais de mim, enquanto ser afeto na vida, nela encarnado, nela
vivendo num corpo dotado de sentidos que me abre aos outros permitindo
acolhé-los no mesmo afeto da vida. E se a esta vida chamarmos, e chamarei,
espirito, entdo corpo e espirito ndo podem ser apresentados nas franjas dos
pressupostos da obra que hoje celebramos, nem esta, como € meu intento
aqui mostrar, se pode dissociar da eidética de uma experiéncia de fracasso
que em noés se instala aquando de experiéncias que, ainda que reportadas

5 Michel HENRY, Marx I: Une théorie de la réalité; Marx II: Une théorie de I'économie. Paris:
Gallimard, 1976. [M, I/1I]
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quer ao Ccorpo quer ao espirito, sdo primordialmente em noés testemunhadas
como algo que se da ao nosso querer, todavia sob a modalidade de furto. Ora
sem a fenomenalidade do furto, a experiéncia do fracasso é tdo-sé uma expe-
riéncia de absurdo.

Vejamos: a fenomenologia considera esta relacao do meu querer com o
que nele se revela como a fenomenalidade da relagdo do eu consigo e cuja
complexidade se indicia até mesmo nas modalidades que o pronome pes-
soal assume: eu-me-mim. O que eu quero e o que me € dado poder querer
constituem-me. Pelo que, num primeiro momento das minhas investigacoes,
perspetivarei essa fenomenalidade de mim/me® como a fenomenalidade do
que ndo passando ao lado do eu a ele se d3, ainda que sem 0 seu concurso,
na modalidade do afeto.

O ser da-se como afeto’, pois é enquanto afeto que originariamente nos é
dado prova-lo. E esta € a maior, sendo a Ginica, dificuldade da fenomenologia
davida, em M. Henry: que seja o afeto a revelar-me a mim mesmo o meu modo
de ser mais intimo, na alegria como na dor; na certeza como na duvida, no
amor como no édio, na voliipia como no incémodo! Sou, existo em sentimento
de davida, de querer e ndo querer: limite®,

Uma dificuldade que, sinalizada fenomenologicamente desta forma — a
partir de Descartes —, se revela desafiadora do paradigma de humanidade
assente na autonomia e na liberdade, enquanto incondicional do agir humano,
uma vez que este, apenas sob o fundo de uma irrepressivel volipia e de um
irrepressivel incémodo, se vivencia em apelo a liberdade, ao agir, ao projeto,
ao amor. Uma dificuldade que situa o pensar®, ai, onde em ndés se instala como
afeto, sem o nosso consentimento, em volipia e incémodo'® e nao de forma
inécua porquanto com ele e nele se destina o nosso viver'!,

® Esta questdo da fenomenalidade de «me-mim» interessa sobremaneira a fenomenalidade do
inconsciente, tal como MH refere nas tltimas paginas da Fenomenologia material questionando
a pertinéncia do «ga» enquanto isso, pois esse isso (Cela) é o que em mim advém, € a vida, na
modalidade do afeto.

" Florinda MARTINS, O ser da-se como afeto. Lisboa: UNL, 1992.

¢ DESCARTES, AT VII, 25-11-13: «eu sou/eu existo é necessariamente verdadeiro todas as vezes
que o pronuncio». Assim o querer, o duvidar, o limite ndo fazem niimero com o meu ser ou 0 meu
existir, pois instauram-se em mim, constituindo-me, configurando-me.

° A fenomenologia, sobretudo em Michel Henry e Jean-Luc Marion, retoma o corpus cartesiano
de uma forma inesperada. Com eles retomo, de Descartes, o que me permite fazer uma leitura
do cogito que inscreve as suas evidéncia numa preocupacao bem mais ampla do ser humano: a
preocupagao com o seu bem-estar, a sua felicidade e o seu destino.

10O itdlico refere-se a DESCARTES, AT, IX, 60 e 70.

I DESCARTES, AT, XI, 445-446.
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Assim situada a fenomenalidade do fracasso, € o préprio corpus carte-
siano que é repensado, pois esta é uma dificuldade que desafia um paradigma
de racionalidade, dele emerso, uma vez que a procura da compreensao do
fracasso e consequente superagdo é o que de mais definitivo nos habita e
constitui: a questao do soberano bem, que os gregos privilegiavam, ou da vida
beata, que os latinos perseguem, ou ainda da vida bem-aventurada do cristia-
nismo, irrompe por entre a desconstrugdo das aporias metafisicas em torno
da verdade do ser, animando os nossos sentidos e implicando-nos nessa ani-
magao. Sim: animando e implicando-nos nessa animagao, pois a vida feliz é a
vida vivida num corpo que, como ja dizia Descartes, ndo esta apenas para mim
como o navio para o piloto, mas me faz um com ele'?, E isto porque o corpo
me pertence como o frio, o calor, a volipia, o incémodo, a moleza, a dureza, a
resisténcia, a maleabilidade. E frio, calor, volipia, desejo de algures... € o meu
corpo; sou eu: sou ha Vida em copropriedade com o que me circunda e esta é
a minha condicdo transcendental',

Corpo: natureza corpopropriada, na volipia e no incémodo. Pelo que ndo
¢ de estranhar que a minha tese O ser da-se como afeto tivesse sido inteira-
mente adotada por quem e para quem o quotidiano € um permanente desafio
a gestao do fracasso: inteiramente adotada pelo entdo grupo de estudos de
filosofia de medicina, do Instituto Portugués de Oncologia Francisco Gentil
(IPOFG), abrindo um debate ndo apenas em torno das questdes da medi-
cina da dor e do sofrimento, mas da fenomenalidade do corpo e do espirito
enquanto modalidades do nosso viver, sobretudo as que transportam em si o
sentimento de fracasso, como acontece na doenga e no adoecer.

Ora a fenomenalidade do fracasso é a questao do primeiro romance de
M. Henry, O jovem oficial: como se pode ser livite num navio empestado de
ratos e cuja tarefa de desratizagdo se verifica ser impossivel? A questdo do
fracasso descrita nesse romance em linguagem simbdlica € a questao que M.
Henry, em EM, prossegue em linguagem fenomenoldgica.

Foi pela fenomenalidade dos sentidos tal como ela se processa em nos
que — e seguindo o rasto da investigacao de M. Henry nas suas incursdes
pela filosofia da medicina, nomeadamente nos ideélogos Condillac e Maine
de Biran — prossegui as minhas investigagdes, no ambito da fenomenologia
da vida. A dor e o sofrimento, tal como o corpo e o espirito, inscrevem-se num
mesmo meio de fenomenalidade: a fenomenalidade do afeto. Um e outro nela

2 AT, IX, 81.

18 Michel HENRY, La Barbarie. Paris: Grasset, 1987, p. 132.

4 Manuel Silvério MARQUES, A segunda navegacgdo. aspectos clinicos da ética na dor oncolé-
gica. Lisboa: Permanyer Portugal, 2003, pp. 26 e 29.
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revelados e nela manifestos, implicando por isso a revisdo de uma compreen-
sdo do humano enquanto sintese entre corpo e espirito, porquanto é o afeto
que os revela a ambos. Considero ter sido esta a intuigdo de M. Henry para a
saida, em termos fenomenoldgicos, do dilema de Kierkegaard e que consiste
no absurdo sendo mesmo na monstruosidade!® da unido da vida espiritual com
um corpo imundo, simbolizado nos ratos'®, Uma intuigdo que se tece a partir
da filosofia da medicina de Condillac e de Maine de Biran, que, no seguimento
de Espinosa, partilham a mesma ideia da possibilidade do conhecimento pela
afecdo da vida. Nesse sentido, se na definicao de humano em Kierkegaard
«0 el é a relagéo a sl (me-mim) posta por um outro»'? e eu sou nessa relagao
constituido sem que para isso tenha sido consultado, j& nas teses de Condillac
e Maine de Biran conheco-me enquanto implicado (livre de alguma forma) no
que me ¢ dado viver. Assim nao € apenas o outro que, pelo afeto, se revela ou
se d4 a conhecer; também a mim me conhego nesse afeto. Entdo o afeto é o
vinculo que une os vivos na vida.

Sendo a vida o fundo comum no qual se tece o vinculo que substitui a
aniquiladora sintese do diverso, M. Henry abre caminho a fenomenalidade
da partilhabilidade da vida'®, enquanto primordial forma de manifestagdo
dos fendmenos, e com ela, o espago social é possibilitador da sua prépria
transformacao.

O primeiro passo para a fenomenalidade da partilhabilidade da vida
da-se, em M. Henry, justamente pela fenomenalidade do fracasso que, na sua
intrinseca necessidade de superacéo, atende a fenomenalidade dessa neces-
sidade. Tomemos como exemplo as analises que a este propodsito ele faz da
filosofia de Kierkegaard.

Em Kierkegaard, os sentimentos de angustia'®, autodestruicao®, deses-
pero?! estdo numa relagao direta com a compreensao do humano em termos
de sintese corpo-espirito. A sintese origina o sentimento de fracasso, dada a

15 Varias vezes MH assim se refere a sintese corpo-espirito (ainda que, por vezes, mediatizada
pela sintese corpo/alma). A titulo de exemplo, ver Michel HENRY, EM Paris: PUF, 1963, p. 883 —«a
monstruosa contradi¢do da esséncia» — e em Encarnacdo: uma filosofia da carne, Lisboa, Circulo
de Leitores, 2002, p. 220, cf original, p. 283: «a diferenca monstruosa entre o espirito e o corpo».

16 Como ja referi, MH quis que o romance se intitulasse Os ratos; por questoes editoriais o titulo é o
que hoje conhecemos — O jovem oficial. Aqui podemos ver as razoes da escolha inicial do filésofo.
7 EM, p. 852.

18 Os trabalhos de Rafdel Gély sao inovadores no que a esta questao diz respeito. Ver também, de
Marc MAESSCHALCK, Transformations de I'éthique. De la phénoménologie radicale au pragma-
tisme social. Bruxelles: P.LE. Peter Lang, 2011.

19 E/I, §§ 37 e 38.

2 E/l p. 214/ 215.

2 EM, p. 852.
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irredutibilidade do corpo ao espirito e vice-versa. Corpo e espirito sdo realida-
des diferentes: como unir o que € absolutamente diferente?

Na resposta a esta questao estard a critica ao conceito de sintese corpo-
-espirito e com ela a (im)possivel superagdo do fracasso. A resposta que MH
encontra ja em Kierkegaard € esta: € na vida, outro nome do espirito, que se tece
essa ideia de sintese! Serd entdo na vida que a inadequacao dessa compreensao
da condicdo humana se tera de desfazer; se terd de transformar. Kierkegaard
compreende-a assim: € do proprio sentimento de fracasso que emerge o mal-
-estar do fracasso e com ele o apelo ao reverso do processo de sintese, a esse
Processo originario que como sentimento se revela para nele compreender nao
apenas o fracasso, mas também a possibilidade de o reverter em bem-estar.

O exercicio da liberdade faz-se do interior de uma experiéncia de algo
que em mim se da como afeto, constituindo-me nesse afeto: o me-mim do
eu «é a relagdo consigo... posta por um outro»®. Indestrutivel é a relacao na
e pela qual sou constituido; indestrutivel a vida afetiva, porém modalizavel a
tonalidade do afeto: do interior da vida afetiva, tanto posso vivé-la em deses-
pero — querer desfazer-se do seu ser e ndo poder — quanto vivé-la em fruigdo
dessa profusdo da vinda da vida®, quanto ainda vivé-la no espanto da sua ines-
perada e caprichosa manifestacdo ou, porque néo, na violéncia do seu provir!
Todavia vivo-a sempre como algo que me implica em si, mesmo quando me
constitul. Estou implicado no sentimento de desespero, de fruigdo, de curiosi-
dade, de violéncia; implicado, em comunhao! Jamais isolado!

E isso mesmo podemos colher nas primeiras obras de M. Henry. Pois se
o primeiro romance, O jovem oficial, € um romance do fracasso do confronto
entre o humano e as suas condi¢des de vida, 0 seu primeiro ensaio filoséfico
¢ um ensaio em torno da felicidade®. A felicidade ndo € uma generalidade
da vida, mas a questdo da felicidade s6 faz sentido se eu me constituir como
problema para mim mesmo. E para M. Henry o ego constitui-se claramente ao
vivenciar-se como um problema para si mesmo. Todavia, na verdade de um
grito — "a verdade € um grito"® — ou, entdo, amor e bondade incondicionais —
«a vida € boa; a vida é sem porqué»®! Nao ha verdades neutras. Como diz M.
Henry, a neutralidade ¢ terrifica e monstruosa nessa sua neutralidade! Na vida

% EM, p. 852.

%O capitulo «Primavera de saudades em fios dois-zero» do livito de Florinda Martins e Maria
Candida Teixeira, Tecido de afetos em fios quatro-zero. Lisboa: Colibri, 2007, pp. 17-27, mostra a
nossa implicagdo na modalidade primordial da vida afetiva: desespero/fruicao!

% Michel HENRY, Le Bonheur de Spinoza / Etude sur le spinozisme de MH par Jean-Michel
Longneaux. Paris: PUF, 2004.

% Michel HENRY, «La vérité est un cri», in Le Fils du roi. Paris: Gallimard, 1981 [extrato para teatro].
% J/E, p. 319/ 246.
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nao ha neutralidade: o afeto da-se sempre como uma singular tonalidade afe-
tiva, nas modalidades do sofrer/fruir. Modalidades que ndo antecipamos, mas
nas quais nos implica a transitividade afetiva do sofrer em fruir.

A fenomenologia da vida mostra-se inovadora, pois cruza em si a feno-
menalidade da compreensao das coisas e do mundo (Husserl) com a feno-
menalidade da compreensado de si mesmo do humano (Heidegger). Neste
cruzamento trata-se de compreender, ndo apenas a subjetividade do sujeito,
mas a transcendentalidade de toda a subjetividade, que se vive em processo
e relagdo: em destino de vida. A questdo de M. Henry nem é a da clarificagéo
fenomenoldgica da constituicdo do «mundo», ainda que mundo da vida, nem
sequer a clarificacao do modo de ser daquele em que o mundo se constitui —
o modo privilegiado de ser do humano —, mas das condi¢bes que permitem
aquilo que se manifesta ser um si: ser humanidade. M. Henry preocupa-se em
perceber as condicbes concretas que fazem de mim o que sou: caprichoso,
violento, sedento, generoso, enérgico, esvaecido! Condicdes que fazem de
mim um Si, em sentimento de plenitude ou de fracasso. E essas condi¢oes
incondicionalmente me implicam nelas!

N&o sado sentimentos de plenitude ou de fracasso que estao «em causa
quando dizemos a proposito de tudo e até de ndés mesmos: eu, me ou mim»*'?
Vejamos como € que em M. Henry esta questdo brota ainda do seio da
fenomenologia.

Arelagdo do eu consigo € uma questao que estd no coracao da fenomeno-
logia. Mim/ego é uma expressao que M. Henry colhe de Husserl?®, porém a ela
se referindo como uma experiéncia que nao pode ser abandonada a simples
constatagdo de mim como Me/ego, tal como também nao pode «ser tomada
por um simples acaso de escrita, muito menos por uma tautologia»®. O outro
que se da como afeto faz parte do eu como algo que a ele se d4 na modalidade
de um acusativo me-mim, cuja prova se nao esgota numa simples constatagao
factual, como o faz Husserl®, nem sequer numa divisdo do eu consigo na vida,
como se o eu pudesse ser um desinvestido espectador de si mesmo?®!,

2 EM, p. 1.

% HUSSERL, Meditagdes cartesianas, citado por MH.

% Michel HENRY, «Phénoménologie de la naissance», in Phénoménologie de la vie, T. I, 2003
PV, D), p. 135.

% Né&o esquecemos que, quer em Husserl, quer em Heidegger, a fenomenologia passa pela
fenomenalidade da impressdo e da afetividade. Porém f4-lo sempre dentro de um modelo de
racionalidade que, de um modo ou de outro, lhes procuram a revelacao algures que nao nelas.

3t Bem SCHEWEL, «Eugen Fink and Michel Henry: Meontic and Material Phenomenology», in La
Vie et les vivants: (Re-)lire Michel Henry. Liouvain: UCL, 2013, pp. 129-134.
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A importancia da questdo nao € iludida em Heidegger, que a traduz
fenomenologicamente em termos de uma impossibilidade: a impossibili-
dade de me importar a mim mesmo nisso — nesse Da* — que constato [Da:
nicht von ihm selbst in sein Da gebracht]®®. Porém esse isso-al que em mim
constato, mais do que um horizonte de mim, é a experiéncia da minha proé-
pria vida, numa positividade irrecusavel, sobretudo quando ela é esta dor,
este sentimento de fracasso insuportavel ou esta situacdo penosa de difi-
cil gestado, irredutivel a uma negatividade. A dor e o fracasso apelam de tal
modo em nds que é impossivel toma-los fenomenologicamente como uma
negatividade: nao a termos importado em nés! Como se pudesse nao estar
nela implicada j4; como se me pudesse ndo implicar na dor do inocente!
Toma-los assim seria negar a propria humanidade do humano. Ora, a dor
toma assento em mim, como tomam em mim assento a generosidade de
outrem, a compaixao, a angustia ou o temor! A verdade € um grito! A verdade
sdo lagrimas de sangue sob um rosto forrado em perdao, pois a fenomena-
lidade da dor tal como a de qualquer outro sentimento advém em mim no
enredo vivo da Vida que, ao viver, nela me implica e transforma das entra-
nhas a superficie da pele*. Nao h& qualquer neutralidade na relagdo com
0 que quer que seja, ainda que seja isso-ail Antes pelo contrario essa inca-
pacidade de ndo me poder importar a mim mesma nao se caracteriza por
uma determinagdo negativa, mas positiva: a possibilidade fenomenoldgica
principial de sofrer e de fruir. Padecer da vida = poder ver, andar, querer,
amar, odiar, sentir®® — Viver!

Mas, e se duvidas houver quanto a neutralidade afetiva, em Heidegger,
desse isso-ai que enquanto af se manifesta, prossigamos a andlise do texto de
Heidegger: Da. nicht von ihm selbst in sein Da gebracht. Ora, se nao poder
importar-me a mim mesmo é uma condicdo que Heidegger também néo nega,
serd suficiente a tradugédo desse «ndo» do «ndo poder» por um Nada — Nichts®®
—do Ser, que em Sartre é o fendmeno proprio da liberdade?

% As dificuldades da tradugao desse Da, mais do que uma dificuldade de tradugdo que pode
chegar a trair o que o autor quer dizer, tém a ver com o que se nao fenomenaliza como Da!/ Essa
¢é a dificuldade.

3 Sein und Zeit, GA, 20, p. 284 — citado por MH.

3 A esta implicagdo MH chama de «instalagdo». Ver, por exemplo, I/ E, p. 204/ 159. E o confronto
entre o conceito de instalagdo e o de sintese pode ver-se in PV, I, pp. 130-131; 138-139, reedicao
de «Le corps vivant», nimero hors série. Montpellier: Université Paul Valéry; Mai 1997 (texto distri-
buido por MH aos participantes da universidade de verdo, Arrdbida, 1998) [CV]; «Phénoménologie
de la naissance».

% Possibilidade principal colhida de Descartes: um Descartes revisitado.

% Para o aprofundamento desta critica a Heidegger, ver EM §§ 42 e 43.
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Desapossado do que tdo intimamente me constitui, desapossado de
mim, como participar na minha transformagéo interior, no processo terapéu-
tico, na transformacéo social, nos problemas com que dia a dia me deparo®?

Mas Heidegger nao desconhece o problema que estamos a expor.
Simplesmente, sabe-se 14 porqué, enuncia-o num irénico a vida cumpre-se®!
Avida cumpre-se, autoafeta-se afetando-se-me nesse seu processo, porquanto
ela é «poder cumprir-se»® em mim enquanto eu proprio: no amor e na dor; na
transitividade imanente da dor em amor!

O ser da-se como afeto: a deriva fenomenoldgica do eu para mim numa
humana condenacdo a sua liberdade, da fenomenologia tradicional®, é, em
M. Henry, amparada no afeto da sua deriva?. O amparo afetivo do eu e suas
representacoes sdo a tese da EM: «o invisivel ndo é um conceito antitético da
fenomenalidade» e enquanto tal também ndo pode ser «um conceito antité-
tico do visivel»*. E M. Henry reformula a tese agora positivamente: «o invisi-
vel fenomenaliza-se, é totalmente fendmeno, revelacdo e, mais ainda, ele é a
esséncia da manifestacdo»*.

Mas esta tese € ainda, em M. Henry, a antitese de toda a filosofia, pelo que
na fenomenologia henryana o meio de investigagao da pergunta «quem sou?»
regride muito aquém dos pressupostos da fenomenologia, regride aquém da
formulacéo socrdtica, sendo isso aquilo que faz dela uma «imensa antitese»
a «totalidade do campo filoséfico»*, E que, na fenomenalidade do afeto, o
conhecimento nao é um fim em si mesmo, antes se inscreve no processo de
revelagdo da vida em nés que, enquanto tal, faz de nds participantes desse
processo: aquilo que, ndo tendo sido escolha nossa nos constitui € também em
nos possibilidade de reversdo de um processo.

Na vida afetiva procuramos atender ao que em mim se cumpre em afeto,
ao que em mim fala em afeto, porquanto isso-al nao passa ao meu lado, mas

87 Stéphane HABER, «Michel Henry et I'humanisme marxien», in Lectures du Marx de Michel
Henry, Révue Internationale Michel Henry. Louvain: UCL, n.° 1, 2010, p. 32.

% M. HEIDEGGER, Sein und Zeit. Niemeyer: Halle, 1941, p. 48: «<welches ist der ontologische Sinn
von vollziehen?»

¥ EM, p. 634.

% Em varias passagens da sua obra MH fala do contrassenso do exemplo usado por Sartre de que
sou eu quem decido se € ou ndo a voz de um anjo que fala em mim.

¢ Raphaél Gély in Imaginaire, perception, incarnation: exercice phénoménologique a partir de
Merleau-Ponty, Henry et Sartre. Peter Lang, 2012, mostra os vestigios da fenomenalidade do afeto
em toda a fenomenologia. Ora MH faz dessa questdo a sua questao.

# EM, pp. 550; 557 (respetivamente).

# EM, p. 550 (italico do autor).

# Michel HENRY, «Narrer le pathos», in Phénoménologie de la vie, T. III. Paris : PUF, 2004, pp.
311 e 310 (respetivamente).
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cumpre-se inteiramente em mim, como nés®, num vinculo tdo interior que
torma, nele, possivel o exercicio da minha liberdade, até mesmo na transitivi-
dade dos sentimentos de fracasso em potencialidades do meu viver. Um vin-
culo que, mais do que uma experiéncia singular, € a sua esséncia e enquanto
tal é suporte de toda a experiéncia e de toda a pratica social®®. E nos limites
praticos da experiéncia interna que provo e vivo a minha liberdade porquanto
nela habitam até as experiéncias fracassadas?’.

Por conseguinte, atender a fenomenalidade dos limites praticos da expe-
riéncia intema € o que me proponho de seguida fazer, para neles compreender
como € que «o sentimento € o dom que nao pode ser recusado, [pois] ele é a
vinda do que ndo pode ser dispensado»*. Na fenomenalidade do sentimento
do limite pratico da minha experiéncia interna, posso compreender o que no
sentimento de fracasso se explica mal, porquanto o que ele deixa fora de si é
0 que o revela a si mesmo, o afeto. Para isso irei cruzar os resultados colhidos
pela fenomenologia da vida nas obras de M. de Biran e de Kierkegaard®. Neles
veremos que, mais do que uma solugdo para o fracasso ou para a dor, se pro-
cura a sua modalizagao em poder e fruicdo®. Mas o primeiro conceito a ser aqui
questionado serd o conceito de humano enquanto sintese de alma e corpo.

II. A Superacgao do fracasso ou a dialética nos limites praticos
da experiéncia transcendental da interioridade

a) O corpo
1.1. Vivéncia do corpo e interioridade

Se a fenomenalidade do afeto se da por completo na interioridade do
humano qual serd, nela, o estatuto fenomenoldgico da exterioridade? Ou para
a nossa questao: qual serd o estatuto daquilo que o fracasso deixa fora de si
impedindo a compreensao do préprio fracasso?

% PPC, p. 21.

% Michel HENRY, «Difficile démocratie», in Michel Henry, L'Epreuve de la vie, A. David e J.
Greisch (orgs.). Paris: Cerf, 2001, p. 40. <A religido pertence ao homem nao como uma experiéncia
singular mas como sua esséncia»; «a religido impregna toda a pratica social».

4 JJE, p. 309/239.

% EM, p. 593.

4 Para uma anélise mais detalhada de Kierkegaard, ver EM ¢ 70.

% Permito-me remeter o leitor para o meu trabalho «o sucesso do insucesso: fenomenologia de
Merleau-Ponty/MH». Coimbra: Sociedade Portuguesa de Filosofia, 1997. Nele podemos ver que a dia-
1ética visivel/invisivel ndo resolve a questao do insucesso fenomenolégico admitido por Merleau-Ponty.
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Ora, quer na fenomenologia de Husserl e de Heidegger, quer na de M.
Henry, a fenomenologia desta questao passa pela fenomenologia do corpo:
um corpo em mim constituido (Husserl), um corpo que pode levar-me ao tédio
(Heidegger), um corpo que se da primordialmente e sempre como afeto (M.
Henry). Pelo que o estatuto da exterioridade €, em todos, dependente daquilo
que a torna possivel ou a revela; dependente do eu transcendental, cuja feno-
menalidade é diferentemente tratada em cada um deles, como vimos nos pon-
tos anteriores.

Em M. Henry o corpo que vejo € primordialmente o corpo que me é dado
viver nas sensacoes de prazer, impressas em mim como cores, formas, sabo-
res, texturas... mas também nas sensacdes de dor impressas no meu sofri-
mento. Sensagdes, umas e outras, modos COmMo 0s COrpos exteriores e mesmo
0 meu corpo me afetam, umas e outras num fundo comum de vida.

Se este reenvio da fenomenologia das vivéncias para o fundo afetivo nelas
tem merecido algumas reservas da parte de nao poucos fenomendlogos, o
grupo de estudos de filosofia da medicina do IPOFGL interessou-se pela ques-
tdo. Assim, antes de entrar na fenomenalidade do corpo, permito-me evocar a
participacdo de M. Henry no nosso debate em torno das relagoes entre feno-
menologia e ciéncias da satde.

A tltima passagem de M. Henry por Portugal ocorreu a 14 de setembro
de 2001, aquando da Porto 2001 Capital Europeia da Cultura, com o seu ciclo
de conferéncias Os outros em eu. O texto de M. Henry Eles em mim®: uma
fenomenologia s6 nao é desconcertante se tivermos em conta que, para ele,
a religido ndo é uma experiéncia singular de determinada pessoa ou grupo
social, mas € a esséncia do humano enquanto vivente na e da Vida que nele se
prova como afeto. S6 nesse contexto faz sentido a relacdo que M. Henry esta-
belece entre o texto biblico e o que afirma no final do texto dessa conferéncia:
«0 exame de uma radiologia ou de qualquer outro dado objetivo atravessa-o [0
dado objetivo] para dele tomar na visdo um sofrimento que se quer erradicar
ou tornar suportavel»®. Mais do que criticar a exterioridade ou a objetividade
do que quer que seja, € a sua fenomenalidade que M. Henry se dirige. Pois
0 que vé o nosso olhar quando olhamos, por exemplo, uma radiografia? Que
objetividade é essa que faz com que eu recorra ao olhar do médico a fim de que
este me diga aquilo que dela ele toma em seu olhar e eu nao tenho como tomar
no meu? Ou entdo porque é que o que vemos numa lamina, uma lamina de
trabalho laboratorial, difere tanto do que vé nela o investigador neurocientista?

51 Evangelho segundo S. Joao, 14, 9.
% Michel HENRY, «Eux en moi: une phénoménologie» in Os outros em eu. Porto : IPATIMUP,
2001, p. 142.
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Como vimos, M. Henry ird encontrar na filosofia da medicina a saida para
estes paradoxos do corpo objetivo — paradoxos da sintese alma-corpo que em
Kierkegaard estavam na origem do desespero — e que em M. Henry estao na
origem dos impasses fenomenoldgicos saidos de Husserl e de Heidegger.
Mas, ainda antes de entrar nos contributos de Maine de Biran para a fenome-
nalidade da vida como afeto e da sua importancia nas teses da EM, permito-
-me delinear outros dois momentos importantes do pensamento de M. Henry,
neste debate com as ciéncias. O primeiro foi o da conferéncia de Nice (1992)%,
em que M. Henry apresenta a fenomenologia da vida como uma fenomenali-
dade daquilo que a ciéncia ndo sabe nem tera de saber pois o seu horizonte
de investigagéo é outro®. O outro momento importante foi a Universidade de
Ver&o, Arrdbida 1998. Aqui o debate em torno da distingdo entre fenomenolo-
gia da dor e do sofrimento permitiu o questionamento dos pontos mais frageis,
todavia também mais promissores, da posigdo de M. Henry na conferéncia de
Nice (1992): a passagem de um discurso em torno do que a ciéncia nao sabe
para o discurso de pressupostos fenomenoldgicos inerentes a pratica clinica e
que cabe ao fenomendlogo elucidar®,

Neste percurso pudemos ir vendo como € que as nossas preocupacoes,
no ambito das investigagdes em fenomenologia da vida, iam ao encontro do
que se passava no seio da filosofia da medicina: a fenomenalidade dos limi-
tes como a fenomenalidade da patologia sdo experiéncias interiores ao sujeito,
pelo que s6 do interior do sujeito pode ser compreendida e, consequentemente,
s6 do interior se pode encontrar a possibilidade de ser movida ou erradicada.
Todavia a interioridade do paciente, o que nele se passa, passa-se na vida e é
esta, na sua fenomenalidade, que permite a relacionalidade paciente-médico!

Assim, entendemos que o esforgo de cada um — paciente, clinico, feno-
mendlogo — congrega, ainda e sobretudo hoje, o esforgo civilizacional, que é
um esforco em prol da satisfagdo dos anseios da vida em cada um — satde,
bem-estar, cultura —, anseios que mergulham as suas raizes numa vontade de
viver que provém do fundo da vida em nds e que as culturas e civilizagdes pro-
movem. E nesse desejo e nesse esforco que a afetividade da vida faz, em nés,
prova de si®. E no saber de si mesmo que essa necessidade assim como a sua

% Michel HENRY, As ciéncias e a ética. Montpellier, 2005, Tirage limité & hors commerce.

% Mais do que questoes fenomenoldgicas ou cientificas, esta formulagdo levantou e levanta um dis-
curso polémico, exacerbado, agdnico quer de um quer do outro lado. Nele nem sequer se atende
a dimensao ética inerente a ciéncia, qualquer que seja o levantamento de reserva a ela concedido.
% A prové-lo temos a inusitada nota a medicina na obra Encarnacgdo, fim do § 43.

% EM, p. 616. Para MH, a compreensao do que chamamos vicissitudes e prazeres da vida nao se
encontra na circunstancia qualquer que seja o grau de satisfagdo ou insatisfagédo que nos propor-
cione, nem ainda no esforco coerente das civilizagoes para satisfazerem as nossas necessidades,
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satisfagdo ou néo satisfagdo se podem encontrar: € no saber de si mesmo que
a afetividade se vive nas suas possibilidades. Pois, ainda que o caracter afetivo
das vivéncias traga consigo a impossibilidade de nao termos como a recusar —
o sentimento é dom que nao pode ser recusado® —, essa impossibilidade ndo
recai sobre o que ela impossibilita, como em Heidegger, mas sobre o que ela
torna possivel: o possivel nos limites praticos da experiéncia interna, o possivel
que na fenomenalidade da vivéncia se anuncia ou revela.

1.2. O Interior ndo se da como sintese entre subjetividade/exterioridade

Por outras palavras, a experiéncia dos nossos limites nao é resultado de
uma sintese corpo-espirito, mas fruto do préprio processo da vida: «na medida
em que 0 el [isso que em mim reconheco ser-me dado] estd, em virtude da
sua doacao a si, na posse de todos esses poderes de que dispde, esse me
assenhoreia-se de si e de tudo o que nele vive e, com efeito, esse me declara-
-se um eu. "Eu” quer dizer "eu posso”. "Eu posso” ndo é uma proposigao sin-
tética, isto &, nesta proposigdo nenhum poder se acrescenta a esséncia do
eu, porquanto este é enquanto tal poder»®. Este assenhoreamento de si, este
amparar o seu préprio corpo que em Maine de Biran toma, com propriedade,
o nome de compos sui®®. Em Michel Henry essa designacao oscila entre incor-
poragdo, copropriedade®, copropriagdo, corpoproriacdo, mostrando a com-
plexidade inerente a fenomenalidade da prova de si —I'épreuve de soi!

Sublinho, de novo, a proveniéncia desta nogdo de unidade interior do eu
com os limites de si mesmo: a filosofia da medicina, a que associo Maine
de Biran e Condillac, ainda que neste trabalho me refira apenas ao primeiro.
Deste, poderiamos escolher as andlises de M. Henry ao sentido do tato, mas,
como se trata da vida que fala em mim, escolhemos antes a fala e a escuta,
para exemplificarmos essa unidade interior. Nela quase se confundem os
momentos em que me dou conta do conhecimento — conhecimento imediato e
primeiro da escuta e da fala — com 0 momento em que eu participo ativamente,
em que exercito esse conhecimento primordial. Contudo M. Henry esforca-se
por os distinguir chamando ao primeiro momento, 0 momento da primeira

desejos e tendéncia, nem mesmo no estetismo, hedonismo, utilitarismo que elas suscitam.
Todavia, nas obras Marx: Uma teoria da realidade; Marx: Uma teoria da economia e A Barbarie,
MH, ainda que implicitamente, reconhece que civilizagdo é tao-s6 aquela que promove a vida,
pois o0 oposto é a barbarie.

51 EM, p. 193.

% CV, p. 35.

% Maine de BIRAN, Oeuvres complétes, t. IV. Paris: Vrin, 1995, p. 80.

60 Ver sobretudo de Michel HENRY, La Barbarie. Paris: Crasset, 1987, p. 132.
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impressao e do conhecimento que ela transporta, ndo raro de hipnético ou
quase hipnético, e ao segundo, 0 momento da repeticdo que transforma o pri-
meiro, pela memoéria, em habito.

1. «Existe um saber que, para além de coexistir com a minha primeira
apreensao passiva da impressao sonora, se confunde com essa
apreensao: enquanto subjetiva, enquanto experiéncia interna trans-
cendental, ela € assim um saber origindrio; e porque estou em posse
de um tal saber posso, também, reconhecer esta impressao sonora
quando ela se vier a reproduzir tal como posso eu mesmo reproduzi-
-la voluntariamente sempre que o desejar»°'.

2. O momento da sua reproducdo: «Esta reproducdo voluntaria s6 é
possivel porque ela é a modificagdo motriz de uma intencionalidade
da qual o ego esta ja em posse, no interior do fendmeno ontolégico
do hébito. Dizemos uma modificagdo, e ndo por exemplo uma atua-
lizacao motora, a fim de sinalizar bem que a intencionalidade nao
esta ausente da primeira experiéncia da apreensao passiva mas que,
pelo contrario, constitui a esséncia da audicdo tal como constitui a
esséncia da palavra. Sem duvida que falar ndo é ouvir, mas a dife-
renca que separa estes dois fenémenos € uma diferenca existencial
e ndo uma diferenga ontoldgica. Falar e ouvir sdo duas Erlebnisse, o
meio em que se efetivam — em que se efetivam, de um modo geral,
os dois fendmenos da atividade e da passividade —, € ontologica-
mente 0 mesmo, € o meio da subjetividade absoluta»®.

A passividade enquanto experiéncia dos limites praticos da minha ativi-
dade é também o limite pratico da experiéncia que fago do outro, porém um
e outro vividos como parte integrante de mim, de mim comigo, numa unidade
que desconhece qualquer sintese com algo que nao o proprio. E essa a leitura
que M. Henry faz deste texto de M de Biran: «Se nao me engano, demos mais
um passo. E depois de nos termos situado primeiro na hipétese simples de
Condillac, encontramos de seguida um composto, até mesmo na consciéncia
(admitida como facto primitivo), em que o eu/mim, apenas na relagdo com
uma forca estranha, existe para si mesmo. Pensamos que ha uma relagdo mais
simples e anterior a esta; somos forcados, ainda com mais razao, a opormo-
-nos, neste ponto, a outros filésofos que, no que toca a ordem dos conheci-
mentos de observacdo, partem do composto para o simples, considerando o

8 PPC, p. 228.
& Ibid.
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primeiro de todos os julzos como uma analise cuja sensagdo complexa seria
o antecedente e a circunstancia nela encerrada o consequente, enquanto, de
acordo com uma ordem sintética relativa aos factos da aperce¢do interior,
admitimos uma relagdo simples primitiva que, ao fundar a prépria egoidade,
entra como elemento em todas as outras relagdes subsequentes. Nada mais
tenho a acrescentar para defender nem o ponto de vista nem o método em que
a fundamento: deixo um e outro a amigos e investigadores cuja autoridade foi
sempre de grande importancia para mim»®,

Partindo da fenomenalidade de uma experiéncia de limite que o eu vive
enquanto limite pratico do exercicio da sua liberdade®, MH ir4 fazer uma ino-
vadora leitura do conceito de angtstia e de desespero em Kierkegaard, assim
como do mergulho na vida na qual se processa a sua superacao.

E do coracao da vida, € no pathos que angustia e absurdo se revelam,
pois é na vida, outro nome para o espirito, que o corpo se revela monstruoso,
a Kierkegaard, nao por ser vivido na vida mas por ser uma sintese com o que
irredutivelmente lhe é diferente, uma sintese com o corpo cuja concecao se
aproxima daquela que M. Henry trata de forma simbdlica no romance O jovem
oficial.

Ora, muito diferente desta concegéo de corpo objeto é a concecdo colhida
por M. Henry de Maine de Biran: neste, a fenomenalidade do corpo mostra-
-NOS UM COrpo que € um eu porquanto o corpo me € dado interiormente como
0 que resiste ao querer do eu, revelando-o a si mesmo nessa resisténcia con-
tinua (corpo organico) e/ou continuada (corpo objeto). O facto primitivo em
Maine de Biran € esta unidade do sentimento do esforco com o que lhe resiste.
Mais do que um sentimento de existéncia, esta unidade é sentimento da efeti-
vagao do meu existir, mesmo quando nesta unidade pressinto a presenca de
uma forca hiperorganica que em mim se d4 numa antecedéncia absoluta ao
meu proprio querer pois o constitui®.

Assim a leitura que M. Henry faz de Maine de Biran, uma leitura tao
contestada no meio filoséfico que chega a ser chamada de um contrassenso
magistral, faz todo o sentido em filosofia da medicina para a qual o magistral
contrassenso sera o de uma sintese alma-corpo — sintese requerida por uma
anterior oposicao corpo/alma — a operar, quer ha terapia do corpo, quer na da
alma.

A relacgdo primitiva simples do eu com o que nele se da como afeto per-
mite superar a relacao de dualidade interna primitiva em proveito de uma

8 Maine de BIRAN, Mémoire sur la décomposition de la pensée, Oeuvres completes, III, p. 221.
% Para estas questoes ver «A volipia e o incémodo na configuragao dos saberes». No prelo.
% Antecedéncia apenas temporal, ndo estrutural.
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relacdo interior que nédo cinde o eu do que a ele (a0 me-mim) é dado®: a minha
atividade nem € um exercicio etéreo nem uma realidade cativa do que quer
que seja: ainda que o outro se dé como afeto, este é sempre, em mim, vida que
me impulsiona e move.

1.3. Interioridade e arquicorpo

Os limites de mim préprio ndo se apresentam como algo inerte, mas sao
limites praticos da minha experiéncia que, fazendo parte dela, a revelam. E
comovente ver como em M. Henry a imemorial memoria da vida fala no tempo
como hébito e sentimento de tragédia, dando a um e a outro, ao habito e ao
sentimento de tragédia, uma dimensao de eternidade:

«NAo estdo as coisas presentes ao meu Corpo numa experiéncia que
comporta em Si esse caracter de ser Uinico como aquilo que ndo vemos duas
vezes, mas, pelo contrdrio, como o que se pode em principio ver, como um
termo indefinidamente evocével, sob a condigao de um certo movimento, por-
que a capacidade principial de cumprir esse movimento — do olho ou da mao
— constitui o ser do meu corpos.

E continua com o olhar tragico:

«Pelo contrario, quando ao ver uma paisagem ou um rosto pressentimos
que ndo mais os veremos, essa significacdo nova que confere o seu caracter
tragico ao mundo da intersubjetividade humana e ao préprio mundo, na medida
em que nele apenas somos turistas de passagem, esse cardcter provisério e
fugidio de toda a experiéncia s6 € possivel no fundo da nossa capacidade per-
manente de acesso ao mundo enquanto capacidade constitutiva do ser»®.

Qualquer corpo é-o pelo poder do arquicorpo, que € tdo-sdé o dado que
a nossa condicdo de vivos experiencia como o que a ela se da em afeto, ele
mesmo forca e poder de viver.

«Existe um corpo originario, um Arquicorpo no qual uma tal hiperpotén-
cia reside e desdobra a sua esséncia como idéntica a ela. O corpo tem olhos,
orelhas e maos, mas o Arquicorpo nao tem olhos nem orelhas nem maos. E €

6 PPC, p. 176.
¢ Michel HENRY, Généalogie de la psychanalyse. Paris: PUF, 1988, pp. 395-396; edigao portu-
guesa, p. 363. [GP]. O sublinhado € meu.
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por ele somente, todavia, que olhos e maos, que a possibilidade principial de
ver e de pegar nos sdo dados, como 1SS0 mesmo que SOmos € COmo NOSSO
COI’pO»BS.

Mais do que o nosso corpo € nele a vontade de poder, hiperpoténcia da
vida, afetividade, tudo o que nos move porque inteiramente nos constitui, ndao
como uma sintese de nds com isso que a nés se da, mas com iSSo que se
dando em ndés nos constitui, sem espago para qualquer hipdstase: «o eu posso
néo é uma proposicao sintética, isto € uma proposicado que se acrescente a
esséncia do eu. O eu esta na posse dos seus poderes sob o fundo nele de um
me, isto é um Si, isto € da vida absoluta que o da a si»*.

Estando na posse dos poderes, € neles que se inscreve a nossa expe-
riéncia transcendental subjetiva (fala, audicdo, mas também temor, angustia,
alegria). Nem Deus teria acesso ao que quer que fosse, nem mesmo a Sim-
ples experiéncia de visdo, se ndo fosse o arquicorpo: «Um Deus omnisciente
que observasse um globo ocular e que conhecesse a sua organizacgao fisio-
16gica, tudo o que a ciéncia pode saber, ndo faria a minima ideia do que é a
visdo. Jamais poderia adivinhar a partir do organismo, o que & ver»?,

Ora é justamente numa interior experiéncia transcendental que M.
Henry leva ao limite a filosofia biraniana, cruzando-a com a de Kierkegaard,
para quem o desespero do eu nao é o desespero disto ou daquilo mas o
desespero de si, desespero de uma relacao consigo sem qualquer suporte
na vida: a liberdade aquando da saida da «méao» de Deus, como bem des-
creve Nicole Hatem no seu artigo sobre esta questao?. Ora € a impossi-
bilidade desta saida da «mao» de Deus — da vida, dizemos nds — que, por
sua vez, Kierkegaard reconhecerd, que ird permitir a transitividade do afeto:
a transitividade do sentimento de fracasso, neste caso, do desespero em
fruicéo.

Mais uma vez, se o desespero provém da impossibilidade de romper o
lago que une fracasso e vida, na impossibilidade da rotura do vinculo esta
a possibilidade da sua modalizacao. E se a obra EM mostra a indestrutibili-
dade do vinculo®, a obra Filosofia e fenomenologia do corpo mostra que €

% GP, p. 396/ 363.

8 Michel HENRY, «O corpo vivo», in Sofrimento e dor: Subjetividade na clinica. Arrdbida, 1997,
p. 35.

© Q.c.,p. 37

I Nicole HATEM, «Le secret partagé: Kierkegaard-Michel Henry», in Michel Henry. Pensée de la
vie et culture contemporaine. Paris: Beauchesne, 2006, pp. 195-210.

2 EM, p. 852: «a passividade ontoldgica origindria do ser em relagdo a si mesmo», passividade
cuja unidade somos incapazes de destruir, «incapacidade de romper este vinculo que o une
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neste vinculo que o corpo ¢é julgado, isto é, redimido®™. A natureza deste vin-
culo e a possivel transformacédo do sentimento de fracasso colhe-as M. Henry
da fenomenalidade da vida, nomeadamente, da fenomenalidade da vivéncia
do corpo enquanto compos sui™ Um vinculo que, tecido na vida, apenas a
pressupde como um antes temporal nao estrutural, pelo que aquele que nela
advém nao € nunca, nela depois dela, ndo €, nela, nunca morto, como errada-
mente se colhe de outros textos de M. Henry®.

O que nos precede instala-se como ipseidade e nessa ipseidade somos
instalados™, pois a vida engendra-nos engendrando-se”, pelo que a experién-
cia transcendental de ndés mesmos esta nela inscrita’. Nela se inscreve o sen-
timento de fracasso de O jovem oficial bem como de A felicidade de Espinosa.

II. B. Superacao do fracasso e limites praticos da experiéncia
transcendental da interioridade

a) O espirito

Entramos no coragdo da nossa questao: apenas o afeto tem o poder de
revelar o sentimento, nomeadamente o sentimento de fracasso. E a este titulo
que a linguagem da transferéncia da revelacao do sentimento para uma outra
instAncia que ndo a da sua afetabilidade se mostra totalmente incapaz. E que,
como ja mostrava M. Henry na EM, a consciéncia do sentimento ndo pertence
a uma consciéncia marginal, alheia ou exterior aquilo de que tem consciéncia,
aquilo de que a consciéncia € afetada”. E é ainda apenas nesse sentido que se
compreende o caracter hipnético da afetividade: ndo podendo diferir de si, o
afeto transporta consigo uma forca que o submerge em si mesmo, impelindo-o
a um agir, por assim dizer hipnético, sonambulo, cego, «inconsciente», pois é
0 agir movido pela forga ou intensidade do afeto®. Mas justamente porque a

consigo pois rompé-lo seria poder desfazer-se de si».

8 PPC, p. 289, com referéncia ao poema de Rimbaud Une saison en enfer, O juizo final dos corpos
coincide com a ressurreicao dos corpos?

 Maine de BIRAN, Oeuvres completes, IV. Paris: Vrin, p. 33.

5 Michel HENRY, «Phénoménologie de la naissance», in Phénoménologie de la vie, T. 1, pp.
139-140.

® J/E, p. 204/159.

PV, 1 p. 132,

% Michel HENRY, «O corpo vivo», in Sofrimento e dor: subjetividade na clinica. Arrdbida, 1997.

® EM, p. 682. <A pertenga do sentimento a uma consciéncia marginal e obscura deveria tornar
possivel a sua transferéncia, sob o efeito de um deslocamento correlativo da atengéo».

8 Michel Henry, Phénoménologie matérielle. Paris: PUF, 1990, pp. 172-174.
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consciéncia do sentimento ndo € marginal a fenomenalidade do seu sentir-se
a si mesmo € que apenas na imanéncia se pode processar nao a transferéncia
mas a transitividade do seu sofrer em fruir. Apenas na imanéncia, na conscién-
cia do sentimento de fracasso, acedemos ao poder de o transformar.

O § 61 da obra que celebramos intitula-se «A obscuridade do sentimento
e a sua linguagem: afetividade e pensamento». Nele se mostra que os senti-
mentos nao se esclarecem num registo que nao seja o da sua fenomenalidade,
pela que serd nela ainda que encontraremos a especificidade da sua lingua-
gem. «Esclarecer os nossos sentimentos € confid-los a essa luz que € a sua,
deixar ser e desenvolver-se a sua fenomenalidade propria € deixar ser, ai onde
ela é como é, no invisivel e segundo o seu modo de apresentagdo fenomeno-
l6gica especifica, como afetiva, a relevagdo que os constitui e os define e que
€ a propria afetividade»®!.

Mas o que podemos dizer desta linguagem do sentimento além das ja
muito repetidas frases, ainda que sempre densas de sentido, da linguagem
do coragdo, a que o préprio M. Henry recorre, nomeadamente na sua obra
poéstuma Palavras de Cristo, que o tomam como o lugar de revelacdo do que
€ obscuro®?

M. Henry esclarece assim o que podemos dizer, em termos fenomeno-
légicos, dessa linguagem do coragéao: «E um problema saber se a relacéo
do “eu posso” com o termo que lhe resiste continuamente pode ainda ser
descrita em termos de intencionalidade no sentido em que a fenomenologia
€ uma Sinngebung, uma doagdo de sentido, enquanto nesta pura provagao
do continuo resistente no automovimento do eu posso nenhuma significagao,
nenhuma idealidade intervém»*®,

Por outras palavras, na linguagem do coracao, o que ela diz escapa a qual-
quer outra significacao que nédo o que ela mesma significa. Mas sabemos tam-
bém que ai, onde nada mais ha a significar que ndo o que se prova, € ai mesmo
que tudo se dé a provar. Ai, onde nada mais h4 a significar, ha tudo a experien-
ciar. Experienciar o poder e simultaneamente o limite do poder no exercicio do
préprio poder, porquanto um se ndo da sem o outro: o fracasso apenas € fra-
casso porquanto o habita uma experiéncia subjetiva que lhe confere poder ser
e por conseguinte lhe revela com a sua forga a sua fragilidade. Af, onde poder e
fragilidade coabitam, ai tudo pode mudar, tudo se pode reverter®,

8 EM, p. 681.

& Michel HENRY, Paroles du Christ. Paris: Seuil, 2002, p. 124 /95. O coracdo como o lugar de
revelacdo do que ¢ obscuro.

8 J/E, p. 212/166.

8 Michel HENRY, «O corpo vivo», in Sofrimento e dor: subjetividade na clinica. Arrdbida, 1998,
p. 37.
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Michel Henry procura compreender a experiéncia do limite, do fracasso,
da incapacidade, da angustia a partir da fenomenalidade da vida, pois apenas
esta fard justica ao inocente. Esta é a novidade da orientagdo de um pensa-
mento pds-guerra que dignifica a vitima na dentincia do préprio escandalo,
escapando assim a um (im)possivel discurso ético que, na dentincia do fra-
casso da histéria da humanidade, deixa a vitima abandonada a sua propria
sorte. Isto € tanto mais curioso quanto M. Henry néo fala a margem da barbéarie
que marcou a primeira metade do século XX.

E com essa outra orientacdo na compreensao dos horrores, desaires e
crises da histéria € a gestao dos nossos terrores, medos, desaires e crises que
M. Henry atende. Como posso aceitar que a vida me tenha presenteado com
cancer de estdbmago: a mim, completamente alheio a esta dadiva!?

Como compreender: a vida € boa! A vida é sem porqué®!?

A afetividade é o oximoro que na fragilidade revela a forga hiperorgénica
do que a suporta, do que resiste aos poderes do eu, assim Como ao que 0S
delimita e os anuncia —pelo que a afetividade ndo se pode ligar ao sentimento,
nem mesmo ao sentimento de fracasso, de uma forma contingente mas neces-
sdria: o como do seu proprio tecido afetivo. A matéria do sentimento, qualquer
que ele seja, € o modo como ele se efetiva; «o édio € o ddio, o sofrimento € o
sofrimento. Cada tonalidade é o que ela é, o que quer dizer, a matéria de que
é feita é a sua propria fenomenalidade e 0 modo segundo o qual esta se cum-
pre a cada vez, o modo sequndo o qual a afetividade se determina a cada vez
em si para ser o que é, essa tonalidade determinada»®.

E sob esse fundo primordial que se dé a relagao entre eus e nessa relagao
se dao as leis que a regem:

«as relagbes entre eus (me) é uma relagdo afetiva cujas leis auferem
seu principio ndo no curso dos acontecimentos, mas nas tonalidades feno-
menoldgicas originarias do sofrer e do fruir nas quais o “provar-se a si" se
cumpre. Sao relagées que declinam as potencialidades afetivas inscritas no
sofrer e nesse fruir originarios e que, por essa razao, apresentam esse carac-
ter de uma dicotomia afetiva, de uma partilha aparentemente misteriosa
entre mal-estar e satisfacdo, desagrado e agrado, dor e prazer, desespero
e beatitude»®.

8 I/E, p. 318/245.

8 EM, p. 694, grifo do autor.

8 Ultima vinda de MH a Portugal: «<Eux en moi», in Os outros em eu. Porto: IPATIMUP, 2001,
p. 138.
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A intersubjetividade como interioridade reciproca dos sis vivos na vida
é ela mesma fonte de sofrimento e de fruicdo. E neste fundo que a revela-
cao da relagéo se efetiva e € nele que ela se pode alterar, nele tudo muda: a
irreversivel indiferenca do mundo objeto, a sua monstruosa e terrifica neutra-
lidade se opbe a reversibilidade do sofrer e do fruir da vida, no seu invisivel
mas real advir em si como nés®. A vida nao € apenas outro nome de espirito:
vivida no corpo, esclarece desse modo toda a obscuridade do sentimento e
com ela a sua possivel reversibilidade em revelagdo de si e da sua possivel
transformacao.

III. A. De novo o corpo: os corpos serao julgados®:
sintese dos trabalhos apresentados neste coléquio

O desbloqueio da monstruosidade advinda da sintese do que € heterogé-
neo — sintese do corpo com o espirito, que estava na origem dos sentimentos
de desespero (Kierkegaard) e de fracasso (M. Henry) — passa entao por uma
fenomenalidade nao da transcendéncia (Husserl e Heidegger) mas da transi-
tividade na imanéncia; isto é, a transitividade das tonalidades afetivas na dina-
mica da vida. E na vida que o corpo objetivo se significa como um corpo morto
mas também como um corpo onde se podem ler significagbes da imanéncia
a si do seu viver.

E esta é a fenomenalidade de cujos pressupostos partem os trabalhos
apresentados neste coloquio. Trabalhos que sdo fruto de um processo do
grupo de investigagdo do CEFi O que pode um corpo? e que vai ja no terceiro
ano; um trabalho cujos objetivos e propostas se podem ler nas obras conjuntas
Michel Henry: o que pode um corpo?® e La Vie et les vivants: (Re)-Lire Michel
Henry®.

«O que pode um corpo?» é a expressao colhida na Etica de Espinosa:
com efeito, ninguém até agora determinou o que pode um corpo®,

Vimos, no inicio do trabalho, que a exigéncia de felicidade se inscrevia no
mais fundo do ser de cada um - A felicidade de Espinosa —, pelo que seria a

% PV, 1, p. 141.

8 PPC p. 281, citando Arthur Rimbaud, Une saison en enfer, Adieu, in Oeuvres d’Arthur Rimbaud.
Paris: Mercure de France, 1949, p. 236.

% Florinda MARTINS/Américo PEREIRA, Michel Henry: O que pode um corpo?. Lisboa : UCP
Editora, 2010.

% Gregori JEAN, Jean LECLERCQ e Nicolas MONSEU (eds.), La Vie et les vivants: (Re)-Lire
Michel Henry. Liouvain: UCL, 2013.

%2 ESPINOSA, Etica, 111, prop. II, schol 1. «Etenim, quid corpus possit nemo ucusque determinavit. . .».
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luz dessa exigéncia que a EM seria lida, porquanto ela ¢ a eidética transcen-
dental dessa experiéncia vivida por uma vida: encarnagao.

Essa exigéncia de felicidade inscrita em nds € o incondicional da nossa
condicdo; pelo que a transposicado das questdes sobre a constituicdo dos
saberes, bem como as questdes da necessidade da transcendéncia de si do
humano para a imanéncia da vida se revelaram uma necessidade: serd da
fenomenalidade dessa exigéncia de felicidade que, mesmo que se ndo saiba
em que consiste®, saberemos, como mostrou Jean-Michel Longneaux — no tra-
balho «Serd a fenomenologia material espinosista?» —, que a Filosofia quer em
Espinosa quer em M. Henry transita da constituicao dos saberes para a Etica®.

A Etica lembra assim que os saberes sdo determinagdes da vida que,
em vez de a eles se reduzirem, os fundam. E sobre esse caracter fundacio-
nal, sagrado, que incidiram os trabalhos de Antoine Vidalin, Fernando Rosas
Magalhaes e Samuel Dimas. Antoine Vidalin mostra como € que do interior da
fenomenologia da vida se podem também mover as questoes teoldgicas. Para
Fernando Rosas Magalhaes, a EM contém ja nos seus pressupostos a fenome-
nologia da encarnacgao; mais ainda, a EM traz ja em si sementes da fenomena-
lidade da cruz que liberta dos restos mortais, fazendo assim a passagem para
as questdes da ressurreicao, tema de Samuel Dimas.

E porque o incondicional da nossa condigdo € sermos na encarnagao da
vida, serd para o fundamento ontolégico da passibilidade desse incondicional,
camme da nossa carne, que Américo Pereira chamara a atencéo.

E serd a luz deste fundamento ontolégico que os fendmenos da dor e
do sofrimento serdo questionados. Karin Wondracek pde a conversa Freud,
Groddeck e Michel Henry explorando a luz da fenomenologia da vida as ambi-
guidades inerentes, em cada um deles, a fenomenalidade do inconsciente
reportando-as ao ambiente de onde emergem: a vida®. Porisso Andrés Antinez
avanga na inventividade de um método que permita atender a complexa tran-
sitividade da vida afetiva que escapa a todo o modelo de superacao requerido
pelo modelo da transcendéncia, pois o precede nesse mesmo movimento de

% ESPINOSA, Etica, 111, prop. XXII, escoélio «ndo sei como chamar a alegria nascida do bem de
outrem»; e Etica 111, prop. XXVII «se uma coisa nos inspira alegria esforgar-nos-emos tanto quanto
possivel por... [Espinosa deixa em suspenso a frase]».

% Ver ainda de Jean-Michel LONGNEAUX, Etude sur le spinozisme de Michel Henry. Paris: PUF,
2004.

% Se Michel Henry, na obra Genealogia da Psicanalise, censura essas ambiguidades em Freud,
na obra Phénoménologie materielle. Paris: PUF, 1990, p. 178, reabre outras tantas ambiguigades:
«Naturellement 1'essence de la communauté n'est pas quelque chose qui est mais Cela — non pas
ca — qui advient comme l'inlassable venue en soi...». O que pretende MH ao deslizar de Cela —
Isso — para ¢a? Atender a fenomenalidade do advir da vida ndo serd mais do que modalizar os
modos de ser do isso ail? Nao foi o que vimos nos pontos I e II deste trabalho?
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superacdo. Ora, 0 que escapa a toda a fenomenalidade da transcendéncia
€, para Maristela Ferreira, o corpo. Poderiamos dizer que o seu trabalho se
orienta pelas seguintes questoes: qual a importancia da fenomenalidade do
corpo organico, em Michel Henry, para um Acompanhamento Terapéutico
com surdos-mudos? Em que € que a fenomenalidade do conjunto do nosso
Corpo como um «conjunto» de 6rgdos® permite compreender o universo de
um surdo-mudo? Qual a relagdo entre a fenomenalidade desse «conjunto» e a
fenomenalidade das partes? Maria Aparecida da Silveira faz a passagem das
questdes da fragmentacao do corpo para a fragmentacao do eu e sublinha a
importancia da fenomenologia da vida na clinica.

Todas estas questdes trazem ao debate a necessidade de as estender-
mos as politicas de saiide, pelo que, neste coldquio, abrimos uma outra linha
de investigacdo: a questao do trabalho do terapeuta. Benoit Kanabus sintetiza o
ja extenso trabalho de Christophe Dejours em torno da ergoterapia e retoma a
questao das relacées entre fenomenologia da vida e direito. Marcelo Saldanha
integra esta linha de investigacéo alargando o «Teatro da Encarnacdo» aos
conflitos sociais emergentes.

III. B. Questboes em desenvolvimento
a) Os corpos serao julgados

A fenomenologia do corpo revela-o como meu corpo, numa unidade comigo
que nada tem de transcendente ou exterior a mim. E do interior de mim mesma
que conhego e reconheco esta unidade de mim com o0 meu corpo; neste corpo
em que acontece tudo o que faco qualquer que seja a tarefa que executo. Nele,
com as suas possibilidades se dao os limites: os limites praticos do meu agir sdo
também configuradores dos meus possiveis, pelo que se tornard possivel explo-
rar na terapia as questdes que se prendem com a modalizagdo, na imanéncia,
de problemas do corpo transcendente. Como diz M. Henry, «A unidade do corpo
transcendente ndo € uma unidade transcendente, é a unidade do poder que
move as diferentes partes do espago organico que lhes confere a sua unidade e
lhes permite aparecer na coeréncia de uma estrutura que as contém a todas»*.

% PPC, p. 1171. «O ser do nosso corpo organico, ndo se deixando reduzir ao corpo deste ou daquele dos
nossos érgaos, mas sendo determinado como um conjunto no qual todos esses 6rgaos se integram,
pede agora que lhe confiramos uma interpretagéo ontolégica do que € preciso compreender por este
“conjunto”, interpretacao que reveste a nossos olhos uma grande importancia, visto que por ela passa o
problema que orienta todas as analises e que dizem respeito ao problema da unidade do nosso corpo.»
9 PPC, p. 171.



0 CORPO E O ESPIRITO POR ENTRE A ESSENCIA DA MANIFESTACAO DE MICHEL HENRY 187

Mas néo serd também no ambito de uma unidade corpo transcendente/
corpo organico/unidade pratica dos poderes de um corpo que a ciéncia se
move hoje? Quando uma proteina interfere com o processo da memoria, é
na vida que essa revelacao se faz. Nela, o cientista colhe a informacao sobre
como poder recuperar a perda de memoria; na vida revela-se-lhe o processo
que a propria vida escolheu para se fazer memoria de si. O sentimento de
poder que a vida confere ao cientista ndo se confunde com um mero senti-
mento de existéncia, antes se identifica com o poder que a vida lhe confere: a
efetivacdo real do poder participar na efetivacdo da vida em desbloqueio e até
créscimo de si.

Em que difere o esforco do cientista do sentimento de esforco, que, em
MH, estd na intercecao da afetividade e da forga®?

O sentimento de esforgo ndo é em M. Henry nem em Maine de Biran um
sentimento qualquer. No seu pathos especifico, o esforgco mostra os processos
pelos quais a vida escolhe passar para se fazer ipseidade em nds, como nés.

A evocabilidade de um poder — ver, pegar, amar, querer... — e a sua prin-
cipial possibilidade mobiliza cada uma das nossas intengées: no laboratério,
procura-se a reabilitacdo de uma possibilidade perdida. E nesta procura o
esforco que procede do afeto e da forga da vida em nés, mais do que mera
atualizacdo de uma possibilidade da vida, é enredo do nosso viver na e pela
vida. Se, enquanto pressuposto da nossa condig¢ao, a eternidade precede cada
um dos nossos atos, apenas no enredo com a vida essa eternidade acontece.
Assim, «a incorporacgdo, se € outra coisa que ndo uma fantastica pirueta pelo
operar da qual o que é da ordem do pensamento, do espirito, da alma de
stbito se objetiva, isto € se projeta perante si sob a forma de uma coisa inerte,
de um objeto morto, em vez de procurar talvez, por um salto inverso para tras,
encontrar a morada imprudentemente abandonada da vida — a incorporagao
entdo é tao-sé o historial do Eu-Posso desenvolvendo em seu esforgo patico
um movimento interior, cujo termo insuperavel é este corpo real e invisivel de
que falamos. Em vez de se opor a Encarnagao ou de lhe marcar os limites a
“incorporagao” pressupde-na»®.

Um pressuposto que estd inscrito em toda a busca laboratorial da vida:
0 que procuro na proteina Fos'® sendo o principio de evocabilidade de mim?
A vida que a atravessa e que eu provo como principio de evocabilidade — eis
0 que procura a (o) cientista. Em nada a sua atividade se opde a fenomeno-

% I/ E, p. 268/209.

% Michel HENRY, Phénoménologie et Incarnation, in Transversalités, ICP, 2002, p. 115.

10 A este propésito, ver Catia TEIXEIRA, in The Journal of Neuroscience, July, 19, 2006 — 26 (29):
7555-7564.
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logia da vida. Na Encarnacdo como em «Eles em mim: uma fenomenologia»,
M. Henry repete: «o exame de uma radiografia ou de qualquer outro dado
objetivo [a proteina Fos] atravessa este dado para nele tomar o sofrimento que
se quer erradicar ou tornar suportavel»'’,

Para M. Henry, o pensamento nao nos afasta do mundo; o confronto com
problemas do mundo convoca-nos a mergulhar bem fundo em nds, «na noite
abissal da subjetividade absoluta, até esse lugar ondem dormem as poténcias
do nosso corpo e onde, reunindo-nos a elas, as pomos em movimento — af
onde se atualizam de subito, as potencialidades da subjetividade organica,
onde se manifesta o “eu posso” fundamental que constitui a nossa existéncia,
al onde somos um connosco mesmos na unidade original onde ndo ha nem
transcendéncia nem mundo»'%, al nos convoca o pensamento a viver, a resol-
ver os problemas que o viver consigo aporta.

A facilidade com que os nossos atos ocultam o principio da sua possibili-
dade é constantemente posta em causa na medicina, no laboratério como na
pratica clinica, ao nosso enredo na vida e ao encanto das suas possibilidades
estd unida a surpresa das suas fragilidades: na experiéncia de ambas se funda
a busca constante da reversibilidade ou modalizacdo do sofrer em fruir. Eis o
que se ganha ao ligar o sentimento de poder a carne, a dimensao patica da
vida: a possibilidade da reversao da fraqueza em forca; da morte em ressurrei-
cao: ressurreicdo de todo o corpo'®, Af onde a vida se revolve desde as suas
entranhas: no juizo entranhas o juizo dos corpos! Os corpos serdo julgados,
pois a modificacdo motriz de uma intencionalidade traz com €la a revelagao da
prépria intencionalidade presente nas primeiras apreensoes passivas — audi-
céao e fala, amor e desejo —, que num mesmo melo — ha vida — se efetivam,
como dissemos atras em I, A.

Na fenomenologia da vida esperamos poder continuar o didlogo, a inter-
disciplinaridade com as neurociéncias, seus resultados e suas preocupacoes.

b) Os corpos serao julgados e com eles a economia e a politica

Ora, como a vida é também o seio em que se realiza a comunidade viva,
os conceitos de comunidade, sociedade, trabalho, obra, economia politica
reportar-se-ao aos pressupostos da nossa condi¢do sobre os quais este traba-
lho e este coléquio se debrugam.

100 Michel HENRY, «Eux-en moi: une phenomenologie» in Os oufros em eu. Porto 2001, p. 142,
grifo meu.

12 Michel HENRY «O conceito de ser como produgdo», PV, III, p. 32, ed. portuguesa p. 208, grifo
meu.

18 pPC, p. 141.
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Assim, como vimos no inicio do ponto I, a critica que M. Henry dirige a
Hegel no Apéndice a EM é tao-sé a passagem para a obra de M. Henry sobre
Marx: Marx (I). Uma teoria da realidade;, Marx (II). Uma teoria da economia.

Uma leitura que o proprio M. Henry em 1983 confirma: «o intitulado
“Pressupostos filosdficos a leitura de Marx”, ndo implica que seja preciso abor-
dar a sua obra com a ajuda de alguns pressupostos pessoais que tornem pos-
sivel uma aproximagéo singular a essa obra — uma interpretagdo entre outras —,
mas que é preciso dispor desse saber radical e absoluto acerca da realidade
em si para compreender a partir de uma tal realidade o que torna possivel algo
como uma realidade econdmica [...] e uma economia politica»'®,

Essa estrutura social da existéncia individual que faz com que o individuo
viva, espontaneamente, numa coletividade como numa «comuna primitiva» ou
que se entregue ao isolamento e a atomizagdo na sociedade contemporanea
de Marx — essa estrutura social, digo eu, nao explica o capital — a mais-valia,
o lucro, o interesse, etc. — nem a realidade econdmica. E sempre a partir do
trabalho do trabalhador, este trabalhador'®, que, segundo M. Henry, Marx
constrél as suas analises, os seus cdlculos e as suas demonstracdes. Posto
isto, para M. Henry, «uma teoria filoséfica da sociabilidade, isto € da intersub-
jetividade, feita a partir da praxis e ndo da consciéncia como no pensamento
classico, seria extremamente interessante», mas tal ndo parece acontecer
explicitamente em Marx'®, nem em M. Henry.

Porém esse tem sido, desde ha muito, o meu intento. Em Recuperar o huma-
nismo: para uma fenomenologia da alteridade'”, esbogo alguns tracos desse
projeto. Um projeto cuja importancia o préprio M. Henry reconhece aquando da
apresentacao da obra que acabo de referir. Um projeto cuja importancia M. Henry
repete, por exemplo, na obra A barbdrie, ao deixar referéncias a sociologia de
Tarde.

A importancia deste projeto prende-se com a fenomenalidade da vida con-
tra si mesma, ao reportar as suas vivéncias de modo exclusivo a objetividade e
a representacao, esquecendo que é na imanéncia que se gera o movimento de
transcendéncia e de superacdo do humano. E na imanéncia que a fenomena-
lidade da sociedade se cumpre e se pode tomar inteligivel: «com esta desco-
berta de uma dimensao onde nao ha objeto, estd-se no caminho da vida mais
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seguramente do que com o pensamento tradicional que apenas fala do pen-
samento, ou seja, da representacdo, da objetividade — que é da vida o maior
inimigo»!%,

Este inimigo da vida € hoje o retorno, por toda a Europa, ao desrespeito
pela vida de cada trabalhador. O aumento de suicidios percorre quer os que
trabalham, devido a falta de condigbes de trabalho, quer os que estao sem tra-
balho, devido a acumulacéo de uma energia que ndo tem como transformar-se
em efetivagdo de si'®. Christophe Dejours tem sido a voz da dentincia desta
situacdo em Franca. O caso de suicidio de Anténio trazido a este coléquio por
Benoit Kanabus é disso prova. Hoje mais do que nunca faz sentido a evocagao
da prostituicdo num contexto de uma filosofia da economia''.

Ao comemorarmos os 50 anos da EM nao podemos deixar de lembrar
que o Apéndice, tal como a obra de M. Henry sobre Marx, sdo parte integrante
do projeto da obra que celebramos sobre o titulo «O incondicional da condigao
humana.
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