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Regressar ao estudo do pensamento de Karl Marx (1818-1883), duzentos
anos ap0ds o seu nascimento, pode levantar algumas perplexidades.
Ainda por cima, tratando-se de o estudar o ponto de vista de uma ética
teoldgica. Algumas perguntas evidentes surgem ao espirito diante de
um tal projecto. Marx e o marxismo nado estdo completamente fora do
horizonte de uma moral politica, apds a queda dos principais regimes
comunistas?, perguntarad quem tem memoria das atrocidades do comu-
nismo. O marxismo e o comunismo ndo foram objecto de uma conde-
nacao persistente por parte da Igreja Catdlica?, perguntarao pessoas que
se revém no humanismo cristdo. As objec¢Oes tém a sua pertinéncia.

E, no entanto, ndo se pode ignorar que milhdes e milhdes de seres
humanos foram tocados pelo movimento a que as ideias de K. Marx
deram um impulso decisivo. Um grande nimero morreu para as
implantar e um grande niimero morreu para que nao fossem implan-
tadas. A memoria dessa estranha histéria que fez a esperanga e a desi-
lusdo de multidGes nos leva a reabrir o assunto.

A ética teoldgica tem como tarefa inventar e justificar a instituigao
justa, tanto a nivel politico, como econémico como social. Colocando-se
a escuta da revelacdo divina e das instancias humanas que tem um
proposito semelhante, procura discernir os caminhos melhores para a
organizacao da comunidade politica.

Karl Marx, no dizer de Michel Henry, foi o fil6sofo pior compreen-
dido de toda a histéria conhecida do pensamento (Henry, 2009: 7). Mas
foi também o que teve maior influxo, por boas e por mds razdes, na
vida concreta dos seus semelhantes. O seu proposito foi o de encontrar
um caminho para a realidade da vida politica, um lugar situado antes
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e para l4 da ideologia, vista precisamente como irrealidade. Como foi
possivel que a histéria de efeitos do seu pensamento tenha dado
naquilo que todos conhecemos?

Inventar um caminho democratico para a comunidade politica, evi-
tando desvios na direcgdo da anarquia ou do totalitarismo, é tarefa da
ética. E esse o sentido que no move neste regresso a Marx, esperando
que a licdo da histdria torne o tempo que vivemos mais lticido para nao
voltar a criar as condi¢des que tiveram de sofrer os seres humanos das
geragOes que nos precederam.

1. A obra de K. Marx no centro de um conflito

A obra de K. Marx estd no centro de um conflito de interpreta¢des que
pode definir-se por duas posi¢oes: a de quem a olha dentro de uma
perspectiva de continuidade com o comunismo; e a de quem acha cor-
recto distinguir o pensamento do autor e a sua continuidade nos regi-
mes comunistas e nos diversos marxismos que se reivindicam dela.

A abordagem que vamos chamar “de continuidade” é partilhada
pela maioria dos comentadores da obra de Marx, do marxismo dito
ortodoxo e do comunismo, entre os quais se destaca o nome de Louis
Althusser. E também a impressdo mais comum aos olhos dos comen-
tadores catolicos, seja 0 magistério dos Papas, sejam de estudiosos em
contexto teoldgico. Este caminho de continuidade olha a produgao filo-
sofica, econémica e propagandistica de Marx como um todo indistinto.
Por isso, Marx é visto, sem hesitacdo, como autor material ou moral de
toda a ideologia que sustentou o programa revoluciondario que levou a
instauracao do comunismo em diversos paises. Ora, apds o balango
histérico muito negativo que é justo fazer dos regimes comunistas,
resulta completamente improponivel qualquer ideia de actualidade do
pensamento de K. Marx. Mas este ndo é o inico caminho.

De facto, é possivel e justo distinguir, dentro da cronologia dos tex-
tos de Marx, uma evolugao das suas ideias e uma originalidade do seu
pensamento que mantém actualidade e a que vale a pena regressar para
pensar o nosso mundo de hoje. Por isso, damos como possivel isolar o
trabalho filoséfico de K. Marx daquilo que foi o seu contributo para o
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programa revoluciondrio que levou a instauracdo dos regimes comu-
nistas, a ponto de o considerar o primeiro critico do programa do comu-
nismo que anda associado ao seu nome. Este trabalho de distin¢ao é
um tanto Complexo e discutivel. No entanto, esperamos mostrar, na
companhia sobretudo de Michel Henry e de Paul Ricoeur, que nao é
impossivel nem incoerente.

Vamos comegar pela primeira, a versdo da continuidade, tendo em
conta apenas o pensamento cat6lico e deixando de lado os estudiosos
ortodoxos do marxismo.

2. Marx na origem do marxismo e do comunismo

O pensamento magisterial da Igreja Catdlica, expresso principalmente
pela voz dos Papas, sempre se moveu dentro da linha de continuidade
que vé Marx, o marxismo e o comunismo como um todo. Mas repare-
mos que a inten¢ao dos pronunciamentos magisteriais era mesmo mos-
trar aos seus fiéis, e quem mais quisesse ouvir a sua voz, que a
ideologia comunista era completamente disforme com qualquer ética
politica defenséavel. Isso é tanto ais verdade quanto podemos encontrar
condenagoes do comunismo mesmo antes que a obra de K. Marx tivesse
qualquer papel nesse movimento.

De facto, desde a enciclica Quanta cura de Pio IX, encontramos uma
oposi¢ao ao comunismo (Pio IX, 1864: 170). Este texto de 1864 é famoso
pois contém, como apéndice, o célebre Syllabus, ou seja, um elenco das
ideias modernas condenadas pela Igreja Catdlica. Entre essas, encon-
tram-se as ideias liberais e outras entre as quais se insere o que chama-
vam, nesse tempo, socialismo e comunismo. No apartado IV desse
elenco se fala de algumas “pestiléncias”, entre as quais o socialismo, o
comunismo, que é alinhado junto com sociedades secretas e sociedades
clérigo-liberais. E justo lembrar para o nosso propésito que tudo isso,
de acordo com o texto, é condenado, em diversos pronunciamentos,
que remontam até 1846. Ora é justamente por esta altura que K. Marx
comega a escrever e a publicar a sua obra, a qual, portanto, ndo era
ainda conhecida nem influente. A condenagao nao visa directamente
Marx, mas o chamado comunismo utépico que ainda ndo tinha nada
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que ver com o pensamento do nosso autor. Durante muito tempo, pois,
a condenac¢do do comunismo nao visara o filésofo de Trier, mas outros
autores nao nomeados, entre os quais parece justo enumerar P.-]. Prou-
dhon ou Ch. Fourier. Anotemos que o proprio Marx se mostrard muito
critico com diversos pontos destas mesmas ideias.

Cerca de trés decénios passados, em 1891, ano em que foi publicada
a enciclica Rerum Novarum, sob o Pontificado do Papa Leao XIII, € justo
manter a mesma divida sobre se é o pensamento de Marx esta diante
dos olhos de quem redigiu esse texto. A apologia do direito natural a
propriedade privada, os limites do poder estatal, a irregularidade do
materialismo e da visao das sociedades como luta entre classes sociais,
sdo aspectos que constam do pensamento da Igreja desde sempre e nao
sdo propostos, nesta altura, com um objectivo directo e explicito de
condenar o pensamento de K. Marx. Eis algumas palavras suas: “Os
Socialistas, para curar este mal (a miséria do operariado), instigam nos
pobres o 6dio invejoso contra os que possuem, e pretendem que toda
a propriedade de bens particulares deve ser suprimida, que os bens
dum individuo qualquer devem ser comuns a todos, e que a sua admi-
nistracdo deve voltar para - os Municipios ou para o Estado” (Ledo XIII,
1891: 642).

Quando, em 1931, o Papa Pio XI publica a sua enciclica Quadragesimo
Anno, o comunismo tinha-se implantado na Russia desde a revolucao
de Outubro de 1917. Ja havia, entdo, um maior conhecimento sobre o
funcionamento de um regime politico comunista. Mas as noticias eram
ainda bastante vagas. Mas, mesmo agora mantemos a divida sobre o
endereco dos textos magisteriais. Nao é costume deles fazer citagoes e
descer a pormenores sobre o que tém em vista. Por isso, ficamos sem
saber se visam o préprio pensamento de K. Marx. Do que ndo restam
duvidas é sobre a firme condenagao do comunismo, como o implanta-
ram Lenine e como o pensaram os outros tedricos do regime comunista
concreto. O certo é que houve a lucidez de se opor desde cedo a esse
modo de organizar a sociedade, quando havia da parte dos intelectuais
do Ocidente uma aprovagado, ou ao menos uma ambiguidade, em rela-
¢do a esse regime totalitario.

O primeiro e tinico texto papal que, a nosso conhecimento, cita o
nome de Karl Marx é a enciclica Divini Redemptoris, publicada pelo
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mesmo Pio XI em 1937. Eis esse passo: “Ora, a doutrina que os comu-
nistas em nossos dias espalham, proposta muitas vezes sob aparéncias
capciosas e sedutoras, funda-se de fato nos principios do materialismo
chamado dialético e histérico, ensinado por Karl Marx, de que os teé-
ricos do bolchevismo se gloriam de possuir a tnica interpretacao
genuina” (Pio XI, 1937: 69). Lembremos, desde ja, que Pio XI publicou,
quase na mesma altura, uma condenacao formal do Nazismo. Por isso,
dizemos que a Igreja tinha como ponto de mira o totalitarismo em todas
as suas formas, e ndao, simplesmente, 0 comunismo e, muito menos, o
pensamento de Marx.

Posteriormente, o discurso da Igreja evoluiu, mas a condenacao do
marxismo e comunismo manteve-se inalterada. A condenacéo teérica
do regime, ajuntou-se a condenacao disciplinar dos catélicos de se filia-
rem em partidos comunistas ou de colaborarem, de todos os modos,
com o programa comunista. J.-Yves Calvez, um jesuita francés de
grande competéncia, publicou, em 1956, um excelente estudo em que
esta visao da ética catdlica dos Papas € exposta pela pena de um teé-
logo. Essa obra foi traduzida para portugués, em dois volumes e per-
manece um testemunho da oposi¢do da Igreja ao totalitarismo
comunista. Mas o erudito jesuita nao teve condicoes de olhar os textos
do préprio Marx com a atengao que hoje lhes podemos dar.

Foi este novo contexto histérico que acompanhou a evolugdo dos
regimes comunistas até 1989. Neste ano, aconteceu o desmoronamento
do império soviético e, em 1991, é publicada a enciclica de Jodo Paulo
II, Centesimus Annus. Fazendo um balanc¢o dos setenta anos de comu-
nismo, sobretudo na Europa de Leste ana Asia, o texto faz a sua leitura
das razdes que levaram o comunismo a sua queda. O principal erro é
antropoldgico, assinala o texto, como alids lhe compete. O comunismo
que visa a oposicao da Igreja é sobretudo aquela forma de ordem social
que esmaga espiritualmente os seres humanos, imponde-lhe a confis-
sdo de uma ideologia que impede a criatividade, a liberdade, a espon-
taneidade de viver segundo a originalidade que o espirito produz em
cada individuo. Mas outras razdes levaram a queda do comunismo
soviético como seja a sua ineficdcia econémica. Lembremos que o texto
€ muito devedor da experiéncia pessoal de Karol Wojtyla (1920-2005),
o papa Jodo Paulo II, que experimentou, na sua Polénia natal, o drama
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de sobreviver sob um regime comunista. Apds a queda do bastido do
comunismo, a Unido Soviética, ndo faz mais sentido a critica do comu-
nismo e a comparacao tradicional entre capitalismo e comunismo, os
dois regimes que partilharam durante décadas a hegemonia do mundo.
Nestas novas condicoes, o Papa propde a democracia, segundo a tra-
dicdo humanista do Ocidente, a economia livre ou economia de mer-
cado, como paradigma ético da organizagao politica das sociedades.

Apos este breve percurso, é importante notar o seguinte. A Igreja
catélica, entre as outras Igrejas cristds, mas mais do que elas, teve a
lucidez de criticar o comunismo utépico e o comunismo histérico,
mesmo antes de conhecer as vicissitudes da histéria de horror que o
comunismo deixa no passivo da histéria humana. Lembremos que isto
é tanto mais notavel quanto original. De um modo geral, os intelectuais
mais influentes da Europa levaram tempo a proferir uma condenacao
ética do comunismo. Entre os poucos intelectuais que viram com luci-
dez o horror do comunismo, é justo lembrar que Leonardo Coimbra
(1887-1936) tem o mérito de ter feito uma analise muito avisada do
problema, ao publicar, no remoto ano de 1935, um trabalho com o titulo
A Ruissia de Hoje e 0 Homem de Sempre. Trata-se se uma reflexao de ordem
antropoldgica e ética, por isso, um pouco distante das anélises de K.
Marx e das opgoes politicas e econémicas dos paises que viviam sob
regimes comunistas.

Tentemos uma resposta provisoria a nossa pergunta: a condenagao
que estd patente nos textos eclesiais é uma condenagao do comunismo
ou uma condenacdo do pensamento de Marx? A resposta parece ébvia:
€ uma condenacdo do comunismo. Por isso, fica aberto o caminho para
regressar a validade do pensamento de K. Marx. Mas, pensando melhor,
a questdo nao é, apesar de tudo, assim tao simples.

Realmente os regimes comunistas histéricos sempre se reivindica-
ram de uma tradigdo marxista. Uma tradi¢do é um dado que perdura
no tempo e que, fazendo o seu caminho, vai engrossando com novos
contributos e novas razoes. K. Marx esteve no inicio de um movimento
revoluciondrio, assente numa licida analise da vida das sociedades no
inicio da industrializagao. Mas, a nosso ver, o seu propoésito foi traido.
O seu pensamento foi-se acrescentando de outros contributos de
Engels, de Lenine, de Estaline, de Mao Zedong, e assim por diante.
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Perante tal facto, pode voltar-se a Marx sem ter em conta este grande
numero de contribuigdes que se acrescentaram no tempo? Hé algo inc6-
modo nesta objec¢do: ndo se pode voltar a Marx sem ter em conta que
0 seu pensamento, com razao ou sem ela, deu origem a regimes poli-
ticos que todos conhecemos. Nao voltamos a Marx para justificar a
histéria de efeitos que as suas ideias, com verdade ou sem ela, origina-
ram, mas sim para acompanhar de novo o seu autor a escuta da reali-
dade da vida comum, em circunstancias que tém ainda algo de comum
com as que vivemos hoje.

3. A hermenéutica da descontinuidade da obra de K. Marx

Os textos papais aludidos referem diversos aspectos do comunismo
que sdo completamente inaceitdveis a luz da ética politica do cristia-
nismo. Sdo eles a supressao da propriedade privada, a confianga na
eficdcia da luta de classes, o totalitarismo do Estado, para além de uma
visdo determinista da histdria, do materialismo dialéctico e, evidente-
mente, da critica da religido como fundamento de toda a alienacdo. Seré
mesmo isso que Marx prop0s na sua obra filoséfica?

Reparemos que estamos a escolher alguns aspectos do pensamento
politico e ndo de pensamento econémico, em sentido estrito, que nao
pretendemos ter em vista nesta exposigao. Por isso, olhamos Marx
desde o horizonte do seu pensamento filoséfico, aspecto que é menos
considerado pelos analistas da sua obra.

Vamos tomar como sustentaculo da nossa exposi¢ao do pensamento
de Marx a obra de Michel Henry (1922-2002), bem como o contraponto
que dela fez Paul Ricoeur (1913-2005).

De acordo a com a monumental obra de M. Henry, Marx tem uma
profunda visdo da vida politica que foi completamente deixada na
sombra pela tradigdo comunista. De facto, para Henry, esta tradigao
privilegiou os textos militantes de Marx, produzidos em ordem ao pro-
grama revolucionario do posterior marxismo, mas deixou quase com-
pletamente na sombra o pensamento filoséfico. Por um lado, este
pensamento ndo tinha o mesmo interesse mobilizador dos outros. Por
outro lado, a principal das obras filoséficas que é “A ideologia alema”
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esteve inédita até aos anos trinta do século XX. E qual era o pensamento
de Marx no ambito da filosofia politica?

Para compreender o pensamento de Marx é necessdrio ler a sua obra
com uma preocupacao interpretativa apta para lhe captar o sentido
evolutivo.

Nos manuscritos dos primeiros anos (1842-1844), para falarmos de
forma um tanto generalista, prevalecia a dependéncia de Marx em rela-
cao a Hegel e a Feuerbach, com a consequente opgao de considerar o
género humano, e ndo o ser humano concreto, como centro do seu
humanismo. Outros pontos desta fase inicial da produgao de Marx sao
também devedores dos seus mestres idealistas. A critica da religiao é
de Feuerbach, bem como o conceito de trabalho, de revolucgao e o de
alienacdo. Porém, mesmo ai podemos ja observar perspectivas que, a
nosso ver, anunciam a evolugdo do pensamento. E o caso do tema da
propriedade privada, que é ja é identificada de forma objectivante
como propriedade fundiaria, mas que ja é vista como tendo o seu fun-
damento no valor do trabalho humano: “A esséncia subjectiva da pro-
priedade privada, a propriedade privada como atividade para si
mesma, como sujeito, como pessoa, é o trabalho” (Marx, 1971: 63). Por
isso, encontramos ja, de forma incoativa, a ligagao do valor econémico
a praxis subjectiva e ndo a uma qualquer objectividade ideoldgica. Esta
ideia vai ser muito importante para o ponto de vista que queremos
desenvolver.

Mas os anos seguintes conhecerdo uma decisiva mudanca de pers-
pectiva. As ideias patentes na obra A ideologia Alemi representam uma
inflexao importantissima no pensamento de Marx que, segundo os
comentadores que estamos a seguir, é completamente desconsiderada
pela tradicdo marxista oficial. Esta é a obra de confronto entre a visao
idealista e a outra visao que prevalece dai em diante: o pressuposto
unico da histéria sdo “os individuos vivos e actuantes”; “... em todos
os estagios da histéria passada, os individuos reais foram substituidos
pelo ‘homem’, que foi apresentado como forca motriz da histéria”
(Marx, 1998: 84). Falar dos “individuos vivos e actuantes” é introduzir
os dois elementos principais do pensamento de Marx. O primeiro
ponto é precisamente a afirmacao da ideia de “praxis” como centro e
conteido da realidade, em confronto com as representagdes
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ideoldgicas, lugar da irrealidade. O segundo ponto € a substituicdo de
um pensamento da objectividade por um outro que vé o real como uma
fenomenologia subjectiva. A partir destes pressupostos, podemos ana-
lisar a diferenca na anélise dos temas que sdao objecto de discérdia
quanto a teoria politica.

Comecamos pelo tema da propriedade privada. Devemos observar,
em primeiro lugar, que ndo é completamente correcto dizer que Marx
postulava a supressao da propriedade privada, no mesmo sentido em
que o postulava o comunismo utépico. O seu caminho é mais com-
plexo. Segundo Henry, Marx faz uma fenomenologia da vida indivi-
dual que ndo parte de uma representacao ideal da sociedade para a
aplicar através de politicas revoluciondrias. Pelo contrario, vé como
unico pressuposto da instituicdo e de uma ética social o individuo vivo
a actuante. E na base desta fenomenologia da realidade subjectiva que
se pode avaliar um tema como o destino da questdo da propriedade.

Eis o que Marx escreve em 1845, na reconstitui¢ao do texto por M.
Henry: “E verdade que no seu movimento econémico, a propriedade
privada se encaminha por si mesmo para a sua dissoluc¢do: mas isso
acontece por uma evolucao independente dessa mesma propriedade,
uma evolugao inconsciente, realizando-se contra a sua vontade, uni-
camente porque ela produz o proletariado enquanto proletariado (...).
A miséria consciente da sua miséria moral e fisica, o embrutecimento
consciente do seu embrutecimento e, por esta razado, tentando supri-
mir-se e superar-se” (Henry, 2009: 214). E a miséria vivida por indi-
viduos concretos, um sofrimento real e ndo uma ideia, que esta na
base da superagao da caréncia. Neste acontecimento real, subjectivo,
tem origem a mutacgdo histérica pela qual a propriedade privada do
possuidor vai decaindo de sentido e caminhando para a sua extingao.
M. Henry da a sua explicagao: “Tal é, portanto, a origem do movi-
mento de dissolugdo da propriedade privada: a afectividade de indi-
viduos determinados, as suas tonalidades particulares e as leis que
as regem. Se podemos dizer que se trata de uma dialéctica, (ndo é a
dialéctica Hegeliana) mas somente uma dialéctica da vida, é o seu (da
vida) movimento, o movimento do sofrimento, o qual, pela sua natu-
reza e em virtude do que é, procura suprimir-se a si mesmo” (Henry,
2009: 214).
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Vamos enunciar mais dois aspectos antes de tentarmos perceber este
caminho de compreensao da vida em sociedade, a partir desta fenome-
nologia da vida, como a pratica Marx, antes de ter este nome.

Caso relacionado com este é o da luta de classes. Como explica
Marx este assunto que anda colado ao seu nome de forma muito
controversa? A dita luta de classes é o afrontamento do proletariado
com a burguesia, a classe possuidora. Esta luta costuma ser explicada
na base do afrontamento de contrarios, implicita na dialéctica hege-
liana da evolugdo da histéria. Ora Marx da outra explicagdo para esse
facto. Também aqui encontramos, segundo Henry, uma defini¢ao
afectiva do proletariado, e ndo uma definigao sociolégica ou ideol6-
gica. Esta tem origem “no vivido da angustia e do sofrimento que
nasce o movimento que permanece sustentado por este mesmo vivido
e pelo qual tende a suprimir-se. Um tal movimento é simplesmente
a accao enquanto originada na afectividade, nas suas tonalidades
determinantes” Henry, 2009: 214). A origem do proletariado nao é,
pois, a decisdo de uma classe de lutar contra outra. E um evento espi-
ritual acontecido na subjectividade angustiada de individuos concre-
tos e reais. O proletariado aglutina individuos que sofrem uma
condigdo e que, no acto de viver o sofrimento irreprimivel, comegam
a superar a sua condi¢do sofredora. Esta vivéncia origindria da vida
pode dar origem a um movimento politico revoluciondrio. Mas este
€ de segunda ordem em relacao ao primeiro e nao pode ser visto sem
referéncia ao primeiro.

O proletariado e a burguesia estdo, pois, intrinsecamente ligados.
Eo primeiro que, pelo seu trabalho, produz o valor, o capital, com que
a burguesia se identifica e de que se apropria injustamente. Como o
trabalho sofredor do proletariado nao conduz a satisfagdo da necessi-
dade e gera um sofrimento continuo, esta criada uma contradicao insa-
navel que é arazao de ser da chamada luta de classes. Mas ndo se trata,
desde logo e em primeiro lugar, de uma decisao consciente ou deter-
minista que explica a luta de classes, uma decisdo ideolégica. E uma
vivéncia afectiva de caréncia que, no préprio momento de atingir o
seu ponto mais baixo, comega a resolver-se. Podemos dizer que a revo-
lugdo ndo comega numa representagao revolucionaria da realidade.
Comeca e acaba numa espiritualidade. Ora, esta é, na sua origem, uma
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revolugdo nao-violenta. Mas é precisamente por esta via que pode ser
eficaz.

Claro que esta descrigao fenomenoldgica da origem da realidade é
deixada para trds quando se trata de apelar a movimentagao histdrica
que foi o movimento marxista e comunista. Mas os conceitos de mate-
rialismo dialéctico, de luta de classes enquanto explicagao da histéria
sdo categorias derivadas que ndo podem ser verdadeiramente enten-
didas sem esta compreensao anterior na mente do seu autor.

Vamos ainda aludir a terceira questdo € o totalitarismo do Estado.
O comunismo apresentou-se como uma organizacao totalitaria da vida
politica, sob a tutela do Estado. Porém, essa ndo era a visao originaria
de Marx. Nos seus escritos de juventude, mesmo no meio de contra-
di¢des, o filésofo faz um trabalho de desmontagem do pensamento
politico Hegeliano. Num primeiro momento, patente nos manuscritos
de 1842, Marx adere ao pensamento Hegeliano. Posteriormente, vai-se
distanciando e mostrando sucessivamente como é falsa a ideia de
homogeneidade do universal e do particular, e mostrando como a
incarnac¢do do Estado num s, o monarca, é inconcebivel. De facto, a
realidade é constituida por individuos actuantes, pertencentes a fami-
lias, sendo, por natureza, em grande nimero e nao redutiveis ao “um
s6 monarquico” identificado com o Estado. Marx substitui a substan-
tividade do Estado, por uma genealogia do Estado, como necessidade
dos individuos reais, agrupados em familias, produzirem eficazmente
a sua vida. O Estado é um ponto de chegada e ndao um ponto de par-
tida. Mas, nesta fase, Marx mostra-se como um discipulo crispado de
Hegel, sem conseguir ainda uma posi¢ao com originalidade (Ricoeur,
1999, 270).

O mesmo se diga da relacdo entre o Estado e a economia. Marx vai
fazer um percurso no que toca a esta matéria. Aqui tocamos ja o con-
ceito de alienacdo. Por exemplo, a existéncia do morgadio, vista por
Hegel como uma necessidade de fazer a familia contribuir para a uni-
dade do Estado, é vista por Marx como contraditéria. Nesta visao, a
familia é sacrificada, com razdo, a existéncia do Estado. Mas a ideia vai
evoluir. Depois de subscrever o Hegelianismo radical, Marx vai passar,
sob influéncia de Feuerbach, por uma fase de critica naturalista, consi-
derando que o fundamento do Estado se realiza por uma via zooldgica
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(Henry, 2009: 72). E a ideia de “género” que, nesta fase, serva a Marx
para tentar desmontar a totalidade Hegelina. Mas esse caminho nao é
satisfatério. Eis o que escreve M. Henry sobre a evolucgdo do pensa-
mento de Marx, ao tempo da redaccao da Critica da economia politica
(1857): “O abandono por Marx do conceito feuerbachiano de género,
de espécie humana, do universal como sujeito da histéria e como
encontrando a sua realizagdo progressiva pela sua objectiva¢do nela
(...) ndo significa o abandono correlativo do conceito de individuo mas,
pelo contrério, a sua emergéncia, a sua instalacdo consciente, delibe-
rada e explicita no centro da problematica, como conceito director da
investigacao e da compreensao da elaboracao do conceito de histéria”
(Henry, 2009: 193).

O Marx fil6sofo da realidade entende que o que é real originario é
o individuo actuante e as formas de pertenga social, a associagao fami-
liar e civica. Por isso, supde que a precedéncia da sociedade civil em
relacdo ao Estado. Ele elaborou uma original dissertacdo para desmon-
tar a ideia Hegeliana do Estado-individuo com as consequéncias da
visdo idealista que dai resulta.

A interpreta¢ao da obra de K. Marx como fenomenologia da vida
nio deixa de levantar alguns problemas. E Paul Ricoeur quem faz
uma apreciagdo muito rigorosa e muito justa a esta proposta de
Michel Henry. Referimos algumas dessas objec¢des. A primeira é a
discussao sobre a possibilidade de regressar ao pensamento origina-
rio de Marx. De facto, na perspectiva hermenéutica de Ricoeur, a
interpretacdo de um pensamento é sempre uma forma de didlogo e
mesmo de conflito do leitor com o autor. A tarefa da interpretagao é
sempre a duas vozes (Ricoeur, 1999: 367). Por isso, ndo seria possivel
“repetir” um percurso como o de Marx, sem ter em conta a histéria
de efeitos por demais conhecida. No caso presente, dado que o autor
da fenomenologia da vida é o mesmo que faz a aproximagao a obra
de Marx, a objeccdo parece superada: é o autor da fenomenologia da
vida que se faz de leitor de Marx, sendo legitimo fazer do filésofo de
Trier um precursor do seu proprio caminho. Ao leitor resta fazer o
seu proprio juizo e admitir ou ndo a utilidade do regresso a Marx.
No nosso caso, achamos esse regresso logico e ttil a uma ética social
e politica.
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Uma segunda objecc¢do de Ricoeur 4 mais delicado e incisiva. Trata-
-se de avaliar se a colocagdo do mundo afectivo, ligado a praxis, como
realidade originaria é pensavel. Ora Ricoeur pensa que uma praxis sem
“visdo”, quer dizer, sem qualquer forma de representacdo e uma exte-
rioridade de um objecto do agir, é incompreensivel. De facto, a ideia
de praxis como origem afectiva da realidade é muito fecunda para
superar a tentagao ideoldgica e especulativa da ética politica. Mas real-
mente a praxis nao pode deixar de prolongar-se num horizonte para a
sua verificagao histérica e para a sua valida¢do moral. A nosso ver, a
prépria nogao de praxis, como a entende Henry, contém em si mesma
a suposicao desse desenvolvimento da inteligéncia e da lucidez do agir.
O que ele entende é antepor ao pensamento da visibilidade e da repre-
sentacdo um estrato de realidade, a vida, que tem sido esquecido pela
cultura e ndo anular simplesmente este segundo aspecto.

4. A ética catélica e o pensamento de Marx

Existe, pois, um pensamento de Marx que € legivel sem a sua ligacao
trdgica ao marxismo e ao comunismo. Cremos que é justo voltar a este
lugar, dada a importancia e a originalidade do pensamento politico
do filésofo de Trier. Fizemos esta apropriagao abstraindo da evolugao
histérica, na base do pensamento de M. Henry. Mas, vendo bem as
coisas, ndo é s6 M. Henry que procede a uma leitura. A prépria dou-
trina social da Igreja mostra igualmente abertura para esta perspectiva
de descontinuidade.

No pontificado de Jodao XXIII, altura em que é publicada a enciclica
Pacem in Terris (1963), temos um ambiente completamente diferente das
décadas anteriores. A atitude da Igreja é outra entendendo-se a si
mesma como um sinal elevado diante dos povos para assinalar os valo-
res que sao decisivos para a realizagdo da humanidade dos seres huma-
nos. Por isso, olha o pensamento politico e as ideologias como formas
de representacgdo da politica com as quais tem de se interagir, mesmo
que ndo se possa subscrever a sua ontologia e a sua teoria do valor
moral. Deste modo, deixa de insistir na condenagdo do marxismo, mas
comeca a propor a escuta das suas consequéncias ideoldgicas, para
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discernir o que € aceitdvel e o que ndo é. O Papa olha com benevoléncia
a idade actual como um crescimento da socializagao e propde aos cris-
tdos que se empenhem em projectos politicos de realizagao da justica.
A partir daqui, um didlogo com regimes politicos socialistas torna-se
possivel, pois o didlogo acontece entre seres humanos vivos e actuantes
e ndo entre ideologias. Eis as palavras do Papa Joao XXIII: “Nao se
devera jamais confundir o erro com a pessoa que erra (...). Além disso,
cumpre nao identificar falsas ideias filoséficas sobre a natureza, a ori-
gem e o fim do universo e do homem com movimentos histéricos de
finalidade econdmica, social, cultural ou politica, embora tais movi-
mentos encontrem nessas ideias filoséficas a sua origem e inspiragdao”
(Jodao XXIII, 1963: 299 s.). A partir destas orientagdes, cremos que um
didlogo entre cidaddos crentes e ndo-crentes foi possivel, na base da
plataforma da praxis, entendida como realidade e como principio de
critica da ideologia.

Mas a histéria ndo acabou. De forma inesperada, foi eleito um
Papa que veio da América Latina, em 2013, e um novo ambiente se
instalou no pensamento social da Igreja. Num texto programaético do
seu pontificado, o Papa Francisco lanca uma base que pode servir de
ponto de encontro com o pensamento de Marx, visto nesta perspec-
tiva de descontinuidade. Eis o texto: “Existe também uma tensao
bipolar entre a ideia e a realidade: a realidade simplesmente é, a ideia
elabora-se. Entre as duas, deve estabelecer-se um didlogo constante,
evitando que a ideia acabe por separar-se da realidade. E perigoso
viver no reino sé da palavra, da imagem, do sofisma. Por isso, ha que
postular um terceiro principio: a realidade é superior a ideia. Isto
supoOe evitar varias formas de ocultar a realidade: os purismos angé-
licos, os totalitarismos do relativo, os nominalismos declaracionistas,
os projectos mais formais que reais, os fundamentalismos anti-his-
toricos, os eticismos sem bondade, os intelectualismos sem sabedo-
ria” (Francisco, 2013: 1113 s.).

Este principio estabelecido por Francisco leva-nos no sentido de
reencontrar o pensamento de K. Marx e aproveitar alguns elementos
para uma ética politica licida e sensata para os dias de hoje, vista a
tentacao do populismo e do radicalismo que sao outras tantas negacoes
da ética.
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5. Actualidade da ética politica de Marx

Nao é facil retirar Max do fosso em que foi colocado pelas circuns-
tancias histéricas que a sua obra conheceu. Mas podemos perguntar,
nesta fase da nossa exposigao, com honestidade: podemos defender
uma actualidade do pensamento politico de Marx para os dias de
hoje?

Este ponto estd condicionado por um anterior. De facto, a nossa
interpretagdo do pensamento de Marx estd muito condicionada pela
explicagdo de M. Henry. Por isso, a nossa pergunta prévia é: o estudo
de Henry pode ser admitido criticamente como uma interpretagao
valida de Marx? Para responder a esta pergunta, vamos voltar ao texto
de Ricoeur e a apreciagdo que faz de Henry. Apesar da critica honesta,
mas impiedosa a que o submete, Ricoeur reconhece que o “Marx” de
Henry pertence a alguém que “tem algo a dizer” sobre o seu assunto.
Esta admissdo serve-nos de base para mostrar alguns aspectos de
actualidade do pensamento de Marx. Quais seriam os aspectos mais
importantes?

O primeiro aspecto seria a proposta de uma politica do vivente.
Esta expressdo é de Henry. Mas, de facto, o vivente, o ser humano
vivente e 0s outros viventes ndo costumam ser o ponto de partida da
politica, nem como ciéncia nem como acgdo. A politica propde-se, de
forma impenitente, como ideologia, como programa de realizagao de
objectivos, seja de direita, seja de esquerda, sem parar neste ponto
de partida que parece o tnico valido. A vida dos seres humanos e a
vida dos outros viventes é a base. Nao se trata da vida dita bioldgica,
mas da vida imanente, vida que pode ser tudo menos um tema ou
uma qualidade dos viventes. Essa vida que tem a sua origem num
Primeiro vivente, que sustenta os seres humanos e que, partir deles,
é o fundamento também dos viventes infra-humanos. Sabemos que
Henry propoe este caminho fenomenolégico, dando-lhe uma prima-
zia sobre aquilo que se pode chamar uma ontologia abstrata. A vida
tem precedéncia sobre o ser. Isto exigiria uma explicacdo, pois uma
objeccdo imediata se levanta ao espirito, mesmo a um olhar ingénuo:
mas a vida é mais recente do que o cosmos. Como pode a vida ter
precedéncia légica ontoldgica? Aqui nos parece a fenomenologia
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transcendental de Henry, segundo a qual a compreensao da realidade
assenta num Primeiro Vivente e nao na precedéncia do ser como
fundamento da verdade. Ele, com efeito, nao parte da objectividade
que pergunta pela razdo de existir algo em vez do nada, mas da
pergunta sobre como a vida de todos os viventes pode ser referida a
um so.

Ora, este é a nosso ver, o sentido da precedéncia real da vida dos
viventes e da sua praxis em relagao a todas as ideias e a todas as ideo-
logias politicas. A politica é do vivo, na medida em que a instituicao
tem o seu sentido como sustentacdo do vivo e do vivente. A instituicao
familiar, a institui¢do social, a instituicdo estatal, cada uma a seu modo
tem um papel nesta garantia da expansao da vida dos viventes e da
sua manutengao. Esta hierarquia parece muito importante como justi-
ficacdo da politica democratica. Nao é conhecido qualquer caminho
que se assemelhe a este para fundamentagao da ética politica e ciéncia
politica. Os dias de hoje, tendo em conta a evolucdo do Estado, neces-
sitam de uma nova pertinéncia do principio de subsidiariedade que
esta implicito nesta explicacao.

Um grande ntimero de problemas de justificacdo da vida associada
temos de enfrentar na civilizacao tecnolégica em que estamos envolvi-
dos. Este caminho parece muito fecundo para defender um horizonte
em que a vida se engrandece mediante a tecnologia, em vez de ser
ameagada por ela, como sucede com a visao comum em que o ser pre-
cede a vida.

Fazemos uma segunda observacgao de actualidade, esta mais de eco-
nomia politica. E sabido como a praxis do individuo concreto e histé-
rico, é também o ponto de partida real de toda a economia. Ora, nas
condig¢des da nossa vida de hoje em que o trabalho produtivo tende a
ser efectuado pela maquina, nos pode abrir algumas perspectivas.
Marx mostrou como o caminho da subjectividade é a fonte do valor
econdémico, para la de outras ideias sobre o valor, como as que defen-
dem o incremento valorativo do capital. Ora a nossa geragao necessita
desse ponto de partida muito mais do que o tempo de Marx e o tempo
que se lhe seguiu alguma vez necessitou. O trabalho tende para se
identificar com a praxis, uma vez que o trabalho produtivo (poiesis) é
feito pela maquina. Considerar o trabalho como subjectivo, pois s6 a
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praxis subjectiva é fonte de valor, é um belo principio da economia
politica do futuro.

Finalmente, uma observagao sobre o fundamento da ética politica.
Vimos como o pensamento social catdlico usava no¢des pouco comuns
como a referéncia a um direito natural para avaliar a questao da pro-
priedade privada de bens, ou para limitar o poder estatal na vida das
sociedades. Esta forma de justificar a ética politica é sujeita ao risco da
inocuidade. De facto, a nogao de direito natural é equivoca. Para a
metafisica catdlica, ela refere um paradigma da sociedade em que o ser
humano existe para a comunicagao e a solidariedade com o seu seme-
lhante, pois todos os seres humanos, por criagao, sao incluidos na filia-
¢do divina, o fundamento ultimo do seu valor. Por isso, todos tém
direitos a posse de alguns bens, pois o mundo foi criado para todos. A
propriedade é um direito natural.

Por sua vez, a teoria politica moderna, também entende que a pro-
priedade privada é um direito natural, mas de uma forma completa-
mente diferente. Pela sua constituicao natural, o ser humano é ambicioso
e violento e pouco dado ao respeito pelo seu semelhante. Por isso, apenas
sob o freio da lei, pode respeitar a propriedade dos bens do seu seme-
lhante. De contrario, tende a apropriar-se de todos os bens que a sua
forca lhe permita. O direito natural a propriedade é, pois, um direito que
supOe a sua positivacdo pela forca da lei. A querela sobre a propriedade
privada estd embrulhada neste equivoco. Enquanto a Igreja a via como
expressao da fraternidade, e esquecia as condigdes reais da sociedade,
os revoluciondrios marxistas, viam-na como um fracasso da lei positiva
que era necessario e possivel mudar de sentido. A ética politica crista
vé-se como prolongamento da fraternidade. A ética politica moderna
funda-se na ficcdo de Leviatan. Ainda hoje é assim, de certo modo.

O que propoe Marx? Que se volte ao comego da ética da comuni-
dade politica pelo caminho de um novo paradigma. Este comego é a
precedéncia fenomenoldgica dos bens como elementos que satisfazem
a necessidade comum e sdo um fundo comum vital, antes de, histori-
camente, ser necessdrio instituir uma ética e um direito, pela via da
representacao. A comunidade dos bens precede a histéria e da-lhe sen-
tido reformista. Isto tem algum interesse? E a revolugio pacifica da
conversao de que fala a ética politica teoldgica.
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Conclusao

Voltar ao pensamento ético e politico de K. Marx, no segundo centena-
rio do seu nascimento, afigura-se a muitos como um anacronismo,
sobretudo nos meios teoldgicos em que nos movemos. No entanto,
dando por boa a companhia de Michel Henry na matéria, pode ndo ser
assim. E essa a aposta que fazemos. Lendo a sua obra pelo prisma de
uma fenomenologia da vida, encontramos ai elementos muitos inspi-
radores para muitos debates com que estamos confrontados nos dias
que correm. A obra filosé6fica de Marx continua a ser um caminho muito
valido para voltar a realidade e, a partir desse comeco, pensar questoes
que nos preocupam e que sao ainda tteis para nao desistir de pensar
anossa democracia, que tdo necessitada anda de refrescar a imaginagao
e de encontrar novos motivos para mobilizar o investimento na vida
comum e na justiga da instituigdo politica. A posteridade de K. Marx
estd inevitavelmente ligada a caminhos politicos revoluciondrios cuja
iniquidade é impossivel de ignorar. Mas ousamos aventurar que as
virtualidades reformistas do seu caminho para a realidade da vida
politica estao ainda por explorar e poderao ainda conhecer um futuro
insuspeitado.
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