CATOLICISMO E MULTICULTURALISMO *

Luis Filipe F R. Thomaz

Cultura, religiao e liberdade

O problema do multiculturalismo — ou seja, da coexisténcia de varias cul-
turas no mesmo espaco geogrifico e politico — pos-se provavelmente desde sem-
pre, embora a terminologia de que usamos para o descrever seja assaz recente.

Na acecao subjetiva de «instrugao, saber adquirido pelo estudo»'’
«estado de quem tem desenvolvimento intelectual» 2, o uso do termo cultura
remonta pelo menos a Horicio (65-8 A. C.), sem embargo de ji Cicero (106-43 a.
C.) empregar o verbo da mesma raiz excolo no sentido de «cultivar o espirito» .
No entanto, no uso antigo, o vocibulo designava sobretudo a bagagem intelec-
tual adquirida por cada um, carecendo, por conseguinte, ainda da dimensao his-
torica e coletiva que hoje tende a predominar e subjaz a ideia que nos ocupa
aqui, a de multiculturalismo.

O sentido objetivo, historico e coletivo, de «cabedal de conhecimentos de
um grupo social» atribuido ao mesmo termo — préximo, por conseguinte, do
conceito de civilizagdo — apenas se desenha na segunda metade do século XVIII,
primeiramente em alemao, depois, gradualmente, nas demais linguas da Europa.
Tal como civilizag¢do, cultura usa-se por entao sobretudo no singular, o que de-
nota nao haver ainda uma consciéncia clara da pluralidade das civilizacoes e das
culturas*. Como se poderia esperar, é num ambiente cultural diferente, ainda

ou

“ Vai este artigo redigido de acordo com a nova ortografia, estabelecida pelo recente
acordo entre os diversos paises de lingua oficial portuguesa.

! Tomamos esta definicio do conhecido dicionario de Morais (Antonio de Moraes Silva,
Dicciondrio da Lingua Portugueza, 2 vol*, Rio de Janeiro & Lisboa, 1889, s. v.).

2 Candido de FIGUEIREDO, Pequeno Diciondrio da Lingua Portuguesa, 2.* ed., Lisboa,
1940, s. v.

3 Charlton T. LEwis & Charles SHORT, A Latin Dictionary, founded on Andrew’s edition of
Freund’s Latin Dictionary, revised, enlarged and in great part rewritten by..., Clarendon Press,
Oxford 1879 (reimp. 1960), s. v; L. Quicherat & A. Daveluy, Dictionnaire Latin-Frangais,
31.2 ed., Paris, 1879, s. v.

4 Manuel ANTUNES, art® «Civilizagdo» & «Cultura», in Verbo — Enciclopédia Luso-Brasileira
de Cultura, vol. 5 [Lisboa, 1967], s. v.
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que proximo, do da Europa ocidental, que se esboca a primeira reacio contra
essa visdo globalizante e, por conseguinte, potencialmente totalitiria: deve-se ao
pensador russo, de tendéncia eslavofila, Nikolai Jakovlevich Danilevskij (1822-
-1885) a primeira afirmagao clara da pluralidade das culturas, ligada a uma conce-
¢ao vitalista da sua génese e evolugao como uma espécie de corpo organico — con-
cecao que viria a ser desenvolvida por Osvald Spengler (1880-1936) e em parte re-
tomada por Arnold Toynbee (1889-1975). Desde entdo, a pouco € pouco, o
vocabulo veio a adquirir a significacdo, hoje corrente, de «forma ou etapa evolutiva
das tradicOes e valores intelectuais, morais, espirituais de um lugar ou periodo es-
pecifico», e logo o sentido técnico de «conjunto de padroes de comportamento,
crencas, conhecimentos, costumes, etc., que distinguem um grupo social» .

Conforme foi de ha muito notado, cada cultura (ou, se preferirmos, cada
civilizacao) tende a organizar-se em torno de uma religiao, que lhe fornece os
valores-chaves; € por isso que na linguagem corrente se fala bastas vezes de «civi-
lizagao crista», «cultura islamica» ou «civilizagao hindu». Vale a pena referir aqui
que Carlos Gustavo Jung (1875-1961), discipulo e continuador de Freud, mos-
trou, contra a opinido de seu mestre, que o instinto religioso faz parte do «in-
consciente coletivo» e é tao inato na espécie humana quanto a /ibido sexual ¢; e
que as experiéncias de Allport mostraram que, ao nivel da psique individual, a
religido, no sentido lato do termo, funciona como elemento integrador da perso-
nalidade’. De facto, toda a religiao comporta como elemento essencial uma cos-
mologia e uma moral; ora se a primeira fornece uma concecio unificada do ser,
a segunda, como cédigo integrado de padroes de comportamento e regras impe-
rativas de conduta, equivale a uma visao, unificada também, do dever ser, de
modo que no seu conjunto proporcionam ao individuo uma concegao global do
universo. Facilmente se compreende assim que no seio de cada cultura a religiao
represente o elemento aglutinador por exceléncia, que integra todos os demais
hierarquizando-os segundo a sua propria escala de valores; ela tende, por conse-
guinte, a ser o fecho de abdbada de cada civilizagao, que, a0 mesmo tempo que
lhe garante unidade, lhe confere individualidade e carater préprio.

Tem-se por vezes afirmado que monoteismo e pluralismo cultural sao in-
compativeis: a ideia de um Deus Gnico acarretaria necessariamente a tirania da
religiao Unica e, com ela, embora com possiveis gradagoes, o despotismo da cul-

> Ant6nio Houaiss, Mauro de Salles ViLiar e Francisco Manoel de Mello Franco, Diciondrio
Houaiss da lingua portuguesa, Rio de Janeiro, 2001, s. v.

$Vide v. g. C. G. Juna, Psicologia e Religido, trad. do P¢ Dom Mateus Ramalho Rocha, Ed.
Vozes, Petrépolis, 1978.

7 G. W. Arrort, The Individual and bis Religion, Nova lorque, 1950.
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tura Unica. Tal concecao, fundada em congeminacdes a priori, trai um mau
conhecimento da Histéria. E verdade que o multiculturalismo prosperou 2
sombra do Império Romano, gragas, em boa parte, a ado¢ao dos cultos e das di-
vindades dos povos submetidos por Roma, do que, com certo azedume, clara-
mente testemunha S. Ledo Magno: cum pene omnibus dominaretur gentibus,
omnium gentium serviebat errores; et magnam sibi videbatur assumpsisse reli-
gionem quia nullam respuebat falsitatem®. Outros exemplos vao, contudo, em
sentido oposto: €, por exemplo, bem conhecido como as maiores perseguicoes
de que o judaismo sofreu antes dos tempos modernos lhe foram movidas pelos
Seléucidas, ansiosos por converter os hebreus ao helenismo, identificado com a
civilizacao universal, como bem no-lo retratam os Livros dos Macabeus. Em con-
trapartida, o melhor exemplo de tolerincia cultural na Antiguidade encontra-se
no Império Persa, sem embargo de seguir oficialmente a religido de Zoroastro e
ser, por conseguinte, monoteista. Bem representativos de tal politica sao os
baixos-relevos da escadaria do palacio de Apadana em Persépolis, em que figu-
ram vinte e trés delegacoes de povos vassalos do Grande Rei, dos etiopes aos
indianos e dos tricios aos libios, passando pelos drabes e pelos capaddcios, cada
um com o seu tipo fisico, o seu traje nacional e os produtos proprios de seu pais.
E sem duvida por isso que a Biblia confere a Ciro, que restituiu aos judeus a sua
pristina liberdade e autorizou a reconstrucao do Templo, o epiteto de «cristo» ou
«ungido do Senhor»°.

Seja como for, dadas as relac6es intimas entre religido e cultura, o pro-
blema do pluralismo cultural esta intimamente ligado ao da liberdade religiosa —
sem, contudo, se resumir a este ou ser subsumido por ele.

Um exemplo tipico é a moderna Turquia. O Império Otomano, que se con-
siderava detentor do califado sunita, era manifestamente um estado confessio-
nal. No entanto, segundo o principio isldimico da dbhimma ou «protecao» as
outras «gentes do livro» (abl al-kitdb), as comunidades cristas e as judaicas viam
ai reconhecida nao sé a sua personalidade juridica como o uso do seu direito
privado. Cada uma era considerada um milet ou «nag¢io» e dispunha de magis-
trados proprios para lhe administrarem a justica segundo 0s seus proprios cos-
tumes. E verdade que cristios e judeus eram no seio do império como que cida-
daos de segunda classe: por exemplo, o cristio podia em qualquer momento
converter-se a0 islao, mas a apostasia do muculmano era punida com a morte; a

8 «E como dominasse quase todos os povos, de todos 0s povos servia 0s erros; e parecia-
-lhe que tomara para si uma grande religido por nao rejeitar nenhuma falsidade», Sermo I in
Natali Apostolorum Petri et Pauli.

9 «Eis o que diz o Senhor a Ciro, seu ungido», na versao da Vulgata «Haec dicit Dominus
christo meo Cyro»: Is 45, 1.
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crista ou a judia desposada por um maometano podia conservar a sua religiao,
mas para desposar uma muculmana o cristdo ou o judeu eram forcados a con-
verter-se; e assim por diante. O nacionalismo dos _Jovens Turcos — movimento
liberal e laicista de influéncia ocidental '°, de que emergeria Mustafa Kemal, mais
tarde cognominado Atatlirk, «Pai dos Turcos» — baseando-se no principio da terri-
torialidade das leis, que se lhe afigurava indiscutivel, procurou abolir os estatutos
pessoais, que lhe pareciam ofender o dogma da igualdade dos cidadaos (igual-
dade nao apenas de direitos e deveres, mas de tudo). Substituiu, por conseguinte,
a nog¢ao de religiao oficial pela de «<nacio dominante», assim renunciando, talvez
sem dar por isso, aos ideais de igualdade em que teoricamente se inspirava. Para
o estado nacional que, a imagem do Ocidente, os Jovens Turcos queriam cons-
truir as minorias constituiam como que uma aberracio da natureza, que era mis-
ter eliminar. Foi assim que a partir da sua chegada ao poder em 1908 desenca-
dearam cruéis perseguicoes as minorias, em que avulta o massacre dos arménios
a 24 de Abril de 1915. Talvez por estes nao possuirem a sofisticada maquina de
propaganda de que dispoem quer o estado judaico quer os seus protetores ame-
ricanos, esse genocidio é geralmenente muito menos propalado que o dos judeus
na Alemanha nazi; mas nao foi menos trigico'': de mais de 2.100.000 de armé-
nios que havia entao na Turquia nio restava em 1918 mais de um milhao, enquan-
to o patriarcado de Sis na Cilicia, com duas arquidioceses e treze dioceses, era
apagado do mapa. E, desde entao até aos dias de hoje, jamais cessou o éxodo de
cristios de Constantinopla para a Grécia e da Anatolia oriental para a vizinha Siria
ou para a Europa. Assim, enquanto no Império Otomano, oficialmente islimico,
havia ainda em 1906 25% de naio muculmanos ', na Turquia laica e republicana
de nossos dias nao ha mais que 0,2% **. Algo de semelhante se passou na Palestina
em 1948, com a instauracido do estado sionista, oficialmente laico mas de facto
judaico: a maior parte dos cristaos emigrou para a Siria, para o Libano e para a
Jordania, e das dioceses existentes antes de 1948 apenas resta a de Jerusalém 4.

10°Cf. O Deus da Modernidade — O Desenvolvimento do Nacionalismo na Europa
Ocidental, Celta, Oeiras, 2000.

' Raymond KEVORKIAN, Le Génocide des Arméniens, Odile Jacob, Paris, 2000; ¢f as memo-
rias de um sobrevivente: Mgr Grigoris BALAKIAN, Le Golgotha Arménien — De Berlin a Deir es-
Zor, Le Cercle des Ecrits Caucasiens, s/1, 2002.

12 Stanford J. SHaw & Ezel Kural SHaw, History of the Ottoman Empire and Modern
Turkey, vol. 11, Cambridge University Press, 1977, p. 117. Achar-se-a0 mais dados in Yousssef
COURBAGE & Philippe FARGUES, Christians and Jews under Islam, 1. B. Tauris Pub., Londres &
Nova Iorque, 1998, cap. 5, «<From Multinational Empire to Secular Republic; The Lost Christia-
nity of Turkey», pp. 91 & sq.

13 Geograpbhica — Atlas Ilustrado do Mundo, Dinalivro, Lisboa, 2005, p. 190.

14 R. JANIN, Les Eglises Orientales et les Rites Orientaux, 4* ed., Letouzey & Ané, Paris,
1955, pp. 157 & sq.
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Estes exemplos sio suficientes para mostrar que, seja qual seja o papel que
na vida de uma comunidade represente a sua religiao, nem a liberdade religiosa
individual no seio de um estado confessional, nem a neutralidade religiosa do
estado ou a sua laicidade bastam para assegurar um multiculturalismo efetivo, e,
por conseguinte, a liberdade cultural do individuo.

Seja por opcao deliberada do poder, seja por difusa, nem sempre
consciente, pressiao social, o multiculturalismo pode ser posto em xeque por
outros meios, como sejam por exemplo, a censura aos costumes ou a exclusao
linguistica.

Esta ultima forma de descriminagio ganhou nos tempos modernos um
vigor que nio possuia outrora, quando o acroleto era, muitas vezes uma lingua
morta mas, por assim dizer, internacional: o latim na Europa medieval, o Sans-
crito na antiga India, o drabe cldssico, ou seja, a linguagem alcorinica, nos paises
arabofonos, etc. Em muitos idiomas é, de facto, possivel distinguir trés diferentes
niveis: o basileto, ou nivel basico de comunicag¢ao, que nao exige em regra mais
de uns 500 vocabulos, em geral completados por modulagdes de entoacio,
gestos e outros efeitos extra-linguisticos de expressao; o mesoleto, que assegura
a comunicag¢ao linguistica normalmente necessaria na vida quotidiana e exige
um léxico de cerca de 2000 vocabulos; e o acroleto, que permite a expressao de
todas as subtilezas requeridas pela linguagem juridica, cientifica e filosofica e
exige um vocabuladrio muito mais diversificado que, nalgumas linguas mais ricas
como o Sanscrito, pode ir até aos 150 000 vocdbulos, embora noutras se fique
pelos 20 000 ou pouco mais. Ha que notar que durante muito tempo a maioria
das linguas faladas nao possuiu este nivel superior, ja que para tais efeitos a tra-
dicdo cultural impunha o recurso a um idioma diferente, como os que acima
aduzimos como exemplo °. Esse idioma mais rico, que em tais casos se poderia
designar por acroleto externo, desempenhava as fungoes de lingua juridica, filo-
sofica, de religiao e de cultura, podendo representar em relacio a lingua cor-
rente um substrato (caso do latim na Europa romanica e do sioscrito na india),
um superstrato (caso do grego nos estados helenisticos do Préximo Oriente) ou
um adstrato (caso do persa na India muculmana). Nao interessa aqui internar-
mo-nos por essa via, mas ¢ importante notar que o acroleto externo era, as mais
das vezes, muito mais complementar que concorrente quer dos mesoletos usa-
dos no dia a dia quer dos basiletos frequentemente usados como linguas vei-

1> Embora sem recorrermos a esta terminologia ocupiamo-nos do problema dos trés niveis
linguisticos em Timor no artigo «A lingua portuguesa em Timor», in Congresso sobre a situacdo
actual da lingua portuguesa no Mundo — Actas, ICALP, Lisboa, 1985, pp. 313-338, reproduzido
na nossa coletinea de estudos De Ceuta a Timor, DIFEL, Carnaxide, 1995, pp. 637-665.
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culares, sobretudo para efeitos de comércio. E certamente por isso que até uma
época recente os conflitos étnicos de raiz linguistica eram assaz raros. Foram os
movimentos nacionalistas dos séculos XIX e XX, que na mor parte dos casos os
provocaram, ao promoverem os falares locais ao estatuto de acroletos, ou seja,
de linguas oficiais e do ensino, fabricando, por vezes a grande custo, o vocabu-
lario de que careciam '°. Nao necessitando doravante de recorrer a uma lingua
reputada «superior», universal dentro do seu espago cultural, cada um comecou
a olhar o seu proprio idioma como algo que na sua escala de valores ocupava o
topo, e a fazer dele quase um absoluto. A coexisténcia de diversas linguas dentro
do mesmo espaco politico passou a ser vista como uma aberracao. Infelizmente,
nas suas multiplas formas, inclusive a humana, a natureza é infinitamente mais
caprichosa do que as mais engenhosas ideias dos homens; e, para mal destes,
nem sempre o mapa politico coincidia com o linguistico. O conflito tornava-se
frequentemente inevitavel.

Se hoje muitos paises, pelo menos na Europa, nao inscrevem ja nas suas
constituicoes uma religido de estado, todos, sem talvez darem por isso, possuem a
sua lingua oficial e, por via dela, uma cultura oficial, a que, quanto mais nao seja
por intermédio dos seus estabelecimentos de ensino publico, vinculam o indivi-
duo. Ter-se-a ji, porventura, pensado que impor a frequéncia do ensino oficial por
exemplo aos ciganos €, de certo modo, constrangé-los a uma cultura de expressio
escrita, necessariamente diferente da sua tradicional cultura de matriz oral?

Porque sao indmeras as formas conscientes ou inconscientes de pressio
social, nao foi inteiramente sem razio que alguém afirmou ja que nao ha maior
tirania do que a que exerce sobre o individuo a cultura do seu préprio povo.
Assim, porque, embora encimada as mais das vezes por uma religido, uma cul-
tura se nao limita a ela, o laicismo a todo o transe, desemboque ou nao na irre-
ligiao oficial como sucedeu nos regimes comunistas de ha bem pouco, é incapaz
de, por si s, assegurar eficazmente o pluralismo cultural.

O que em tais casos as mais das vezes sucede é que a ideologia ' ocupa, no
todo ou em boa parte, o lugar até ha pouco reservado a religido, conduzindo
bastas vezes a uma como que divinizacio do estado e da sua cultura oficial. Foi
de certa forma o que em Portugal se passou a partir de 1910, quando o catolicis-
mo cessou de ser religido oficial, mas um positivismo, aqui, como no Brasil, de

16 Um caso tipico é o do nyelvijitds, o movimento de renovagido e purificagio do han-
garo a partir de comecos do século XIX: veja-se v. g, Aurélien Savvacrot, L'Edification de la
Langue Hongroise, Klincksiek, Paris, 1971.

7 Cf. Henrique Barrilaro Ruas, Ideologia — Ensaio de Andlise Histérica e Critica,
Biblioteca Social e Corporativa, Junta de Ac¢ao Social, Lisboa, s/d.
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cariz nitidamente politico, identificado com o republicanismo, se instalou mais
ou menos conscientemente como ideologia oficial do estado.

Associado ao positivismo filoséfico e politico, embora de certo modo mais
antigo do que ele, andava o positivismo juridico, isto ¢, a doutrina que afirma
que apenas se deve admitir o «direito positivo» (0 que na pritica equivale a nor-
ma escrita, oficialmente promulgada), com exclusao de outros valores, tais como
direito natural, moral ou costume, consequentemente ignorados quando nao
explicitamente negados. Essa tendéncia estava em certa medida ja implicita nas
codificagoes legais dos séculos XVII e XVIII, impregnadas dos ideais dominantes
do jusracionalismo iluminista, que, no entanto, nao conseguiram suprimir intei-
ramente as leis locais e os costumes. Gradualmente, apds a Revolucio Francesa,
aquela tendéncia veio contudo a predominar. Um marco decisivo do seu triunfo
em Portugal foi a promulgacio em 1876 do Cdédigo Civil elaborado pelo desem-
bargador Seabra, mandado aplicar no Reino a partir de 1878 e no Ultramar a
partir de 1880.

A aplicacgao da legislagio metropolitana nas provincias ultramarinas colidia
em muitos casos com as culturas locais: em Goa, por exemplo, a idade minima
para o casamento que o novo co6digo impunha chocava com os costumes da
casta dos corumbins, que tradicionalmente praticavam os matriménios impube-
res; nao tivesse uma excec¢ao a nova lei sido aberta a tempo, e a casta teria apos-
tatado em massa, para poder usar do Codigo de Usos e Costumes das Novas Con-
quistas promulgado em 1824 e generalizado a todos os hindus do territério em
1880, que brigava muito menos com as suas tradicoes.

H34 que referir que nao faltaram homens priticos e esclarecidos que desde
logo notaram a incongruéncia da situacio. O major Celestino da Silva, governa-
dor de Timor de 1894 a 1908, escrevia em 1896 ao Secretariode Estado da Mari-
nha e Ultramar:

Para dar todo o desenvolvimento necessirio ao progresso agricola, para man-
ter a ordem, para acabar com as guerras, ¢ necessario mais alguma cousa do que
crear escolas e quintas modelos: é necessario estudarmos o direito consuetudinario
dos povos, o regimen de propriedade, enfim os seus usos e costumes e promulgar
leis especiais, porque grave erro ¢ acreditar-se que as leis que nos regeram ou regem
no Reino podem ser aplicdveis aos negros de Africa, aos indios e aos timorenses; as
condicoes sociais, o regimen da propriedade, os costumes em Timor sio bem diver-
sos das condicoes sociais, do regimen de propriedade, dos costumes em Portugal;
por isso ninguém aqui respeita e compreende as nossas leis, que se nao aplicam por
serem inaplicaveis 8.

18 Citado #n Luis Filipe F. R. THoMAZ, O Problema Politico de Timor, Braga, 1975, p. 43;
esqueceu-nos ja de onde extraimos a citagao.

385



Luis Filipe E R. Thomaz

Os positivistas, que encaravam o direito como suma expressao da raciona-
lidade e da justica, tinham dificuldade em compreender esta relatividade das
coisas. E curioso notar que no seu comentdrio a constituicao de 1911 Marnoco
e Sousa ', um positivista convicto, acaba por concluir pela inaplicabilidade do
seu titulo V, art.° 67, que sensatamente estatuia:

Na administracao das provincias ultramarinas predominara o regime de descen-
tralizacao, com leis especiaes adequadas ao estado de civilizacao de cada uma dellas.

Reconhecia o douto jurista que, em teoria, o sistema preferivel era o da
descentralizacdo legislativa, ji que «as metropoles, ainda as mais cuidadosas e
melhor orientadas, desconhecem frequentemente as exigencias das colonias,
devidas a situacdo geographica, ao clima e aos costumes dos habitantes». Isso,
porém, brigava com o art.° 26 da Constitui¢ao que reservava ao Congresso da
Republica a faculdade de legislar, tornando inexequivel o critério da adaptagio,
segundo o qual «as leis das colonias devem ser as da metropole, depois de acco-
modadas s condi¢bes das colonias». Mesmo esse principio s6 lhe parecia viavel
relativamente a uma parte da populagao, «os colonos, que téem o mesmo grao
de civilizacao dos habitantes da metrépole», ndo se especificando, todavia, que
solugio dar para os demais. Subjacente quer ao texto constitucional quer ao
comentirio de Marnoco e Sousa estd uma concecao quantitativa da civilizagiao,
de que o individuo ou o grupo social pode participar em maior ou menor grau,
consoante o estado de evolucao em que se encontre — eco da teoria do progres-
so que Augusto Comte formalizara na lei dos trés estados (metafisico, teoldgico
e racional) por que necessariamente passariam, embora a velocidades diferen-
tes, todos os ramos da humanidade. Como cerca de um século antes para Fran-
cois Guizot — que escreveu uma Histoire de la Civilisation en Europe e uma His-
toire de la Civilisation en France?® — para os republicanos de 1910 existia a
civilizacdo, antitese da barbdrie, mas nao as civilizacoes.

Estes exemplos bastam para mostrar como é complexa a relacao entre reli-
giao, cultura e liberdade, e como ¢é na pritica bem dificil assegurar, sem precon-
ceitos, ao individuo a sua liberdade cultural.

Deixamos deliberadamente de fora o caso patoldgico dos regimes totalita-
rios, de que o protdtipo € a Alemanha nazi. O estado nao reconhece ai qualquer
sistema pré-existente de valores a que se deva submeter, sejam de ordem moral,
religiosa ou outra, apresentando-se a si mesmo como um absoluto; arroga-se por
conseguinte o direito de ser ele a definir os valores a que se ha-de subordinar a

19 Comstituicdo Politica da Republica Portuguésa — Commentario, Coimbra, 1913,
pp- 597 & sq.
20 Paris, 1826 & Paris, 1830 (4 vol*), respetivamente.
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sociedade, a ditar os padroes culturais e a modelar até a seu talante a religiao a
propor a crenga individual. Foi dentro de um tal quadro mental que Alfred Ro-
semberg, um dos principais idedlogos do nazismo, propds em 1930 no seu Der
Mythus des zwanczigsten Jabrunderts (<o mito do século XX»), que de uma vez
para sempre se suprimisse como livro religioso o «chamado Antigo Testamento»,
infetado de judaismo e nocivo a supremacia da raca nérdica; se substituisse por
outros sinais o crucifixo, simbolo de sofrimento e de fraqueza; se expurgassem
os Evangelhos, subordinando o ideal de amor do préximo ao conceito de honra
nacional; e assim por diante ?!. O estado teria assim em matéria de religiao pode-
res que a Igreja recusava ao proprio papa: embora, como muito justamente
notou Joseph Ratzinger, a Igreja Romana sempre se tenha mostrado muito mais
indulgente para com os excessos do papismo do que para com os do episcopa-
lismo, jamais aprovou proposi¢des como a que jesuitas hungaros do século XVII,
no ardor da querela anti-protestante, haviam emitido: confitemur papam Roma-
num habere potestatem scripturam immutandi, pro voluntate augendi et mi-
nuendi sua, «confessamos que o papa de Roma tem o poder de alterar a Escri-
tura, consoante a sua vontade de a acrescentar ou diminuir» %2,

Em quejando sistema nio faz, evidentemente, qualquer sentido falar de
multiculturalismo, nem sequer de liberdade religiosa ou cultural do individuo.
De feito, quando se perde a noc¢io da transcendéncia da verdade e a ideolo-
gia se erige em absoluto, a tirania, o conflito e, finalmente, a catastrofe tornam-
-se inevitaveis. Cumpre-se entdo, estranhamente, o pesadelo profético de Ras-
kolnikov no Crime e Castigo de Dostoievski:

Certos parasitas de uma espécie nova, seres microscopicos, haviam feito a sua
apari¢ao, escolhendo domicilio no corpo das pessoas. Esses animalculos eram, con-
tudo, espiritos dotados de inteligéncia e de vontade. Os individuos afetados por eles
quedavam instantaneamente loucos furiosos. Mas nunca, nunca, os homens se
haviam tanto julgado em posse da verdade como o criam estar os atacados. Jamais
haviam crido assim na infalibilidade dos seus juizos, das suas conclusoes cientificas,
dos seus principios morais e religiosos. Aldeias, cidades, nagoes inteiras eram conta-
minadas e perdiam a razdo. Estavam todos em transe e j se nio entendiam uns aos
outros. Cada um julgava ser o Ginico a possuir a verdade e a distinguir o Bem do Mal.
Nao se sabia a quem condenar, a quem absolver. As pessoas matavam-se entre si, sob
o poder de uma célera absurda... Acendiam-se incéndios; depois, foi a fome...**

2! Francois de FONTETTE, Le Racisme, P. U. E.,, 8% ed. (corrigida), Paris, 1997, pp. 77 & sq.

22 Joseph RATZINGER, «Primado y episcopado» in El Nuevo Pueblo de Dios — Esquemas para
una Eclesiologia, Herder, Barcelona, 1972, p. 142.

23 Henri de Lusac, S. J., Le Drame de 'Humanisme Athée, 6.* ed., Ed. Spes, Paris, 1959,
pp- 347-348.

387



Luis Filipe E R. Thomaz
A tradicdo da Idade Média peninsular

Seria um erro imaginar que o problema do multiculturalismo apenas se
pOs aos povos peninsulares no momento da expansao ultramarina, em finais do
século XV. Ele pusera-se-lhes pelo menos desde a Reconquista, ja que desde
entao coexistiram com 0s cristios nos novos reinos que se foram formando im-
portantes comunidades mouras e judias. Organizadas em comunas, com os seus
magistrados proprios, estas gozavam de uma certa autonomia, conservando em
matéria de direito privado os seus costumes proprios. Era, mutatis mutandis,
um sistema semelhante ao que encontramos no Império Otomano; seria até inte-
ressante investigar em que medida o regimen vigente na Hispinia medieval nao
representara a adaptacio do modelo islimico da dbhimma; mas nao cabe aqui
fazé-lo.

Cabe, ao invés, falar um pouco das diferencas entre a Reconquista, de que
nas suas origens a expansao ultramarina constitui, um prolongamento, e a Cru-
zada, aparentemente assaz vizinha 4,

A Reconquista, a que a historiografia tradicional marca como inicio a bata-
lha de Cangas ou Covadonga, em 718 (ou quica em 722), precede de quase
quatro séculos o fenémeno da Cruzada, de que é, logicamente, bastante inde-
pendente; quando comparada a esta apresenta-se claramente como mais prag-
matica, menos ideoldgica, mais tolerante e, consequentemente, menos incom-
pativel com certa osmose cultural.

No que toca a ideologia, a Cruzada classica, que desde muito cedo forjou
uma, inspira-se, sobretudo, nas teorias do «augustinismo politico» que havia
tomado forma na época carolingia ». O nome porque essa teoria ficou conhecida
é, de certo modo, enganador, ji que se baseia numa interpretacio simplista de
algumas teses de Sto. Agostinho, de que se retiraram inesperadas conclusoes po-
liticas. O pessimismo deste levara-o a desenvolver a ideia paulina de que a natu-
reza humana, corrompida pelo pecado original, é, de per si, sem a assisténcia da
graca divina, incapaz de produzir obras de justica, pelo que perante Deus nao
pode aspirar a justificacao, mas tado somente ao perdao, possivel devido a media-
cao de Cristo e gragas aos seus méritos. Desta perspetiva o papel do estado, que
mediante a sua legislacdo, tribunais, etc., pretende assegurar uma justica mera-

24 ¢f o nosso artigo «Cruzada» in Diciondrio de Historia Religiosa de Portugal, dir. por
Carlos Moreira Azevedo, Centro de Estudos de Historia Religiosa da UCP, Circulo de Leitores,
Lisboa, 2000, vol. II, s. v.

% H. X. ARQUILLIERE, L'Augustinisme Politique — Essai sur la formation des théories politi-
ques du Moyen-Age, Vrin, Paris, 2.* ed., 1972. Cf Jeannini QUILLET, Les Clefs du pouvoir au
Moyen fige, Questions d’Histoire, Flammarion, Paris, 1972.
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mente humana, tende a apagar-se perante o da igreja, que através dos sacra-
mentos ministra o perdiao de Deus.

No seu estilo barroco e conceptista, cheio de hipérboles e antinomias, es-
crevera o Doutor de Hipona: «Dois amores construiram duas cidades: o amor de
si proprio até ao desprezo de Deus a cidade terrestre; o amor de Deus até ao
desprezo de si proprio a cidade celeste» ?; e acrescentara noutro passo: «a natu-
reza viciada pelo pecado, pare os cidadaos da cidade terrestre; a graca, liber-
tando a natureza do pecado, pare os cidadaos da cidade celeste» #’. Para ele, con-
tudo, as duas cidades eram entidades misticas, invisiveis, e misturadas neste
mundo até a consumacao dos séculos que traria a discriminacdo final. Devia
assim a igreja visivel recordar «que entre os seus inimigos se escondem 0s seus
futuros cidadaos», e que, ao invés, «enquanto a cidade de Deus prossegue a sua
peregrinacdo na terra tera no seu seio homens que lhe estio unidos pela comu-
nhao dos sacramentos mas nao serao associados ao destino eterno dos santos» %.
O pensamento posterior, interpretando Agostinho a letra, tendeu a esquecer
estes ultimos aspetos e a identificar a cidade de Deus com a igreja institucional e
visivel e a cidade dos homens com o estado. E ai que em ultima anilise assenta a
teoria da monarquia universal do papa, claramente afirmada por Inocéncio III
(1198-1216), juridica e teologicamente fundamentada por Inocéncio IV (1243-
-1254) e solenemente reafirmada por Bonifacio VIII (1294-1303) na célebre bula
Unam Sanctam:

Da Igreja una e Gnica é um s6 o corpo, uma sé a cabeca, e nao duas cabecgas
como um monstro; e essa ¢ Cristo e o vigario de Cristo, Pedro, e o sucessor de
Pedro, ja que o Senhor disse a Pedro: «apascenta as minhas ovelhas.» (...) Nesta sua
potestade sabemos por instrucao evangélica existirem dois gladios, o temporal e o
espiritual. Estao ambos em poder da Igreja, a saber, o espiritual e o material, mas
este para ser manejado em favor da Igreja, aquele pela Igreja. Aquele esta nas maos
do sacerdote, este nas de reis e soldados, mas a talante do sacerdote e por sua tole-
rincia. (...) E porém conveniente que um glidio esteja sob o outro glidio, e que a
autoridade temporal se sujeite ao poder espiritual. Convém que tanto mais clara-
mente confessemos que em nobreza e dignidade o espiritual precede qualquer
poder terreno quanto as coisas espirituais excedem as temporais (...); pois segundo
o testemunho da Verdade cabe ao poder espiritual instituir o temporal e julga-lo, se
nao for bom. (...) Portanto, se se desvia o poder terreno, sera julgado pelo poder

26 De civitate Dei, X1V, 28 (Obras de San Augustin, edicion bilingiie, vol. XVII, BAC,
Madrid, 1964, p. 115).

*7 Ibidem, XV, 2 (p. 127).

8 Ibidem, 1, 35 (vol. XVI, p. 60).
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espiritual; se se desvia um poder espiritual menor, pelo seu superior; se for contudo
o supremo, por nenhum homem, mas sé por Deus pode ser julgado #.

Bonifacio VIII veio assim a por, no ano imediato, como condicdo para sagrar
Alberto 1, eleito imperador do Sacro Império, que ele reconhecesse que o império
era um feudo do papado. Instaurava-se assim, em teoria, uma hierocracia, nao sem
afinidades com a teocracia islamica. Na pritica os seus fundamentos estavam ja
minados por dentro, pois desde o século precedente que os Escolasticos haviam
elaborado uma doutrina do poder politico e do estado mais realista, assente sobre
o direito natural e nao ja sobre as especulacoes teoldgico-politicas dos agostinia-
nos. Para S. Tomds de Aquino, a preelatio (no sentido medieval de «dominag¢ao»)
de uns homens sobre os outros, que estd na base do imperium, nio é uma conse-
quéncia do pecado original, mas algo de conatural ao homem, que é por natureza
um animal social, antes resultando da natural desigualdade de aptidoes, que em
qualquer caso levaria a escolher os mais aptos para promover o bem comum *.

Seja como for, é aquela visao agostiniana das relagoes entre o espiritual € o
temporal que se prende a tendéncia para negar aos infiéis toda a aptidao para
cometer atos de justica capazes de agradar a Deus, e, o que do ponto de vista po-
litico € bem mais significativo, toda a capacidade para o exercicio do imperium.
Toda a soberania nao-crista se tornava, com isso, ilegitima, e toda a guerra visan-
do privar dela os infiéis, teoricamente justa; é a teoria radical da cruzada?!, de-
fendida entre n6s por Alvaro Pais (1275-1349) bispo galego de Silves, na esteira
de Henrique de Susa, o célebre cardeal Ostiensis (c. 1200-1270), que lhe dera a
sua expressao mais elaborada.

Essas ideias, que equivaliam a negar a existéncia de valores positivos nas re-
ligioes e civilizacoes ndo-cristas, implicavam uma rejei¢ao global da «pérfida seita
de Mafoma» que na Europa interior era, alids, assaz pouco conhecida, sendo fre-
quente confundir os mugulmanos com iddlatras e atribuir-se-lhes o culto de uma
trindade paga formada pelos trés deuses Apolo, Mahom e Tervagant, imaginando
que em Meca se venerava uma estatua de Vénus *. Esse desconhecimento expli-
ca, em boa parte, o radicalismo do ideal cruzado, que era o exterminio do infiel.

2 Bula Unam sanctam, de 18.X1.1302, transcrita por H. DENZINGER, Enchiridion symbo-
lorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, 30.* ed., Herder, Friburgo da
Brisg6via & Barcelona, 1955, n.© 469, p. 219.

30 Summa Theologica, 12, ° 96, art. 4 & 5 (S. Thomae Aquinatis, Doctoris Angelici Ordinis
Predicatorum, Summa Theologica, cura Fratrum eiusdem Ordinis, 5 vol’, BAC, Madrid, 1961,
vol. I, pp. 683-687).

31 Vide Michel VILLEY, La Croisade, Essai sur la formation d’une théorie juridique,
Librairie Philosophique J. Vrin, Paris, 1942.

32 Norman DANIEL, The Arabs and Mediaeval Europe, Longman / Librarie du Liban, Lon-
dres & Beirute, 1975. (f Cécile Morrison, Les Croisades, Que sais-je? PU.E,, Paris, 4.2 ed., 1984.

390



Catolicismo e Multiculturalismo

Na Peninsula, como também na Sicilia, os contactos com os muculmanos
eram, pelo contririo, quotidianos, e a osmose cultural foi geralmente forte e
proveitosa, do que sdo exemplo as numerosas traducoes em latim de textos
arabes de medicina, filosofia, astronomia etc., levadas a cabo sobretudo pela es-
cola de Toledo, a quem se deve igualmente a primeira versao latina do Alcorio,
feita em 1143. Estava-se aqui longe da diabolizacao do infiel que bastas vezes im-
perava além-Pirenéus: no retdbulo da capela-mor da catedral da mesma Toledo
figura, em simetria com o pastor que em 1212 ensinou as tropas cristas o cami-
nho para as Navas de Tolosa, o cadi Abu Walid, que em 1085 salvara a vida aos
cristaos da cidade culpados da destruicio de uma mesquita.

O periodo da dominacdo arabe =
era considerado parte integrante da
historia da Peninsula, e a Cronica Ge-
ral de Espanba, redigida pela primeira
vez em portugués em 1344, inclui ex-
tensos capitulos sobre essa época, ex-
traidos na sua maioria da Crénica do
Mouro Rasis, que D. Dinis fizera tradu-
zir do arabe por Gil Peres de Portel
com a assisténcia de mestre Maomé .

Como adiantdmos ji, a socieda-
de medieval ibérica era uma socieda-
de pluralista, onde judeus e mouros,
ainda que mediante certas obrigacoes |
e restricoes >, tinham em alguma me- l‘
dida direito de cidade. Afonso VII de

Leao e Castela gostava de se intitular
«imperador das duas religides»; € o
Fuero Real de Afonso X, o Sabio —
muito cedo traduzido ao portugués e
adotado em Portugal — nao apenas re-

Sala dos Arabes no Real Pago de Sintra,
gravuras de O Paco de Sintra, desenbos
de Sua Magestade a Rainha a Senbhora Dona
Amélia, apontamento Historicos
e Archeologicos do Conde de Sabugosal,
Lisboa, 1903.

3 Vide Luis Krus, art® «Cronica Geral de Espanha de 1344» e T. AMADO, art.® «Crénica do
Mouro Rasis» in Giulia LANCIANI & Giuseppe Tavani (dir.), Diciondrio da Literatura Medieval
Galega e Portuguesa, Caminho, Lisboa, 1993, s. v.

34 Pode colher-se uma ideia das principais percorrendo os titulos LXVI a CXXI da Ordena-
¢oes Afonsinas, Livro 11, Fundagao Calouste Gulbenkian, Lisboa, 1984, (reimp. de Ordenacoens
do Senbor Rey D. Affonso V, Coimbra, na Real Imprensa da Universidade, 1792); ¢f Joaquim da
Assuncao FERREIRA, Estatuto Juridico dos Judeus e Mouros na Idade Média Portuguesa, Instituto
Superior de Direito Candnico, Universidade Catolica Portuguesa, Lisboa, 2006.
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conhecia aos nao-cristios o direito de terem seus proprios magistrados e seus
corpos de justica, como também se preocupava com a pureza de sua fé, proi-
bindo, por exemplo, os judeus de lerem livros que falassem contra a lei de
Moisés, e obrigando-os a queima-los a porta da sinagoga *°. Associadas a liber-
dade de culto andavam outras facetas de pluralismo cultural: ndo deixa, por
exemplo, de ser significativo que o mais antigo livro impresso em Portugal que
chegou até nds seja um Pentateuco em lingua e caracteres hebraicos, dado a es-
tampa em Faro em 1487. E desde essa data até a expulsao dos judeus, em 1490,
sabe-se ao certo de mais treze obras impressas no nosso pais em letra hebreia,
contra apenas seis em caracteres latinos .

Ainda que na época da expansiao
portuguesa na Asia mouros e judeus ja
houvessem sido expulsos de Portugal,
este modelo de sociedade pluriconfessio-
nal permanecia vivo o suficiente para que
Afonso de Albuquerque se tenha podido
inspirar nele para a organizacao de suas
conquistas. Em Goa, e depois em Mala-
ca, disp0s a sociedade em comunidades
confessionais agrupadas em dois blocos,
os «gentios» (quer dizer, os hindus, bu-
distas e outros nio-muculmanos) e os
«mouros». Em Malaca, essa organizacao
subsistiu até o fim da dominacao portu-
guesa, em 1641; os chefes hereditarios
dos dois grupos de comunidades usa-
vam os titulos malaios de bendahara e

Cortejo dos povos na escadaria i
do Apadana, no palicio de Persépolis. temenggung, € estavam respetivamente

encarregados de administrar a justica
a0s «gentios» e aos «mouros» de acordo com seus proprios direitos. Como os
bispos, muitos dos nobres portugueses e os arrabis-mores ou graos-rabinos do
Portugal medievo, esses dois dignitarios tinham direito a fazer preceder o seu
nome da particula honorifica dom 7.

% José de Azevedo FERREIRA, Afonso X — Fuero Real, edi¢ao, estudo, glossirio e concor-
déncia da versao portuguesa, Univ. do Minho, Braga, 1982, pp. 150-153.

36 Artur ANSELMO, Origens da Imprensa em Portugal, Imprensa Nacional — Casa da Moeda,
1981, pp. 87 & sq.

37 Ver os nossos estudos «Nina Chatu e o comércio portugués em Malaca», in Memorias
do Centro de Estudos da Marinha, vol. V, Lisboa, 1975, pp. 137 & sq., «Estrutura politica e admi-
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Nas relacoes entre as diferentes comu-
nidades vigoravam principios de equidade
e de reciprocidade; era assim que, por
exemplo, as Ordenacoes Afonsinas esta-
tuiam ainda que «nos feitos civees, que

7 chnaus TITLIL\} UM
BT A]’PENDIC}T auaﬁzl.’l L4NCELLO‘1’TI
PAR

nam ajam dependencia d’algut crime, em | B iy s wos s atad
. » . N Acccﬁemnr Novz.Cslmc Lacl Cowuunes ubcmml,
que o Chrisptaad seja autor e o Judeo | i :
| Turoroers, Poririers &l‘lAcrmu
. | ‘pernecellacii
reeo, seja o Judeo demandado perante seu Tog LI R PIL Drs s St ke Bt sl
L. Conflisuionibus autlis
Arraby, porque segundo direito o autor e v

deve seguir o foro do reeo» *®. O mesmo se
aplicava aos mouros. O mais interessante é
que a lei compilada nas Ordenacgdes re- |
monta a D. Fernando, que a promulgara | RN > |

R . ] 4 COLONIE MUNATIANZE,
na sequéncia de um pedido que lhe fora fBpeafs EMANUELIS & JOH. GEORGI KONIG:

. i! Cum Sie. Cef. Majeflatic & Posentifiimi Elellorii Saxonia Privilegiis. ”
feito em Cortes para que se adoptasse a | |
solugao contrdria, argumentando com os '
principios teolégicos ¥ e normas de direi-
to pontificio % que vedavam aos infiéis exercerem sobre os cristdos preelatio sive
dominium *'; 0 soberano portugués retorque mandando que prevalega o que se
deduz do direito, elipse que na época designava essencialmente o Corpus Juris
Civilis, compilagao do direito justinianeu, versao cristianizada e assaz elaborada
do antigo direito romano. Prevalecem, pois, os principios da reciprocidade e da
equidade sobre o exclusivismo religioso caro ao agostinismo politico.

Sem embargo de em 1496, em circunstincias sobejamente conhecidas,
D. Manuel ter ordenado a expulsao do Reino de mouros e judeus, esta conce¢io
de justica natural para além das diferencas de religides continua a ser bem nitida

-nistrativa do Estado da India no século XVI', in II Semindrio Internacional de Histéria Indo-
-Portuguesa — Actas, Instituto de Investigacao Cientifica Tropical, Lisboa, 1985, pp. 515-540; e
«Malaka et ses communautés marchandes au tournant du 16¢siécle», in Denys LOMBARD & Jean
AUBNN, ed., Marchands et Hommes d’affaires asiatiques dans I'Océan Indien et la Mer de Chine,
1320 © siecles, Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, Paris, 1988.

38 Livro 11, titulo 92.

3 S. Tomias de AQuINo, Summa Theologica, 2* 2*, q. 10, art. 10 , «utrum infideles possint
habere przlationem seu dominium supra fideles».

1 Livro V das Decretais, tit® VI, «De Judaais et Sarracenis et eorum servis» (vide Corpus
iuris canonici emendatum et notis illustratum: Gregorii XIII. Pont. Max. iussu editum.
Indicibus titulorum et canonum omnium nova methodo concinnatis et appendice Pauli
Lancelotti, tomus II: D. Gregorii Papae Decretales, Basileia, 1695, pp. 627 & sq.).

41 Sobre as acecoes em que na Idade Média se usavam estes termos, vide Charles
Dufresne, seigneur Du Cange, Glossarium ad Scriptores Medice et Infimce Latinitatis, nova ed.,
6 vol®, Veneza, 1736, s. v.
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em diversos textos da época manuelina. O melhor exemplo é quica o das capitu-
lagoes de Coulao 2, assinadas em 1516 e renovadas com aditivos em 1520, que
constituem o primeiro tratado escrito dos tempos modernos entre uma poténcia
crista e um estado pagio, se desconsiderarmos os acordos com o raja de
Cochim, jamais passados a forma escrita, e as pazes de 1503 com o Samorim, que
praticamente nao vigoraram mais que escassas semanas 3. Pelas capitulacoes de
Coulao, os portugueses se comprometem nao apenas a submeter-se a jurisdi¢ao
local em caso de processo contra nao-cristios, mas também a nao matar vacas
nem derrubar coqueiros, respeitando assim certos tabus do hinduismo.

Ainda que, a semelhanca de seus predecessores, D. Manuel tenha conti-
nuado a solicitar periodicamente da Santa Sé bulas de cruzada para suas campa-
nhas em Marrocos, jamais pediu alguma para suas conquistas na India. Foi essa
intrigante anomalia que levou Dom Charles-Martial de Witte “ a negar o carater
de cruzada as expedi¢oes dos portugueses no Oriente, o que s6 é verdade inteira
do ponto de vista juridico e formal. Seja como for essa pratica combina, aparen-
temente muito bem, com o que as nossas fontes revelam sobre os conceitos pre-
dominantes na época manuelina: os textos que nao foram concebidos com a in-
tencao de justificar aos olhos da cristandade as exclusividades de que os
portugueses se arrogavam explicam, em geral, as conquistas portuguesas com
argumentos de direito natural, tais como o direito ao comércio, o direito as
represilias e o direito de eliminar os tiranos.

Sobretudo no caso do Marrocos invoca-se, frequentemente, um outro argu-
mento de direito natural aceito pelos tomistas, o direito a reconquista. O inte-
resse de D. Manuel pela tumba do apdstolo Sio Tomé no Coromandel #° nao nos
parece de origem apenas religiosa, mas também em certa medida, juridica e poli-

2 Tombo da India (Rodrigo José de Lima FELNER, Subsidios para a Historia da India
Portugueza, Academia Real das Sciencias, Lisboa, 1878, II, pp. 30 & sq.).

4 Poder-se-a0 ver detalhes nos dois estudos que dedicimos a este tratado: «De foedere et
pace inter reges Portugallice et Cholecut — A armada dos Albuquerques e o primeiro tratado
internacional firmado pelos Portugueses na India», in Humanitas, vol. 58, Instituto de Estudos
Classicos, Faculdade de Letras, Universidade de Coimbra, 2006, pp. 309-332; & «Reflexoes sobre
as pazes de Calecut em 1503», in Problematizar a Historia (Homenagem a Maria do Rosdrio
Themudo Barata de Azevedo Cruz), Centro de Estudos Histéricos, Faculdade de Letras da Uni-
versidade de Lisboa, 2008, pp. 93-142.

# «Un projet portugais de reconquéte de la Terre Sainte (1505-1507)», in Congresso Inter-
nacional de Historia dos Descobrimentos — Actas, vol. V, 1* Parte, Comissao Executiva das
Comemoracoes do V Centenario da Morte do Infante D. Henrique, Lisboa, 1961, pp. 419-449.

% Vide o nosso estudo «A lenda de S. Tomé Apéstolo e a expansio portuguesa» in Lusi-
tania Sacra, Revista do Centro de Estudos de Historia Religiosa, Universidade Catdlica Portu-
guesa, 2.* série, vol. III, Lisboa, 1991 (pp. 349-418); também pub. na série Separatas do Centro
de Estudos de Histéria e Cartografia Antiga, n.© 233, Instituto de Investigacao Cientifica
Tropical, Lisboa, 1992.
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tica: uma vez provado que a India havia sido crista em outros tempos, as con-
quistas de Portugal estariam automaticamente justificadas como uma reconquista
ou uma restauragao do status quo ante, recaindo no mesmo caso de Marrocos.
Dai a euforia que causou a descoberta de uma cruz de cobre em Goa, entre 0s
restos de uma casa destruida durante o ataque de Albuquerque em 1510 “©.

Se abandonarmos o plano das teorias juridicas para nos debrucarmos sobre
o da praxis politica, encontraremos igualmente algumas diferencas entre a Cru-
zada classica e a tradicio peninsular da Reconquista.

O ideal desta pode ser definido como a inversao das relacées de suprema-
cia politica entre cristios € mugulmanos, com todas as suas consequéncias tribu-
tarias. O ideal daquela era bem mais radical: tratava-se, em altima anilise, de ex-
terminar os infiéis que recusassem converter-se, bem mais do que de integra-los
como dependentes na sociedade crista 7. Do ponto de vista econO0mico, essa era
uma pratica ruinosa, e ja Fernando Magno (r. 1035-1065) tivera que abdicar dos
servicos dos cruzados francos, cujo radicalismo ameacgava transtornar as finangas
e a economia do reino. Durante a conquista de Lisboa em 1147 ocorreram, pela
mesma razio, choques entre portugueses e cruzados ingleses, que mataram in-
clusivamente o bispo mocdrabe da cidade; repetiram-se os mesmos problemas
em 1189, na conquista de Silves, e em 1127, na de Alcicer do Sal.

E verdade que a situagao tinha, no entanto, mudado um tanto desde a alti-
ma década do século XII, em consequéncia do terror que a invasao almoéada pro-
vocara. Foi entdo que certos circulos eclesiasticos, para estimular a resisténcia
dos cristaos aos invasores, comecaram a usar o tema da cruzada radical como ins-
trumento de propaganda ideoldgica “®. Reescreve-se, entao, a historia das con-
quistas de Santarém e de Lisboa por D. Afonso Henriques, atribuindo-se-lhe as
inten¢oes dos cruzados nérdicos, que na verdade, lhe haviam causado os proble-
mas que conhecemos.

6 Vejam-se mais promenores no nosso estudo «L'idée impériale manuéline» in La Décou-
verte, le Portugal et I’Europe — Actes du Colloque, ed. por Jean Aubin, Fondation Calouste Gul-
benkian, Centre Culturel Portugais, Paris, 1990, pp. 35-103 (versido portuguesa: «A idéia impe-
rial manuelina» iz Andréa DoRE, Luis Filipe Silvério LiMa & Luiz Geraldo Stuva (org.), Facetas do
Império na Historia — Conceitos e Métodos, Editora Hucitec, Sao Paulo, 2008, pp. 39-104.

17...non solum ad defensionem catholice fidei, sed eciam ad dilatacionem ipsius ac
exterminium bostium eorundem... («...nao so para defensao da fé crista mas também para dila-
tacdo dela e extermimio de seus mesmos inimigos...»), escreveria o papa Bento XII na bula de
cruzada Gaudemus et exultamus, que outorgou a D. Afonso IV a 30.1V.1341: Monumenta
Henricina, vol. 1, Coimbra, 1960, doc. 86, p. 195.

8 Para mais detalhes e indica¢des bibliogrificas vide os nossos artigos «Mugulmanos» in
Diciondrio de Histéria dos Descobrimentos Portugueses, dir. por Luis de Albuquerque, 2 vol’,
Circulo de Leitores / Ed. Caminho, Lisboa, 1994, s. v.; & «Cruzada» in Diciondrio de Historia
Religiosa de Portugal, citado acima.
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Ainda que, em primeiro lugar para a Reconquista e depois para as campa-
nhas em Marrocos e na India, a propaganda oficiosa tenha recorrido frequente-
mente a ideologia radical da Cruzada, a diferenca entre a mentalidade peninsu-
lar e a dos cavaleiros do Norte era percebida ainda no século XV; ¢ Gomes Eanes
de Zurara quem o nota a proposito dos presentes enviados a D. Filipa de Len-
castre pela esposa principal do rei nagrida de Granada, aflito com os preparati-
vos bélicos que, na realidade para a conquista de Ceuta € ndo para o ataque a
seus estados, em 1415 se faziam *°:

Ca a Rainha era tia molher muito amiga de Deos e segundo suas obras filhara
de mui maa mente encarrego de néhiio enfiel pera lhe procurar algiio favor; quanto
mais ainda que era natural d’Ingraterra, cuja nacam antre as do mundo natural-
mente desamam todo’los infiees.

Em comecos da centuria imediata, a Cronica Anénima do Museu Britdnico
— escrita antes da exalta¢ao idealista de Afonso de Albuquerque como herdi fun-
dador do império portugués na Asia — informa-nos de que, quando em 1507-
-1508 aquele decidiu semear o terror na costa da Arabia queimando as mesquitas
e os povoados, matando mulheres e criancas e cortando o nariz e as orelhas aos
que caiam prisioneiros, os seus soldados comec¢aram a murmurar que ele estava
possesso do demoénio *°. Obviamente, censuravam uma atitude que nao estava
de modo algum de acordo nem com a tradicio da Reconquista nem com 0s cos-
tumes e praticas dos portugueses em Marrocos, onde a guerra, endémica mas
sempre entremeada de tréguas, de negociacoes e de trocas de prisioneiros, se
nao parecia em nada a uma guerra total >*.

Nao cabe aqui entrar em pormenores sobre as complexas vicissitudes da
politica manuelina para com os judeus, devidas sem divida muito mais as pres-
soes dos partidos que se digladiavam na corte que a uma suposta inconstancia
do soberano *2. E, contudo, interessante notar que nas pragas portuguesas em

© Cronica da Tomada de Ceuta (ed. crit. por Francisco Maria Esteves PEREIRA, Academia
das Sciéncias de Lisboa, Lisboa, 1915), cap. xxxiv.

50 Cap. Ixxix [Crénica do Descobrimento e Conquista da India pelos Portugueses (codice
anénimo, Museu Britianico, Egerton 20,901); introducao e notas de Luis de Albuquerque, lei-
tura de Adélia Lobato, série «separatas» do Agrupamento de Estudos de Cartografia Antiga,
n.° 86, Junta de Investigacoes do Ultramar, Coimbra, 1974].

5! Ver especialmente Bernardo RODRIGUES, Anais de Arzila, ed. crit. por David Lopes, 2
vol®, Academia das Sciéncias de Lisboa, Lisboa, 1915-20.

52 52 Vejam-se os considerandos de Jean AUBIN in Le Latin et I'’Astrolabe, vol. 111, Ftudes
inédites sur le regne de Dom Manuel, Centro Cultural Calouste Gulbenkian, Paris, 2003, p. I,
cap. iii, «<Des Juifs aux Nouveaux Chrétiens» (pp. 31 & sq.) € os que lhes ajuntimos no postfi-
cio, pp. 506-507.
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Marrocos aqueles continuaram a ser tolerados >°, pragmatismo que mitiga singu-
larmente o alcance ideolégico da expulsao.

D. Manuel, que apostava na alianga com o reino hindu de Vijayanagar ou
Bisnaga, na India meridional, contra os muculmanos, aceitou de bom grado sel4-
-la com um casamento principesco, como lhe propunha Krsna Deva Riya (o que
ficou sem efeito devido sobretudo a apatia de D. Francisco de Almeida); e nao se
coibiu de anunciar a cristandade, em opusculo latino que mandou imprimir na
Alemanha e em Itdlia, que se preparava para celebrar com esse rei id6latra, o
mais poderoso da India, nio apenas um tratado de paz, de amizade e de comér-
cio, mas também uma alian¢a matrimonial *%.

E legitimo relacionar com a sobrevivéncia desta tradicao peninsular e da
sua tendéncia integradora o ecletismo da arte manuelina, que se inspira com fre-
quéncia na arte mourisca da Andaluzia e de Marrocos, como se vé muito nitida-
mente nas residéncias de D. Manuel em Sintra e em Evora, ou na catedral que
mandou construir no Funchal, onde de uma forma ou de outra persiste a tradi-
¢ao mudéjar >°. Disso se acham reflexos até na nu-
mismadtica: conhecem-se ceitis de cobre da época
manuelina com a inscri¢io do reverso em arabe
(um tanto macarrénico, € verdade) em que se lé:
Manayil sultan bin Burtughal, <Manuel sultao
filho de Portugal»>°. Destinavam-se, sem duvida,

a circular no Algarve de Além-Mar e reproduziam
talvez um modelo ja utilizado por D. Joao I, bisa-
v6 de D. Manuel *’. A ideia nao era nova, pois ja
Afonso VIII de Castela e Ledao (1156-1214) cunha-
ra moedas de ouro e de cobre com legendas em
arabe, em particular morabitinos copiados dos
dos Almoravidas.

Ceitil de cobre de «Manayil ben
Bortughal» [D. Manuel I de
Portugal, r. 1495-1521], gravura
da Descri¢do Geral e Historica
das Moedas cunhadas em nome
dos Reis, Regentes e
Governadores de Portugal
de A. C. Teixeira de Aragio,
2.2 ed., Porto, 1964.

>3 José Alberto Rodrigues da Silva Tavim, Os Judeus na Expansdo Portuguesa em Marrocos
durante o Século XVI, APPACDM distrital de Braga, Braga 1997.

>4 Gesta proxime per Portugalenses in India, Ethiopia et aliis orientalibus terris..., Roma
& Nuremberga, 1507 (reimp. fac-sim., Eugénio do Canto, Imprensa Nacional, Lisboa, 1906; trad.
port. por José Pereira da CosTa, in Anais das Bibliotecas e Arquivos de Portugal, t. 1, 1958,

pp. 53-67).

%5 Florentino Pérez EmBID, El Mudejarismo en la Arquitectura Portuguesa de la época
Manuelina, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Madrid, 1955.

5 A. C. Teixeira de ARAGAO, Descrigdo Geral e Historica das Moedas cunhadas em nome
dos Reis, Regentes e Governadores de Portugal, 2.* ed., Liv* Fernando Machado, Porto (1964),

vol. I, p. 257 e est* XIV, n® 22.
5757 Ibidem, p. 214 e est* XXVI, n.° 6.
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E interessante notar que a tra-
dicdo integradora da Reconquista se
manteve melhor nos reinos periféri-
cos de Portugal e Aragao que nos
dominios da Coroa de Castela. No
reino de Murcia, que voluntaria-
mente se sujeitou a Castela em
1243, os mouros continuaram a ser
tolerados; mas nos territérios ane-
xados no rescaldo da vitéria das
Navas de Tolosa (1212) comegou a
adotar-se a pratica da expulsao dos
muculmanos, como se fez desde
logo em Jaén, no resto do territério
a partir de 1264, ano da revolta dos
mudéjares, que por ocasido da con-
quista haviam ja sido expulsos das
cidades e confinados as zonas ru-
rais *®. O mesmo viria a suceder no
reino de Granada, apds a rebeliao
das Alpujarras (1500-1501), medida
levada as ultimas consequéncias pela
expulsao dos mouriscos (conversos
de origem drabe) em 1609 *°.

A descontinuidade de povoa-
mento que tais medidas provoca-
ram é responsavel pelo estranho

Afernse T (H52-1204)
Mona bimo dh 123( €-01-

Morabitino de ouro de «Afonso ben Sancho . L.
[Afonso VIII de Ledo e Castela, r. 1158-1214], facto de abundarem mais 0s topOni-

emir dos Catdlicos e imamo da igreja cristd do mos de origem arabe em Portugal e
Papa, a quem Ala guarde e defenda».

nos dominios da Coroa de Aragio
do que na Andaluzia, onde a domi-
nacao dos Mouros durou aproximadamente mais um quarto de milénio .

8 Vide o nosso art® «Muculmanos» in Diciondrio de Historia dos Descobrimentos
Portugueses, citado acima.

59 Vide Alvaro Alonso-CASTRILLO, art® «Alpujarras, rebellién de las» & José Luis Cano
SINOBAS, art® «Moriscos, expulsion de los» in German Bleiberg (dir.) Diccionario de Historia de
Espania, 3 vol’, Alianza Editorial, Madrid, 1979, s. v.

© M. Alvar, A. Bapia, R. de BaiBiN & L. F. Lindley CINTRA, Enciclopedia Linguistica
Hispdnica, Tomo I — Antecedentes — Onomadstica, Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, Madrid, 1960.
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Castela revelou-se assim lidima herdeira do antigo reino de Ledo, deposita-
rio da tradicdo imperial da monarquia visigética, émula, por seu turno, do
Império Bizantino. Foi por certo essa vocagao imperial que a levou a adoptar, a
partir dos Reis Catdlicos, as teorias do agostinismo politico, em que achava um
comodo justificativo para a sua expansao na América. Na querela dos justos titu-
los, que estalou por 1511, quando os dominicanos comec¢aram a pOr em causa o
direito dos espanhoéis a adonarem-se das terras dos indigenas da ilha Espanhola
ou de Sao Domingos, a Coroa de Castela mostrou desde logo uma nitida prefe-
réncia pelo titulo de doagao pontificia, o que implicava o reconhecimento tacito
da monarquia universal do papa. E a doutrina que subjaz ao célebre Requeri-
miento em que se rogava aos caciques do Novo Mundo que voluntariamente,
sob pena de virem a ser coagidos por guerra, se submetessem aos reis de Espa-
nha, que detinham para o efeito delegacao do papa, senhor do universo na su-
cessao de Pedro ©'. Vale a pena traduzir na integra o seu teor:

Da parte del-rei D. Fernando e da rainha D. Joana, sua filha, rainha de Castela
e Leao, etc., domadores das gentes barbaras, n6s, seus criados, vos notificamos e
fazemos saber como melhor podemos, que Deus, Nosso Senhor, uno e eterno, criou
o céu e a terra e um homem e uma mulher, de quem nods e vos e todo’los homens
do mundo foram e sao descendentes e procriados, e todo’los que depois de nds
vierem. Mas pela multidao da geracio que destes saiu, desde cinco mil anos a esta
parte que o mundo foi criado, foi necessario que uns homens fossem por uma parte
e outros por outra e se dividissem por muitos reinos e provincias, que em uma so
nao se podiam suster nem conservar.

De todas estas gentes, Deus Nosso senhor deu carrego a um que foi chamado
S. Pedro, para que de todo’los homens do mundo fosse senhor e superior, a quem
todos obedecessem, e fosse cabeca de toda a linhagem humana, onde quer que os
homens vivessem e estivessem, em qualquer lei, seita e crenca, e deu-lhe o mundo
por seu reino e jurisdi¢ao.

E como quer que lhe mandou por sua citedra em Roma, como em lugar mais
aparelhado para reger o mundo, mas também lhe permitiu que pudesse estar e por
sua catedra em qualquer outra parte do mundo e julgar e governar a toda’las gentes,
cristaos, mouros, judeus, gentios e de qualquer outra seita ou crenca que fossem.

Este chamaram papa, porque quer dizer admiravel, maior padre e governador
de todo’los homens.

A este S. Pedro obedeceram e tomaram por senhor, rei e superior do Universo
0s que naquele tempo viviam, e assim mesmo tiveram a todo’los outros que despois

1 Traduzimos o original castelhano do Requerimiento da Historia de Indias de Frei

Bartolomeu de las Casas, liv® 111, cap. LVII (Obras Escogidas de Fray Bartolomé de las Casas,
texto fijado por Juan Pérez de Tudela & Emilio Lopez Oto, estudio critico preliminar y edicion
por Juan Pérez de Tudela Bueso, 5 vol®, Biblioteca de Autores Espanoles, tomos XCV, XCVI, CV,
CVI & CX, Atlas, Madrid, 1957-58, tomo II, pp. 308-309).
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dele foram ao pontificado eleitos, e assim se continuou até agora e se continuara até
que o mundo se acabe.

Um dos pontifices passados, que em lugar deste sucedeu em aquela dinidade
e catedra que tenho dito, como senhor do mundo fez doagio destas ilhas e terra
firme do Mar Oceano aos ditos Rei e Rainha e a seus sucessores em estes reinos,
nossos senhores, com tudo o que nelas ha, segundo se contém em certas escrituras
que sobre elo passaram, como dito é, que podeis ver se quiserdes.

Assim que Suas Altezas sao reis e senhores destas ilhas e terra firme por vir-
tude da dita doagao, e como a tais reis e senhores algumas ilhas mais e quase todas
a quem isto tem sido notificado, receberam a Suas Altezas, e as tem recebido e ser-
vido e servem como suditos o devem fazer, e com boa vontade e sem nenhuma re-
sisténcia, logo sem dilagao, como foram informados do sobredito, obedeceram e re-
ceberam os vardes religiosos que Suas Altezas lhes enviavam para que lhes
pregassem e ensinassem nossa santa fé; e todos eles de sua livre e agradavel von-
tade, sem apresao nem condic¢io alguma, se tornaram cristaos e o sao, e Suas Altezas
os receberam alegre e benignamente e assim 0os mandaram tratar como aos seus
suditos e vassalos; e vos outros sois teados e obrigados a fazer o mesmo.

Porende, como melhor podemos, vos rogamos e requeremos que entendais
bem isto que vos dizemos, e tomeis para entendé-lo e deliberar sobr’elo o tempo
que for justo, e reconhecais a Igreja por senhora e superiora do universo mundo, e
ao Sumo Pontifice, chamado papa, e em seu nome a el-Rei e a Rainha D. Joana,
nossos senhores, em seu lugar, como a superiores e senhores e reis destas ilhas e
terra firme, por virtude da dita doacao, e consintais e deis lugar que estes padres re-
ligiosos vos declarem e preguem o sobredito.

Se assim o fizerdes, fareis bem e aquilo que sois obrigados a Suas Altezas, e
nds em seu nome vos receberemos com todo amor e caridade, e vos deixaremos
vossas mulheres e filhos e fazendas livres, sem servidao, para que delas e de vos
outros facais livremente o que quiserdes e por bem houverdes, e nio vos com-
pelirdo a que vos torneis cristios, salvo se vos, informados da verdade, vos quiserdes
converter a nossa santa fé catdlica, como o tém feito quase todo’los vizinhos destas
outras ilhas; e além disto Suas Altezas vos darao muitos privilégios e isenc¢oes e vos
fardo muitas merces.

E se o nao fizerdes e em elo maliciosamente dilacio puserdes, certifico-vos
que, com a ajuda de Deus, nés entraremos poderosamente contra vos e vos faremos
guerra por toda’las partes e maneiras que pudermos, e vos sujeitaremos ao jugo e
obediéncia da Igreja e de Suas Altezas, e tomaremos vossas pessoas e de vossas mu-
lheres e filhos e os faremos escravos e como a tais vos venderemos, e disporemos
deles como Suas Altezas mandarem, e vos tomaremos vossos bens e vos faremos
todos os danos e males que pudermos, como a vassalos que nio obedecem nem
querem receber a seu senhor e lhe resistem e contradizem; e protestamos que das
mortes e danos que delo se recrecessem seja vossa a culpa e nao de Suas Altezas,
nem nossa, nem destes cavaleiros que connosco vem: e de como o dizemos e
requeremos pedimos ao presente escrivio que nos dé testemunho assinado e a
todos os presentes rogamos que delo nos sejam testemunhas, etc.
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E perfeita a consonincia com a bula Unam Sanctam. Como desse ponto de
vista as soberanias nio catolicas, que ndo podiam alegar delegacdo do pontifice
romano, eram reputadas ipso facto ilegais, nao havia aso a negociar com elas,
pelo que a expansao castelhana falta quase inteiramente a vertente diplomatica,
tdo importante no Indico portugués, como tivemos ji ocasido de ver, aduzindo o
exemplo das capitulagoes de Coulio.

E verdade que em meados do século XVI Jodo de Barros, inspirando-se
nessas doutrinas, bebidas quica em Judn Lépez de Palacios Rubios, provavel
autor do texto do Requerimiento *, recapitula ainda a velha teoria guelfa da mo-
narquia universal do Pontifice Romano num passo das suas Décadas da Asia ©,
a que se tem, por vezes, atribuido uma importincia que nao merece, pois é pra-
ticamente um texto isolado. Mas nem o proprio autor parece acreditar muito no
que escrevia, pois logo acrescenta que ainda que assim nio fosse os direitos de
Portugal aos territérios que conquistara na Asia quedavam ressalvados pelo
direito de usucapiao, reconhecido pelo direito romano, visto 0os soberanos por-
tugueses estarem ji ao tempo em posse pacifica deles ha mais de trinta anos.

No entanto, jamais a praxis politica dos Portugueses na India se pautou
por aquelas doutrinas, mas antes por um jusnaturalismo inspirado pela Escolas-
tica, que, separando nitidamente o plano da graca, ordenado para a salvagao
eterna, do da natureza, em que se insere o poder politico, reconhecia a este ul-
timo uma plena autonomia, independentemente da religido do soberano. Dessa
perspetiva tornavam-se legitimas as relagoes bilaterais fundadas em contratos %,
do que se achari sobejo exemplo nos catorze volumes da coletinea de Biker ©.

2 £ o0 que sugere Las Casas no apontamento com que remata a sua transcri¢io do
Requerimiento: «este requerimiento ordené el venerable doctor Palacios Rubios, bien mi amigo,
segun ¢l mismo (si no me he olvidado) me dijo, el cual, como arriba he alguna vez tocado, fuera
desto, favorecia y se compadecia mucho de las angustias y dafos de los indios. Bien parece ser
suyo este requerimiento y amasado de su harina, porque lo funda todo sobre los errores de
Hostiensis, cuyo secuaz fué...».

63 Asia de Jodo de Barros — Dos feitos que os portugueses fizeram no descobrimento e
conquista dos mares e terras do Oriente, 6.* ed. por Hernani Cidade e Manuel Mdrias, 4 vol’,
Agéncia Geral das Coldnias, Lisboa, 1945-48, Década I, liv® vi, cap. 1.

% ¢f AntOnio Vasconcelos de Saldanha Justum Imperium — Dos tratados como funda-
mento do Império dos Portugueses no Oriente - Estudo de Historia do Direito Internacional e
do Direito Portugués, com preficio de Adriano Moreira, Fundag¢ao Oriente & Instituto
Portugués do Oriente, s/l & s/d, <1997>.

% Julio Firmino Judice BIKER, Collecg¢do de Tratados e Concertos de Pazes que o Estado da
India Portugueza fez com os Reis e Senbores com quem teve relacoes nas partes da Asia e
Africa Oriental desde o principio da conquista até ao fim do seculo XVIII, 14 vol®, Imprensa
Nacional de Lisboa, 1881-1887 [reimp. anastatica Asian Educational Services, Delhi & Madrasta,
1995]. O presente tratado passou despercebido a Biker e nao consta da colecao.
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Este contraste tao flagrante entre dois fendmenos expansionistas pratica-
mente coevos e em tantos aspetos semelhantes, mostra-nos uma vez mais a com-
plexidade do problema que nos ocupa aqui. Sobretudo, poe em evidéncia o
carater multifacetado do pensamento catdlico da época, em que coexistiam cor-
rentes assaz diversas. E essa diversidade que permite ao poder politico inspirar-
-s€ ora numa ora noutra, consoante as suas conveniéncias.

Seria com efeito demasiado irrealista imaginar que a pratica politica resul-
tava simplesmente da aplicagdo de principos religiosos ou morais; equivaleria a
adoptar uma concec¢ao da Historia como concretizacdo da Ideia, e assim recair
no idealismo tao censurado a Hegel pelo materialismo histérico. Mas tampouco
se pode imaginar que as maneiras de agir nada tenham a ver com as formas de
pensar, o que corresponderia a supor que o homem reage com respostas iguais
a estimulos iguais — o que faria dele um autémato, mera peca de um universo em
tudo predeterminado, como o imaginava a fisica newtoniana, em que, em rigor,
ndo quedaria espaco algum para a liberdade.

As formas de pensar, se nao ditam, pelo menos condicionam o agir huma-
no, e ¢ nisso que reside o interesse das historia da cultura. Como qualquer outro
sistema de pensamento, o catolicismo fornecia, na Idade Média e na época da
Expansao, um quadro integrado, ainda que nio rigido, dos valores dentro dos
quais o0 homem se devia mover e dos limites que nio devia exceder. E por isso
que ¢ interessante relacionar a praxis politica que conhecemos pela historia com
esse quadro de pensamento, como tentaremos fazer em seguida.

A especificidade da expansdo

Se, devido a presenc¢a de mouros e judeus em territério nacional, o proble-
ma do multiculturalismo se colocou desde sempre em Portugal, nao ha davida
que se pos com maior acuidade desde que a expansao ultramarina tomou uma
dimensao imperial, sujeitando em maior ou menor medida ao regime portugués
povos de culturas bem distintas. As vezes por mero chauvinismo, outras com in-
tencao politica, tem-se posto amplamente em relevo o cardter integrador do fe-
némeno expansionista portugués, comparando-o em varios aspetos a outras
expansoes europeias, para melhor realgar a sua originalidade. Se a histéria com-
parada nos fornece bastas vezes um precioso instrumento para aclarar os con-
tornos de um fendmeno, destrincando o que lhe € peculiar do que o aproxima e
une aos seus congéneres, ha-que notar que nem todas as comparacoes sio legi-
timas. Algumas das que tém sido feitas rocam pelo absurdo, ja que a boa meto-
dologia cientifica ensina que para estudar um sistema de multiplas variaveis ha
que fixar de cada vez todas menos uma, tratando as demais como invariaveis,
para assim se poder estudar o comportamento de cada uma. Nao faz, por exem-
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plo, sentido comparar a expansio portuguesa no Brasil no século XVI a do-
minacio inglesa na India no século XIX, pois tudo ¢é diferente: espaco fisico e
humano, tecnologia e recursos, culturas em presenca, sociedades, épocas, men-
talidades. Mais vidvel se torna ja comparar, como acima fizemos, a expansio por-
tuguesa a castelhana coeva, a colonizag¢ido portuguesa no Brasil a expansao
comercial no Oriente, e assim por diante.

Com efeito, se é verdade que, a distincia de cinco séculos, resulta evidente
que a expansio portuguesa mais nao é que um capitulo, o primeiro, da histéria
da expansao europeia, isso nao significa que entre aquela e as dos demais povos
da Europa ndo haja diferencas aprecidveis; hd-as até entre as diversas linhas da
colonizacao lusitana e, dentro de cada uma destas, entre as sucessivas fases por
que passaram. Em termos escolasticos, se a relacio entre expansao europeia e ex-
pansao portuguesa € a de género a espécie, hd entre uma e outra uma diferenca
especifica. Ora na natureza as grandes pequenas diferengas explicam muita coisa:
um simples neutriao a mais faz de um atomo de hidrogénio um de deutério, com
0 mesmo nimero atémico, mas de propriedades diferentes; e a emissio de dois
neutroes transforma um atomo de carbono 14, radioativo, em carbono 12, inerte...

Antes de abordarmos os aspetos mentais e culturais que aqui sobretudo
nos interessam, convém notar que nem todos os contrastes que podemos dete-
tar entre a expansao portuguesa e as dos demais povos da Europa resultam dire-
tamente de uma diferenca de mentalidade. Alguns derivam antes de fatores pre-
dominantemente materiais, de ordem econémica, social ou administrativa.

Nao ¢é de mais recordar que, embora apresente também uma faceta de
expansao espontinea e informal — menos conhecida mas quicd nio menos sig-
nificativa que a oficial — a presenga portuguesa nos mares do Oriente é essen-
cialmente obra do estado, um estado ético que assumia como diretriz o catoli-
cismo, com suas implicacdes morais; ao passo que as expansoes inglesa e
holandesa foram obra de companhias de comércio, desprovidas tanto de inte-
resses culturais como de compromissos religiosos, que tinham como finalidade
essencial distribuir lucros aos seus acionistas. A VOC (Vereenigde Ostindische
Compagnie), a companhia holandesa das Indias Orientais, subsistiu até 1799; a
sua homologa britanica até 1857. Nao cabe esmiucar aqui as 6bvias consequéncias
histéricas que dai decorrem; basta que se note quao simplista seria atribui-las
meramente 2 diferenca de mentalidade entre catdlicos e protestantes °°, esque-
cendo aqueles contrastes institucionais e materiais.

Um dos tragos que mais salta a vista nas primeiras fases do fenémeno ex-

% Sobre este aspeto, nio menos real, a obra cldssica é a de Max WEBER, A Etica
Protestante e o Espirito do Capitalismo, Ed. Presenca, Lisboa, s/d.
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pansionista portugués € o seu cariz costeiro, urbano, maritimo e comercial,
bastas vezes, ainda que nem sempre, pacifico e paulatino. E interessante notar
que tal cariter especifico nio escapou aos mais perspicazes dos contempora-
neos: ja por 1570, referindo-se a Quiloa, dizia o Pe. Francisco Monclaro: «a
cidade esta em uma ilha junto da terra; e segundo vi nas outras cidades e povoa-
¢oes dos mouros (na Africa Oriental) todas estio ou em ilhas ou junto do mar;
parece que tiveram o mesmo modo da conquista naquela terra que nés na India,
senhoreando soomente a faldra do mar»’. E mais pitorescamente ainda que se
exprime Frei Vicente do Salvador, o primeiro cronista brasileiro, ao lamentar o
desinteresse dos portugueses pelo interior das terras: em vez de penetrar nelas
«contentam-se de as andar arranhando ao longo do mar como caranguejos» .

Como muito bem notou Anténio José Saraiva esse carater predominante-
mente mercantil da primeira fase da expansao portuguesa, com um minimo de
ocupacio territorial, favoreceu o relativismo cultural e, consequentemente, o
multiculturalismo:

Estava-se na época do artesanato e do capitalismo mercantil. O objectivo das ex-
pedicoes era, acima de tudo, encontrar produtos de troca, o que até certo ponto, im-
plica a ideia de igualdade dos permutantes. S6 mais tarde se tornari dominante o pro-
posito de ocupacio territorial com vista a produgao, em regime de trabalho, mais ou
menos forcado, de matérias primas para a transformacao industrial no pais domina-
dor, o que acontece em resultado do aparecimento da indudstria mecénica e das gran-
des manufacturas no século XVIIL E entio que se estabelece claramente a hierarquia
que diferencia o pais industrializado e dominador do pais produtor de matérias
primas e dominado ®.

E por demais evidente que esse aspeto contrasta fortemente com o cariz
territorial, compacto, rapido e dominador da conquista castelhana no Novo
Mundo. A que se deve essa diferenca de métodos? A uma diferente idiossincrasia,
carater ou temperamento nacional? Sem enveredarmos pelos caminhos ficeis do
irracional nem fazermos, a laia de Gobineau 7° e seus herdeiros mentais, dessas

¢7 Citado por Vitorino Magalhies Godinho, <O Oceano Indico de 3000 a. C. até o século
XII: histéria do descobrimento, navios, rotas, supremacias» in Ensaios, vol. 1, Lisboa, 1968,
pp. 107 & sq.

% Frei Vicente do SAIVADOR, Historia do Brasil, 1500-1627, 7.2 ed., Ed. Itatiaia Ltd? / Ed° da
Universidade de S. Paulo, 1982, cap. III, p. 59. Devo ao meu prezado amigo, colega e antigo
aluno Paulo Pinto a indicacao desta expressiva frase.

% «Uma concepg¢ao planetiria da histOria em Joao de Barros» in Para a Histéria da
Cultura em Portugal, vol. 11, Lisboa, [1961].

70 GOBINEAU, Essai sur I'inégalité des races bumaines par le Comte de..., 2 vol®, Paris, 1854.
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idiossincrasias dados imutaveis e primeiros de que decorreriam necessariamente
todos os demais, a explicacao é parcialmente aceitavel, esguardando a que o
cardter nacional se molda aos poucos na vivéncia da propria histdria: continen-
tal, Castela tomou forma essencialmente por conquista territorial aos Mouros,
enquanto que Portugal, mais modesto em dimensoes e em recursos, sem deixar
de se engrandecer pela Reconquista, deveu antes a0 comércio maritimo a pros-
peridade dos seus portos, que lhe permitiria manter a independéncia perante o
vizinho poderoso. O castelhano habituou-se desde cedo a impor e a impor-se,
enquanto que o portugués teve desde sempre de transigir e de aceitar para
poder sobreviver. O contacto com os diversos povos que frequentavam as suas
costas cedo lhe deve ter dado a nog¢ao de que o seu pais, sendo uma finisterra,
era um ponto de passagem, nao o umbigo do mundo. Esse contacto deve-lhe ter
conferido, a0 mesmo tempo, um certo relativismo mental, menos encontradico
no interior da Peninsula, auto-suficiente e com poucas relagoes com o exterior. E
talvez essa uma das razdes por que ideias como a de cruzada radical e a de mo-
narquia universal do papa penetaram, como notimos ja, mais ripida e intensa-
mente em Castela do que em Portugal.

Na tradicao hipanica medieval nao tinha raizes fundas. Os reinos peninsu-
lares, ignorando tacitamente a falsa Doagdo de Constantino — por que este, a0
retirar-se para Constantinopla, teria doado ao papa o senhorio de todo o Ociden-
te — e a teoria, mais ambiciosa ainda, da monarquia pontificia, sempre haviam
partilhado por acordos bilaterais os dominios a conquistar 2 mourisma: tal é o
caso dos convénios de Tudellen (1151), Cazola (1179), Almizara (1244), Monte-
agudo (1291), Alcali de Henares e Agreda-Tarazona, entre Castela e Aragio, e do
tratado de Alcacovas-Toledo (1479-1480) entre Castela e Portugal 7'. Nesse con-
texto facilmente se compreende a atitude de D. Jodo II ao recusar as bulas por
que Alexandre VI pretendia partilhar o mundo entre as coroas de Castela e Por-
tugal, e ao exigir que todo o diferendo suscitado pelas viagens de Colombo se
dirimisse por negociacdo bilateral. D. Jodao desferiu, talvez sem dar por isso, um
enorme golpe sobre a teoria papista, pois o tratado de Tordesilhas, embora emi-
tindo o voto de «que a Sua Santidade praza confirmar e aprovar esta dita capitu-
lacom segundo em ela se contém», expressamente exclui a possibilidade de, uma
vez jurado, vir a ser anulado pelo recurso de qualquer das partes ao Pontifice Ro-
mano para que a desvincule do juramento feito 7.

71 Julio Valdeon BARUQUE, «Las particiones medievales en los tratados de los reinos his-
panicos — Un posible precedente de Tordesillas» in El Tratado de Tordesillas y su proyeccion,
tomo I, Seminario de Historia de América, Universidad de Valladolid, 1973, pp. 21-32.

72 Pode ver-se o texto do tratado, em portugués e em castelhano, in Luis Adao da FONSECA
& José Manuel Ruiz AseNncio, Corpus Documental del Tratado de Tordesillas, Sociedad V Cen-
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Se com os Reis Catolicos, Castela, como vimos, se comeca a inclinar decidi-
damente para a teoria papista, de inspiragao agostiniana, é certamente porque
era essa a que mais lhe convinha para justificar os seus intentos. E, com efeito,
bem importante notar que se a ideologia influencia a praxis politica, a reciproca
também é, em certa medida, verdadeira: a for¢a de obrar de determinado modo
acaba por se pensar de forma consentinea com a pratica, buscando para esta
uma justificagao tedrica.

A diferenca de cariter entre as expansoes portuguesa e castelhana explica-
-se, contudo, melhor por uma diferente histéria social. Castela tivera na Recon-
quista a parte de ledo. A sua nobreza achara avonde por onde expandir seus
dominios; para mais adaptara-se bem a economia de mercado, dedicando-se no
norte da Meseta a exportacao da 13, no sul a cultura intensiva de produtos medi-
terranicos como o vinho e o azeite, num regime de grande exploracao que pre-
figurava a economia de plantagao da época colonial. Foram os sectores menos
favorecidos dessa aristocracia — nomeadamente a pequena nobreza da Extrema-
dura e regides circunvizinhas — o grande motor da expansao castelhana. Sendo a
nobreza, os bellatores da teoria social do Médio Evo, quase por defini¢io uma
classe militar, nio admira que a apropriagio do Novo Mundo pela Coroa de Cas-
tela, ndo excluindo muito embora uma vertente comercial, tenha tomado, na tra-
dicio da Reconquista, o cariz predominante de uma conquista territorial.

Em Portugal a situacao era mais complexa. A nobreza era menos numerosa,
mais modesta e, sobretudo, menos influente. Em compensacao a burguesia dos
portos, ainda que nio tio florescente como a da Catalunha, debrucada sobre um
Mediterraneo que era ainda ao tempo o grande eixo comercial do Velho Mundo,
era comparativamente mais ponderosa que a de Castela e disputava visivelmente
a aristocracia terratenente a influéncia politica. Vendo no comércio maritimo um
meio expedito para adquirir liquidez, a Coroa e, gradualmente, diversos secto-
res da nobreza, comecavam a imitd-la, empenhando-se na mercancia. Quando
estalou a crise do século XIV e as tensOes sociais degeneraram em conflito,
foram, por duas vezes — na guerra civil de 1319-24 e na crise dindstica de 1383-
-85 — os interesses urbanos, maritimos e mercantis que levaram a melhor, en-
quanto em Castela o rei legitimo era morto e substituido por um bastardo
apoiado pelos nobres 7. Facilmente se compreende que os projetos de expan-

tenario del Tratado de Tordesillas / Comissao Nacional para as Comemoracoes dos Descobri-
mentos Portugueses, Valladolid, 1995, doc. 97 & 98, pp. 151-167.

73 Com base sobretudo nas obras de José Mattoso e Garcia de Cortdzar que ai citamos,
expusemos mais largamente a andlise que aqui resumimos no nosso estudo «A evoluc¢ao da poli-
tica expansionista na primeira metade de Quatrocentos» in De Ceuta a Timor, Difel, Carnaxide,
1994, pp. 52 & sq.
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sdo guerreira caros a nobreza, como a conquista de Granada e a de Benamerim,
jamais tenham recebido mais que um esbog¢o de concretizacio, a0 passo que as
linhas alternativas, como o povoamento de ilhas desertas e a expansio comercial
ao longo da costa africana, gradualmente prevaleciam.

Isto nao significa que da expansio portuguesa esteja totalmente ausente
um projeto imperial: em certos periodos, em particular no manuelino 74, essa
ideia foi até preponderante e imprimiu indelével cunho ao rumo que as coisas
tomaram. Ha que notar, todavia, que em Portugal a ideia imperial é, de certo
modo, adventicia e de importagao, representando essencialmente uma tentativa
de imitar Castela para escapar ao seu dominio; mas as desilusdes a breve trecho
sofridas se encarregaram de periodicamente demonstrar aos Portugueses quao
va era a sua veleidade de competir com o vizinho: deixando de lado os projetos
mais ambiciosos, como o de reconquistar Jerusalém, e atendo-nos ao que duran-
te quase dois séculos constituiu o Amago do sonho imperial portugués, a con-
quista de Marrocos, pensemos nos trés desastres de Tanger (1437), da Mamora
(1515) e de Alcicer Quibir (1578) e no papel que desempenharam na recondu-
¢ao da politica nacional a Gnica dire¢ao viavel, a expansio barata em redes mer-
cantis maritimas ou em espacos vazios do Atlantico.

Nio deixa de ser curioso notar que das ilhas do Mar Oceano sé vieram
a permanecer portuguesas as que como a Madeira, os A¢ores, Cabo Verde ou
S. Tomé, foram achadas desertas; as povoadas, como as Canarias e Fernando PO,
acabaram mais tarde ou mais cedo por se tornar castelhanas. Faltavam a Portugal
homens e dinheiros para poder ter sucesso em modalidades de expansao dis-
pendiosa, implicando conquista, subjugacao e enquadramento de populagoes
nativas. Se a colonizagao portuguesa resultou no Brasil foi porque este era, de
certo modo, também um espaco vazio, ja que ao tempo do seu descobrimento a
sua imensidao nao continha provavelmente mais que um escasso milhao de
indios, na melhor das hipdteses uns quatro. E, mesmo assim, consistiu muito
mais numa lenta infiltracio, que durou séculos, que numa vera conquista. Entre
o seu ritmo e a rapida apropriagao do México ou do Peru por parte de Castela o
contraste ¢ flagrante.

Tirante o Brasil, em parte alguma antes do século XIX tiveram os dominios
portugueses uma configuracao compacta, antes formando uma espécie de arqui-
pélago derramado pelo globo. A sua sustancia era o comércio, que, a0 contrario
da dominagao, pressupde, como notou Saraiva, a igualdade dos comutantes e a
sua liberdade no contrato. Nesse contexto a mentalidade colonial teve desenvol-
vimento lento, mantendo-se por muito tempo em estado embriondrio. E como o

7 Vide o nosso estudo «L'idée impériale manuéline», cit. supra.
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comércio representa, em principio, uma vantagem para ambas as partes, a soli-
dariedade dai resultante paliou de certo modo a falta de meios eficazes de con-
trole. Isto ajuda a compreender nio s6 o milagre da expansio de um tiao
modesto povo por uma tao vasta area, como o da persisténcia da sua presenca
durante séculos, a despeito da fragilidade inata das suas estruturas organizativas.

Nao cabe no saber humano conhecer de futuriveis. A Historia que realmen-
te foi, aos poucos a vamos descobrindo; a que poderia ter sido, s6 Deus conhe-
ce. Nada obsta, porém, a que uma vez por outra soltemos asas a imaginacio...

Imaginemos como seria 0 mundo se em 1437 a conquista de Tanger e dos
reinos de Fez e de Marrocos tivesse resultado: a arraia de Espanha passaria hoje
talvez por Tremecém, Figuigue e Agadir e, para aquém dela, o Algarve de Além
Mar seria, de facto e ndo apenas na titulatura dos nossos reis, parte de Portugal,
como o é o de Aquém Mar; mas o Brasil que conhecemos nao existiria certamen-
te. E o resto do mundo em que vivemos seria, sem duvida, bem diferente. Vasco
da Gama nio teria por certo demandado a India e, provavelmente, nem Colom-
bo teria descoberto a América.

Talvez se possa afirmar que, felizmente, Portugal tinha apenas um conto ou
conto e meio de almas e parcos recursos financeiros, insuficientes para conquis-
tar Marrocos...

Pensamento catolico e integracdao cultural

Num licido ensaio, publicado ha ja mais de trinta anos 7, Jorge Dias cha-
mou a atencao para a relagao que parece existir entre o pluralismo cultural e as
formas de pensamento religioso, mormente na época da expansao:

Talvez nao seja estranha a influéncia religiosa na atitude dos povos penin-
sulares e na dos puritanos ingleses nas suas relacoes com povos estranhos. Tanto
os Portugueses como os Espanhois eram enformados por um catolicismo ascético,
que visava a contemplacgio e a preparaciao para outra vida, e ensinava a aceitar
com resignacgao o sofrimento e os males deste Mundo. Segundo o Padre Congar, da
Ordem dos Dominicanos, este cristianismo — que se pode dizer judeu-cristianismo,
porque a Revelacao é judaico-crista — afirma a unidade total como principio e
fim da vida humana. Segundo esta doutrina é normal e bom que a humanidade
exista e se desenvolva numa multidao de ragas, povos, culturas e criagoes de toda a
espécie (...).

Mais ainda: o cristianismo atribui verdadeiro valor, nao s6 humano ou ter-

75 Jorge Dias, «Pluralismo religioso e cultural» in Garcia de Orta, série de Antropologia,
vol. 1, n°® 1 & 2 (1973), pp. 3-11.
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reno, mas cristao e estabelecido providencialmente, a existéncia de povos distintos
e eventualmente de ragas diversas 7°. Assim o exige a evolug¢ao, que vai desde a soli-
dao a plenitude da unidade, que € o sentido da Historia.

Podemos mesmo ir um pouco mais longe que Jorge Dias e tentar ver em
que medida o pensamento teolégico da época influenciou os portugueses por
ocasido da expansio. E evidente que essa influéncia terd a priori que ser mais
forte no que toca ao comportamento das ordens religiosas empenhadas na mis-
sionacdo; mas, quanto mais nao seja através da pregacio, ha de ter em maior ou
menor medida tocado outros sectores da populagio, mormente a classe culta e
dirigente.

Quer-nos parecer que se deve considerar como um ponto-chave em tal de-
bate a posicao tomada sobre o problema do conhecimento natural de Deus.

O pensamento cristao tradicional sempre afirmou, com mais ou menos vee-
meéncia consoante os pensadores, a possibilidade de um conbecimento natural
de Deus, ou seja, de um conhecimento de Deus - e, portanto, do Bem, da Ver-
dade, da Justica e da Beleza — através das faculdades naturais do homem, como
sejam a intuicdo e a razao, independentemente da Revelacido. Segundo S. Paulo
€ exatamente por isso que, nas suas abominagoes, os pagios sio indesculpaveis:

...porquanto o que de Deus se pode conhecer esta a vista deles, ja que Deus
Iho manifestou. Com efeito, o que ¢ invisivel n’Ele — o seu eterno poder e divindade
— tornou-se visivel a inteligéncia, desde a criagao do mundo, nas suas obras. Por isso
nao se podem desculpar: pois tendo conhecido a Deus nao o glorificaram nem lhe
deram gracas como a Deus ¢é devido. Pelo contririo: tornaram-se vazios nos seus
pensamentos e obscureceu-se o seu cora¢io insensato. Afirmando-se como sibios
tornaram-se loucos e trocaram a gléria do Deus incorruptivel por figuras represen-
tativas do homem corruptivel, de aves, de quadripedes e de répteis. Por isso é que
Deus, de acordo com os apetites dos seus coragoes, os entregou a impureza 7.

Pensadores cristios houve desde sempre que, nao negando muito embora
a possibilidade do conhecimento natural de Deus, nem do Bem que Deus perso-
nifica — sem o que, como no século II muito bem acentuou S. Justino, 0 homem
seria pura e simplesmente irresponsivel ® — puseram preferentemente o acento
naquele desvario dos pagios que Paulo evoca na parte final do texto que cita-
mos, tomando dai pretexto para rejeitar em bloco a filosofia helénica. Tal foi na

70 Cf Act 2, 7-11 ; Apo 7, 9 & 14, 6, etc.

77 Rom I, 19-24.

78 Apologia I, 46, 1: vide Daniel Ruiz Bueno, Padres Apologistas Griegos (s. II), introduc-
ciones, texto griego, version espanola y notas de..., B. A. C., Madrid, 1954, p. 232.
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mesma época a atitude de Taciano no seu Discurso contra os Gregos e a de
Hermias no seu Escdrnio dos Filésofos Pagdos 7.

No entanto, mesmo antes de, no século III, a Escola de Alexandria ter me-
tido ombros a tarefa ingente de exprimir a mensagem crista na linguagem da filo-
sofia grega, nao faltou quem adotasse a posi¢ao inversa, vendo antes nessa uma
verdade imperfeita, ainda assim precursora do cristianismo. O caso mais tipico é
o de S. Justino (T 165), que insiste em asseverar que os que viveram segundo o
Logos — o que tanto se pode traduzir por «segundo o Verbo» ou «a Palavra» como
por «segundo a razao» — foram, por assim dizer, cristaos avant la lettre:

Foi-nos ensinado que Cristo é o primogénito de Deus, e avancimos ji que Ele
€ o Logos de que participa todo o género humano; assim, os que viveram segundo
o Logos sao cristaos, ainda que tenham sido julgados ateus, como entre os Gregos
Sécrates e Heraclito e outros semelhantes *.

Mesmo o fogoso Tertuliano (ca. 155-220), a despeito das suas tendéncias
puritanas e, como diriamos hoje, fundamentalistas, nao desdenha chamar ani-
ma naturaliter christiana, «alma naturalmemte crista» aquela que, mesmo do
seio da idolatria, como que acordando de um sono ou duma embriaguez, re-
conhece a Deus como Ser Supremo 8.

S. Clemente Alexandrino (ca. 150-215) vai mais longe ainda, ja que vé na fi-
losofia — onde S. Justino via meras «sementes do Verbo» — a senda por que, na
sua providéncia, Deus conduziu os gregos ao Evangelho, tal como pelo Antigo
Testamento preparou os hebreus®. A filosofia, aparece assim quase a0 mesmo
nivel da Revelagao:

De todos os bens é Deus a causa: mas de uns, de modo principal, como do
Novo e do Antigo Testamento; de outros por consequéncia, como da filosofia. Mas
talvez esta tenha sido dada de modo principal aos Gregos, antes que Deus chamasse
os Gregos [ao Evangelho]. Na verdade esta também, a modo de Pedagogo, educava
os Gregos, como a Lei aos Hebreus, para Cristo. Prepara pois a filosofia, indicando
o caminho aquele que é perfecionado por Cristo #.

7 1dem, ibidem, pp. 549-628 & 875-888, respetivamente.

80 Apologia I, 46, 1-3, ibidem, pp. 232-233; cf Apologia II, 10 & 13, ibidem, pp. 272-272
&276-277.

81 Apologeticus adversus Gentes pro Christianis, cap. xviii (Migne, P L., 1, col. 433).

82 Sobre o problema das relagbes entre o cristianismo antigo e a cultura grega, em geral,
vide Jean Daniélou, Message Evangélique et Culture Hellénistique, Bibliothéque de Théologie,
Desclée / Cerf, Tournai, 1961; sobre Clemente Alexandrino em particular, vide Claude MoN-
DESERT, Clément d’Alexandrie — Introduction a l’étude de sa pensée religieuse a partir de
IEcriture, Aubier, Paris, 1944.

8 Estromatos liv. 1, v, 28 (na falta do texto grego original traduzimos da velha versao latina
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Clemente pensa mesmo que,

A filosofia, portanto, essa cou-
sa tao util, floresceu outrora entre os
Barbaros, resplandecendo pelos
povos; ap6s o que chegou também
aos Gregos. Presidiram-lhe, pois,
nao so6 os profetas dos Egipcios e os
caldeus dos Assirios, como também
os druidas dos Gauleses, os xama-
nes % dos Bactrios, e dos Celtas os
que entre eles filosofaram, dos
Persas 0os magos, que outrora anunciaram o nascimento de nosso Salvador prece-

dendo-os uma estrela a vinda para a Judeia, dos Indios os gimno-sofistas e outros
filésofos barbaros. Existem deles duas espécies: uns, com efeito, chamam-se sarma-
nes ¥, os outros brimanes. E dos sarmanes uns certos, a que chamam al6bios, nem
habitam as cidades nem casa ou teto possuem: cobrem-se de casca de arvores,
comem as glandes e bagas das arvores e bebem agua pelas maos; nem conhecem
napcias, nem criagao de filhos, tal como os que hoje se chamam encratitas, ou seja,
continentes. H4 também na India os que seguem os preceitos de Buda, ao qual, por
sua insigne virtude, honram como um deus *.

E nesta linha que uns dois séculos mais tarde Palidio (ca. 363-431), bispo

de Helenépolis, na Bitinia, escreve o seu pequeno tratado Dos povos da India e
dos costumes dos Brdmanes, em que apresenta estes como uma espécie de pre-
cursores do monacato cristido. Esse topico reaparece, séculos depois, na famosa
Carta do Preste Jodo ao imperador bizantino e no fabuloso livro das Viagens de
Sir John Mandeville .

Clementis Alexandrini, viri longe doctissimi qui Panteni quidem martyris fuit discipulus, pree-
ceptor vero Origenis, omnia quce quidem extant opera (...), Gentiano Herueto Aureliano inter-
prete, Paris, 1572, p. 92).

84 Semancei.

85 Transcricao do saoscrito ¢ramana, «asceta, penitente, monge mendicante».

86 Ibidem, p. 99.

87 Desenvolvemos esse tema no artigo «Entre Uhistoire et I'utopie: le mythe du Prétre

Jean», in Les civilisations au regard de I'autre, Actes du colloque international, Paris, 13 et 14
décembre 2001, UNESCO, Paris, 2002, pp. 117-142.
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Naio teria cabimento acompanhar aqui a evolugao do conceito de conheci-
mento natural de Deus, nem as multiplas formas que assumiu na histéria do
pensamento cristao %8. Basta que se note que mesmo S. Agostinho, a despeito do
seu pessimismo radical para com a natureza humana corrompida pelo pecado
original, o aceita, como uma espécie de evidéncia intrinseca que o homem des-
cobre quando desce ao Aamago do seu ser: in te redi, in interiori homine habitat
veritas, «regressa a ti: no mais intimo do homem habita a verdade»®. Como ¢é
bem sabido, para os Escoldsticos, sequazes de AristOteles e, por conseguinte,
muito mais virados para o mundo material, chega-se a Deus mais por um racio-
cinio discursivo a partir dos dados da experiéncia extrinseca — as célebres «cinco
vias ontoldgicas de S. Tomas de Aquino»*° — do que por introspeg¢ao e intuicao.
Procurando delimitar exatamente o campo da fé do da razao, afirma o Doutor
Angélico que de Deus pode a luz natural discernir an sit («se é»), ainda que sem
o socorro da Revela¢dao nao possa descortinar quid sit («o que é»)°'.

Este topico parece-nos assaz importante, ja que reconhecer a possibilidade
de, pela raziao natural comum a toda a espécie humana, conceber Deus — e, por
conseguinte, o Bem, a Virtude, a Beleza, e assim por diante — significa reconhe-
cer a toda a humanidade uma capacidade religiosa, maior ou menor, ¢é verdade,
mas que em todo o caso implica necessariamente a existéncia de valores positi-
vos fora do cristianismo histérico 2.

A rotura com esta tradicio milenar do pensamento cristio humanista s6 se
esboca na segunda metade do século XIII, com o «averroismo latino» de Siger de
Brabante (f 1281), Boécio de Dacia (} ca. 1284), Marsilio de Padua (f ca. 1342)
etc., para se afirmar decididamente na centiria imediata com os nominalistas,
em especial Guilherme de Ockham (1285-1349), um franciscano inglés. Os aver-
roistas professavam um fideismo radical, que considerava o objeto da fé inteira-
mente distinto do da filosofia ou da ciéncia, o que implicitamente equivale a afir-
mar a existéncia de duas verdades paralelas, nao sendo, por conseguinte, as da fé

88 Para uma visao sintética da evolu¢ao do pensamento cristao, vide Hervé RousseAu, La
pensée chrétienne, (Col. «Que sais-je?», n.° 1510), P. U. F,, Paris; ¢f Leo Scheffczyk, Creation and
Providence, Burns & Oates / Herder and Herder, Londres & Nova lorque, 1970.

8 Sobre o pensamento agostiniano, vide Etienne Gilson, Introduction a l'étude de Saint
Augustin, Lib. Philosophique J. Vrin, Paris, 1929.

2 Summa Theologica, I*, qu. 2, art. 3.

ol Summa contra Gentiles, liv® 1, cap. 3 & ss (S. Thomae Aquinatis, Doctoris Angelici,
Summa Contra Gentiles, Casa Editrice Marietti, Turim & Roma, 1934, pp. 2 & sq.); cf Summa
Theologica, 1, quaest. 2.

2 Desenvolvemos este tema, de um ponto de vista teoldgico, no art® «Cristo e 0 encontro
das civilizagoes», Communio, Revista Internacional Catdlica, Ano VI, n.° 4, Jul®-Ag® 1989,
pp- 355-374.
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acessiveis a razao. Retirando de tal sistema todas as consequéncias, pouco es-
pago restaria ao conhecimento natural de Deus.

Mais importante € a posicio dos nominalistas, ja que foi deles que os refor-
madores do século XVI colheram a inspira¢ao. Foi com o nominalismo que se
pOs com toda a acuidade o chamado «problema dos universais». Para os escolas-
ticos, ditos por isso «realistas», o universal é uma realidade em si, distinta dos in-
dividuos que concretamente o compoem: o Homem existe, ainda que tio so-
mente em poténcia, para além de Socrates, de Platio ou de qualquer outro
homem individualmente considerado. Para Ockham, ao invés, apenas existem os
individuos concretos; o termo universal que, por conveniéncia, os designa cole-
tivamente ¢ um mero sinal da pluralidade das coisas singulares, um puro nome
— de onde a designagao de nominalista dada a sua escola. Se nio existem 0s uni-
versais, torna-se impossivel conceber Deus como Sumo Bem, Suma Justica, etc.,
ja que tais termos mais nao sao que puros nomes; a teologia racional torna-se na
pratica impossivel e, como para os averroistas, a existéncia de Deus passa a ser
objeto de mera fé: «<nao se pode saber com evidéncia que Deus é» %3, Para os no-
minalistas (que assim, sem o saberem, reeditam o pensamento da escola mucul-
mana axarita, oficial entre os sunitas desde o época abicida®) Deus aparece
essencialmente como omnipoténcia e como vontade soberanamente livre. Na ex-
pressao ousada de Ockham, teria sido possivel a Deus — que encarnou em ho-
mem mas poderia ter encarnado em burro — criar um mundo em o que o roubo,
o adultério e o 6dio fossem as virtudes, e seu inverso o pecado. Nio existindo a
priori nem Bem, nem Justica, nem qualquer outra virtude, a vontade de Deus
apenas através da Escritura, pela qual, no uso da sua omnipoténcia, se revelou,
pode ser conhecida. Assim se justifica filosoficamente ante litteram a teoria lute-
rana da sola scriptura, que em tempos mais recentes seitas protestantes funda-
mentalistas como as Testemunhas de Jeova haviam de levar as dltimas conse-
quéncias, proscrevendo tudo quanto lhes parecia reminiscéncia paga no seio do
cristianismo *°.

9 Para uma visao sintética da evolucio da filosofia na Idade Média, vide v. g. Edouard
JEAUNEAU, La Philosophie Médiévale, (Col. «Que sais-je?», n® 1044), P. U. E,, Paris, 1963; para mais
detalhes, vide Etienne GiLsoN, La Philosophie au Moyen Age — Des origines patristiques a la fin
du XIVe siecle, 2* ed., Payot, Paris, 1952. Achar-se-a0 reunidos os textos mais significativos de
cada autor in Arthur Hyman & James J. WaLsH (ed.), Philosophy in the Middle Ages — The
Christian, Islamic and Jewish Traditions, 2* ed., Hackett Pub. Comp., Indianapolis, 1983.

%% ¢f Louis Gardet & M. Anawati, Introduction a la théologie musulmane — essai de théo-
logie comparée, Librairie Philosophique J. Vrin, Paris, 1948; Louis GARDET, Raison et Foi en
Islam (Extraits de la Revue Thomiste de Nov.-Déc. 1937 - I; Jan. 1938 - II; Avr. 1938 —11I), Desclée
de Brouwer et Cie, Paris, 1937 & 1938.

% Cf. Bernard BLANDREX, Les Témoins de Jéovah (col. «Fils d’Abraham»), Ed. Brepols,
[Turnhout], 1991.
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Os reformadores do século XVI nem sempre foram tio longe: por exemplo
Joao Calvino, embora restrinja a fé (que é para ele um dom divino gratuito,
reservado aos eleitos) o conhecimento de Deus como redentor, admite uma
no¢iao de Deus como criador a partir da experiéncia intrinseca e extrinseca da
criacao *°. Seja como for, as teses nominalistas, influiram decididamente no pen-
samento da Reforma ¥, e isso explica a pouca premeabilidade da missionagao
protestante as culturas locais e ao substrato pré-cristio em geral. O ockhamismo
foi também largamente adotado pelos Franciscanos a partir do século XVI, o que,
para além da rivalidade sempre latente entre ordens religiosas, deve ter contri-
buido para os fazer alinhar contra os Jesuitas nas querelas dos ritos sinicos *® e
dos ritos malabares.

Essas experiéncias jesuiticas de integragao cultural — que por vezes foram
assaz longe, como no caso do culto prestado na China quer aos antepassados
quer a Conficio, a quem consideravam lidimo oferecer incenso — encontram
uma justificacio cabal dentro do pensamento catélico tradicional. E certamente
por isso que praticas tao ousadas como as que o padre Nobili *°, e um pouco
mais tarde S. Jodo de Brito ', adotaram no Sul da India receberam sucessiva-
mente a aprovacdo da Inquisicio de Goa, da de Lisboa e, finalmente, da Santa
Sé. Esta s6 muito mais tarde, cedendo as pressoes das ordens mendicantes, veio
a arrepiar caminho, interdizendo sob Clemente XI (1700-1721) os ritos sinicos
e um pouco mais tarde (em 1734, sob Clemente XII, e de novo em 1741, sob
Bento XIV) também os ritos malabares.

Seja como for, é em perfeita sintonia com o passo da Epistola aos Romanos
citado acima e com toda a tradi¢ado que remonta a S. Justino e a Clemente Ale-
xandrino, que, na sua disputa com os bonzos do Japao, S. Francisco Xavier ex-
plica como Deus, sendo bom, deixara os japoes tantos séculos sem conheci-
mento do Evangelho que os salvaria:

... Pois € certo que nao houve, nem havera nenhum, por barbaro que seja &
criado nas brenhas entre as feras, o qual chegando a ter livre uso da rezio nao en-
tenda que ¢ justo & devido adorar sOmente a quem o criou; falar verdade; nido

% Edward A. DOWEY, Jr., The Knowledge of God in Calvin’s Theology, 2* ed., William B.
Eerdmans Pub. Comp., Grand Rapids (Michigan), 1994.

o7 ¢f. Alister MACGRATH, The Intellectual Origins of the European Reformation, Blackwell
Pub., Oxford & Cambridge (Massachusetts), 1987.

%8 Vide Henri Bernard-MAiTRE, Sagesse Chinoise et Philosophie Chrétienne, Cathasia, Paris,
1935; Jacques GERNET, Chine et Christianisme, Ed. Gallimard, Paris, 1982; Jean Pierre DUTEIL,
Le Mandat du ciel — Le role des jésuites en Chine, Ed. Arguments, Paris, 1994.

% Vincent CRONIN, A Pearl to India — the Life of Roberto de Nobili, E. P. Dutton &
Company, Inc., Nova Iorque, 1959.

100 Albert NEVETT, S. J., Jodo de Brito e o seu Tempo, Editorial A. O., Braga, 1986.
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tomar o alhéo; nao matar nem prejudicar aos outros; usar de toda a honestidade no
licito & fiel matrimonio; & tudo o mais que temos nos divinos mandamentos. Ora
sendo os homens por natureza tao diferentes nas opinioes & regras de vida & cus-
tumes, niao é possivel que todos sem faltar nenhum consentissem nestes principios
se Deus, como autor da natureza, os nao publicara per meio da prépria rezao natu-
ral nas pragas das almas de cada um & 0s nio imprimira com mais firmeza nas von-
tades e coracoes humanos...

Mas os mais dos homens, desprezando aquela primeira licao, vivendo em
tudo ao revés do que Deus lhes prega per meio das proprias conciencias, eles se
fazem indinos do Senhor lhes mandar declarar nem estes preceitos nem os mais
mysterios de sua santa lei. Antes com summa justica sao e serio atormentados no
inferno, nao por nio cumprirem a lei que lhes nao foi anunciada, como voés dizeis,
mas porque comecando Deus a lha denunciar eles a desprezaram... !

O valor divino do bumano

Aludimos acima a oposicio das ordens mendicantes as experiéncias mis-
siondrias dos Jesuitas e aos seus esfor¢os para integrar no cristianismo o melhor
das varias culturas com que toparam. Isso leva-nos a abordar, ainda que breve-
mente, o0 espinhoso problema que ao longo dos séculos foi o grande pomo de
discérdia da teologia ocidental: a questao da graca e do livre arbitrio. Esta pren-
de-se, evidentemente, a que acabamos de analisar; todavia, como vamos ver, nio
se resume a ela. E interessante notar que o mesmo debate se encontra na teolo-
gia mugulmana, em que as posi¢oes mais liberais dos motazilitas, partidarios do
livre arbitrio, cujo pensamento se perpetuou entre os xiitas, se defrontaram com
as dos axaritas, adotadas em geral pelos sunitas, que defendem haver uma
mocao divina por detras de todo o ato humano %%

Bastas vezes confrontados com o gnosticismo € com 0 maniqueismo, que
tinham o mundo por radicalmente mau, obra de um demonio, influenciados,
para mais, pelo monismo dos estoicos, os Padres gregos professam em geral
um humanismo assaz otimista, que sem excluir a necessidade da graca divina,
deixa a iniciativa humana o passo inicial. Assim se exprimem a tal propoésito no
século IV, S. Joao Criséstomo e, na centuria imediata, S. Cirilo de Alexandria:

101 Joao de LUCENA, Historia da Vida do Padre Francisco de Xavier, ed. fac-similada (...),
Agéncia Geral do Ultramar, vol II, Lisboa, 1942, Livro VIII, cap. xxvii, fl 669 v - 670.

12 Vide Ch. BOUAMRANE, Le Probléme de la Liberté Humaine dans la Pensée Musulmane
(Solution Mu’tazilite), Lib. Philosophique J. Vrin, Paris, 1978. Cf Albert N. NADER, Le Systeme
Philosophique des Mu'tazila (Premiers Penseurs de I' Islam), Dar El-Machreq SARL, Beirute,
1984.
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Crer, em seu comec¢o, depende de nossas boas disposi¢coes. Nem Deus nem a
graca do Espirito se antecipam ao nosso proposito. Mas Ele chama-nos, e espera que
de bom grado avancemos por n6s mesmos. Entio, quando temos ji avangado, for-
nece-nos toda a ajuda que vem d’Ele 1%,

H4 uma fé que depende de nés e uma fé que vem de Deus. Pois se nos com-
pete comecar e por em Deus todas as nossas forg¢as, nossa confianga e nossa fé, cabe
a graca de Deus tornar-nos perseverantes e firmes %4,

Para os Padres gregos o pecado original nao assume, em geral, o dramatis-
mo que reveste na teologia latina '*: foi um acidente de percurso que fez com
que desde entao os homens nascessem num mundo em que sio for¢ados a
comer o pao com o suor do seu rosto, e por conseguinte a lutar pela vida, o que
€ uma causa de conflito permanente; mas dificilmente admitem que seja algo de
imputavel ao individuo. A ideia de corrupgao radical da espécie humana apenas
aparece em autores tardios de tendéncia monofisita, como Julido de Halicar-
nasso (sec. VI), para justificar a impossibilidade de Cristo assumir uma natureza
corrupta; mas mesmo nas igrejas ditas monofisitas acabou por prevalecer a teo-
logia de Severo de Antioquia, muito mais moderada e consentinea com o Oti-
mismo tradicional da tradi¢ao oriental '°°.

Essa confianga otimista nas capacidades da natureza humana assenta no
postulado da liberdade moral do individuo, em que, na esteira de Tertuliano —
que via nela a esséncia de «<imagem e semelhanca» do homem com a Divindade
— S. Gregorio de Nissa via «uma honra divina» e S. Metédio de Olimpo «0 dom
supremo que o homem recebeu de Deus». Longe de conduzir ao laxismo moral,
tal nocao aparece associada ao grande valor atribuido a ascese e ao esforco indi-
vidual na obtencio do autodominio, que conduz a perfeicao e atrai a graca di-
vina. E o tema predileto da antiga literatura mondstica, como a Vida de Antdo de
Sto. Atanasio de Alexandria, as Conferéncias de S. Joao Cassiano, os Apophtheg-
mata Patrum, a Historia Lausiaca de Palidio, etc. Um célebre autor espiritual,
S. Isaac de Ninive — cuja obra, redigida inicialmente em siriaco, foi prontamente
vertida em grego, em latim e dai em portugués medieval e noutras linguas, mere-
cendo ao autor ser venerado como santo por todas as igrejas cristas, a despeito

103 pG, LI, col. 276, citado por René-Charles DHONT, O. F. M., Le Probléme de la Prépara-
tion a la Grace: Débuts de I’Ecole Franciscaine, Ed. Franciscaines, Paris, 1946, p. 27.

104 PG, 1X, col. 641-642, cit. ibidem, p. 28.

105 Of A.-M. DUBARLE, Le Péché Originel: Perspectives Théologiques, £d. du Cerf, Paris,
1983; Carmelo ELorpuy, El Pecado original — Estudio de su proyeccion en la bistoria, BAC,
Madrid, 1977.

196 Jacques JARRY, Hérésies et Factions dans I'Empire Byzantin du IVe au VIlle siécle,
Institut Francais d’Archéologie Orientale, Caire, 1968.
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de ter sido bispo da igreja nestoriana — proibia até que se falasse aos novicos em
misericordia divina, para evitar que, confiando nela, se descuidassem de seus
esforgos ascéticos '%7.

Foi exatamente dos circulos monasticos do Ocidente que partiu a tomada
de posicao que iria desencadear a interminavel querela da liberdade e da graca
que percorre de cabo a rabo toda a histéria do cristianismo latino. Querendo
realcar a necessidade do esforco individual, um monge de origem britinica, Pela-
gio, por certo mais bem intencionado que bem esclarecido, emitiu a sua teoria
de que a graca divina consiste pura e simplesmente no dom do livre arbitrio que
Deus concedera ao homem - o que, inter alia, evacuava de sentido a redengao
operada por Cristo, tornava inutil a mediagao da Igreja e reduzia os sacramentos
a meros meios de agao psicologica.

A oposi¢ao ao pelagianismo partiu sobretudo de S. Agostinho (354-430),
que, no ardor da polémica, foi gradualmente endurecendo a sua posicao '%, in-
sistindo sobre a gratuitidade da graca (a gratia gratis data, como desde entao
se disse) e opinando que a iniciativa de qualquer boa obra partia sempre de
Deus. Acabou assim por introduzir o conceito de predestinacio dos santos, ne-
cessario para explicar porque dava Deus a uns e a outros nao a graca de bem
obrar — ideia que onze séculos mais tarde Calvino havia de levar as ultimas con-
sequéncias. Digamos entre paréntesis que a indiferenca da Companhia Holan-
desa das Indias Orientais para com a evangelizacio, a assisténcia e a cultura, se
por um lado resulta da sua propria natureza estatutiria de empresa de comér-
cio, reflete, por outro, o fatalismo logicamente decorrente da doutrina agostinia-
na e calvinista da predestinacao. Na mesma linha, foi a Igreja Reformada Ho-
landesa, de confissao calvinista, a Gnica igreja crista a aprovar oficialmente o
apartheid, instaurado na Africa do Sul a partir de 1948 por uma série de medi-
das legislativas.

Agostinho viera a admitir a predestinaciao na sequéncia da sua disputa com
os pelagianos, que negavam o pecado original e, consequentemente, recusavam
o batismo de criancas. O doutor de Hipona exagerou, aparentemente, no sen-
tido oposto, considerando a natureza humana, corrompida pelo pecado original
— de que cada homem nasceria atualmente culpado - incapaz de produzir qual-

197 Isaac le SYRIEN, (Euvres spirituelles: Les 86 Discours Ascétiques — Les Lettres, Desclée de
Brower, Paris, 1981; Idem, Idem — II: 41 Discours récemment découverts, Abbaye de Bellefon-
taine, 2003. Sobre a versao portuguesa da obra de S. Isaac, vide Diciondrio de Literatura
Medieval... cit. supra, s. v.

108 Achar-se-a0 comodamente reunidos todos os textos de Agostinho sobre esta temadtica
in Obras de San Augustin en edicion bilingiie, tomo VI: Tratados sobre la gracia, BAC, Madrid,
1956.
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quer acao agradavel ao Senhor sem o socorro da graca divina. A Deus caberia,
pois, sempre a iniciativa de todo o ato meritorio, nao restando ao homem senio
deixar-se conduzir pela graga.

Agostinho brilhava quase como astro unico no Ocidente latino, onde os
demais Doutores da Igreja eram mais moralistas que te6logos. A sua concegao,
que reforgava o papel medianeiro da Igreja e dos seus sacramentos, agradava por
certo ao clero, enquanto o ritualismo que lhe era inerente quadrava bem a men-
talidade ainda impregnada de magia dos barbaros recém-convertidos. Nao
admira que tenha tido grande curso durante toda a Alta Idade Média.

O ponto de vista tradicional, mais otimista, foi defendido quase exclu-
sivamente pela escola de Marselha, em que avulta a figura de S. Joio Cassiano
(T 434), um dos principais divulgadores do monaquismo oriental no Ocidente.
Eis trés extratos das suas Conferéncias que ilustram bem a sua oposi¢ao ao pre-
destinacionismo agostiniano, mas a0 mesmo tempo o seu reconhecimento da
necessidade da graca:

Como se pode, sem sacrilégio ingente, pensar que Aquele que nao quer que
se perca um sO destes pequeninos ' nao queira a salvacao de todos em geral, mas
somente a de alguns?

Nem se ha de acreditar que Deus tenha feito o homem tal que nao queira nem
possa nunca fazer o Bem. De resto nem se podera dizer que lhe tenha permitido o
livre arbitrio se lhe concedeu apenas que queira e possa o mal, mas nao possa nem
queira por si mesmo o Bem.

E assim, sempre a graca de Deus coopera com o nosso livre arbitrio para o
lado do Bem e em tudo o coadjuva, protege e defende, de modo que bastas vezes
exige ou espera também dele esfor¢os de boa vontade, para que ndo parega confe-
rir os seus dons ao que dorme ou esta dissolto por um 6cio inerte 0.

Cassiano ¢ talvez o primeiro a aduzir em apoio da tese da necessidade de
iniciativa humana o exemplo do centurido Cornélio !, varao «piedoso e temente
a Deus», a quem um anjo anunciou que Pedro o viria batizar: «as tuas oragoes e as
tuas esmolas subiram a presenca de Deus, e Ele recordou-se de ti; e agora envia
homens a Jope e manda chamar um certo Simao conhecido por Pedro...» 12,
E, no fundo, a posicio resumida num célebre adigio da Idade Média, que, esse,

atravessou incolume os séculos: facienti quod in se est, Deus non denegat gra-

109 Mat 18, 14.

110 Conferéncia XIII, 7, 12 & 13 (Jean Cassien, Conférences, vol. 11, Sources Chrétiennes,
n° 54, Ed. du Cerf, Paris, 1958, pp. 156, 164 &166).

1 Ibidem, X111, 15, ed. cit. pp. 174-175.

12 Act 10, 4-5.
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tiam, «a quem faz o que em si cabe Deus nio
recusa a gracar.

Os agostinianos da Gadlia, conduzidos por
S. Préspero da Aquitinia (F ca. 455-463), move-
ram contudo renhida luta aos marselheses, até omnibis '“Af;'ié*y*;'ﬂ‘d’lf‘”*“&?"'
que em 529 um concilio reunido em Orange
sob a presidéncia de S. Cesirio de Arles conde-
nou as suas proposicoes mais extremas, sem
contudo dar integral razao aos sequazes de
Agostinho '3, Incluidas nas cole¢oes de cino-
nes publicadas desde os alvores da imprensa 4
os decretos do concilio de Orange vieram a ‘ ;

T118, M D LXX111,

adquirir tardiamente uma autoridade que pro- 014 Babivm Fialema s
vavelemente nao pretendiam ter. Foi certamen- A
te por isso que Cassiano, suspeito desde entao
de heterodoxia, embora venerado como santo na diocese de Marselha, com festa
solene e oitavario, e também pela igreja grega, jamais foi inscrito no Martirol6gio
Romano. A doutrina da sua escola veio a dar-se a partir do século XVII a infeliz
designacao de semi-pelagianismo, como se constituisse uma espécie de com-
promisso entre o pelagianismo e a ortodoxia.

Assim, ainda que sob uma forma moderada, o agostinianismo veio a impe-
rar praticamente sem contestacio durante toda a Alta Idade Média, refletindo-
-se ainda na colecio das Sentencas de Pedro Lombardo (1100-1160), que duran-

te muito tempo constituiram na Europa a base do ensino universitirio. Ainda
que sofrendo a partir do século XIII a concorréncia da Escolastica e da Escola
Franciscana, jamais cessou de ter cultores, como seria de esperar sobretudo no
seio na ordem dos agostinhos. Foi dela que saiu Martinho Lutero (1483-1540),
que retirou do pensamento do mestre de Hipona as consequéncias mais extre-
mas, substituindo inclusivamente o conceito de livre arbitrio pelo de servo arbi-
trio, visto como uma consequéncia do pecado original. Agostinho afirmara a inu-
tilidade das boas obras praticadas fora do amor de Deus; Lutero foi mais longe e,
para escandalo de Erasmo, chegou a ver nas boas obras e nos atos pios um em-
pecilho a salvacao, pelo perigo da auto-confian¢a que podiam infundir no ho-

13 Cf Paul CHRISTOPHE, Cassien et Césaire, prédicateurs de la morale monastique, Du-
culot & Lethielleux, Gembloux & Paris, 1969; Rebecca Harden WEAVER, Divine Grace and Hu-
man Agency — A Study of the Semi-Pelagian Controversy, Mercer University Press, Macon, 1996.

iy g. a de Bartolomeu CArRANZA, Conciliorum omnium a S. Petro vsq; ad Pium III. Pont.,
Veneza, 1573, fl. 103-197 v. A primeira colecao de concilios em que aparece é, segundo Dhont
(op. cit., p. 278), a de Pierre Crabbe, editada em Coldnia em 1538, a que ndo tivemos acesso.
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mem pecador. O imperialismo da graca que dai decorre, aliado ao dogma da sal-
vagao sola fide — ou seja, pela mera fé, que assim se sobrepunha a caridade —
acarreta como corolario a desvalorizacio da ascese, do que resulta como conse-
quéncia légica a abolicio do monaquismo. Dentro destas premissas, que negam
praticamente todo o valor divino do humano, é evidente que pouco cabimento
teriam dentro do luteranismo experiéncias como a da cristianizacdo da moral
confuciana levada a cabo pelos Jesuitas.

A tendéncia dos missionarios protestantes foi, de facto, muito mais para
olhar como diabdlicas as mais das facetas das civilizacoes locais do que para des-
cobrir nelas valores positivos e cristianiza-los. Como adiantimos ja a Companhia
Holandesa das Indias Orientais nio inscrevia a evangelizagio entre os seus obje-
tivos prioritarios; abriu contudo uma excecio para os catdlicos que 0s portu-
gueses haviam deixado apds si, sobretudo na Insulindia Oriental, pois urgia
evitar que ficassem constituindo como que uma quinta coluna lusitana dentro
dos dominios holandeses. No que respeita as culturas locais o seu resultado foi
desastroso, pois o calvinismo triunfante veio a proscrever como manifestagoes
de idolatria a musica, a danga, a escultura e quase todas as outras artes, provo-
cando uma espécie de desculturacao que contrasta vivamente com o que se
passa, por exemplo, na vizinha ilha de Timor .

Ha que notar, todavia, que nao foi apenas no seio da Reforma que o pensa-
mento agostiniano achou continuidade: achou-a também na fronteira assaz flui-
da entre ortodoxia e heterodoxia em que se moveram Baio (1513-1589) e Jansé-
nio (1585-1638), e entre pensadores jamais condenados por Roma, como Noris
(1631-1704), Belleli (1675-1742) e Berti (1696-1766), todos eles frades agosti-
nhos. Foi principalmente dessa ordem que partiu no século XVII a oposi¢io as
experiéncias missiondrias dos Jesuitas, acusados de laxismo moral, sincretismo
religioso e humanismo paganizante, que conduziriam a interdicio dos ritos chi-
neses e malabares de que falamos ja.

Entretanto, desde o século XI, com Anselmo de Laon (§ 1117) e Abelardo
(T 1142), esbogara-se uma reagao contra o pessimismo inerente a teologia agos-
tiniana, que se veio a afirmar decididamente no século XIII com o humanismo
franciscano '°. Curiosamente, o ponto de partida para essa reacao foi exatamen-
te o pensamento de S. Agostinho, s6 que com um conceito muito mais alargado
de graca. No espirito do misticismo césmico do Pobrezinho de Assis os francisca-
nos tenderam a ver o mundo nao s6 como um dom mas como um espelho de

15 Frits A. WAGNER, Indonésie — L'Art d’un Archipel, Albin Michel, Paris, 1960, pp. 176 & 219.
116 ¢f Joaquim Cerqueira GONGALVES, Humanismo Medieval (I. A Natureza do Individuo
em Jodo Duns Escoto; II. Franciscanismo e Cultura), Braga, 1971.
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Deus. S. Boaventura (1221-1274) sintetiza essa ideia numa bela frase: creatura
mundi est quasi quidam liber in quo relucet, repraesentatur et legitur Trinitas
fabricatrix, «a fabrica do mundo é como que um livro em que respendece, se re-
presenta e se 1é a Trindade criadora» V. Desta perspetiva a natureza humana,
com todos os seus atributos inclusive o livre arbitrio, tido como uma graca de
Deus, era, por assim dizer, reabilitada. Achou-se finalmente uma férmula feliz
que ressalvava ao mesmo tempo o livre arbitrio, a transcendéncia da salvagao e a
gratuitidade da graca: esta nao é dada aos que dormem, mas aos que a merecem,
embora tal mérito seja somente de congruo e nao de condigno, isto é, em vir-
tude da fidelidade de Deus as suas promessas — nomeadamente o versiculo de
Zacarias '8 convertimini ad me, ait Dominus exercituum, et convertar ad vos,
«viraj-vos para Mim e eu me virarei para a vos» — € nao de qualquer propor¢ao
entre o merecimento humano, sempre limitado, e o dom infinito da graca divini-
zante. Deixamos deliberadamente de fora os cambiantes que asssumiu essa dou-
trina nos diversos pensadores franciscanos (Alexandre de Hales, Eudes Rigauld,
S. Boaventura, Beato Joao Duns Escoto, etc.), demasiado técnicos para serem re-
sumidos aqui '*.

E interessante notar que S. Tomas de Aquino (1225-1274) comegou por
adotar uma posicio grosso modo semelhante. No entanto, ao que parece devido
a descoberta que entretanto fez de um escrito de Aristoteles que na época come-
cava a circular sob o nome de Liber de Bona Fortuna, e provavelmente também
dos cinones de Orange, mudou de parecer, aproximando-se do agostinismo;
cessou assim de admitir que a gratia gratis data, ponto de partida de todo o ato
salvifico, possa consistir no conjunto das solicitagdes a0 Bem que, segundo as
disposi¢oes da Providéncia, o homem recebe, passando a identifici-la com uma
mocao interior, imediata e infalivel de Deus, «primeiro motor», sobre a alma — o
que, logicamente, o conduz a aceitar a doutrina da predestinacdo. Tais sao as opi-
nides que adota no mais célebre e difundido dos seus escritos, a Summa
Theologica .

Pode hoje parecer-nos que essas posicoes, que reduzem o homem a uma
espécie de marionette de Deus, poderiam ser facilmente contestadas, tanto mais
que se baseiam fundamentalmente em Aristételes, cuja autoridade em matéria
de fé é mais que duvidosa; no entanto o prestigio que rapidamente adquiriu o

17 Breviléquio, 11, xi, 1 (Obras de San Buenaventura, edicion bilingtie, tomo I, BAC,
Madrid, 1945, p. 282).

118 1’ 3

119 Achar-se-a0 em cOpia suficiente in René-Charles DHONT, op. cit. supra.

12012 qu. 23, art 5; I* II*, qu. 109, art.6; qu. 112, art® 2 & qu. 113, art. 2.
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Doutor Angélico, e através dele o Estagirita, impediu que assim sucedesse. Foi
mais contornando-as do que contestando-as que os Jesuitas renovaram o huma-
nismo otimista dos Franciscanos de antanho.

Ordem virada para a acdo, a Companhia de Jesus nio se preocupou gran-
demente com a criacio de uma escola original de pensamento, preferindo reno-
var o de S. Tomas, e dando assim origem a Segunda Escolastica, que floresceu so-
bretudo nas universidades de Salamanca, Alcald, Coimbra e Evora. Interessa-nos
sobretudo aqui o pensamento de Luis de Molina (1535-1600), ji que nos parece
ser o molinismo, que a Companhia acabou por adotar oficialmente nas suas uni-
versidades, o fundamento tedrico da praxis missionaria dos Jesuitas. Deve-se-
-lhe, com efeito, a mais liberal das doutrinas sobre a graga que se desenvolveram
no seio do catolicismo romano, e a que melhor salvaguarda o livre arbitrio. Na
esteira de S. Agostinho e S. Tomdas, Molina afirma a necessidade da graca como
initium salutis; mas, a semelhanca dos Franciscanos da Idade Média, engloba no
conceito de graga todas as condigOes internas e externas que Deus proporciona
ao homem para bem agir; sobretudo considera que a «graca eficaz» nio é atual-
mente conferida por Deus senio post preevisa merita, ou seja, aqueles que, na
sua presciéncia, sabe que dela farao um bom uso. A providéncia e a presciéncia
divinas conciliam-se com o livre arbitrio através da teoria da ciéncia média de
Deus, pela qual Ele conhece nao s6 todo o real e todo o possivel, mas também o
futurivel ou futuro condicional, que se situa entre eles (de onde o nome de
«ciéncia média»); ou seja: o que cada homem faria em tal ou tal situacdo se Deus
a viesse a produzir. O mais importante do ensino de Molina parece-nos, con-
tudo, ser a tese de que o pecado original nem enfraqueceu a liberdade enquanto
poder de decisao, nem a capacidade natural do homem para praticar o Bem
natural, pelo que os proprios gentios, conquanto nio possuam as virtudes teo-
logais, podem cultivar e possuir todas as virtudes morais '2!. E ai que reside a
razdo da possibilidade de existirem valores positivos em qualquer civilizacao.

O sistema de Molina foi sobretudo contestado pelos Dominicanos, de que
o principal representante foi Domingos Banez (1528-1604), autor de uma com-
plexa teoria da liberdade e da graca, que embora admitindo o livre arbitrio — que
o concilio de Trento reafirmara contra os protestantes '?> — permanecia mais pro-
xima da letra de S. Tomas. Seguiu-se uma renhida luta entre as duas ordens, que

121 Vide Orlando RomaNo, O Molinismo — Esboco histérico da génese dos conceitos filoso-
ficos; I O livre arbitrio e as virtudes morais, Instituto de Investigacao Cientifica de Angola,
Luanda, 1969.

122 Sessao VI (13.1.1547), em especial cap. XV, cinon v: vide Sacrossanctum Concilium
Tridentinum, additis declarationibus Cardinalium ex ultima Recognitione Ioannis Gallemart
(...), Lido, 1626, p. 65.
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comportou a acaria¢ao perante o papa dos
contendores que mutuamente se acusavam

de heresia. Em desespero de causa, Paulo V
ECLARATIONIBVS

acabou por proibir em 1607 que se discutis- | XDINALIVM, EX VLTIMA
. . . jtione Ioannis Gallemart:
se mais o tema; mas a rivalidade entre as B S
~ . .. " T, Horarj Lucy Irfanfli nicnon
duas ordens nao terminou, e os Dominica- eiffnis . gl Bl
. - S EA AL A
nos, que dominavam a Inquisi¢ao, embora § o
‘ is proxi ; R
teologicamente mais préoximos dos Jesuitas : ;';',',;;’::.’;f.‘..";j:’f,".:,:‘:'w;.,,;-ﬁ,..;m,,»..fx,.,f
~ - e e
do que os Agostinhos, nio mostraram para o s s

com aqueles especial boa vontade.

Seja como for é o humanismo universa- ,
lista da Companhia de Jesus que se reflete _ i it
nio s6 nos escritos dos Jesuitas mas em B G Laagy
muitas obras da mesma época, por eles in-
fluenciadas: tal é, nomeadamente, o caso da — —
Peregrinacdo de Fernao Mendes Pinto, em
que vemos os gentios admoestar e corrigir os cristios em nome da moral natural,
assim lhes ensinando o verdadeiro cristianismo; e o da curiosa dissertacio de
Manuel de Faria e Sousa sobre as religidoes do Oriente '**, em que pinta o hin-
duismo como uma espécie de «Velhissimo Testamento», prefigurando, a seme-
lhanca do Antigo, o Evangelho '%4,

M. DCXXVL.

Conclusao

Conforme tivemos ji ocasiio de observar a historia ndo se explica simples-
mente pela evolucao das ideias; mas nao se pode compreender sem ela.

O pensamento cristao tradicional fornecia aos portugueses na época da
expansio, como lhes fornecera na Idade Média, o quadro mental necessario para
a aceitacao de outras culturas, outras mentalidades e outras religides. Essa acei-
tacao foi, contudo, maior ou menor conforme as épocas, os lugares e os interes-
ses de momento em jogo.

De muitos pontos de vista, atitudes como as da Inquisi¢ao de Goa, que pre-
tendeu eliminar da vida dos convertidos todo o resquicio de gentilidade, proi-

123 Asia Portuguesa, tomo 11, parte iv, Lisboa, 1674; traducao [portuguesa do texto caste-
lhano original] por Manuel Busquets de Aguilar, Liv? Civilizagao, Porto, 1946, vol. IV, pp. 211-408.

124 ¢f 0 nosso art® «Uma visao crista do hinduismo na primeira metade de Seiscentos» in
Didaskalia, XXIX (1999), Homenagem a D. José Policarpo, pp. 163-184.
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bindo costumes tao inocentes como o de cozinhar o arroz sem sal, 2 maneira dos
hindus, afiguram-se uma aberracio. Ha que lhes buscar as razoes. Nao é, de
facto, por mero acaso que as mais ousadas experiéncias de integragao cultural
dos Jesuitas nao so tiveram lugar fora dos dominios portugueses, em especial em
Madurai e na China, como foram levadas a cabo por italianos, como o Padre Ricci
e o Padre Nobili. Em Goa, de que se queria fazer uma Roma do Oriente, era
muito mais facil cair na tentagao de lusitanizar os indianos, em vez de simples-
mente os cristianizar. Para além das pressodes do poder politico, havia a das
outras ordens religiosas, bem instaladas na terra, como no-lo atestam ainda hoje
as imponentes construcoes conventuais da Velha Goa. O hinduismo fora ai proi-
bido na sua expressao publica, apenas podendo ser praticado na intimidade dos
lares. E talvez que o seu préprio cariter, ja que é tanto uma religido como um
minucioso codigo de vida, induzisse a adotar uma postura simétrica e inversa-
mente igual, substituindo a um cédigo outro c6digo. Seja como for, a atitude tra-
dicional reflete-se melhor na politica adotada em Diu, onde, por direito consue-
tudinario depois confirmado por diversos alvaras régios, foi mantida a liberdade
religiosa, que em 1774 foi estendida a Damao '#.

Eram, evidentemente, diferentes os interesses em jogo. E assim o homem:
sempre se serviu do livre arbitrio para levar a 4gua a seu moinho, enganando,
quando necessario, a propria consciéncia com o arsenal de argumentos que a
sua cultura lhe fornecia. O que nio impede que esta tivesse bastas vezes princi-
pios de igual ou maior peso para justificar o comportamento oposto.

E na confluéncia de uns e de outros que a histéria do pluralismo cultural
tem de ser estudada.

125 J. H. da Cunha RivaRA, Archivo Portuguez-Oriental, fasc. 6, suplementos 1° e 2°, doc.
54, pp. 178-181, & doc. 189, pp. 520-522.
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