OS CATOLICOS E O ESTADO NOVO
IDENTIDADE E CRISE

Jaime Nogueira Pinto*

Nao se pode compreender a identidade e a alianga entre o Estado
Novo e a Igreja Catdlica, ou aquilo a que criticos e adversirios chamarao,
pejorativamente, “nacional-catolicismo”, sem perceber as suas raizes his-
toricas, proximas e longinquas.

O apoio do episcopado, do clero secular e congregacional e do povo
cristio ao Estado Novo, explica-se, logica e cronologicamente, a partir da
relagio de hostilidade entre as forgas liberais e democriticas e a Igreja
Portuguesa na Primeira Republica.

Mas a questao € mais substancial e mais antiga: a genealogia das
“ilusdes do progresso”, de que falava Georges Sorel', o racionalismo do
catecismo ilustrado do século XVIII e o cientismo do catecismo positivista
do século XIX opunha-os, naturalmente, as religidoes reveladas, especial-
mente a doutrina e a fé catdlicas. E o facto de as coisas terem vindo a
mudar num lado e no outro — por vezes gragas a uma vaga ignorincia
conveniente a que vamos chamando pluralismo democratico — nao altera
o passado.

No Ancien Régime, o constantinismo tinha feito da Igreja Catdlica
uma espécie de cumplice ou de braco ideolégico do Trono. As coisas
comecaram a mudar com o Absolutismo ou Despotismo Iluminado;
quando as Luzes fizeram causa comum e foram o instrumento de poder
dos ministros soberanos de reis catolicos — Choiseul, Aranda, Tanucci,
Pombal — na subordinac¢io do poder religioso de Roma ao poder dos reis.

A Revolugio Francesa veio reforcar esta tradi¢io regalista, entdo
ja claramente anticatdlica, com a perseguiciao e liquidacao sistematicas

* Escritor
! Georges Sorel, Les Illusions du Progres, Marcel Riviére, Paris, 1908
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do clero e das praticas religiosas. E a tradicdo ficou: para os republica-
nos franceses, descendentes espirituais dos jacobinos, os catélicos eram
“maus franceses” — “Les jésuites? C’est la contre-révolution!”, diria, cate-
gorico, Michelet?.

A Comuna de Paris (1870-71) fechou igrejas, prendeu mais de 200
religiosos e, em Maio de 1871, fuzilou 24 eclesiasticos, entre 0s quais o
proprio Arcebispo de Paris, Monsenhor Georges Darboy (por sinal, bi6-
grafo de Thomas Becket), que morreu a abencoar os fuziladores.

Os republicanos e os progressistas portugueses sempre se inspira-
ram em Franca e nesses seus correligionarios, embora na medida modesta
dos locais brandos costumes. De qualquer modo, a implantagio da Repu-
blica, em 5 de Outubro de 1910, nao deixou de inaugurar-se com O assas-
sinio de dois sacerdotes lazaristas, o padre Alfredo Fragues, confessor da
Rainha D. Amélia, e o padre Bernardino Barros Gomes, septuagendrio
e botanico ilustre. Uma multidao de revoluciondrios civis e marinheiros
irrompeu pela Casa dos Lazaristas, em Arroios, € matou-os a tiro € a coro-
nhada.

Depois vieram as leis e os decretos que acabaram com os feriados
religiosos — s6 escapou o Natal, ainda que devidamente metamorfoseado
em “Festa da Familia Portuguesa”. Os religiosos deixaram de poder usar
em publico as suas vestes, o ensino da religiao nas escolas foi proibido,
retiraram-se os crucifixos dos edificios publicos e baniram-se os nomes de
santos dos quartéis.

A resposta moderada dos bispos desencadeou uma guerra entre
a Republica e a Igreja Catdlica que, embora intervalada, s6 terminaria
com o fim do Regime. A maioria dos dirigentes republicanos pertencia
a Franco-Maconaria e, tal como Afonso Costa (“o Platao” da Loja Monta-
nha e o mais importante e inteligente dos Democraticos), acreditava que,
apesar de a Religido estar ja “condenada pela Historia”, neutralizar a sua
influéncia social era uma questao de vida ou de morte para a Republica.

A Lei de Separacio, ao contrario do que o nome podia fazer crer, nao
pretendia separar e autonomizar a Igreja do Estado e o Estado da Igreja,
mas antes subordinar a Igreja a autoridade politico-administrativa civil,
transformando os religiosos em funcionarios publicos. Para isso, era reti-
rado a Igreja todo e qualquer financiamento independente dos dinheiros
publicos. Assim, ndo s6 a propriedade dos templos passava para o Estado,

2 MM. Michelet et Quinet, Des Jésuites, Hachette, Paulin, Paris, 1843, pp. 9-10
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como todos os documentos religiosos ficavam a depender de aprovagio
estatal para poderem circular.

Os bispos portugueses reagiram, a Santa Sé também reagiu. Desde
logo, recusaram-se a ficar como assalariados do Estado. Também o Papa
Pio X protestou e, em curto espaco de tempo, Portugal e a Santa Sé cor-
tavam relagoes diplomadticas.

Paralelamente a esta accdo oficial, legislativa e repressiva, sobre cuja
intencionalidade e extensiao diferem especialistas como Joao Seabra e
Luis Salgado de Matos, mas que ¢ factualmente inegavel, havia a ac¢io
directa das bases populares republicanas, ou seja, de elementos ligados
a Carbonaria e a famosa Formiga Branca (uma espécie de policia poli-
tica ou milicia democratica). Esta accio directa de intimidacido ia desde o
assalto regular de jornais catdlicos e conservadores a interrupcio violenta
de reunides e conferéncias em organismos catélicos, como o CADC; do
arrombamento de igrejas e da destruicio de imagens, ao roubo e profa-
nag¢ao de sacririos e calices consagrados, como em Lisboa, em 1911, na
Igreja Paroquial de Santa Justa.

Esta hostilidade entre a Igreja e a Republica vai subsistir ao longo
dos 16 anos do regime. Tera periodos de escalada — como a seguir a Lei
de Separagao, quando da oposicio e do exilio dos bispos, e nos gover-
nos de Afonso Costa e dos Democriticos —, agudizando-se também em
tempos de crise, como durante a preparacio da intervencio portuguesa
na Grande Guerra, alvo de forte contestagio popular, ou a seguir a Maio
de 1917 e as Aparicoes de Fatima. Mas conhecerd também tempos mais
amenos, com as intervencoes autoritirias de Pimenta de Castro e de Sid6-
nio Pais, ou mesmo por influéncia de dirigentes mais tolerantes, como
Anténio José de Almeida. De qualquer forma, reinard sempre um forte
antagonismo entre os catdlicos e os Democraticos. Quer como simples
fiéis, quer quando intervém na politica ou integram formacoes partidarias
para-confessionais, os catolicos vio sempre olhar com desconfianca os
que os perseguiram ou condenaram a marginalizacao.

Tal como tinham recebido e apoiado com esperang¢a Sidonio Pais,
que em Abril de 1918, a meio do seu curto mandato, alterara a Lei de
Separacao e reatara relagoes diplomadticas com a Santa Sé, os catblicos
vao também receber bem o 28 de Maio, um movimento de composicao
ideoldgica mestica que se apresentava, claramente, contra 0 monopdlio
do Partido Democratico.
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ACALMACAO E APOIO

O novo regime, conhecido por Estado Novo ou Segunda Republica,
na medida em que nio se alterava a natureza republicana da chefia e das
instituicdbes do Estado, assentava essencialmente no poder constituinte
das Forcas Armadas — que, pelo movimento militar de 28 de Maio, se
institucionalizaram com Carmona e os seus sucessores na Presidéncia da
Republica — e no poder Executivo do Chefe do Governo. Salazar e os
seus Ministérios geriam o pais através de uma Administracao Publica, cujo
topo era de confianca politica, mas que, nos quadros médios, obedecia a
critérios de antiguidade e competéncia.

Os catolicos — o Centro e Norte rurais e urbanos — e os quadros oriundos
de uma classe média e média alta tradicional, formavam a base de apoiantes
do Regime. Até porque muitos catdlicos e militantes cat6licos eram figuras-
-chave desse mesmo regime — como o proprio Chefe do Governo e o nucleo
de académicos, geralmente coimbroes, que trouxera para a governagao.

E do Centro Académico da Democracia Crista (CADC) — uma espécie
de centro politico-intelectual ou de think-tank catdlico e conservador de
Coimbra — que vao sair alguns dos dirigentes mais importantes da nova
situagao. Desde logo, o proprio Ministro das Financas e, a partir de entao,
o0 homem-forte da Ditadura Militar.

Embora nio fosse propriamente um “democrata-cristao” no sentido
contemporaneo, Salazar era-o no sentido da época, que assim qualifi-
cava os politicos catolicos que se enquadravam nos principios dos Papas
Sociais e da Doutrina Social da Igreja. A democracia crista de Leao XIII
assentava num catolicismo orginico, para-corporativo e muito inspirado
pela renovagao politico-filosofica neo-tomista.

Por outro lado, quer Salazar quer os seus companheiros do CADC
tinham respirado as doutrinas do movimento maurrasiano e, através de
Maurras, de Bainville, de Léon Daudet e dos polemistas da Action Fran-
caise’ (publicacio que o Centro assinava), o pensamento contra-revolu-
cionario francés. As direitas e as esquerdas nacionais bebiam entio de
fontes francesas, contrarrevoluciondrias ou revolucionarias, que inspira-
vam tanto os jacobinos anti-clericais do Partido Democriatico como 0s
mondrquicos integralistas e os conservadores.

> Sobre a Action Frangaise ver, entre outros: Eugen Weber, L'Action Francaise,
Stock, Paris, 1964; Henri Massis, Maurras et notre temps, La Palatine, Genéve, 1951; Jaime
Nogueira Pinto, Ideologia e Razio de Estado — Uma Histéria do Poder, Civilizacao, Porto,
2013; Pierre Boutang, Maurras, La Destinée et ’Oeuvre, La Différence, Paris, 1993
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O facto de os catdlicos se terem sentido ostracizados e até hostiliza-
dos pelos poderes republicanos e de estes os terem guerreado implaca-
velmente pode levar a uma identificacao simplista e acritica dos catdlicos,
dos antidemocriticos e dos nacionalistas com o restauracionismo monar-
quico. Mas nao foi assim.

Na verdade, os catélicos vao, progressivamente, desfazer esse “bloco
conservador”, autonomizando a sua identidade e o seu envolvimento
na acgao politica da questao do regime. E perante a quebra da informal
alianca, as hostes mondrquicas vao manifestar o seu descontentamento,
chamando pejorativamente “catolaicos” aos catélicos que aceitam a Repu-
blica. Assim, haverd catdlicos republicanos como havera monirquicos
agnosticos — tal como houvera monirquicos liberais magdes no século
XIX. As identidades convergentes distanciavam-se e, por volta do comeco
da década de vinte, estas distin¢oes eram ja bem claras.

Tudo mudava, entretanto, com o fim da Primeira Republica e com o
advento da Ditadura Militar e, depois, do Estado Novo, em 1933.

A adesdo dos catodlicos ao Estado Novo nio foi um simples reflexo
de geometria politica, de definicio do amigo pelo inimigo comum.
A aproximac¢io que levara, na primeira fase da Republica, a uma identifi-
cagao entre catolicismo e monarquismo, e que comegara a desfazer-se no
tempo de Sidonio Pais, ia ser também ultrapassada pela positiva.

O 28 de Maio seria, para isso, decisivo: embora o regime republicano
permanecesse e alguns dos oficiais, sobretudo os mais velhos, estivessem
ligados a franco-macgonaria, surgiam sinais de aproximacio e entendi-
mento da nova situacao com os catélicos, como a Concordata de 1928 e
o regresso de congregacoes expulsas. A maioria dos catélicos também se
revia ideologicamente no programa doutrinario e econémico-financeiro
da Ditadura Militar — nacionalismo, culto dos valores patridticos, sanea-
mento financeiro, combate a anarquia e a revolugao.

E havia ainda o protagonismo de um intelectual catdlico entao ja
famoso, Salazar, que iria rapidamente transformar-se na figura central do
regime e que, a partir de 1932, seria Chefe do Governo. Salazar teve o cui-
dado de separar os dois reinos, o de César e o de Deus, e assim o exprimiu
ao seu condiscipulo e velho amigo D. Manuel Gongalves Cerejeira quando
os dois se encontraram ja na oficialidade das respectivas fungoes®.

4 Luis Salgado de Matos, Cardeal Cerejeira: universitario, militante, mistico, Andlise
Social, n°® 160, 2001, p. 834 (citando Franco Nogueira, Salazar, vol. II)
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De perseguidos e marginalizados na Primeira Republica, os catdlicos
passaram a ser apoiantes importantes do Regime. O povo rural, sobre-
tudo no Norte e no Centro, manifestava a sua confianca em Salazar e no
Governo do Estado Novo. E para enquadrar e guiar espiritualmente os
leigos, criava-se, em 1933, a Accio Catélica Portuguesa, firmada no acti-
vismo religioso e social. A legislacio geral também se alterara e o ensino
da Religido e Moral catolicas voltava aos liceus e as escolas publicas. A
Concordata e o Acordo Missionario de 1940 traduziam um novo patamar
€ um novo espirito nas relacoes entre o poder politico e o poder eclesias-
tico. Tudo isto ultrapassava ja a mera hostilidade e reaccao ao anticlerica-
lismo dos Democriticos.

O quase meio século do Estado Novo (1926-1974) é também um
tempo de grandes mudancas na Europa e no Mundo: é o tempo da “guerra
civil europeia”, com a confrontacio entre os totalitarismos soviético e
hitleriano, o tempo da Guerra Civil Espanhola e o tempo da Segunda
Guerra Mundial. E, depois, o tempo do principio da Guerra Fria, da Des-
colonizacao e do fim do mundo eurocéntrico. Portugal foi poupado as
duas guerras europeias — a de Espanha e 2 Mundial — mas nao escapou
as suas consequéncias, como o fim do euro-mundo e dos impérios euro-
peus.

Também a Igreja Catdlica ia passar por grandes provas e mudancgas:
os limites de sofrimento e morte na Europa da guerra e do pos-guerra
causaram, para muitos, uma sensa¢ao de orfandade da Providéncia, de
triunfo do irracional e do absurdo. Os horrores da Shoa e do Goulag
pareciam dificeis de compaginar com a existéncia de um Deus bom e
atento as suas criaturas. Para muitos, o Mal, o Mal absoluto, parecia ser o
vencedor, o novo Senhor do mundo.

Vencidos os poderes do Eixo pela intervencao americana e pela tenaz
estratégica formada entre os exércitos americanos e soviéticos, as duas
novas poténcias repartiram a Europa, uma a Oeste e outra a Leste, pas-
sando também a partilhar a influéncia perdida pelos europeus no resto
do mundo. Uma cortina de ferro caia sobre a Europa Oriental, onde,
apoiados pelos militares e policias soviéticos, os partidos comunistas
tomavam o poder e perseguiam sistematicamente as religioes, especial-
mente a catdlica e os catdlicos: na Alemanha de Leste, na Hungria, na
Polénia, por todo o lado. Logo a seguir, em 1949, o comunismo triunfava
na China.

A diplomacia de Salazar conseguira evitar que a guerra chegasse a
Peninsula. S6 o longinquo Timor nao escapara a invasao dos japoneses
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(em resposta aos anglo-holandeses), que entretanto nao tocaram em
Macau, colado a Hong Kong, que tinham ocupado selvaticamente no
Natal de 1941.

Mas ainda que Portugal nao tivesse sido envolvido nas teias da
guerra, vivera-a de perto, pela Radio e através dos refugiados e até dos
espioes que frequentavam os hotéis da Baixa e da Linha. Com os refugia-
dos, chegou a mudanca dos costumes e chegaram histérias do resto da
Europa. Nada iria ser igual.

Apesar de os comunistas nio terem conquistado o poder no Oci-
dente, o papel que desempenharam na resisténcia a ocupagio alema
dera-lhes um prestigio politico novo. Sobretudo em Franca e na Itilia,
onde também foram os catdlicos — com o apoio norte-americano — a
erguer uma barreira ao seu triunfo.

Esta tensao dos primeiros anos da Guerra Fria, as memorias da Guerra
Civil Espanhola, a feroz repressao na Poléonia, na Alemanha Oriental e na
Hungria, contribuiram para que, nos anos 50, se formasse na sociedade
portuguesa uma linha de resisténcia a frente popular das esquerdas demo-
criticas, socialistas e comunistas, empenhada nas campanhas eleitorais de
1946, 1949, 1951 e 1958, com o General Humberto Delgado.

Também aqui os catdlicos tiveram a sua agenda de mudanca e se
foram dividindo politicamente. Quebrava-se a bipolarizacio e identi-
ficacdo catodlicos/regime, oposicao democritica/agndsticos ou ateus. E
apareciam, ainda que raros, os primeiros sacerdotes e leigos em critica
aberta a Situagdo e — mais ainda — a prépria Igreja Catdlica em Portugal
que, diziam, incapaz de esquecer as ofensas recebidas durante a Primeira
Republica, se deixava instrumentalizar pelo Estado Novo. Estas tendén-
cias, ainda que minoritarias, ganhavam apoio entre as elites. Comecava
a envelhecer e a desaparecer a geracio que tinha memoria directa das
perseguicoes da Republica a Igreja e aos catdlicos. Havia uma revisao de
posicoes entre os jovens, e Portugal — com a isolada Espanha de Franco —
era um regime exotico no meio das democracias ocidentais.

O CARDEAL CEREJEIRA

S6 no contexto desta evolucao, do confronto e mudanga de tempos
e de vontades no mundo e em Portugal, podemos e devemos julgar o
papel do Cardeal Patriarca de Lisboa, D. Manuel Goncalves Cerejeira, que
por quarenta anos presidiu aos destinos da Igreja Cato6lica em Portugal.
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Luis Salgado de Matos intitulou o ensaio que sobre ele escreveu
“Cardeal Cerejeira: universitario, militante, mistico™. Na verdade, ¢é difi-
cil encontrar personalidade mais completa e multifacetada, sobretudo
numa estrutura tradicional e disciplinada como era a Igreja Catélica do
seu tempo.

D. Manuel nasceu em Lousado, perto de Guimaries, numa familia
catOlica de pequena classe média. Estudou no Seminirio de Guimaraes,
no Liceu Alexandre Herculano do Porto e no Seminirio Conciliar de
Braga, sempre com excelentes classificacoes. Em 1912, comecou a fre-
quentar a nova Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra. E foi
em Coimbra que militou — com Oliveira Salazar e Mario de Figueiredo -
no CADC. Colaborou em jornais e revistas como A Palavra, foi director
de O Imparcial e escreveu no Correio de Coimbra. Doutorou-se em 3
de Janeiro de 1918 com a tese “O Renascimento em Portugal — Clenardo
com traducido das suas principais cartas”, ocupando depois varios cargos
e regéncias, como a Cadeira de Historia Medieval.

A sua formacgao politica — sempre subordinada aos imperativos das
suas convicgoes religiosas e responsabilidades pastorais — é indissocidvel
do Catolicismo Social da transicio do século XIX para o século XX, a
democracia crista de entdo, bastante mais cristd que democratica.

A volta da sua vida vem dois anos depois do 28 de Maio, quando o
Cardeal Mendes Belo o traz para Arcebispo de Mitilene e Bispo Auxiliar
de Lisboa. Estamos em Agosto de 1928 e o seu amigo e companheiro de
Coimbra, Anténio de Oliveira Salazar, vive j4 em Lisboa, onde ocupa o
lugar de Ministro das Financas.

Os dois companheiros do CADC eram agora figuras importantes. E
em breve as mais importantes do pais — no Estado e na Igreja.

Com a morte do Cardeal Mendes Belo, D. Manuel Gongalves Cere-
jeira é escolhido pela Santa Sé para lhe suceder. E vai ocupar o lugar
até que a doenca e uma carga de trabalhos e sofrimentos o obriguem, ji
octogendrio, a resignar.

A ideia, depois transformada em cliché, de que, por afinidade ideo-
logica e amizade pessoal, o Cardeal Cerejeira teria feito da Igreja Catolica
e dos catélicos portugueses um instrumento de apoio ao poder de Sala-
zar, nao resiste a um exame rigoroso a actuacao do Prelado e as condi-
¢oes historicas em que se situou.

> Op. Cit.
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D. Manuel era, em termos politicos, um conservador. Mas era um
conservador licido, consciente da realidade social do pais, atento aos
problemas do clero, dos cristdos e da sociedade. A imagem de um cardeal
isolado do povo cristao ou de um pastor dos poderosos, “um principe da
Igreja”, contrasta com a realidade da sua vida e da sua obra, com a sua
permanente atencio aos seus padres, a0s seus seminaristas, aos pobres
de Lisboa e a evangelizacao de todos e o seu empenho na renovaciao dos
semindrios, na criagio da Ac¢io Catélica e na ac¢io missiondria no entao
Ultramar.

Viveu um tempo dificil. Nos primeiros vinte anos reinava a ordem
e a tranquilidade e a popularidade do Regime entre as classes médias e
o mundo rural do Norte e Centro era grande. Nesses anos, D. Manuel
consagrou-se a propagacio da Fé e a formacio do clero diocesano, a res-
tauracio e fundagio dos semindrios, a0 magistério da palavra, de que
deixou amplo testemunho. Depois vieram tempos diferentes: o Concilio
Vaticano II, aberto por Joao XXIII em 11 de Outubro de 1962. A renova-
cdo e a aproximac¢ao ao mundo instaurada pelo Concilio — de que todos
os que crescemos antes e depois dele nos demos conta — gerou tam-
bém uma crise dentro da Igreja e um forte decréscimo nas vocacoes, com
milhares de sacerdotes e religiosos a abandonarem os votos.

Em Portugal, esses primeiros anos 60 reuniram uma série de factores
de mudanca e de crise: 1961 foi um ano pleno de conspiragoes militares
e de contestagOes estudantis e operarias; foi também o ano do inicio da
guerra de Africa em Angola e da queda da India Portuguesa e fechou com
o golpe de Beja.

Estes acontecimentos afectaram fortemente a Igreja. Abriu-se um
conflito com a Santa Sé por causa da visita de Paulo VI a India; chegaram
as mudancas litirgicas e os fié¢is dividiram-se em “ortodoxos” e “moder-
nizantes” no debate “politico” a sua volta; surgiram entre os jovens cato-
licos da classe média alta de Lisboa e do Porto inquietacbes contestantes
quanto ao que consideravam o “constantinismo” do Cardeal Patriarca; e
as criticas ao Governo do Bispo do Porto, D. Anténio Ferreira Gomes, € o
seu consequente exilio, abriram também uma dolorosa dissidéncia.

TEMPOS DIFICEIS

Tudo isto foi politizado e usado por aqueles que, de um lado e do
outro do espectro ideolégico, sobrepuseram a ideologia e a agenda poli-
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tica aos aspectos religiosos. Questoes que, para os fiéis, bispos e sacer-
dotes, envolviam graves problemas de consciéncia e até de caridade fra-
ternal dentro da comunidade, eram manipuladas e aproveitadas como
armas de arremesso.

D. Manuel Cerejeira esteve no fulcro deste ciclone: os “progressis-
tas” atacavam-no, acusando-o de ser um joguete ou um instrumento docil
do Estado autoritario, um cumplice da repressio, ou um daqueles falsos
profetas farisaicos, que deixava de ter olhos para ver e ouvidos para ouvir
quando lhe convinha. Os ortodoxos do Regime, pelo contririo, queixa-
vam-se da sua falta de poder disciplinador em relagio aos contestantes,
como os padres do Seminario dos Olivais, ou o Padre Felicidade Alves.
O proéprio Salazar, teria uma vez comentado com ironija: “Sua Eminéncia
sempre teve um espirito mais liberal que o meu...”°

Como escreve Luis Salgado de Matos, sintetizando o drama do
Patriarca:

“Cerejeira nio pode mudar de quadriga a meio do prélio. O preco que paga, porém
¢ elevado. E nesta postura — doente, com 77 anos — que vai dirigir a fase pés-conciliar
de Igreja. Tem de pilotar as reformas inevitiveis em ambiente de contestagio cres-
cente. O abandono do sacerdocio — e das ordens e congregacoes femininas — € a face
visivel de uma crise que divide a Igreja universal (e ndo apenas a portuguesa) entre
uma corrente conservadora, que por vezes se deixa tentar pelo integrismo, e uma ala
modernizadora, seduzida pelos valores nao religiosos. O conflito entre elas crescera

durante o pontificado de Paulo VI™7.

Em Setembro de 1968, Salazar sofria o acidente vascular cerebral
que o deixaria incapacitado para o Governo. Manuel Cerejeira, doente,
apresentara ja a Paulo VI o pedido de resignacao, pedido que o Papa nio
aceitara.

No dia 2 de Fevereiro de 1970, no 40° aniversario da sua entrada na
Sé de Lisboa, o Cardeal Patriarca dirigia-se assim ao clero, em modo de
despedida:

“Julgo poder afirmar, com temor e tremor, ao fim de 40 anos ao servico de Deus e de
vOs, a frente da Diocese de Lisboa, que Lhe dei a minha vida e nao quero retratar-me.
Envelheci no cuidado Dele; mas, 6 meu Deus, grito do fundo da alma que é sem-

¢ Luis Salgado de Matos, A campanha de imprensa contra o bispo do Porto como
instrumento politico do governo portugués, Analise Social, n® 150, 1999, pp. 29-90

7 Luis Salgado de Matos, Cardeal Cerejeira: universitario, militante, mistico, Anilise
Social, n°® 160, 2001, p. 824
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pre vivo € novo no meu coragao, o vosso amor € o do povo que Vés me confiastes.
Aproxima-se a hora de Vos chamar, Senhor, como o Apéstolo S. Joao no dltimo dia:
Veni, veni, Domine Jesu!”®.

Em 25 de Margo do ano seguinte o Papa aceitava a sua resignacao e,
a 10 de Maio, D. Anténio Ribeiro, até ai Bispo Auxiliar, era nomeado para
lhe suceder. D. Manuel Cerejeira morreria no Verao de 1977, na casa do
Retiro da Buraca que ele préoprio fundara.

A CAMPANHA DE ABRIL

Com o 25 de Abril, os elementos revolucionarios mais radicais tenta-
ram de novo fazer guerra a Igreja e aos catblicos: provocando desacatos
contra bispos e sacerdotes, tentando ocupar a Ridio Renascenga, orques-
trando nos media uma intensa campanha destinada a identificar a Igreja
Catélica com o “fascismo” vencido. Contudo, nao se chegou nunca aos
extremos da Primeira Republica. Os tempos eram diferentes e a “questao
religiosa” deixara de estar na primeira linha da agenda politica.

Mesmo assim, pode dizer-se que aos catdlicos ndo faltou coragem
civica nessa hora dificil para a liberdade e independéncia de Portugal.
Importante foi também o papel de alguns elementos do clero do Norte
do pais, da chamada “Igreja de Braga”, no movimento de resisténcia
popular anticomunista, que, no Verao de 1975, revelou um “outro pais”
que nio estava disposto a deixar-se subjugar docilmente.

A CONCLUIR

A atitude dos catdlicos em relacdo a politica e aos regimes politicos
deverd, naturalmente, guiar-se por uma clara nocao dos limites, assente
na separacio do que é de Deus e do que é de César. Mas tendo Cristo
enunciado o principio separador, cabe-nos a n6s homens, a nés cristaos,
com a nossa falibilidade natural, o nosso juizo deformado pelas paixoes
e lealdades do mundo, a nossa cegueira e o nosso adamico orgulho,
realizd-lo na practica, no mundo. E se ha regimes e modelos intrinse-

8 D. Manuel Franco Falcio, O Cardeal Cerejeira, Pastor da Igreja Lisbonense, Lusita-
nia Sacra, 22 série, 2 (1990), p. 120
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camente perversos — COmo um concentracionarismo a norte-coreana ou
um racismo biolégico e genocida —, fora destes casos extremos devem
0s cristios e os catdlicos evitar tomar fanaticamente as cores partidarias,
tornando-se energimenos ideolégicos — esquerdistas ou direitistas, nio
importa. No mundo de César deverio, sim, levar para onde forem — para
as direitas ou para as esquerdas, entre conservadores ou progressistas,
entre liberais ou socialistas — a medida e o sentido cristio do outro e
das razoes do outro. Isto é, combatendo as ideias erradas, ou que, em
consciéncia, consideram erradas, manter o respeito e a caridade pelos
adversarios e inimigos que as defendem.

E 2 luz deste espirito que podem também ser julgados e entendidos
os catblicos no Estado Novo e do Estado Novo. Sem clichés ou conspira-
¢oes que levem ao assassinio moral, mas com equidade, que é sempre a
medida da justica no caso concreto.

A Histéria — sobretudo a proxima — pode também servir para nos
ajudar a entender o perigo dos juizos definitivos e mal formulados.
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