Paulo, Jesus e os Evangelhos

Jonan KoNINGs*

1. Um problema e uma hipétese

Estamos acostumados, por causa da liturgia e dos programas de estudo,
a fazer uma separagdo entre o Antigo Testamento e o Novo e, neste, entre os
evangelhos, por um lado, e as cartas, os Atos e o Apocalipse, por outro. Disso
resulta que os escritos de Paulo aparecem como um mundo a parte em relagdo
aos evangelhos. Ainda bem que a obra dupla de Lucas, Evangelho e Atos, faz
a ponte entre os evangelhos e as cartas e, além disso, fornece, embora ndo sem
questionamentos, as coordenadas para a biografia de Paulo.

Muitos sdo os problemas histérico-literdrios em relagdo a Paulo e os evan-
gelhos. Os principais problemas, porém, ndo se situam no nivel da exegese
histérico-critica, mas no nivel da teologia. Em primeiro lugar, a concentracao
sobre a morte vicdria de Cristo entendida em sentido «justicialista», como sa-
tisfagdo ao Pai pelo pecado humano, ou seja, como castigo pelos pecados dos
outros. Tal entendimento é hoje, com razdo, recusado por muitos, mas infeliz-
mente ndo substituido pelo reto entendimento da morte de Jesus como radical
conseqiiéncia de sua vida e de seu amor fiel'.

* Johan Konings, SJ: nascido na Bélgica (1941), Doutor em Teologia pela Universidade de
Lovaina com uma tese sobre o evangelho de Jodo, ativo no Brasil desde 1972, atualmente professor
de Exegese do Novo Testamento na Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia, em Belo Horizonte
(Minas Gerais).

! Vale comparar o entendimento atribuido a Anselmo — cujo escrito Cur Deus homo? é bem
mais matizado que a teoria que lhe atribuem — com o que escreve Tomds de Aquino. Enquanto
Anselmo, devedor a cultura cavalheiresca de seu tempo, usa a metdfora da honra divina lesada,
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Em segundo lugar, a perspectiva individual que predomina na leitura de
Paulo. Desde o tempo de Agostinho, e durante toda a Idade Média e Moderna,
os textos paulinos foram lidos numa perspectiva de salvagdo individual, o «salva
tua alma» dos sermdes populares... E foi sobretudo nos tempos modernos, depois
da Reforma protestante — com seus reflexos no jansenismo e em outras formas
de neoagostinianismo catdlico —, que esta abordagem dos escritos paulinas se
imp6s com toda a forga: a concentragdo em torno de fé, pecado e justificagdo,
na tradigdo luterana; em torno de predestinacdo, graca e salvacdo individual,
na tradigdo calvinista.

Em terceiro lugar, os escritos paulinos, dirigidos a comunidades fascinadas
pelos dons individuais da graca (Corinto!), recebem atualmente grande aten-
¢do nos ambientes pentecostais e carismdticos. Nao sé no Brasil, mas também
em outras partes do mundo, o hiperindividualismo - soliddrio com o atual
descontrole econdmico — estimula vivéncias que sdo chamadas cristas, mas na
realidade apenas buscam gragas individuais para ja*

Entendam-me bem, ndo quero acusar Paulo de individualismo, mas a
cultura moderna ocidental usou-se de Paulo para colorir a mensagem dele de
acordo com a mentalidade individualista dominante. A teologia paulina foi ale-
gada, preponderantemente, para o que costumamos chamar a subjetividade: a
fé, a consciéncia, o pecado, a salvagao individual, a justificacdo etc. Nada contra.
Mas observamos que as teologias voltadas para a realidade objetiva, como a
teologia da libertagdo, ndo se debrucaram sobre Paulo com o mesmo interesse
que dedicaram ao livro do Exodo e aos evangelhos sinépticos.

Uma outra abordagem de Paulo é, por isso, muito oportuna e, mesmo nédo
sabendo quando Paulo nasceu exatamente, o aniversdrio que neste ano paulino
celebramos enseja uma excelente oportunidade para isso. Quero, por minha
parte, colaborar com essa nova abordagem a partir de meu campo de estudo,
que é o dos evangelhos.

Parto da hipétese de que o Novo Testamento representa uma relativa ho-
mogeneidade, em funcdo da qual foi constituido o seu canone; e de que, nesta
homogeneidade, encontramos elementos que nos permitem estreitar o lago
entre a pregacdo de Paulo e os evangelhos. Mais do que geralmente acontece,
cabe aproximar Paulo dos evangelhos e, com estes, da tradicdo e dos escritos do
antigo Israel. Em outros termos, o principio de continuidade, que hoje em dia

Tomads vé a «necessidade» do sofrimento de Cristo por uma dupla razdo: «Para remédio contra o
pecado e para exemplo do que devemos fazer», o que ele elabora a partir do texto joanino «Nao
hé maior prova de amor do que dar a vida pelos seus amigos» (Collatio VI super Credo in Deum;
brevidrio de 28 de janeiro).

% Sem falar da «teologia da prosperidade» apregoada em certas igrejas como, por exemplo, a
Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), do bispo Edir Macedo.



Paulo, Jesus e os Evangelhos 15

prevalece quando se trata de Jesus e de sua tradigdo judaica, deve ser estendi-
do até a pregacdo de Paulo. Aceito como pressuposto, até prova do contrdrio,
a continuidade entre a pregacdo de Jesus, a pregacdo apostodlica refletida nos
evangelhos e a pregacdo de Paulo. Além disso, adopto uma abordagem essen-
cialmente sincronica, observando os textos literdrios no nivel redacional em que
chegaram até nés. O que me interessa é a analogia que existe entre o evangelho
de Marcos e a pregagdo de Paulo, independentemente da investigacao histérica
do elo entre a pessoa de Paulo e a pessoa de Marcos, a respeito da qual assumo
por aceitdveis as informacoes de Atos e das préprias cartas paulinas®.

2. Paulo

2.1. Algo sobre a biografia de Paulo

Segundo a visdo tradicional, baseada em Atos e nas cartas consideradas
de sua autoria, Saulo — do mesmo nome e da mesma tribo que o primeiro rei
de Israel (Flp 3,5) —, nasceu em Tarso da Cilicia (Turquia). Segundo Jerdénimo,
porém, ele teria nascido em Giscala, na Galiléia; neste caso, ele e seus pais teriam
sido levados como escravos a Tarso, na Cilicia*. De toda maneira, além de uma
aprimorada formacao helenistica, em Tarso, recebeu uma formacao judaica em
Jerusalém, no ambiente farisaico. Foi discipulo de rabi Gamaliel, fariseu (At 22,3),
perseguiu os cristdos de Damasco (At 8-9; Flp 3,6; cf. 1Tm 1,13), converteu-se
(At 9; 22; 26) e conheceu as comunidades cristds em Damasco (At 9,10-17), na
Arébia (G11,17) e em Jertsalém (Gl 1,18). Depois, por um periodo prolongado,
foi a Siria e a Cilicia (Gl 1,21) e, segundo At 13,4, também a Chipre, juntamente
com Barnabé, parente de Marcos, o qual se tornou seu colaborador (At 13,5),
mas logo o abandonou (13,13) e ensejou a separacgdo de Barnabé e Paulo (At
15,37-38). Depois dessa separagao, Paulo exerceu um apostolado independente
na Asia Menor (At 15,40; 16,1) e na Europa (o macedénio, At 16,9), até voltar
a Jerusalém. L4 entrou em conflito com as autoridades judaicas, o que causou

3 Joao Marcos é mencionado em At 12,12.25; 13,5.13; 15,36.37.39; Col 4,10; 2Tm 4,11; Fm 1,24;
1Pd 5,12 (em itdlico, os textos que o relacionam com a atividade de Paulo). As obras sobre Paulo,
geralmente, ndo se interessam por isso, nem mesmo a recente obra de J. Murphy O’Connor (ver
notas 4 e 5), embora reconheca Col e 2Tm como provavelmente auténticas. — Por outro lado, ja
Karl-Ludwig Schmidt, citando Wendling, observou que Mc 1,1 tem colorido paulino, e o atribui ao
redator do evangelho (Der Rahmen der Geschichte Jesu. Berlin 1919. Repr. Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 1969, p. 18 e nota 10).

* Cf. MurrHY O’CONNOR, J. Jésus et Paul: vies paralleles. Paris: Cerf/Montréal: Médiaspaul,
2006, p. 30-37.
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seu cativeiro em Jerusalém, em Cesaréia e em Roma, At 22-28), onde conheceu,
segundo geralmente se aceita, o martirio, sob a perseguigdo de Nero, 64-65d.C.
Outros autores, entre os quais Murphy O’Connor®, modificam um pouco este
quadro, a partir de Rm 15 e da 2Tm. Uma vez em Roma, Paulo teria voltado a ser
ap6stolo livre (2Tm). Teria realizado a almejada visita a Espanha (cf. Rm 15,24) e
revisitado a Iliria (cf. Rm 15,19), Efeso e Milete (cf. 2Tm 1,15; 4,20). Depois, teria
sido preso para valer, em Roma, de onde escreveu a 2Tm (2,9; 4,16). Segundo
esta hipétese, morreu em Roma, sob Nero, porém depois da perseguicado de 64,
provavelmente em 67 d.C.

2.2. Paulo e a tradig¢ao acerca de Jesus

Serd que Saulo conheceu Jesus?

Um texto crucial é 2Cor 5,15-16: «Cristo morreu por todos, para que os
que vivem ja ndo vivam para si mesmos, mas para aquele que por eles morreu
e ressuscitou. Assim, doravante jd ndo conhecemos mais ninguém segundo a
carne, e se outrora conhecemos Cristo segundo a carne, agora jd ndo o conhece-
mos assim». Que significa «conhecer Jesus segundo a carne»? N4o se refere ao
conhecimento da vida de Jesus na terra. Significa, tanto no v. 16 como no v. 15,
que os critérios humanos (kata ten sarka) ja ndo sdo decisivos. Saulo conheceu
uma vez Jesus segundo critérios humanos e agora ndo quer mais conhecé-lo
assim. Conheceu, por ouvir dizer, um crucificado, um maldito, e guiado pelos
critérios humanos perseguiu a aberracdo dos que aderiam a esse. Mas agora s6
quer conhecé-lo de modo novo, a luz de sua morte salvifica.

Tudo isso ndo diz nada sobre o conhecimento que Paulo teve do Jesus histé-
rico, nem sobre a presenca da histdria de Jesus na pregagdo de Paulo. Um contato
histérico direto de Saulo com Jesus ndo é muito provavel. Se tivesse ocorrido, Lucas,
em Atos, certamente o teria mencionado. Paulo, provavelmente, nao conheceu
Jesus antes da morte, mas ele conheceu os cristdos e, julgando «segundo a carne»,
julgou-os maus judeus... Conheceu, sim, por revelagdo pessoal, o Jesus justificado
por Deus na ressurreicdo, e dele recebeu a sua missdo (2Cor 5,18; cf. G1 1,11-12; At
9). O contetido material da pregagdo acerca de Jesus, Paulo pode té-lo recebido das
comunidades da Siria, da Arabia, de Jerusalém, mas a compreensao de seu antincio,
conforme Gl 1,11-12, ndo veio de carne humana alguma, mas da revelagdo de Jesus
Cristo — sem duavida, no caminho de Damasco.

Mas serd que a pregacado de Paulo foi tdo particular assim? Vejamos uma
constatagdo intrigante. Nos evangelhos sin6pticos se entrecruzam duas correntes

> Cf. MurpHY O’CONNOR, J. Paulo: biografia critica. Sdo Paulo: Loyola, 2000.
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principais da tradi¢do, a dos Ditos de Jesus — a Logienquelle (Q)° — e a de Mc,
sendo que Mt e Lc combinaram essas duas «fontes» cada qual a seu modo. Ora,
a principal diferenca entre as duas fontes sinépticas é precisamente a presen-
¢a, em Mc, do elemento soteriolégico — a morte salvifica de Cristo —, que ndo
é destacada em Q, mas que é um contetido central das cartas paulinas. Mc se
distingue de Q pelo que ele tem em comum com Paulo!

3. A pregacdo de Jesus e a primeira pregacao crista

3.1. O anunciador e o anunciado

Quais eram os acentos da pregacdo de Jesus e da primeira pregagéo crista?

Loisy disse que Jesus anunciava o Reino, mas o que veio foi a igreja. Bult-
mann escreve que o anunciador se tornou o anunciado. Jesus pregava o Reino
e 0s apostolos pregavam o Cristo Senhor. Essas frases contém, decerto, alguma
verdade, mas provocam injustamente a impressdo de uma ruptura profunda
entre a atuacao histérica de Jesus e a pregagdo apostodlica. Alids, Bultmann néo se
interessava pelo Jesus histérico. Eu gostaria de abordar a questéo a partir de um
outro angulo, o da continuidade entre o anunciador do Reino e o anunciado da
pregacdo apostdlica. Jesus é a encarnacdo daquilo que ele anuncia, a autobasileia,
o Reino de Deus em pessoa. O Reino é o modo de viver de Jesus, e anunciar
Jesus em suas diversas dimensfes é anunciar, com ele, o Reino. Postulamos,
portanto, uma continuidade entre:

* atradigdo de Israel, que é o «<mundo» religioso e sociocultural de Jesus;

® aatuagdo de Jesus;

* atransmissdo do antncio — dele e sobre ele — nas primeiras comuni-
dades cristas;

e ¢, finalmente, 0s escritos candnicos do Novo Testamento.

¢ Seguindo a praxe cientifica atual, indicamos os trechos da Quelle pela referéncia em Lc,
onde se encontram menos dispersos e provavelmente numa seqiiéncia mais préxima da original
do que em Mt. Em nossa Sinopse dos evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas e da «Fonte Q» (Sao Paulo:
Loyola, 2005), p. 287-316, reproduzimos a comparacido de Q em Mt e Lc. — Para a reconstitui¢do de
Q, veja principalmente: ROBINSON, James M.; HOFFMANN, Paul, KLOPPENBORG, John S. (Ed.). The
critical edition of Q : synopsis including the Gospels of Matthew and Luke, Mark and Thomas, with
english, German, and french translations of Q and Thomas. Leuven: Peeters, 2000; KLOPPENBORG
VERBIN, John S. Excavating Q : the history and setting of the sayings gospel. Minneapolis: Fortress
Press, 2000.
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Anunciar Jesus significava, e deve significar, ainda hoje, atualizar o seu
antincio do Reino, ndo substitui-lo. O Cristo glorioso, proclamado e confessado
por todo o Novo Testamento e pela Igreja, é a verdade do Jesus terreno que é
retratado nos evangelhos. Neste sentido entendemos que Paulo diz que sua
palavra ndo é sua, mas de Deus; e que os tessalonicenses a acolheram, nido
como palavra humana, mas «como o que verdadeiramente ela é, palavra de
Deus» (1Ts 2,13). O mesmo vale, evidentemente, também da pregacdo dos ou-
tros discipulos. O que une esses diversos porta-vozes é a convicgdo de estarem
traduzindo, trans-duzindo, trasladando, quanto ao essencial, a propria e mesma
mensagem que se encarnou em Cristo, Palavra de Deus feita carne, como diz
Jodo (Jo 1,14).

Cabe, portanto, evocar, em poucos tragos, a atuagao de Jesus, situando-a
sobre o pano de fundo de seu tempo e cultura. Para tanto langcamos méao da
tradigdo da pregacdo de Jesus nas primeiras comunidades, priorizando a fonte
dos Ditos (Q, enraizada nos anos 40-50), para depois tratar de Mc (dos anos
60), o qual, porém, pode ter conservado elementos da tradicdo mais antiga,
eventualmente ausentes de Q. S6 a exegese pormenorizada pode decidir em
cada caso.

Em muitos aspectos, estas duas fontes convergem, mas percebe-se entre
elas uma diferenca marcante. Em Q, Jesus é antes de tudo um mestre, porém
pouco convencional e que, além de anunciar em termos apocalipticos a chegada
do Reino de Deus, fala também em rejeicdo e perseguigdo, ndo s6 para ele como
também para seus discipulos. Sua mensagem, porém, ndo é centrada em sua
morte’. Em Mc, a diferenca de Q, tudo converge para a morte e ressurreigdo de
Jesus, principio da nova comunidade (a Galiléia da ressurreigéo). O evangelho
de Mcj4 foi chamado uma histéria da Paixdo com uma longa introdugéo. Ora,
€ precisamente por este tema dominante, a morte salvifica de Jesus, que Mc se
parece com Paulo! Mas, apesar da diferenca entre Q e Mc, importa ver as duas
tradicdes, para compreender a continuidade entre o mestre pouco convencional
e o profeta morto, que Paulo, citando um texto tradicional, proclama como «o
Senhor» (F12,11).

3.2. A Lei e 0 Messias na tradi¢ao Q

Depois das roménticas e moralistas «vidas de Jesus» do século XIX, os
estudiosos do inicio do século XX (re)descobriram o Jesus escatolégico ou até

" Neste sentido, a fonte dos Ditos se aproxima da carta de Tiago, considerada judaico-sapiencial
e carente de mengao ao sofrimento e morte de Jesus. Q tem pelo menos um texto que alude a morte
de cruz, Lc 14,27 = Mt 10,38.
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apocaliptico®. Podemos tomar como ponto de partida uma palavra que parece
proxima do Jesus histérico, por ser muito dificil de se entender fora da escatolo-
giajudaica do seu tempo: a que contrasta a Lei e Jodo Batista, por um lado, com
Jesus e o Reino, por outro: «Até Jodo, a Lei e os Profetas; desde entdo, o Reino de
Deus estd sendo anunciado [lit.: evangelizado]» (Q =Lc 16,16 par. Mt 11,12-13).
Esta palavra significa que, até Jodo Batista inclusive, ser filho da Alianga era
observar a Tord e escutar os Profetas; depois de Jodo, porém, a situagédo é outra:
como norma de vida, para os que quiserem aderir, estd sendo proclamado o
Reino de Deus. Em Lc — mais cuidadoso em conservar sua fonte que Mt — esta
palavra aparece no contexto do reptidio a esposa (Lc 16,18). Tem-se a impressdo
de que Jesus, provocado sobre a questdo do reptidio, deu uma resposta neste
sentido: agora jd ndo basta observar a Lei segundo a letra transmitida a partir
de Moisés e explicada pelos escribas, como era vélido até Jodo; agora é preciso
viver a nova realidade do Reino, o tempo novo e final, que se caracteriza, en-
tre outras coisas, pela restauragdo da fidelidade matrimonial, como a exigiu o
profeta Malaquias (M1 2,10-16).

A partir de elementos semelhantes, a fonte Q organizou um conjunto de
textos para mostrar que, com Jesus, se inicia a era messidnica. Assim, a pergunta
deJoao Batista: «Es tu aquele que hé de vir?» (Lc 7,19; cf. 7,18-28) — pergunta que
provavelmente deve ser relacionada com o tema da irrupg¢éo do Reino expresso
em Lc 16,16°. Tudo isso indica que a tradi¢do mais primitiva (Q) mencionava
uma relacdo entre Jodo Batista, como tdltimo profeta a exigir a praxe israelita
da Lei, e Jesus, como aquele que traz ao palco o Reino de Deus e exige uma
vivéncia nova — que Paulo chama «a Lei do Espirito» (Rm 8,2).

A fonte Q mostra o aniincio escatoldgico de Jodo Batista, centrada no juizo, e
a subseqtiente chegada daquele que, nas tentagdes, é comprovado como «Filho
de Deus» (Lc 4,3.9). Este anuncia, no Grande Sermdo (na montanha, segundo Mt
5-7, ou na planicie, segundo Lc 6,20-49), o Reino de Deus ao povo dos pobres e
humildes (na linha do profeta Sofonias) e ensina 0 amor para com os inimigos,
o ndo julgar e outros «bons frutos» de uma vida alicergada sobre sua palavra,
com a condi¢do de a por em priética (Lc 6,20-49; Mt 5,1-7,27).

Depois de retratar a fé do gentio (o centurido, Lc 7,1-10), a colecdo dos
Ditos Q relata também a verificacdo da obra messidnica de Jesus pelos enviados
do Batista, reconhecido por Jesus como o maior dentre os profetas (7,28). Esta

$ Pensa-se nas obras epocais de Johannes Weiss, Die Predigt Jesu vom Reiche Gottes, 1892 e de
Albert Schweitzer, Die Geschichte der Leben-Jesu-Forschung, 1906.

Mt 11,12-13 (Q) insere no conjunto 11,7-19, que corresponde a Lc 7,18-23,, a palavra sobre a
irrupgdo do Reino, que em Lc 16,16 aparece isolada. A frase imediatamente seguinte em Lc (16,17),
Mt a utilizou para introduzir a exposigdo sobre o novo entendimento da Lei, no Sermao da Mon-
tanha (Mt 5,18).
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«verificagdo» se torna um ensejo para criticar a incredulidade dos contemporineos
de Jesus (7,18-35).

Mais adiante, o documento lembra as exigéncias radicais inerentes ao dis-
cipulado para ser enviado a colheita escatolégica (9,57-10,16). Esta missdo enseja
um julgamento das cidades incrédulas da Galiléia, mas também o jiibilo de Jesus
a respeito da revelagdo de Deus aos pequenos e humildes, o que culmina no ensina-
mento da oragdo do Pai-nosso (10,16-11,4). Depois, por ocasido de um exorcismo,
Jesus mostra o fim do Satands e a chegada do mais forte, que é ele mesmo (11,14-
26). Dispensa os sinais legitimadores, a ndo ser o sinal de Jonas —a conversdo de
Ninive-, pois mais que Jonas e mais que Salomdo estd af (11,29-32): o Jesus sébio,
que ensina em pardbolas (alampada, a luz do olho) e critica as discussdes rabinicas
sobre puro e impuro (11,33-52).

E preciso confessar o Filho do Homem, como ele se chama em referéncia a visao
do profeta Daniel, e ndo negar o Espirito, que inclusive acudird aos seus no confronto
(12,2-12). Por isso, a tinica preocupagdo deve ser o Reino, como ensina a pardbola dos
lirios: levar uma vida despojada, pronta para a visita escatolégica (12,22-46). E um
tempo de conflito, em que importa ler os sinais do tempo e reconciliar-se em tempo
(12,49-59). O Reino cresce com a repentina amplidio de um grao de mostarda, mas é
exigente como a porta estreita, sem diferenca de raga ou origem (13,18-30). Af situa-se
o lamento sobre Jerusalém, cidade que mata os profetas (13,34-35).

Depois de uma cura no sdbado encontramos Jesus ensinando o enaltecimento
dos humildes, a pardbola do banquete universal; a rentincia e a virtude, ou forga,
representada pelo sal; a pardbola da ovelha perdida; ndo servir a dois senhores, Deus
e o dinheiro (14,5.11.16b-27.34-35; 15,4-7; 16,13). E entdo segue a palavra sobre
o regime da Lei até Jodo e reino de Deus irrompendo a partir de Jesus (16,16-18).

Finalmente — depois das palavras sobre o escandalo, o perdao e a fé (17,1-
6) —apresenta-se-nos a pregacao do Dia do Filho do Homem, que exige investimento
total do que somos e temos (17,23-27; 19,12-27). E termina com o aniincio do juizo
sobre as tribos de Israel, no qual os discipulos terdo parte ativa (22,28-30), o que s6
se entende sabendo que juizo e julgar, na Biblia, significam também governar.

Como se pode ver, nesta tradigdo, Jesus é apresentado como o enviado di-
vino, o Filho do Homem da profecia de Daniel, que advém com um autoridade
que sera reconhecida no grande Dia do Senhor. Ele néo é apenas um profeta-
anunciador como Jodo Batista, ele é o «mais forte», aquele em cuja presenca
do Reino de Deus se manifesta como jd ativo, por exemplo, quando expulsa os
demonios pelo dedo de Deus (Lc 11,20 = Mt 11,28). Mostra-se o significado do
envio de Jesus em sua unido com o Pai: «Tudo me foi entregue por meu Pai, e
ninguém conhece o Filho sendo o Pai, e ninguém conhece o Pai sendo o Filho e
aquele a quem o Filho o quiser revelar» (Lc 10,22 = Mt 11,27). Com essa autori-
dade, ele anuncia o fim da Lei (como escoldstica dos escribas, ndo como designio
de Deus) e anuncia o novo regime do Reino em que os discipulos participam
como lideres —juizes, shofetim — do povo renovado.
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3.3. A tradicao registrada por Marcos

Se a tradi¢do da Quelle for a mais primitiva, podemos dizer que ela é confir-
mada por uma outra, que encontramos no evangelho de Mc, embora embutida
num notdvel trabalho redatorial deste evangelista. N&o repito os muitos ele-
mentos em que Mc é paralelo a Q (os exorcismos e curas, as questdes do sdbado,
do repudio, da pureza etc.). Prefiro salientar o que Mc tem de especifico, quer
por sua tradigdo, quer por seu enquadramento redacional.

A pregacao de Jodo Batista, amplamente atestada pela Quelle, o escrito de Mc
acrescenta o batismo de Jesus, com a efusao do Espirito, que faz de Jesus, misterio-
samente, um verdadeiro mashiha, «ungido» ndo com o éleo dos reis ou dos sacer-
dotes, mas com o derramamento escatolégico do Espirito de Deus, atualizando a
profecia de Is 61,1, como mais tarde Lucas acentuard no seu evangelho (Lc 4,18). E
um messias antes inesperado do que esperado, ou melhor, acima de toda expecta-
tiva. Os seus sinais messianicos, narrados com maior abundancia do que na fonte
dos Ditos, revelam que a autoridade do Filho do Homem, ou seja, do executor do
Reino de Deus, estd operando na terra (Mc2,10). Também a pregagdo em pardbolas
é mais ricamente ilustrada do que na Quelle, sobretudo nas pardbolas da semente
que frutifica com fecundidade diversa ou que frutifica por si, sem que o agricultor
saiba como, até chegar a colheita (Mc 4,1-34).

A grande diferenca, porém, entre Mc e a Quelle — correspondendo a uma
nitida intengdo teolégica de Mc — estd na segunda parte do evangelho. Em Mc
1-8, Jesus foi apresentado fazendo sinais e ensinando com autoridade, de modo
que tanto o povo como os discipulos perguntavam «Quem é esse?». Ora, em
Mc 8,27-30, Jesus pergunta: «Quem dizeis vés que eu sou?» Quando, entdo,
Simédo responde «Tu és 0 Messias», Jesus comega a falar do Filho do Homem
que deve sofrer e morrer — e ressuscitar —, o que provoca o protesto de Simao e
a censura de Jesus chamando-o de Satands, tentador, porque tenta desviar Jesus
de seu caminho em vez de ir atrds dele! Sim&o deverd segui-lo e assumir a cruz,
como todos os que o querem seguir (Mc 8,31-38). E a partir dai, Jesus, subindo
a Jerusalém, mostra quem ele é, mesmo, e o que implica seu seguimento, seu
caminho. Ele ndo é um mero Messias filho de Davi, um salvador da pétria, mas
0 Messias diferente, que s6 se pode conhecer a partir da cruz e ressurreigdo, o
Filho do Homem rejeitado, o Servo que dd sua vida «pelos muitos». Esta expressdo
é muito significativa. Ela encontra eco no terceiro e mais importante antincio
da Paixdo, Mc 10,45, e também, alguns capitulos depois, na tdltima ceia, Mc
14,24 °. Ora, o tema do dom da proépria vida em prol da multiddo é um eco do

10 Alguém pode observar que em Mc 10 se trata de dar a vida e em Mc 14, o sangue. Ora, na
realidade, em Mc 10,45 estd «dar a alma», e na linguagem biblica sangue e alma sdo muitas vezes
sindnimos, significando o principio vital.
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Servo Padecente de Is 53,12: um por todos. Jesus ndo é um messias qualquer,
ele é muito mais; ele é o Filho do Homem da visdo de Dn 7,13-14, o executor do
Reino de Deus, e isso, ndo enquanto mero juiz escatolégico como no livro de
Henoc - best-seller na época de Jesus —mas como Servo Padecente, reconciliando
0 homem com Deus pelo dom da prépria vida, um por todos, exatamente com
diz Paulo em Rm 5,16-17.

Em comparagdo com a Quelle, o evangelho de Mc parece muito «paulino»!!
(e também petrino, mas sabemos que Paulo e Pedro eram préximos um do outro
e por isso brigaram...). Num dos primeiros textos de Paulo lemos: «o Filho de
Deus me amou e se entregou por mim» (Gl 2,20). E, bem antes de Mc escrever
seu evangelho, Paulo transmite a tradi¢do eucaristica com estas palavras: «Isto
é meu corpo por [em prol de] vés» (1Cor 11,24). Sempre aquela mesma idéia do
dom da vida em prol dos muitos, que a teologia antiga chamou de morte vicéria.
Em comparagdo com o acento escatoldgico dos Ditos de Jesus, acresce em Mc a
perspectiva da salvagdo pela morte vicdria, a perspectiva soteriolégica. Isso nos
coloca na atmosfera de Paulo, do qual Mc foi um dos primeiros colaboradores.
Podemos agora voltar para o nosso ponto de partida: o evangelho de Paulo.

4. O evangelho «submerso» na literatura paulina

Quero partir de algumas expressdes encontradas num escrito que reflete
bem a atuacdo de Paulo, a carta aos Gélatas:

e (l1,8: «o evangelho que nds vos pregdmos [aoristo]»;
e Gl 1,11: «o evangelho pregado por mim» (e que ndo é «segundo homem
algumy).

Existe uma tendéncia a identificar esse «evangelho de Paulo» quer com
aquilo que se convencionou chamar o querigma de 1Cor 15,3-5, quer com a
doutrina da justificagdo pela fé e ndo pelas obras. Na realidade, porém, o evan-
gelho de Paulo nao pode ser reduzido a isto ou aquilo. E o evangelho da cruz,
o antncio de Jesus Cristo crucificado (cf. 1Cor 2,1-2).

Falar em «evangelho de Paulo» exige cuidado: Paulo néo reclama a pro-
priedade particular nem os direitos autorais de seu evangelho, mas afirma a
legitimidade e irredutivel originalidade de seu trabalho evangelizador, que ele
chama «o evangelho que nés vos pregdmos». Se este plural ndo for majestdtico,
devemos concluir que se trata de uma pregacdo comunitdria, a de todos aqueles

1 Cf. acima, nota 3.
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que Paulo considera pregadores legitimos. Pregacdo que Paulo «recebeu» como
tradigdo (1Cor 11,23 e 15,3), assimilando-a na sua vocagdo, que ndo estd sujeita
a instancia humana alguma.

Existe certo costume de chamar 1Cor 15,3-5(6-7) o querigma primitivo.
Acertadamente, Odette Mainville define este texto de modo mais especifico como
querigma credal, isto é, formulado como credo’. Mas ndo é necessariamente o
retrato do primeiro antincio, nem mesmo de Paulo. Mauro Pesce observa que
as cartas paulinas, enquanto mostram Paulo como animador de igrejas, pressu-
pdem algo prévio: a pregagdo do evangelho, o primeiro andncio, a proclamagio
fundadora. As cartas mostram principalmente a segunda fase da pregacédo, os
aspectos «pos-antncio». «As epistolas ndo sdo instrumentos de evangelizacdo,
mas somente de orientacdo de comunidades jd fundadas», «o querigma nunca
foi posto por escrito por Paulo»®.

Para a primeira fase, Paulo usa o termo técnico «evangelizar», anunciar
a boa-nova (no mesmo sentido em que Mc 1,1 usa o termo «evangelho»'?).
Ora, o primeiro antincio deve ter contido mais que a proclamagdo da morte
e ressurreicdo mencionadas em 1Cor 15,3-5. Anunciar a morte e ressurrei¢ao
de Jesus néo teria sentido se ndo fosse como coroamento de uma vida —ando
ser que se imagine um mero fato sensacional, interessante para os pagdos
ou helenistas que Lucas descreve em Listra e Derbe (At 14), em Atenas (At
17), em Malta (At 28)... — Aquilo que Paulo pressupde nos destinatédrios das
cartas é um evangelho que apresenta a morte e ressurrei¢do como ponto
culminante de toda uma praxis anunciadora do Reino de Deus por parte
de Jesus. Tal é o querigma, o andncio que é ao mesmo tempo o de Jesus e o
dos seus apdstolos.

O método ndo serd, pois, procurar em que Paulo difere das supostas tradi-
¢Oes ndo ou pré-paulinas, porém mostrar qual é a pregagdo cristd de que ele participa.
Mas como identificar, nas cartas, que ndo sdo primeiro antincio, esse primeiro
antincio que Paulo sup&e quando, desde suas primeiras cartas, usa expressoes
neste sentido: «Como ja dissemos...», «Vds sabeis...», «Quando estdvamos entre
v6s...», «Ndo sabeis que...?» etc.

Ao abordar este assunto, notei que em 1Ts 4,9 — a primeira carta de Paulo
—encontramos a citagdo do amor fraterno como centro da ética crista, lembran-
do o ensinamento de Jesus acerca do mandamento supremo em Mc 12; e, logo
depois, em 1Ts 4,13-18, o ensinamento sobre o fim e a exortagdo a vigilancia,
como Jesus ensina em Mc 13. Néo serd isso um indicio de que o «evangelho de

2 Cf. MaInviLLE, Odette. Les christophanies do Nouveau Testament: histéricité et théologie.
Montréal: Médiaspaul, 2008.

3 PEscE, Mauro. As duas fases da pregagdo de Paulo. Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 9.

4 Cf. K.L. Schmidt, acima, nota 3.
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Paulo» talvez transparega no evangelho de Mc, sendo depois retomado pelo
«evangelista paulino» que é Lucas?"

Abordemos, porém, a questdo sob o angulo da originalidade de Paulo,
cioso de sua autonomia. Qual é seu acento préprio? Tomemos um tema central,
a obediéncia a Cristo e ndo a Lei. Eu vejo um paralelismo entre a afirmacdo «até
Jodo, a Lei, desde entdo, o Reino...» (Lc 16,16) e o tema paulino da obediéncia
a Cristo. Se «o evangelho que nés vos pregdmos» € a tradi¢do dos apéstolos,
Paulo acentua que o shema’ ndo é mais a obediéncia a Lei segundo a prética
judaica, mas a obediéncia a Cristo, que é o fim da Lei, no sentido de plenitude
ou plenificacio da Lei'. E por isso que Paulo em Rm 8 fala da Lei (Toréd) do
Espirito".

Essa nova obediéncia (a Cristo) estd na base de sua «doutrina» da justi-
ficacdo. Gl 2,16 diz que ndo se é justificado pela observancia da Lei, mas por
crer em Jesus Cristo. Esse crer ndo é o crer intelectual em verdades dogmaticas,
mas o crer fiducial, o entregar-se aquilo que se manifesta em Jesus, o entregar-
se ao Messias como aquele que leva a Lei ao seu fim, ao seu destino, ao inicio
da era nova e definitiva, ao homem novo, a nova criatura em Cristo. Se damos
crédito a essa realidade somos verdadeiros filhos de Abrado, e a nossa fé pode
ser comparada a deste, porém de modo superlativo: se, como Abrado creu na
promessa, nés cremos em Cristo, entdo somos justificados e estamos, embora
ndo por mérito nosso, quites diante de Deus (Gl 3,6). E ai surge também a liber-
dade cristd, que ndo é sendo a imitacdo de Cristo, levando-nos a tornarmo-nos
escravos de nossos irméos, pelo amor (Gl 5,13). A idéia da imitacdo de Cristo
pressupde, evidentemente, o conhecimento — embora ndo segundo critérios
«carnais» — daquilo que Jesus disse e fez, no caso, sua pregacdo e exemplo do
dom da vida pelos muitos (cf. Mc 10,45).

Na l6gica da fé, segundo Paulo, o evangelho ndo é meramente escatolé-
gico, evangelho do Reino, mas soteriolégico, evangelho da salvagdo. Tendo
estudado a Tord, Paulo tinha claro que a obra de Deus comegou com a criagéo,
que é universal, mas foi por assim dizer suspensa pelo pecado. Deus respon-

5 QOutras aproximagdes podem ser elencadas, além da tradigdo da tltima ceia, da morte e
da ressurrei¢do. Em 1Cor 7, Paulo cita as palavras sobre o divércio, mencionadas nas duas fontes
sindpticas. E em 1Cor 9,5-14 aparece o principio mencionado em Mt 10,10, de que o operdrio é
digno de receber saldrio.

16 Tsso nos coloca na proximidade das assim chamadas antiteses no cap. 5 de Mt: «foi dito...
mas eu vos digo». Na realidade ndo sdo antiteses — Jesus ndo veio abolir a Lei — mas plenificacdes:
a Lei entendida e vivida a maneira de Jesus e no seu espirito.

17 Todavia, ver na préxis de Jesus a plenitude da Lei supde um processo circular: o que Paulo
jd intuiu desde o inicio de sua pregagdo tornou-se, mais tarde, a maneira comum de expressar
a mensagem evangélica, em Mc, em Lc e até em Mt. E ai, uma aproximagdo entre o estudo dos
sindpticos e o de Paulo pode revelar coisas interessantes.
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deu a essa suspensdo com a sua pedagogia da promessa feita a Abrado e da
Lei dada a Moisés em vista da transgressdo. Deus fez um trabalho restaurador,
recapitulador, que culminou em Cristo, como se 1é nas cartas ulteriores (Col
1,19-20; Ef 1,10)*. Assim, a criagdo se realiza plenamente. Para 1d do pecado,
que é universal em Addo, a salvagdo é universal no novo «um por todos», Jesus
Cristo, como diz Rm 5,12-19. Por isso, a férmula batismal de Gl 3,28 exclama
que ndo hd, em Cristo, discriminagéo entre judeu e grego, escravo e livre, ho-
mem e mulher, pois todos os que se entregam a essa fé sdo um s6 em Cristo,
descendéncia de Abrado segundo a promessa, criatura nova. E assim, o circulo
de criacdo e salvacao se fecha.

Tudo isso parece incompreensivel se ndo se sabe o que Jesus fez concreta-
mente, como caminhou, em que termos anunciou a plenitude escatolégica, como
viveu sua prdxis da nova obediéncia ao Pai e a explicou em suas pardbolas.

Pesce vé o primeiro antincio de Paulo assim: o momento inicial é o evange-
lizar, atividade oral, ato de Deus mesmo, pois o evangelizador é seu instrumen-
to. A evangelizacdo é dirigida a ndo crentes, para gerar a vida cristd e depois
confirmé-la. Visa a conversdo de individuos e a fundacdo de comunidades:
ekklesia de todos os povos na escuta da fé, lugar do eschaton na histéria. Por
isso o querigma inclui a eclesiologia do corpo de Cristo, no Espirito: «A evan-
gelizagdo tem um conteido muito mais amplo do que o das assim chamadas
férmulas querigmadticas» (Pesce, 24). «Por meio dela (da pregacdo), a salvagdo
que era predeterminada por Deus e realizada em Cristo, alcanga o homem: este
é o decisivo momento final da histéria da salvagdo» (ibid., 51). O evangelizar é
fruto da acdo de Deus, ndo da arbitrariedade humana.

A reconstitui¢do de Pesce, porem, parece-nos incompleta’®. Ndo confere
a devida importancia a narrativa da vida e atuagdo de Jesus, sem a qual a
proclamac@o de seu senhorio e papel salvifico fica vazia e, inclusive, exposta a
interpretacdo gnosticizante. Ao aproximar entre si Paulo, Lucas e Marcos, per-
gunto se o querigma de Paulo, do qual 1Cor 15,3-5 é como o pico do iceberg, ndo
terd sido aquele que transparece na narrativa basica de Marcos e nas pregagdes
querigmaticas de Lc-At (sobretudo em At 10,37-43)?

8 Independentemente da questdo se Paulo escreveu pessoalmente estas cartas (o que é bem
possivel no caso de Col, mas pouco provével para Ef), supomos que elas refletem o que Paulo
pensava.

19 Segundo Pesce, os contetidos teriam sido os seguintes (op. cit., 25-26): a pregacdo do verda-
deiro Deus tinico e a critica da idolatria (elemento ndo necessério em ambiente judaico; ibid. 87); o
anuncio do dia do Fim (n&o: do fim do mundo): a iminéncia, o juizo, a fungdo julgadora de Deus
e também de Cristo, o lugar dos «santos» no julgar; a fung¢ao salvadora de Cristo no julgamento:
a morte salvifica de Cristo, sua ressurreicdo a ascensdo ao céu, sua volta no Dia do Senhor; o dom
do Espirito aos batizados; ora¢des, férmulas diddticas; normas da vida cristd (quando Paulo mais
tarde as retoma, jd as supde conhecidas).
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5. Conclusao

5.1. Do ponto de vista teérico

O suposto evangelho de Paulo — «que nés vos pregdmos» — seria essen-
cialmente o mesmo que encontramos na tradigdo sinéptica. Podemos supor
que a pregacdo assumida em Mc e em Lc-At corresponde em grandes linhas
a pregacdo de Paulo por volta dos anos 50 d.C. Tornou-se o evangelho da
grande Igreja. Alguns autores da atualidade® postulam, a partir da Quelle
e do evangelho apdcrifo de Tomé, um evangelho «ndo paulino», isto é, sem
o Cristo crucificado em morte expiatéria. E exatamente tal evangelho o que
Paulo rechaga em 1Cor. Tal pregacdo sem morte expiatdria ndo é impossivel,
historicamente. Pode ser que nos ambientes judaico-sapienciais, como o da
carta de Tiago, mais se lembrava o Mestre que o crucificado. Certamente, nos
ambientes que se inclinavam para a gnose, a cruz era vista como extrinseca
a obra do Revelador. A reconstrugdo de um evangelho sem a cruz pode até
servir para compreender melhor a gnose, mas ndo para viver melhor o cristia-
nismo! Pelo contrdrio, os testemunhos paulinos e pré-paulinos, como o hino de
Flp 2, atestam a centralidade da morte e glorificagdo de Cristo interpretadas
com a ajuda dos textos isaianos do Servo padecente e enaltecido. Paulo ndo
inventou o evangelho da cruz, nem tampouco o cristianismo. Optou pelo
evangelho da cruz, presente na tradigdo, a preferéncia de outras pregagoes
e atitudes que encontrou em sua proximidade.

5.2. Do ponto de vista pratico

Compreendendo Paulo, assim, ndo apenas a partir de polémicas que
aparecem no texto de suas cartas, mas a partir da pregacdo da boa-nova que
ele pressupde, voltamos aos acentos principais da pregacao crista nas origens:
o antncio do Reino como dimensao escatolégica; o reconhecimento do agir
de Deus em Jesus, o Messias ou Cristo, como dimensao cristoldgica; e a firme
confianca de que este agir de Deus é libertador e salvador, como dimensdo
soteriolégica, porém ndo num sentido individual, mas corporativo, em Cristo
crucificado, ressuscitado e assumido como Senhor na gléria.

Lendo Paulo a esta luz, hd de se dissipar ndo apenas a obsessividade em
torno do pecado e da salvagdo individual, como também o falso pneumatismo

2 P. ex. CrossAN, John Dominic. O nascimento do Cristianismo: o que aconteceu nos anos que
se seguiram a execugdo de Jesus. Sao Paulo: Paulinas, 2004.
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que o préprio Paulo denuncia na carta aos Corintios. E também a leitura ideo-
logizada do homem novo, pois este ¢, para Paulo, Jesus de Nazaré, que por sua
préxis mostrou o fim da Lei e inaugurou a existéncia que realiza o verdadeiro
sentido da criatura humana, Cristo que da sua vida por nés, «o Filho de Deus
que me amou e se entregou por mim» (Gl 2,20).



