Conhecimento e Infinito
ou finitude mental
e infinda diferenciacdo criativa

*

Carros H. po C. Sitva**

«...In the psychological field learning about yourself
is always in the present and knowledge is always in the
past, and as most of us live in the past and are satisfied with
the past, knowledge becomes extraordinarily important to
us. (...) But if you are learning all the time, learning every
minute, learning by watching and listening, learning be
seeing and doing, then you will find that learning is a
constant movement without the past.»

(J. Krishnamurti, Freedom from the Known, London,
V. Gollancz, 1972, pp. 22-23)

O conhecimento entende-se em geral como uma ‘traducdo’ mental de ou-
tras formas de apreensdo ou de percepcao de algo.' A sua nogdo constitui-se

* Artigo destinado ao vol., de homenagem ao Prof. Doutor Jorge Coutinho, da Revista Theo-
logica, elaborado em 2010. Ao texto, que pretendemos como uma meditacio independente, original e
sequente, juntaram-se em rodapé de pdgina as anotagdes histdricas, bibliograficas e de comentério,
para melhor contextuagao e abertura de perspectivas cujo desenvolvimento néo seria possivel na
extensdo deste nosso estudo.

** Universidade Catélica Portuguesa — Lisboa.

! “Tradugdo’, como se de uma «lingua» em outra, tal a funcdo mediativa da mente no sentido
abrangente como se explica o transito de varios niveis de conhecimento, cf. ARISTOTELES, Metaph.,
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fenomenologicamente também pelo cardcter reflexo que o torna assim referivel
como re-conhecimento, ou seja, enquanto contetido gndsico relativamente estavel
ou duradouro.” E esta possibilidade de «revisitagdo» reveladora do estatuto
mnésico da sua simbolizagdo mental que permite refomar, além do directamente
conhecido, esta consciéncia do préprio conhecimento, transpondo do empirico
para o abstracto do seu mesmo conceito.?

Dé-se essa consciéncia de haver assim uma faculdade ou uma capacidade
de conhecer na qual se reproduz afinal o jd conhecido, seja na acepgdo da prépria
mente como meméria de tal*, seja como o poder de re-presentagido mental, isto €,
do seu mesmo desdobramento intencional, num cardcter meta-l6gico até prévio a
destringa entre “sujeito’ conhecedor e ‘objecto’ referido.® Alids, este reenvio do
conhecer sobre si mesmo, em qual espécie de Selbsbewusstsein constitutiva da
dialéctica discursividade, estd dito pela prépria designacdo de conhecimento, de
cum-+gnosco ou de uma tal gndsis assim «comum» ou «comunicdvel», paralelo ao
que na palavra consciéncia se exige semanticamente em relacdo a mera scientia.®

A, 1,980 a 22 e segs., quando esquematiza do ver ao ouvir e ao falar, depois a memdria e a elaboragdo
da experiéncia e, enfim, ao plano do conhecimento racional (0s logisnoi ou raciocinios) e do pensante.
Sobre os antecedentes daquelas primeiras dimensdes de uma arcaica caracterizagdo do ldgos, vide
nosso estudo: Carlos H. do C. S1Lva, «Ver, ouvir e entender, ou da origindria mudez do [6gos filos6-
fico — Tradigdo pré-socrdtica e destino do pensar», in: Vdrs. Auts., Razdo e Liberdade, Homenagem
a Manuel José do Carmo Ferreira, Lisboa, Centro de Filosofia da Univ. de Lisboa/ Departam. De
Filos. da Fac. de Letras da Univ. de Lisboa, 2010, vol. I, pp. 519-569.

2 O primado do conhecimento estd no reconhecer: cf. E. Hussert, Cartesianische Meditationen
— Eine Einleitung in die Phianomenologie, 1, § 4: ,,Vermoge dieser Freiheit der Wiederverwirklichung der
dabei als die eine und selbe bewufiten Wahrheit ist sie ein bleibender Erwerb oder Besitz und heifit als das
eine Erkenntnis.» (ed. Elisabeth Stroker, Hamburg, F. Meiner, 1987, p. 11).

® Retomar na acepgao de uma Wiederholung, o «reiterar» extdtico e também no encontro da
angustia, tal como salienta M. HEIDEGGER, Sein und Zeit, § 68 b «Die Zeitlichkeit der Befindlichkeit»:
«Vor die Wiederholbarkeit bringen ist der spezifische ekstatische Modus der die Befindlichkeit der
Angst konstituierenden Gewesenheit.» ; e vide Ibid., § 74 (Tiibingen, Max Niemeyer, 1963, pp. 343
e pp. 382 e segs.).

* A prépria mente como memoria de memorias, diversa da consciéncia anamnésica que por ela
perpassa sem essa temporalidade discursiva e pretérita. Vide destringa em nossa reflexdo: Carlos H.
do C. S1Lva, «A memoria essencial segundo Santo Agostinho», in: Vérs. Auts., Os Longos Caminhos
do Ser — Homenagem a Manuel Barbosa da Costa Freitas, org. Cassiano Reimdo e Manuel Candido
Pimentel, Lisboa, Universidade Catélica Ed., 2003, pp. 613-655.

> Afinal, reflexibilidade que obriga a sucessivos niveis de referéncia numa ilimitagdo ou
numa incompletude formal, como se evidencia a partir do teorema de Godel... Vide o estudo de Jean
LADRIERE, Les limitations internes des formalismes — Etude sur la signification du théoreme de Godel et des
théoremes apparentés dans la théorie des fondements des mathématiques, Louvain/ Paris, Nauwelaerts/
Gauthier-Villars, 1957, pp. 93 e segs. O tema da infinda reflexibilidade estd ja tratado por Arthur
SCHOPENHAUER, Die Welt als Wille und Vorstellung, «Unterworfen dem Satz vom Grunde», § 6, in:
«Samtliche Werke», Stuttgart/ Frankfurt-a.-M., Cotta/ Insel V., 1966, t. I, pp. 51 e segs.

¢ Para a destringa entre o scire ou «saber» da scientia e a exigéncia «reflexiva» de uma consciéncia,
vide, entre outros, Edgar MoRIN, La méthode 111, La connaissance de la connaissance, 1. Anthropologie de
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Neste sentido o conhecimento aparece como uma percepgio intencional no
sentido amplo de uma sensibilidade assim consciente ou determinada pelo
sensorio comum de uma certa abstracgdo e até como capacidade de se retirar
mentalmente do que se se sente para o nivel de «um sentir que se sente».” Deste
modo o seu mesmo nivel empirico de apreensdo sé é referivel através do nivel
discursivo e abstracto do conhecimento como linguagem da mente, dessa me-
moéria ou desse reconhecimento possivel.

E por isso que, mais do que descrever psicologicamente o conhecer numa
ingénua gnosiologia que julgue poder prescindir das mediagodes linguisticas®,
ou que até admita um conhecimento sem linguagem (qualquer que ela seja)’,

la connaissance, Paris, Seuil, 1986, pp. 177 e segs.: «Intelligence, pensée, conscience» ; e cf. Id., Science
avec Conscience, Paris, Fayard, 1982, pp. 50 e segs. : «Peut-on concevoir une science de la science ?».
A questdo do «conhecimento» ndo é imediatamente assim desdobravel no alter de si, mas contém no
seu mesmo designativo esse cum de um «acordo», uma «comunidade», uma tal gnose interiormente
convertida, tal se pode recordar de HEGEL, Phinomenologie des Geistes, «Vorrede», ed. H. Glockner, G.W.
E H., Samtliche Werke, Stuttgart, Fr. Frommann V., reed. 1964, t. 11, p. 53: «In dieser Natur dessen, was
ist, in seinem Seyn sein Begriff zu seyn, besteht iiberhaupt die logische Nothwendigkeit; sie allein ist das
Verniinftige und der Rhythmus der organischen Ganzen, sie ist eben so sehr Wissen des Inhalts, als der Inhalt
Begriff und Wesen ist (...).» Vide também outra sintese em H. S. Harr1s, Hegel’s Development — Night
Thoughts (Jena 1801-1806), Oxford, Clarendon Pr., 1983, pp. 102 e segs.: «The Nature of Finite Spirit»
e ainda Karl Lowrtz, Von Hegel zu Nietzsche, Ziirich, Europa V., 1941, pp. 55 e segs.

7 Como é sabido a perceptio representa ja uma integracao complexa de dados elementares ditos
sensoriais e supde-se prenhe de sentido pela capacidade intencional que lhe determina um possivel
significado. (Poder-se-ia remeter para uma discussdo da tese sensorialista na tradigao do pensamento
em portugués: cf. Domingos Gongalves de MAGALHAES, Factos do Espirito Humano, Lisboa, IN-CM,
2001, pp. 123 e segs.: «<Exposicdo das ideias universais.... Da percepg¢éo externa...»). Tal como o
contetdo cego sem a forma da sua «inteligéncia» (Kant), assim esta percep¢ao numa fenomenolégica
descrigao contém jd em si as intencionalidades, como diz Maurice MERLEAU-PONTY, Phénoménologie
de la Perception, Paris, Gallimard, 1945, pp. 240 e segs.: «Le sentir» e vide também «Avant-propos»,
p- XV: «Le monde phénoménologique, c’est (...) le sens qui transparait a l'intersection de mes expériences
et a intersection de mes expériences et de celles d’autrui, par I'engrenage des unes sur les autres, (...).»
Cf. Theodore F. GERAETS, Vers une nouvelle philosophie transcendantale, La genése de la philosophie de
Maurice Merleau-Ponty jusqu’tt la Phénoménologie de la Perception, La Haye, M. Nijhoff, 1971, pp.
188 e segs. : «La Nature de la Perception».

# O tradicional ambito da Gnosiologia remeter-se-ia ou a Ontologia no critico dizer de M.
HEIDEGGER, Brief iiber den « Humanismus», (in: Id., Platons Lehre von der Wahrheit mit einem Brief
itber den «Humanismus», Bern, Francke V., 1954, pp. 55 e segs. ; também Id., Logik als die Frage
nach dem Wesen der Sprache, (1934) (in: «Gesamtausgabe»), Frankfurt-a.-M., V. Klostermann,
1998 e Thomas A. FAY, Heidegger : The Critique of Logic, Hague, M. Nijhoff, 1977, pp. 93 e segs. ;
poderd reconhecer-se como do &mbito de uma Psicologia empirica... ainda na «perspectiva
fenomenolégica» de Franz BRENTANO, Psychologie vom empirischen Standpunkte (1874), Von der
Klassifikation der psychischen Phinomene, Frankfurt/ Paris/ Ebikon..., Ontos V., 2008, pp. 43 e
segs.: «Ueber die Methode der Psychologie, insbesondere die Erfahrung, welche fiir sie die
Grundlage bildet».

° Pensamento ou até conhecimento sem linguagem? N&o serd o préprio conhecer uma lin-
guagem?... Cf. Wallace CHAFE, «Language and Consciousness», in: Philip David ZeLazo, Morris
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importa atender as condigdes que situam o processo psiquico e mental no ho-
rizonte de uma intencionalidade dizivel e sé assim pensdvel como «linguagem
l6gica com sentido».!’ Alids, é sabida a destringa entre os ditos actos psiquicos,
como intencionalidades efémeras e adstritas a uma certa tendéncia solipsista da
moderna afirmagédo do sujeito conhecedor enquanto regente da cognic¢do, e os
contetidos intencionais cuja laténcia permitem um valor 16gico, ou mais propria-
mente epistémico, da linguagem do conhecimento’?, outrossim determinada
pelos critérios de coeréncia, de verdade ou até de eficdcia de tal discurso.
Situa-se, pois, preferentemente o conhecimento entre um sentir que «coin-
cide» com a sua mesma imediatez sensivel* e um pensar jd capaz de analisar

MoscovitcH e Evan THOMPSON, (eds.), The Cambridge Handbook of Consciousness, Cambridge, Univ.
Pr., 2007, pp. 355-374. Vide ainda Alexander MILLER, «Tacit Knowledge», in: Bob HALE e Crispin
WRIGHT (eds.), A Companion to the Philosophy of Language («Blackwell Companions to Philosophy»),
Oxford, Blackwell, 1998, pp. 146-174.

10O conhecimento como linguagem légica, tal se afirma em Ludwig WITTGENSTEIN, Tractatus
Logico-Philosophicus, Prop. 4.0001: «Die Gesamtheit der Sitze ist die Sprache.» e Props. segs. (ed. D. F.
Pears e B. F. McGuiness, London/ N.Y., Routledge/ Humanities Pr., 1961, pp. 34 e segs.). Vide infra
ns. 25, 32, 45, 67, 85...

" Em larga medida determinados pela ambigua afirmagdo de um ‘sujeito’ psiquico (a in-
dividualidade de um «eu» como personalidade ou constructo, «mdscara» individual...), que ndo
coincide com o sujeito de conhecimento (referido no cogito, no Ich denke de Kant...). Agrava-se a
questdo na postura dialéctica e absolutizante desse auto-conhecimento assim «solipsista» e idealista:
vide critica em Max SCHELER, Die Idole der Selbsterkenntnis, in: Vom Umsturz der Werte (1919), (in:
«Gesammelte Werke, t. III), Bern, Franvke V., 1955; e cf. David Carr, The Paradox of Subjectivity — The
Self in the Transcendental Tradition, N.Y./ Oxford, Oxford Univ. Pr., 1999.

12 Sobre a destringa entre actos psiquicos e contetidos transcendentais com tal valor l6gico indepen-
dente do psicologismo, cf. E. HUussERL, Logische Untersuchungen, ed. E. Stroker, Hamburg, F. Meiner, 2009,
t. II: «Untersuchungen zur Phdnomenologie und Theorie der Erkenntnis», 1. Ausdruck und Bedeutung, 1,
§ 1: Ein Doppelsinn des Terminus Zeichen, pp. 30 e segs. [Husserliana: A 23; B 23]. Vide Aron GURWITSCH,
«Husserl's Theory of the Intentionality of Consciousness», in: Hubert L. DReYFus, (ed.), Husserl Inten-
tionality and Cognitive Science, Cambridge (Mass.)/ London, The MIT Pr., 1984, pp. 59-71...

13 Néao se pretende ser exaustivo, sdo esses apenas alguns dos valores semanticos ou assim
meta-légicos do discurso. A coeréncia (cf. Alfred TARskI, «The Semantic Conception of Truth», in: Phi-
losophical and Phenomenological Research, 4 (1944); ainda Pieter A. M. SEUREN, «Autonomous versus
Semantic Syntax», in: Id., (ed.), Semantic Syntax, Oxford, Univ. Pr., 1974, pp. 96 e segs.), a verdade
(truth, true e trust... como veracidade e até mera certeza, certitudo... cf., por exemplo: L. WITTGENSTEIN,
Uber Gewissheit, ed. G. E. M. Anscombe e G. H. von WrIGHT, Oxford, Blackwell, 1974...) e a eficdcia
(mesmo no sentido da performance linguistica de John SEARLE, Speech acts, Cambridge, Univ. Pr., 1969
ereed., pp. 175 e segs., etc.) Neste contexto cf. Paul RICOEUR, Soi-méme comme un autre, Paris, Seuil,
1990 e pp. 73 e segs. : «Une sémantique de I'action sans agent». Vide infran. 117.

4 Cf. desde MAINE DE BIrAN, De 'aperception immédiate (Mémoire de Berlin 1807), in: CEuvres,
t. IV. Paris, Vrin, 1995, até Henri BERGSON, Essai sur les données immédiates de la conscience, (1889),
éd. du Centenaire, Paris, PUF, 19637 esta constatacdo directa do sensivel, ainda que adentro dos
seus préprios limiares de manifestagdo possivel. Cf. Michel SERRES, Les cing sens — Philosophie des
corps mélés —1, Paris, Grasset, 1985; Stanilas BRETON, Poétique du sensible, Paris, Cerf, 1988, pp. 9 e
segs. : «Sensible, sens, sensibilité».
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e elaborar sinteses intelectuais distintas’®, referindo-se ainda a uma tradugao
justamente intermédia num ambito de representacdo objectual, de imaginagao
e abstracgdo, que se equaciona num «entendimento» do que se experimentou
e constitua sentido comunicavel.® E o conhecimento como sintese elementar
entre contetidos passiveis de serem entendidos e formas justamente de dar conta,
de nomear e estruturar os quadros da prépria sensibilidade."”

E, no entanto, nem todo o conhecimento implica este processo ‘judica-
tivo’, de ‘valor” meta-ldgico de uma suposta «verdade» ou «falsidade» numa
adequagdo,'® ou num esquema de certeza conferida em relagdo a algo suposto
«objectivo»,'? jd que pode apenas constituir-se em processo sequente, segundo

5 Andlise e sintese, como processos intelectuais e fungdes do pensar, ndo se encontram em
situagdo simétrica uma vez que a suposta natureza sintética do pensar subsume as explicitagdes
analiticas. A sintese da Razdo prepondera sobre outras sinteses menores e sobre a analiticidade
(ainda finita ou «sintética») do entendimento ou do conhecimento inteligivel. A Ciéncia tem em si
mesma esse paradigma da natureza sintética do seu 16gos... Cf. O. HAMELIN, Essai sur les éléments
principaux de la représentation, Paris, Alcan, 1925, pp. 21 e segs. : «Sur I'histoire de la méthode syn-
thétique». Vide outras referéncias em nossos estudos : Carlos H. do C. SiLva, «Razdo e Inteligéncia
— Perspectivas em torno da crise do humanismo filoséfico-escolar» (Comun. ao Congr. «A Filosofia
face a cultura tecnoldgica», org. Assoc. de Prof. de Filosofia, Lisboa, Reitoria da Univ. Cldssica,
1988), in: Vars. Auts., A Filosofia face & Cultura tecnolégica, Coimbra/ Lisboa, Assoc. Prof. Filosofia,
1988, pp. 90-115; e Id., «A sergiana razdo de ndo ter razdo ou a inteligéncia esquecida», (Comun. ao
«Coldéquio Anténio Sérgio: Pensamento e Acgdo», org’. Centro Reg. do Porto, Univ. Catélica Port., 2-4
Jan. 2003), in: Antdénio Sérgio: Pensamento e Acgio — Actas do Coléquio realizado pelo Centro Regional do
Porto da U.C.P, Lisboa, IN-CM, 2004, vol. I, pp. 287-326.

16 Claro que pode haver «entendimento», na acepgao da Verstand ou de understanding, sem
que forgosamente exista conhecimento, ja que tal inteligibilidade, caracterizada como o poder do
conceito e de produzir juizos, pertence ao &mbito 16gico que formalmente pensa sobre o cognoscivel
e ndo conhece em sentido propriamente dito. No entanto, atende-se ao entender-se ainda como um
nivel transitério do «objecto» conhecido em relagdo a forma de o conhecer, alids de acordo com a
acepgdo extensa e estendida de tal explicatio (desdobramento) de instancias, mediando do sensivel
percebido ao ja assim dito (numa sintaxe imagético-mental...).

17 Lembre-se a célebre exigéncia trancendental da sintese em Kant, KrV, B 75 (Ak., III): «Ge-
danken ohne Inhalt sind leer, Anschauungen ohne Begriffe sind blind.»... Cf. P. E. SRawsoN, The Bounds
of Sense — An Essay on Kant’s Critique of Pure Reason, London, Methuen, 1966, pp. 57 e segs.: «Form
and Matter: Relations and sensation»; Thomas Kaehao Swing, Kant’s Transcendental Logic, New
Haven/ London, Yale Univ. Pr., 1969, pp. 54 e segs.

8 Cf. por exemplo, Rudolf CArRNAP, «Truth and Confirmation» (trad. de «Wahrheit und Be-
wihrung», (1936), in: Herbert FErGL e Wilfrid SELLARS, (eds.), Readings in Philosophical Analysis, N.Y.,
Appleton-Century-Crofts, 1940, pp. 119-127... e sobre o histérico da adaequatio, traduzindo o ideal de
homotosis, cf. M. HEIDEGGER, Vom Wesen der Wahrheit, Frankfurt-a.-M., V. Klostermann, 1967°, pp. 3 e
segs.: «Der geldufige Begriff der Wahrheit» e p. 7, «... die Wahrheit die Ubereinstimmung (homofosis)
einer Aussage (16gos) mit einer Sache (pragma) ist.»... Cf. Alphonse de WAELHENS, «Introduction» a
M.H., De l'essence de la vérité, Louvain/ Paris, E. Nauwelaerts/ Vrin, 1948, pp. 27 e segs.

¥ Sobre este critério do conhecimento em termos de certitudo cf. supra n. 13 e vide o
constante sentido de estabilidade nocional e, sobretudo, racionalmente determinado do
conhecimento inteligivel superior. Assim, desde Platdo que a flutuagdo do conhecimento sensivel,
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uma sintaxe minimalista e acumulativa, que se traduza em polimatheia, eruditio
ou, melhor dizendo, em informacio até como expressao de plena circulagdo do
comunicédvel.?

Assim como o que se pensa ndo € a «coisa» mas a sua 10¢do, assim também
o que se conhece ndo é directamente o ser mas a sua representagio mental,?

e especialmente dos graus da opinido e crenga, se contrapdem a necessidade epistémica da didnoia
e ao cardcter absoluto da contemplagdo noética, (PLATA0O, Rep. VI, 509e...) como paralelamente
ainda se pode encontrar, por exemplo, em EsriNoza, De intellectus emendatione tractatus, in:
ed. Carl Gebhardt, SPINOZA, Opera, Heidelberg, Carl Winters Univ. V., 1925, t. I, p. 10): «...
perceptio, quam ex auditu...; perceptio, quam habemus ab experientia vaga...; perceptio, ubi essentia
rei ex alia re concluditur...; e perceptioest, ubi res percipitur per solam suam essentiam...»), quando
assim enumera, desde a percepcéo arbitrdria até essa captacdo da esséncia do ser por si mesmo,
passando pelos niveis da percepcdo adquirida da experiéncia vaga e a da dedutividade certa e
racional. Correspondem aos sabidos graus de certeza que, tanto empiristas como racionalistas,
por diferentes énfases, concordam entretanto em manter. H4, todavia, uma «forga apetitiva»
transferida da pura vontade, ou do Amor, para esta «certeza» intelectual, como bem assina-
lada ainda em EsriNoza, Korte Verhandeling van God... I, c. 2 (ed. cit., Carl Gebhardt, t. I, p.
28); trad. Ch. Appuhn, «Euvres de Spinoza, t. I, Paris, Garnier/ Flammarion, 1964, pp. 57-58:
«L’Entendement: — Je ne considere pour ma part la Nature pas autrement que dans sa totalité, comme
infinie et souverainement parfaite (...). »), levando, pois, a poténcia do entendimento a capacidade
do infinito e ndo admitindo uma desmedida do voluntdrio em relagdo a tal sintese totalizante da
inteligéncia racional (como em Descartes...). Cf. Laurent BOVE, La stratégie du conatus — Affirmation
et résistance chez Spinoza, Paris, Vrin, 1996, pp. 7 e segs. : «Infinitude et stratégie».

% A sintaxe minima na linguagem verbal vulgar é a de tipo coordenativa, como jé implicita na
domindncia narrativa das culturas miticas e orais. Cf. Paul RICOEUR, Temps et récit, t. I, Paris, Seuil,
1983, sobretudo pp. 85 e segs., sobre a mimesis narrativa. A sequéncia de dados, acontecimentos e
episddios... promove uma inteligibilidade por somatério de informagdes, tal se observa desde os
regimes arcaicos deste «pensar»: cf. Claude LEvI-STRAUSS, La Pensée sauvage, Paris, Plon, 1962, pp.
3 e segs.: «La science du concret»... Desde cedo que a polimatheia foi criticada, ndo apenas como
modelo de paidein na «erudigdo» dos muitos conhecimentos, sem inteligéncia mas, sobretudo, na
alternativa de um diverso I4gos do real, como diferente lectio, da raiz *leg-, «colher», «re-colher»,
«ler»... — como exemplarmente formulado em HERACLITO DE EFESO, frag. B 1; e frag. 2: ‘xynos gar
ho koinds. Tot légou d’eéntos xynoil zéousin hoi polloi hos idian ékhontes phronesin.’ (in: D.-K. (= Her-
mann DieLs e Walter Kranz, Die Fragmente der Vorsokratiker, Dublin/ Zurich, Weidmann, 1966'%
doravante assim abreviado), t. I, p. 151). Sobre Heraclito na perspectiva de uma teoria semiética, cf.
Peter SCHMITTER, , Plidoyer gegen die Geschichte der Semiotik — oder: Voriiberlegungen zu einer
Historiographie der Zeichentheorie», in: Achim EscuBacH e Jiirgen TRABANT (eds.), History of Se-
miotics, Amsterdam/ Philadelphia, John Benjamins Publ. Co., 1983, pp. 3-23, pp. 6 e segs.; e sobre
a utopia da omnicomunicagio, vide, entre outros: Philippe BRETON, L'utopie de la communication,
L'émergence de «I’homme sans intérieur», Paris, La Découverte, 1992, sobretudo pp. 28 e segs. : «La
construction d’une nouvelle valeur — Une théologie de 'entropie...». Cf. outros estudos recentes
principalmente a partir da escola de Palo Alto em Yves WINKIN, (ed.), La Nouvelle Communication,
Paris, Seuil, 1981.

21 Como é 6bvio pensa-se pensamentos, embora estes tenham como referéncia «algo» que ndo
se reduz a tal nocionalidade (até no sentido da Bilden-theorie de L. WITTGENSTEIN, Tractatus Logico-
Philosophicus, Props. 2.12 e segs.; cf. Thomas RickerTs, «Pictures, logic, and the limits of sense in
Wittgenstein’s Tractatus», in: H. SLuca e D. G. STERN, (eds.), The Cambridge Companion to Wittgen-
stein, Cambridge, Univ. Pr., 1996, pp. 59-99)... Cf. W. Van O. QuiNE, Word and Object, Cambridge
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0 que ndo sé antecipa a «distancia» entre a coisa (res) e o que se diz (dictum)
dela, mas faz do préprio processo gnésico uma ordem de alongamento temporal
e mnésico.? E nesta discursividade, afinal assim narrativa, de algo situado e
ultrapassado que o conhecimento representa como que um «eco» da vida, um
horizonte de possibilidade de a dizer desse modo.?

Poder-se-ia sentir e pensar sem se conhecer, na acep¢do de haver experi-
éncias sensiveis sem for¢osa memoria ou unificagdo consciente das mesmas,*

(Mass.), The MIT Pr., 1960, reed. 1969, pp. 80 e segs.: «The Ontogenesis of Reference»; e Leonard
LiNsky, Referring, London/ N.Y., Routledge/ Humanities Pr., 1967 e reed., pp. 100 e segs.: «Pure
reference». Donde, noutro contexto, a insisténcia de J. KRisaNAMURTI, The First and Last Freedom,
London, V. Gollancz, 1972, p. 259, de que «the word is not the thing», (vide Ibid., «On Naming», pp.
249 e segs.), ou seja, da consciéncia critica da frequente alienagdo que confunde o real com um seu
condicionamento verbal, nocional ou mental... ; cf. ainda Id., Freedom from the Known, London,
V. Gollancz, 1972, pp. 21 et passim e vide Carlo SUARES, Entretiens avc J. Krishnamurti, (1963), Paris,
Courrier du Livre, 1966, p. 10 e segs. Cf. n. seguinte.

2 A repraesentatio (como «apresentacdo de novo»), ou Vorstellung, acaba por temporalizar deste
modo «repetivel», o tinico do datum, jd em data, sobretudo como meméria de tal apreensdo. Remeta-
se para o cldssico estudo de O. HAMELIN, Essai sur les éléments principaux de la représentation, ed.
cit., pp. 405 e segs.: «... il y a toujours dans la représentation un passé contigu au présent, s’y rattachant
immédiatement, c’est-a-dire ici sans interposition d'un intervalle entre les deux : immédiation figurative,
descriptive, qui n’empéche pas la médiation dialectique (...). ». Quanto aquela rela¢do com a distdncia,
cf. Renaud BARBARAS, Le désir et la distance — Introduction a une phénoménologie de la perception, Paris,
Vrin, 1999, pp. 103 e segs.: «La perception et le mouvement vivant»...

% Desde o Idealismo alemdo, e sobretudo a partir de HEGEL, Phinomenologie des Geistes, ed.
cit., pp. 47 e segs...., que se toma o conhecimento (erkennen) ndo como o sistema estético de vdrios
conhecimentos, mas tal um processo, ou seja, um conhecer. Cf., entre outros, Werner BECKER, Hegels
Begriff der Dialektik und das Prinzip des Idealismus, Zur systematischen Kritik der logischen und der phino-
menologischen Dialektik, Stuttgart/ Berlin/ K6ln/ Mainz, W. Kohlhammer V., 1969, pp. 43 e segs. e pp.
108 e segs. Complementarmente, tenha-se presente a perspectiva de «encadeamento» evolutivo em
Alfred North WHITEHEAD, Process and Reality, An Essay in Cosmology, (1927-28), reed., N.Y., Free Pr.,
1978, pp. 83 e segs.: «The Order of Nature»... e vide também Arthur O. Lovejoy, The Great Chain of
Being — A Study of the History of na Idea, (1933), Cambridge (Mass.), Harvard Univ. Pr., 1971. Aqueles
horizontes de intencionalidade também linguistica sdo ainda assim explorados na Fenomenologia de
E. HussEerw, Logische Untersuchungen, 1, § 49: «...Die Logik als Theorie der Evidenz», ed. cit., pp. 183 e
segs.; também II, «Ausdruck und Bedeutung«, pp. 222 e segs.; que nao distingue «sentido» (Sinn)
e «significagdo» (Bedeutung) (como Gotlob FrEGE, «Uber Sinn und Bedeutung», in: Zeitschrift fiir
Philosophie und philosophische Kritik, n° 100, (1892), pp. 25-50). Cf., entre outros: Hubert L. DREYFUS,
«Husserl’s Perceptual Noema», in: H. L. DREYFUS, (ed.), Husserl Intentionality and Cognitive Science,
ed. cit., pp. 97-123. Vide também Jacques DERRIDA, La voix et le phénomene — Introduction au probleme
du signe dans la phénoménologie de Husserl, Paris, PUF, 1967, sobretudo, pp. 20 e segs.

2 O que se sente ndo tem sequer de ser organizado ou unificado numa mesma sensibilidade
(vide Susanne K. LAMGER, Mind: An Essay on Human Feeling, Baltimore/ London, John Hopkins
Pr., vol. I, 1970; vol. II, 1974...), podendo admitir-se no limite que cada sensagdo é «monddica» e
incompardvel, ou que as vdrias sensagdes formem uma pluralidade plural, como se atestaria num
«sentir tudo de todas as maneiras...» vide infra n. 156 e cf. Anténio MoRra, «Regresso dos Deuses»:
«A religido pagd é politeista. Ora a natureza é plural. A natureza, naturalmente, ndo nos surge como um
conjunto, mas como “muitas coisas”, como pluralidade de coisas. Ndo podemos afirmar positivamente,
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como, por outro lado, haver célculo mental, elaboragdo ideal ou absoluta do
pensamento, sem uma intencionalidade subjectiva em rela¢do a reconhecer
quem assim intelige.” Porém, perante a destringa assim extremada entre essas
faculdades estésica e noética, como também entre as poténcias da emocdo e da
vontade, ou no &mbito ético, hd-de admitir-se o cardcter mediativo gnosioldgico,
inclusive como uma énfase da «razdo pratica», assumindo o conhecer uma fungio
desiderativa e o sentido relacional mais universal.?®

sem o auxilio de um raciocinio interveniente, sem a interven¢do da inteligéncia na experiéncia directa, que
exista, deveras, um conjunto chamado Universo, que haja uma unidade, uma coisa que seja uma, designdvel
por natureza. A realidade, para nés, surge-nos directamente plural.» (in: F. PEssoa, Obras em Prosa, ed.
Cleonice Berardinelli, Rio de Janeiro, Nova Aguilar Ed., 1982, p. 175).

# O pensar légico ndo exige sujeito. Cf. L. WITTGENSTEIN, Tractatus, Prop. 5.631; 5.632; 5,633...
Vide Hans SLucaA, «Whose house is that?» — Wittgenstein on the self», in: H. SLuca e D. G. STERN,
(eds.), The Cambridge Companion to Wittgenstein, ed. cit., pp. 320-353. Cf. também A. J. AYER, «The
Concept of a Person», in: Id., The Concept of a Person and Other Essays, London, MacMillan, 1963, pp.
82-128... Um sistema axiomdtico determina-se por leis de sintaxe segundo a «mecanica» sistémica e
a pura necessidade lgica... Nesta perspectiva sistémica cf. Ludwig von BERTALANFFY, General System
Theory — Foundations, Development, Applications, N.Y., G. Braziller, 1969, pp. 41 e segs.: «Information
and Entropy»; também Daniel DURAND, La systémique, Paris, PUF, 2004, pp. 21 et passim. A mente
(como didnoia e mens, ainda Gemiith e sobretudo como mind... cf. Richard L. GREGORY, (ed.), The
Oxford Companion to the Mind, Oxford/ N.Y., Oxf. Univ. Pr., 1998...) tem hoje por modelo, quer o
artefacto cibernético (por exemplo: Tim CRANE, The Mechanical Mind — A philosophical introduction
to minds, machines and mental representation, London/ N.Y., Routledge, 2003...), quer o paradigma
neuronal e cerebral (entre outros: Patricia Smith CHURCHLAND, Neurophilosophy — Toward a Unified
Science of the Mind-Brain, Cambridge (Mass.) / London, The MIT Pr., 1993, sobretudo pp. 403 e segs.:
Theories of Brain Function»...; Alexandre Castro CaLDAS, «Existird o Homem Neuronal?», in: A.
Dints e J. M. CuraDo (org.), Consciéncia e Cognigio, Braga, Fac. de Filosofia, U.C.P,, 2004, pp. 15-27),
quer ainda o da linguagem e do estrutural (desde os estudos de Lev Semenovich Vycotsky, Thought
and Language, Cambridge (Mass.), The MIT Pr.,,1971)..., em todos os casos realgando-se o caricter
mecanico e até «material» das suas fun¢des. Nao se confunde este caracter computatorial e artificial
desta inteligéncia com a consciéncia, ou sequer com as fungdes intuitivas da intelecgio, naturalmente
ndo redutiveis ao paradigma «mecanico». Cf. John SEARLE, Minds, Brains and Science — The 1984
Reith Lectures, Harmmondsworth, Penguin, 1991 e vide Daniel C. DENNETT, Kinds of Minds — Towards
an Understanding of Consciousness, London, Weidenfeld & Nicholson, 1996, sobretudo pp. 75 e segs.:
«The Body and Its Minds»...

2% Nas teses, aparentemente redutoras, de Gilbert RYLE The Concept of Mind, (1949), London,
Hutchinson, 1969, pp. 62 e segs., ndo se deixa de atender a vontade e a emogao, integrando o co-
nhecimento numa reformulagdo mais universal das disposi¢des e ocorréncias mentais (Ibid., pp. 116 e
segs.) Vide p. 135: «A person who knows that the ice is thin, and also cares whether it is thin or thick, will,
of course, be apt to act and react in theses ways too.» Jd toda a tradi¢do em torno da intentio (desde S.
Tomds de Aquino...) e a partir de Kant, KpV, 1, 1,1, § 7... in: Ak. V, pp. 30 e segs., que estabelecia
esta «ligagdao» entre conhecer e «decidir»... Cf. Victor DELBOS, La philosophie pratique de Kant, Paris,
PUF, 1969, pp. 370 e segs.; Bernard CarNOIS; La coherence de la doctrine kantienne de la liberté, Paris,
Seuil, 1973, p. 71 e segs.: «Le caractere intelligible». Vide ainda Maurice BLONDEL, L’action, (1893)
Essai d'une critique de la vie et d'une science de la pratique, Paris, PUF, 1950, p. 111 : « (Production et
pouvoir de la réflexion) —...Sil est vrai, (...) que tout acte de conscience soit une synthese de forces et un
principe nouveau de force, il est également vrai que toute conscience d'un acte (idée ou sentiment) résulte
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De facto, até na nomenclatura desta drea seméantica o conhecer reflecte a
acepgdo de um «desejo», um poder ou um querer conhecer, seja em to know,
em erkennen, etc., ou mesmo no «agarrar» (greiffen que depois estard na «ideia»,
Begriff) e «apreender» nas raizes de gnosis, gnosco, jiiana... *gn-/ gen-, também
com o sentido do que se gera, génese, «<nascimento», donde o conhecimento como
um «segundo nascimento» (connaissance, «co-nascimento»), provando alids o
contexto dindmico e dialéctico de uma gnosiologia forcosamente genética.?”

Tendo como pano de fundo uma ancestral heranca antropoldgica, o conhe-
cer configura-se como uma «caga» que naturalmente elege motivos preponderan-
tes adentro na experiéncia sofrida, representando o passo jd activo de um querer
conhecer, de um assim lembrar e constituir tal actividade num «simbolismo»
estdvel de ambito social ou assim gregdrio e linguisticamente transmissivel.?

d’un conflit, d’un trouble et d’un arrét dans le dynamisme mental, d'une «inhibition» au moins partielle. » ;
e vide problematizagdo critica actual em Natalie DEPrAZ, «The Phenomenological Reduction As
Praxis» (in: Journal of Consciousness Studies, 6, n° 2-3 (1999), pp. 95-110; reed. in: Francisco J. VARELA
e Jonathan SHEAR (eds.), The View from Within — First-person approaches to the study of consciousness,
Bohling Green, Imprint Academic, 20022, pp. 95-110).

7 De facto, o sentido radical de *gn- «agarrar», «impulso genético» também (aproximando do
gr. gigndsko e gignomai, «gerar-se, nascer, tornar-se»...: cf. Pierre CHANTRAINE, Dict. étymol. de la
langue grecque — Histoire des mots, sub nom.; vide o nosco latino: A. ERNouT e A. MEILLET, Dict. étymol,
de la langue latine — Histoire des mots, sub nom.; e jiid- no sanscrito, com a mesma acepgao de «dar
conta de», estar nessa «relagdo com»...: Monier MONIER-WILLIAMS, A Sanskrit-English Dictionary,
sub nom. (p. 425), complementa a acepgao de kennen e know, como forma de «poder-querer» (cf. Carl
Darling Buck, A Dict. of Selected Synonyms in the Principal Indo-European Languages — A Contribution
to the History of Ideas, Chicago/ London, Univ. of Chicago Pr., 1949', pp. 1208-1210; e vide Calvert
WATKINS (rev. e ed.), The American Heritage Dictionary of Indo-European Roots, Boston/ N.Y., Houghton
Mifflin Co., 2000, pp. 32-33, salientando-se ainda o know, como cunning, «habilidade, esperteza...»),
0 que estd ali dito pelo desejo de conhecer, um éros ainda. E a «vulnerabilidade» da atitude curiosa do
desejar conhecer, ndo tanto num voyeurisme superficial, mas na consciéncia mental do proprio desejo
(qual éros filésofo, no eco de PLATAO, Symp. 202 a-b: ‘[Eros] metaxy phronéseos kai amathias...’; ainda
206 b e segs.; vide comentdrio recente em Marie-Claire GALPERINE, Lecture du Banquet de Platon,
Paris, Verdier, 2004, pp. 25 e segs.). De-siderium a indicar etimologicamente o que falta na linha de
declinagéo (astrolégica) do astro (de+ sidus, sideris) e, por conseguinte, a «caréncia» (cf. ainda A. Er-
NouT e A. MEILLET, Dict. étym. de la langue latine, pp. 623-624) que determina ao impulso de conhecer,
como capacidade de satisfagdo, de realizagio ou de felicidade assim. Esta a justificacdo «prética»
e sobretudo terapéutica, para a eudaimonia do conhecimento entre os Gregos (até como episténe. .
Claude CaLAME, L'Eros dans la Gréce antique, Paris, Belin, 1996, pp. 201 e segs.: «Eros démiurge et
philosophe»), cf. André-Jean VOELKE, La philosophie comme thérapie de I’dme — Etudes de philosophie
hellénistique, Fribourg/ Paris, Pr. Univ. Fribourg/ Cerf, 1993 e vide Jean FRERE, Les Grecs et le désir de
I"étre — Des préplatoniciens i Aristote, Paris, Belles Lettres, 1981, pp. 11 e segs. : «...Aux profondeurs
affectives de la pensée». Cf. infra ns. 54, 160.

# Ainda o vocabuldrio do «conhecer», como procurar, investigar, sondar... ainda «cagar»,
«atingir»... como se o zetein de PLATAO, Soph. 222 a e segs., implicasse esse jogo de acerto, de «dar o
mate» (como diz St.? Teresa de Avilaem relagdo ao conhecimento de Deus...), no acerto cognoscitivo
assim simbolizado. Ainda a Conquest of Nature em B. RUSSELL, Human Knowledge — Its Scope and
Limits, London/ N.Y., George Allen & Unwin/ Humanities Pr., 1966, pp. 177 e segs.



342 Carlos H. do C. Silva

Porém, independentemente da génese dos «quadros sociais do conhecimen-
to» importa salientar esse passo contrastante entre o regime passivo do sentir
(como simetricamente das dimensées contemplativas do pensar e da intui¢do
intelectual) e a «violéncia» mental de um desejo de conhecer que altera, se ndo
o préprio objecto de conhecimento, a0 menos as percepgdes e a organizagdo
dos proprios dados sensiveis.?’ Jd ndo se trata do que simplesmente se vé, mas
do que se entende observar, do que deseja ali perceber...

E, se é certo que hd nos préprios «dados imediatos» do sentir o que fica
subliminar a uma consciéncia que s6 por um diverso exercicio de atengdo se
dd conta de tais «petites perceptions»,* como, por outro lado, também no que
se pensa estdo implicitas possibilidades, quicd transcendentes, que abrem
parald do pensdvel (seja embora a titulo de elemento mistico ou indizivel),*

# Cf. Georges GURVITCH, Les cadres sociaux de la connaissance, Paris, PUF, 1966, e vide o realismo
no estudo do conhecimento a partir das institui¢des e formas do seu mesmo condicionamento em
Stephen TouLmiIN, Human Understanding, vol. I: General Introduction, I, Oxford, Clarendon Pr., 1972,
pp- 145 et passim e pp. 261 e segs.: «Intellectual Professions: Their Organization and Evolution». Vide
ainda: Georges-Hubert de RADKOWSKI, Les jeux du désir — De la technique i ’économie, Paris, PUF, 1980
reed. 2002, pp. 126 e segs.: «Désir et économie des désirs». Contudo, aquém desta dialéctica social,
politica e econémica, do conhecimento hd uma dimens&o pulsional que F. NIETZSCHE, Jenseits von
Gut und Bose, §§ 24 e segs.; Id., Zur Genealogie der Moral, 11, 1 e segs. (ed. in: Simtliche Werke, «Kri-
tische Studienausgabe» ed. G. Colli e M. Montinari, Miinchen/ Berlin/N.Y., Deutscher Taschenbuch
V./ Walter de Gruyter, 1980, t. 5) salientou como uma violéncia longe do paradigma «teorético» da
apolinea ciéncia aristotélica... Cf. Jean BRUN, Les masques du désir, Paris, Buchet/ Chastel, 1981,
sobretudo pp. 155 e segs. : «Les chasses du désir. Nietzsche et I’ Auto-transcendance».

% Cf. G. W. Le1BN1z, Nouveaux Essais sur 'Entendement, «Préface» eI, c.ix, § 1 : «De la Percep-
tion» : « Aussi avons-nous des petites perceptions nous-mémes, dont nous ne nous appercevons point dans
nostre present estat. (...).» (in : C. J. GERHARDT (ed.), Die philosophischen Schriften von G. W. Leibniz,
Berlin, 1882, reed. Hildesheim, G. Olms, 1965, t. 5, p. 121 e vide também p. 48). O tema dos dados
minimos aparece antes de H. BERGSON, Les données immédiates de la conscience, Paris, 1889, reed. in:
Oeuvres, éd. du Centenaire, Paris, PUF, 1963% pp. 1-156 e da sua insisténcia na leitura duracional dessa
multiplicidade sensivel (Ibid., pp. 51 e segs.: «De la multiplicité des états de conscience: I'idée de
durée») ja em MAINE DE BIRAN, De l'aperception immédiate (Mémoire de Berlin 1807), in: id., Oeuvres,
t. IV, Paris, Vrin, 1995, pp. 12 e segs. Sobre a importincia da atengdo neste ponto do conhecer, cf.
referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. Sizva, «O Problema da Atengdo no Vipassana», (Comun.
ao «Coléquio: A Mente, a Religido e a Ciéncia», Centro de Filosofia da Fac. de Letras de Lisboa), in:
Carlos Jodao CorrEIa, (coord.), A Mente, a Religido e a Ciéncia, (Actas do Coléquio), Lisboa, Centro
de Filosofia da Univ. de Lisboa, 2003, pp. 29-61; e vide infra n. 148.

31 Vide o exemplar didlogo a propésito, de Emmanuel Lévinas, Transcendance et intelligibili-
té, Geneve, Labor et Fides, 1984, e tenha-se presente a disciplina escoldstica (desde S. TomAs DE
AqQuiNo, Sum. Theol., 1, q. 12, a. 11, denegando que, no limite mortal da vida, o homem possa ter a
contemplagéo perfeita e gloriosa, ou de Deus...; Id., De veritate...) reflectidas em Jacques MARITAIN,
Distinguer pour unir ou Les degrés du savoir, Bruges, Desclée, 1963, pp. pp. 485 e segs.: «Les degrés
du savoir supra-rationnel». Sobre a amplitude «espiritual» do pensar cf. Claude BRUAIRE, L'étre et
esprit, Paris, PUF, 1983, pp. 87 e segs. : «L’absolu et I'esprit». Vide, todavia, a critica da filosofia da
linguagem em L. WITTGENSTEIN, Tractatus Logico-Philosophicus, Props. 4 e segs., vide James BOGEN,
Wittgenstein’s Philosophy of Language — Some Aspects of its Development, London/ N.Y., Routledge/



Conhecimento e Infinito ou finitude mental e infinda diferenciacio criativa 343

o conhecimento entre esses horizontes ndo deixa de ter também uma na-
tureza critica, um desdobramento reflexivo, numa aguda consciéncia dos seus
limites possiveis.?> Como se o passo simbolizante da primeva autonomia
do conhecimento e, mais tarde, o pleno transito do empfirico ao abstracto,
se reflectisse na marca critica de uma clivagem do desejo de conhecer, tanto
como projec¢do imagindria, quanto como atitude dubitativa e consciéncia de
que conhecer néo é, afinal, viver.®

O processo informativo tem, pois, em si este duplo andamento de reproducio
especifica, seja iterativa, seja dedutiva e mais abstractamente elaborada e, por
outro lado, de descontinuidade pela consciéncia dos limiares, ja ndo da sensacao,
mas do préprio simbolismo e métrica mental.* O conhecimento resulta, por
conseguinte, como mais um método do que um sistema acabado, ja que, mesmo
como arquitectura modelar e enquanto ciéncia, com as pretensdes de necessi-

Humanities Pr., 1972. Cf. outras referéncias em nosso estudo; Carlos H. do C. SiLva, «Da indiferen-
ciacdo do dizer ao autématon do falar — Os limites da Linguagem em Wittgenstein», in: Rev. Port. de
Filosofia, XLV, 2 (1989), pp. 247-284.

% Nao apenas o horizonte critico em termos kantianos e transcendentais (vide Eva SCHA-
PER, «Are Transcendental Deductions Impossible?», in: Lewis White Beck, (ed.), Kant’s Theory
of Knowledge — Selected Papers from the Third International Kant Congress, Dordrecht-Holland /
Boston, D. Reidel Publ. Co., 1974, pp. 3-11...), mas esta caracteristica do desdobramento (como
se a explicatio da «dobra», que estudou Gilles DELEUZE, Le pli, Leibniz et le baroque, Paris, Minuit,
1988, pp. 113 e segs.: «La perception dans les plis» e ibid., pp. 79 e segs.: «Incompossibilité,
individualité, liberté») numa reflexibilidade em aberto. Cf. Stanislas BRETON, Vers l'originel, Paris,
L'Harmattan, 1995, pp. 31 e segs. : «Connaitre et penser», revalorizando a mereologia 16gica (cf.
A. TaRrski, Logic, Semantics, Meta-Mathematics, Oxford, Clarendon Pr., 1956, pp. 24 e segs.) como
garantia daquela «transitividade» ou desdobramento interior do conhecer: «Para toda a classe
ndo-vazia de individuos, existe um individuo x que é a soma de todos os elementos de x ». A
relagdo e este sentido de «totalizagdo» dentro da classe, ou do conjunto, sdo determinantes da
unidade mental. Cf. Bertrand RussgLt, The Analysis of Mind, (1921), London/ N.Y., Routledge,
1997, pp. 87 e segs. Vide ainda K.-O. ApEL, «From Kant to Peirce: The Semiotic Transformation
of Transcendental Logic», in: Lewis White Beck, (ed.), Kant’s Theory of Knowledge — Selected
Papers from the Third International Kant Congress, Dordrecht-Holland/ Boston, D. Reidel Publ.
Co., 1974, pp. 23-37.

% As origens do processo mental e cognoscitivo expressam-se em imagens e gestos, como se
em primitivas possibilidades de significagdo. Cf. Jack Goopy, The Domestication of the Savage Mind,
Cambridge, Cambr. Univ. Pr., 1977; Esther Paszrory, Thinking with Things, Toward a New Vision of
Art, Austin, Univ. of Texas Pr., 2005, pp. 16 e segs. e vide infra n. 65. H4 também a consciéncia de
que o signo néo é a coisa («The word is not the thing.», J. KRisHNAMURTI, The First and Last Freedom,
London, V. Gollancz, 1972, p. 259...), de que conhecer néo é participar directamente... Vide Fred L
DRETSKE, Seeing and Knowing, London/ N.Y., Routledge/ Humanities Pr., 1969, pp. 78 e segs.

3 Descontinuidade, ou sentido de diferenciagdo dos signos do conhecimento: vide, no campo da
instrumentagdo mental, Rudy RuckeRr, Mind Tools — The Five Levels of Mathematical Reality, Harmon-
dsworth, Penguin, 1987, pp. 3 et passim: «Mathematica as Information»; podendo levar depois a uma
«tradugdo» em pensamento ‘aforistico’, fragmentado... Cf. Ralph HEYNDELS, La pensée fragmentée,
Bruxelles, Pierre Mardaga, 1985, pp. 9 e segs. : «Discontinuité et signification».
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dade ldgica e de universalidade respectivas, se encontra sujeito a sucessivas
aproximagdes do seu utépico valor formal, de verdade, de eficdcia, etc.®

Ciéncia de ciéncias, meta-l6gica ou meta-linguagem perpétua, o conheci-
mento como forca e desejo mental e relacional, antes das suas grandes sinteses de
pretensa capacidade em relagdo a ordem «metafisica» do objecto (também como
objiciendum), sujeita-se a metodologia critica das epistemologias aproximadas,
conscientes deste seu instrumento e seu porte operacional.®

Porém, a despeito desta perspectiva desconstrutiva e predominantemente
analitica sobre o conhecimento na sua ‘declinacdo’” do ideal cientifico em rela-
¢do ao concreto e a validade da sua aplicagao possivel, mesmo na perspectiva
complementar, sintética, do passo do empirico ao abstracto, também o conheci-
mento é reconhecido na sua limitagdo em relagdo ao concreto.” Se a passagem
da nocdo conhecida ao sensivel dito assim conhecido revela o estatuto em
ultima anadlise ilusério do conhecimento, portanto como simbolo da vida, que
ndo a prépria realidade, o transito do sensivel ao inteligivel ndo deixa de ser
menos enigmatico.*

% Sobre esta caracterizagdo do conhecimento metédico e in fieri, cf. ainda Karl POPPER, Objective
Knowledge, An Evolutionary Approach, Oxford, Clarendon Pr., 1972 e reed., pp. 256 e segs.: «Evolu-
tion and the Tree of Knowledge»...; também Thomas S. KunN, The Structure of Scientific Revolutions,
Chicago, Univ. of Chicago Pr., 1962, ch. VIIL...

% Consciéncia metodolégica acentuada desde a epistemologia genética de Barbel INHELDER e
Jean P1AGET, La genese des structures logiques élémentaires — Classifications et sériations, Neuchatel, Dela-
chaux et Niestlé, 1967, etc.; ou da critica do conhecimento cientificoem Gaston BACHELARD, L'engagement
rationaliste, Paris, PUF, 1972, pp. 35 e segs.: «Le probleme philosophique des méthodes scientifiques».
Sobre a nogdo de ciéncia aproximada, cf. 1d., La philosophie du non — Essai d'une philosophie du nouvel
esprit scientifique,(1940), Paris, PUF, 1970, pp. 41 e segs. : «La notion de profil épistémologique»;
Karl PoPPER, «Three Views concerning Human Knowledge», in: Id., Conjectures and Refutations, The
Growth of Scientific Knowledge, London, Routledge, 1963, pp. 97-119; e Imre LakaTos, Historia de la
Ciencia y sus Reconstrucciones Racionales, (Simpésio 1970), trad. do ingl., Madrid, Tecnos, 1974, pp.
25 e segs.: «Metodologia de los programas de investigacién cientifica»...

% Formulagdes que questionam o concreto percebido... Vide H. H. PRICE, Perception, London/
N.Y., Methuen & Co./ Barnes & Nobles, 1932, reed. 1973, pp. 103 e segs.: «The Nature of Sense-
Data»; também a problematizagdo das teses de Moore, em O. K. Bouwsma, «Moore’s Theory of
Sense-Data», in: G. J. WARNOCK (ed.), The Philosophy of Perception, Oxford, Univ. Pr., 1967, pp. 8-24.
Cf. Wilfrid SELLARS, Science, Perception and Reality, London/ N.Y., Routledge/ Humanities Pr., 1963,
pp- 60 e segs.: «Phenomenalism» e pp. 282 e segs.: «Particulars»; e vide B. RusstL, «On the Relations
of Universals and Particulars», in: Id., Logic and Knowledge — Essays 1901-1950, London/ N.Y., George
Allen & Unwin/ MacMillan Co., 1971, pp. 105-124.

% Como diz Georges VAN RIET, Problemes d’épistémologie, Louvain/ Paris, Publ. Univ. de
Louvain/ Béatrice-Nauwelaerts, 1960, pp. 75 e segs. a propésito da posi¢do tomista : «Un proble-
me insoluble»... Cf., entre outros, a posigdo de Charles S. PEIRCE, «Uma nova lista de categorias»,
trad. do ingl., in: Ant6nio Machuco Rosa, (ed.), Ch. S. PEIRCE, Antologia Filosdfica, Lisboa, IN-CM,
1998, pp. 15-26; Id., «What Is a Sign?», in: The Essential Peirce — Selected Philosophical Writings, vol.
2 (1893-1913), Blooomington, Indianapolis, Indiana Univ. Pr., pp. 4-10 e vide Claudine TIERCELIN,
La pensée-signe — Etudes sur C. S. Peirce, Nimes, Ed. Jacqueline Chambon, 1993, pp. 138 e segs. : «Les
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Nao se trata apenas da tradugdo de um horizonte epistémico noutro, de
um nivel de conhecimento noutra sua simbolizacdo, mas do referente hic et
nunc depois transformado num dado permanente ou susceptivel de ser repe-
tido, retomado e até universalizado.” Por isso, se se diz que ‘ndo hé ciéncia
do individual’,* como também n&o haverd conhecimento na plena identidade
tautolégica de uma légica do puro pensar,* é na relagio plural que se exercita o
conhecimento reduzindo a singularidade ao caso particular e evitando a indife-
rente identidade mental pelo referido processo critico.*

E por esta pluridimensionalidade relacional que ndo se deve pretender de
forma simplista a sua determinacdo unificada a partir de um «sujeito» que
centrasse todo o horizonte cognoscitivo.® Seria confundir um tal «eu» resul-

mécanismes logiques et psychologiques de I"abstraction». Salientam-se, em particular, os dois niveis
da abstracgdo : hipostética (ou relativa ao subjectum) e de praecisio que «faz sinal» ao real por uma
dissociagdo especifica. E, embora na semiética de Peirce ndo se considere ficticia a abstracgdo no
seu todo, ndo deixa de se associar a «experimentagao icénica ideal», ou seja, de relacdo sobretudo
formal. (cf. Ibid., pp. 144 e segs.). Cf. ainda Julius R. WEINBERG, Abstraction, Relation, and Induction,
Three Essays in the History of Thought, Madison / Milwaukee, 1965.

¥ Ainda segundo a posigéo de Ch. S. PEIRCE, «Théorie des catégories: la phanéroscopie», in:
1d, Ecrits sur le signe, trad. e ed. G. Delendalle, Paris, Seuil, 1978, pp. 67 e segs. — trata-se, pois, do
equivalente a estabilidade faneroscdpica ou categorial da sensagdo. Outras referéncias em nossa
reflexdo: Carlos H. do C. SiLva, «Dos signos primitivos: Preliminares etioldgicos para uma reflexao
sobre a esséncia da linguagem», in: Andlise, I- 2 (1984), pp.21-78; [Id., (Continuacdo), in: Andlise, II
-1, (1985)], pp.189-275. E vide Cl. TIERCELIN, La pensée-signe, ed. cit., pp. 148 e segs.

4 Cf. ARISTOTELES, Metaph., A, 2,982 a 9-10 : *...me kath’ hékaston ékhonta epistémen auton’... Vide
Pierre AUBENQUE, Le probleme de I'étre chez Aristote — Essai sur la problématique aristotélicienne, Paris,
PUE 19667 pp. 206 e segs. ; Gilbert Romeyer DHERBEY, Les choses mémes — La pensée du réel chez Aristote,
Lausanne, L’ Age d'Homme, 1983, pp. 164 e segs. : «[’absolu perceptif»... Cf. na perspectiva formal, P.
F. STRAWSON, « Singular Terms and Predication», in : Id., (ed.), Philosophical Logic, Oxford, Oxf. Univ.
Pr.,, 1967, pp. 69-88 ; e vide a reflexdo ontoldgica de Stanislas BRETON, Vers ['original, ed. cit., pp. 37 e
segs. No campo da «estética», vide Vdrs. Auts, «Le singulier», in: L'inactuel, Paris, Circé, 2004.

4 Equivaleria a um saber sem novidade, o puro formalismo tautoldgico... Cf. R. CARNAP, Der
logische Aufbau der Welt, (1922-25), trad. ingl., London, Routledge, 1967, pp. 45 e segs.: «Formal
Problems of the Constructional System»; e vide na perspectiva formalista: Haskell B. CURRY, Outlines
of a Formalist Philosophy of Mathematics, Amsterdam/ London, North-Holland Publ. Co., 1970, pp.
8 e segs.: «Definition and structure of a formal system».

2 Se nao ha ciéncia da «singularidade», ja se pode admitir ao nivel do mais do que um e menos
do que todo, isto é, no ambito da quantificagio particular (4 ). Ja em Gotlob FREGE, Die Grundlagen der
Arithmetik — Eine logische mathematische Untersuchung uber den Begriff der Zahl, § 13, Breslau, Wilhelm
Koebner V., 1884, p. 19: ,,Ich habe schon eine leibnizische Stelle dagegen angefiihrt. Ein geometrischer Punkt
fiir sich betrachtet, ist vonn irgendeinem andern gar nicht zu unterscheiden; (...). Erst wenn mehre Punkte,
Gerade, Ebenen in einer Anschauung gleichzeitig aufgefasst werden, unterscheidet man sie.» — se estabelece
assim a exigéncia minima da pluralidade comparativa. Cf. também Gilles DELEUZE, Logique du sens,
Paris, Minuit, 1969, pp. 122 e segs. : «Des singularités»...

# Cf. Serge VALDINOCI, La Science premiere — Une pensée pour le présent et ’avenir, Pa-
ris/ Montréal, Harmattan, 1997, pp. 332 e segs. : «Desaxer positivement (I"événement de la
connaissance) — Esthésiologie de la connaissance», e sobre tal universo sensivel «relacional»,
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tante das diversas rela¢des de conhecimento organizadas por certa estabilidade
mnésica, com a «causa» de tais ‘agregados’ de representagdo mental, alids de
um simbolismo que é colectivo ou ao menos intersubjectivo.* O conhecimento ndo
depende originariamente de um sujeito conhecedor, no que constituisse uma
idealista pretensdo que s6 ulteriormente se pde, e é até impossivel reduzir a
sua amplitude plural a singularidade de um «eu», ndo apenas por se dispensar
o sujeito em ldgica, porém, mesmo num ambito psicolégico, ndo se encontrar
linguagem para a privacidade ou intimidade de tal identidade pessoal.*®

vide p. 333 : « Dans le réel absolu, c’est-a-dire unifiant immanence et transcendance, nous trouvons
en vérité l'impressionel — méme Hume ne s’y est pas trompé bien qu’il imagindt des lois d’apparence
extérieure issues de I'habitude. A l'origine est l'impression avec ses puissances surimpressionnelles, qui
ne décollent surtout pas d’elle cependant, cet impressionnel est immense, i méme toutes les dimensions
possibles dont celle par ex. auxquelles nous sommes habitués. L'effectivité dimensionnelle est notre
conception du monde, qui a en vérité oublié I'affect dont les emboutissements ne sont examinés que
sous des cotés aboutissants. Evidemment 'affect dont nous parlons est I'étre-saisi de I'affectif humain,
hors les saisissements inhérents a la nature humaine. Ainsi 'univers de vie est imprégnation af-fective,
sans psychologisation aucune. C'est d’ailleurs cela précisément qui est difficile a comprendre pour les
“bébés” (Winnicott) que nous sommes, en recherche d'un “cadre”» (Ibid.).

# A simbolizagio pode considerar-se genérica desde as suas matrizes ancestrais (cf., por
exemplo, Albert CHURCHWARD, Signs and Symbols of Primordial Man, The Evolution of Religious
Doctrines from the Eschatology of the Ancient Egyptians, Brooklyn, A & B Publ., 1993; varios estudos
em Colin RENFREW e Ezra B. W. Zusrow (eds.), The ancient mind — Elements of cognitive archaeol-
ogy, Cambridge, Univ. Pr., 1994 e vide Steven MITHEN, The Prehistory of the Mind — A search for
the origins of art, religion and science, London, Thames & Hudson, 1996.) A constituigdo de um
«eu» estd ligada ainda a esta declinagao do cosmos na «identidade» de um «corpo» préprio... Cf.
Maurice LEENHARDT, Do Kamo, La personne et le mythe dans le monde mélanésien, Paris, Gallimard,
1971, pp. 66 e segs. E, entretanto, no budismo que, de forma mais analitica, se encontra a tese
de anatta (ou negacdo da identidade de atman), como se salienta na doutrina dos skandhas (ou
«agregados»): cf. VASUBANDHU, Abhidharmakosha, V, t. 4, p. 15: «Croire au moi et au mien (atmat-
miyagraha) c’est la satkdyadrsti; sat parce que périssant; kaya, parce que accumulation, multiplicité.
Satkaya, c’est-a-dire «accumulation des choses périssantes», ¢’est-a-dire les cing upadanaskandha.»
(apud Michel HULIN, Le principe de I'ego dans la pensée indienne classique — La notion d’ahamkdra,
Paris, College de France, 1978, p. 46).

% Nem sequer manas, o «mental», pode ser dito um «sujeito» estdvel... (é visdo falsa sobre o
«corpo» préprio — svakdyadrsti, ainda segundo VAsUBANDH, Abhidharmakosha, V, t. 4, p. 41; ed. cit.,
p. 47), numa postura similar a do empirismo de David HuME An Enquiry concerning Human Unders-
tanding, IV, 1, 20 e segs. (ed.L. A. Selby-Bigge, D. H., Enquiries..., Oxford, Clarendon Pr., 1966, pp.
25 e segs.). Jd no racionalismo de R. DEscARTES, Medit., V, cf. infra, n. 84, se sublinha a imediatez do
conhecer como caracteristico do «pensar», ainda da voli¢do, do entendimento e da imaginacao...
Mesmo em estado onirico tal ordo mental se mantém e ndo porque especificamente referida a um
sujeito. Vide também Georges GUSDORF, Mémoire et personne, Paris, PUF, 1950 e reed. 1993, pp. 203 e
segs.: «L'infidélité dans la mémoire et dans I'expérience immédiate». Para a filosofia da linguagem
evidencia-se esta «légica» sem sujeito: cf. L. WITTGENSTEIN, Tractatus Logico-Philosophicus, Prop.
5.5421, 5. 631..., vide supra n. 25. Alids, nem ha «linguagem privada», Id., Philosophische Untersu-
chungen, §§ 243 e segs., (ed. cit., pp. 88 e segs.), como algum conhecimento intimo e psicoldgico,
cf. Anténio MARQUESs, O Interior, Linguagem e Mente em Wittgenstein, Lisbos, Fund. Calouste Gul-
benkian/ FE.C.T.- Min. Da Ciéncia e Ens. Sup., 2003, pp. 83 e segs.; e vide sintese, também historica,
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E esse, pois, um dos limites do conhecimento nao poder mais do que quan-
do muito supor um «alguém» a quem se da nome préprio, como designacdo de
um incognoscivel, na medida em que todo o conhecimento é de nomes comuns,
de relagGes até entre nomes préprios, como acontece no discurso narrativo,
diairistico, mitico, etc.* E, ndo havendo linguagem para si préprio, sendo num
desdobramento do j& comum, (restringindo-o a quantificagdo 16gica do parti-
cular, que ndo do singular)¥, entende-se que se possa pensar um «eu», mais até
que ele seja o pensdvel de todas as actividades gnosioldgico-noéticas*®, porém que
permanega incognoscivel, exactamente porque fora do objiciendum que configura
a sua intencionalidade comum.*

em Hans-Johann GrLock, A Wittgenstein Dictionary, Oxford, Blackwell, 1996, pp. 309-311: «Private
Language Argument». Vide também n. seguinte.

* Esse «alguém» serd pensavel como um constructo transcendente a ordem transcendental do
devir da consciéncia, tal como Jean-Paul SARTRE, La transcendance de I’Ego, (1934), Paris, Vrin, 1965
(reed. La transcendance de I’Ego et d’autres textes phénoménologiques, Paris, Vrin, 2003), ed. 1965, p. 74:
«La conception de I'Ego que nous proposons nous parait réaliser la libération du Champ transcendantal en
méme temps que sa purification. Le Champ transcendantal, purifié de toute structure égologique, recouvre sa
limpidité premiere (...), puisque mon Moi a cessé, lui-méme, d’en faire partie.» Sobre a questdo dos nomes
proprios, cf., por exemplo, John R. SEARLE, «Proper Names», in: Charles E. CatoN, (ed.), Philosophy
and Ordinary Language, Urbana/ Chicago/ London, Univ. of Illinois Pr., 1970, pp. 154-161... Sobre os
limites da linguagem diairistica cf. referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. S1Lva, «A questdo
autobiogréfica ou do tempo absoluto — A propésito da «Histoire d'une Ame» e da sua Autora» [1°
parte: «Tempo lembrado»], in: Rev. de Espiritualidade, XIII, n° 52, Outubro/ Dezembro (2005), pp.
245-271; e Id., «A questdo autobiografica ou do tempo absoluto...» [2* parte: «Tempo almejado»;
e 3% parte: «Tempo absolvido»] , in: Rev. de Espiritualidade, XIV, n° 53, Janeiro/ Margo (2006), pp.
11-80. Cf. ainda Rui Ramos, «Memdria Autobiografica, Emocional e Vulnerabilidade Cognitiva na
Crianga», in: A. DINIs e J. M. CuraDO (org.), Consciéncia e Cognigio, ed. cit., pp. 243-281.

¥ Cf. supra n. 42. Remeta-se ainda para a problemadtica categoria do proprium (cf. ARISTS-
TELES, Top. 102b...), tal ainda definido por Antoine ARNAULD e Pierre N1COLE, La logique ou l'art
de penser, (1662), Paris, Gallimard, 1992, p. 56: «Quand nous trouvons la différence qui constitue une
espece, c’est-n-dire son principal attribut essentiel qui la distingue de toutes les especes, si, considérant
plus particulierement sa nature, nous y trouvons encore quelque attribut qui soit nécessairement lié avec ce
premier attribut, et qui par conséquent convienne a toute cette espece et a cette seule espece, omni et soli,
nous 'appelons propriété. »

# Tal a fungdo do Ich denke kantiano, cf. Kant, KrV, B 132: «Das: Ich denke, muf alle meine
Vorstellungen begleiten konnen ; denn sonst wiirde etwas in mir vorgestellt werden, was gar nicht gedacht
werden konnte, welches eben so viel heifit als: die Vorstellung wiirde entweder unmaoglich, oder wenigstens
fiir mich nichts sein.» (Ak. t. III). Vide também: Calvin O. ScHRAG, The Self after Postmodernity, New
Haven/ London, Yale Univ. Pr., 1997.

* Em dltima andlise a Ding an sich, ou o x incognoscivel do «objecto em si», convertem-se
idealisticamente no Ich sempre retroactivo de uma consciéncia dialéctica e reflexiva, como jd se sabe
ter sido a postura de FICHTE, por exemplo: Grundlage der Wissenschatsflehre, (1804), in: Werke, ed. L.
Hermann Fichte, Berlin, 1834, t. X, pp. 192 e segs., e do Idealismo alemdo... Cf. Nicolai HARTMANN,
Die Philosphie des Deutschen Idealismus, t.1- Fichte, Schelling und die Romantik, (1923), Berlin, Walter de
Gruyter, 1974, pp. 77 e segs. Vide ainda, na sua posicao critica, Alain Bap1iou, Théorie du sujet, Paris,
Seuil, 1982, pp. 102 e segs.: «Tout sujet est une exception forcée, qui vient en second lieu»...
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Ou se admite a coincidéncia solipsista com o inteiro dominio da linguagem
e do conhecimento, diluindo afinal a unicidade do sujeito em qualquer um que
se possa colocar nessa fungado de pélo referenciador,® ou se remete da ordem cog-
noscitiva para a metafisica admissao de um suposto (suppositum como substantia
e «sujeito») que transcende aquela fungdo conhecedora e auto-conhecedora num
reconhecimento ontologico da sua capacidade cognoscente sempre remanescente
em relacdo, quer aos actos, quer aos préprios contetidos transcendentais do
conhecimento.” Todavia, em qualquer dos casos, fica-se na margem potencial de
um conhecer que se pode assim pensar sem uma intencionalidade directa e um
conhecimento actual propriamente dito.>

* Ainda como se pode exemplificar em L. WITTGENSTEIN, Tractatus Logico-Philosophicus, Prop.
5.64: «Hier sieht man, daf der Sollipsismus, streng durchgefiirt, mit dem reinen Realismus zusammenfillt.
(...).»; e Prop. 5.6: «Die Grenzen meiner Sprache bedeuten die grenzen meiner Welt.»... E ainda uma
posicdo similar a de DEscARTEs, Med. II, in : A.-T,, t. VIL, pp. 18 e segs...., num cogito que ndo se
confunde, afinal, com a subjectividade empirica, mas constitui um modelo de referéncia : cf. F. AL-
QUIE, La découverte métaphysique de I'homme chez Descartes, Paris, PUF, 1950, p. 344: «L’homme est la
distinction du plan de I'objet, dont il peut douter et sur lequel il peut agir, et de celui de I'Etre, dont il ne peut
se douter et auquel il doit se soumettre. L’homme est connaissance, et sa découverte remplace le sujet concret et
confus de l'action effective par le sujet essentiel et lumineux des conditions de la connaissance que toute action
implique, sujet qui ne se saisit qu’en se séparant, et ne se retrouve qu’en se niant devant ce qu'il a i connaitre.
L'étre de I'homme est celui d’une pensée.» Cf. Joaquim de Sousa TEIXEIRA, Ipseidade e Alteridade, — Uma
leitura da Obra de Paul Ricoeur, Lisboa, C.L.C.P.B./IN-CM, 2004, pp. 119 e segs.: «<Uma «Arqueologia
do sujeito»: A questdo do inconsciente»... Nao deixaria de ser oportuno revisitar Edgar Morin,
La méthode, 3. La Connaissance de la connaissance, Paris, Seuil, 1986, pp. 69 e segs.: «Qu’est-ce qu'un
esprit capable de concevoir un cerveau capable de produire un esprit ?»...

1 Cf. Vide vérias glosas desta «substancia-sujeito», como o Eu mental, em Douglas R.
HoFsTADLER e Daniel C. DENNETT (dir.), The Mind’s I — Fantasies and Reflections on Self and Soul,
Harmonds-worth, Penguin, 1981. Porém, é de ter em conta a diivida de que tal «sujeito» se mantenha
o0 mesmo, como pretendia a tradi¢do ainda afluente em William James, The Principles of Psychology,
(1890), reed. N.Y., Dover, 1950, vol. I, pp. 291 e segs.: «The Cousciousness of Self»...; também pp. 224
e segs.: «The Stream of Thought». Vide a critica de Bertrand RusseLL, The Analysis of Mind, (1921),
London/ N.Y., Routledge, 1995, pp. 87 e segs.: «Introspection», e p. 93: «I see no reason to suppose
that “the knower for different items is one and the same” (...).»

52 Assim como o pensar se pode interrogar como um cdlculo que ja nao medite (como reflecte
M. HEIDEGGER, «Wissenschaft und Besinnungy, in: Id., Vortriige und Aufsitze, Pfullingen, G. Neske,
1967°, t. L, pp. 37-62) , ou um «jogo 16gico» (também de linguagem: Sprachspiel ou language-game,
em L. WITTGENSTEIN, Philosophische Untersuchungen, §§22,96..., ed. Oxford, Blackwell, 1968, pp. 11,
44...) independente de uma psicologia noética (cf. Daniel PARROCHI1A, Qu‘est-ce que penser/ calculer?
(Hobbes, Leibniz et Boole), Paris, Vrin, 1992, pp. 5 e segs.), assim o conhecer pode questionar-se num
processo inteligivel projectivo (vide SAMI-AL1, De la projection, Une étude psychanalytique, Paris,
Dunod, 1986, pp. 121 e segs.) na miragem de uma realidade transcendente, a qual, porém, ndo passa
de tal para-noia assim projectada. Cf. Ernst CASSIRER, The Philosophy of Symbolic Forms, vol. 3 : The
Phenomenology of Knowledge, trad. do alem., New Haven/ London, Yale Univ. Pr., 1966, pp. 205 e
segs.: «Toward a Pathology of Symbolic Consciousness»; e vide Jacques J. ROZENBERG, Philosophie et
folie, Fondements psychopathologiques de la métaphysique, Paris, L’Harmattan, 1994, sobretudo, c. VII:
«Meta-science, solipsisme et mécanismes inconscients». Vide outras referéncias em nosso estudo:
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E certo, entretanto, que o andamento dos nexos de conhecimento e a sua
mesma caracteristica de representagio mental lhe ddo uma progressiva inactu-
alidade, um teor remoto ou de pretérita referéncia, pelo que a perca de uma
intuitividade se torna inevitdvel, ndo s6 em relacdo aos dados da experiéncia
senstvel,* mas ainda no que se refere a consciéncia de si, assim dirimida dialecti-
camente no tempo e como tal.”

Carlos H. do C. SiLva, «Razdo e vidéncia: Sobre Triaume eines Geistesehers erliautert durch Traume der
Metaphysik (1766) de 1. Kant», in: Congresso Internacional Immanuel Kant nos 200 anos da sua morte,
org” Manuel Candido Pimentel, Carlos Morujdo e Miguel Santos Silva, Lisboa, Univ. Cat6lica
Editora, 2006, pp. 95-159.

% Como insiste J. KRISHNAMURTI, The Impossible Question, London, V. Gollancz, 1973, p. 180 :
« I realize that my mind, including the brain, all the physiological responses, the whole of that consciousness
is fragmentary, is broken up, conditioned by the culture in which one lives. (...) We see that thought plays
an extraordinary part in this consciousness. Thought being not only the response of the past, but of all our
feeling, all our neurological responses, the future hopes, fears, pleasures, sorrows — they are all in this. So
does the content of consciousness make for the structure of consciousness? Or is consciousness free from
its content? » — E no sentido desta interrogagéo que se interrompe o perene ciclo da representagio
abrindo para uma ateng¢ao sem véu, ou incondicionada. No seu recente livro, Anténio DamAsio, O
Livro da Consciéncia — A Construgio do Cérebro Consciente, (trad. de «Self Comes to Mind: Constructing
the Conscious Brain — The Evolution of Consciousness»), Lisboa, Circulo de Leitores, 2010, pp. 199 e
segs.: «A Consciéncia observada», atém-se apenas ao constructo das dependéncias neuronais (tam-
bém genéticas, culturais...) de um «eu» autobiografico (Ibid. pp. 263 e segs.), assim memorial, ou
naquele sentido «pretérito»... (ou perspectivado afinal na «histéria» evolutiva, como em modelos
antecedentes: Erich NEUMANN, Ursprungsgeschichte des Bewusstseins, Ziirich, rascher V., 1949; Euan
M. MacPuar1L, The Evolution of Consciousness, Oxford/ N.Y./ Toronto, Oxf. Univ. Pr., 1998, pp. 178
e segs.: «Using mirrors — Does self-recognition imply self-awareness?»...).

* Vide, por exemplo, Bernard GoLsk, «Le bébé a I'épreuve des sens», in: Jacques ANDRE e
Marianne BAUDIN (dir.), La vie sensorielle — La clinique i ’épreuve des sens, Paris, PUF, 2002, pp. 23 e
segs. : «L'hallucination primitive», qual consciéncia que « se fonde en quelque sorte sur 'existence
de I'objet pour en nier non seulement la présence mais aussi 'impact de son absence.» (p. 24). Seria de
comparar esta laténcia sensitiva sui generis com a sobreimposicio (adhydsa) reconhecida como «de-
senvolvimento» da ilusdo segundo a tradigdo brahmanica. Cf. SHANKARA, Brahmasutra, 1,1, 1 (ed.
Brahmasiitrasinkarabhdsyam, ed. Gruppo Kerala, Roma, Ed. Asram Vidya, 2000, pp. 4 e segs.) e
comentdrio em Michel HULIN, “Sankara et la non-dualité, Paris, Bayard, 2001, pp. 121 e segs.: «Struc-
ture de l'ignorance». Ea condigdo comum de todo o conhecimento vulgar (pramdna, ou seja, conhe-
cimento recto, «pro-mental»). De notar ainda que este redobro ilusério é questionado no Ocidente
como crenga ou até como desejo (cf. infra n. 27), cf. ainda Raoul MORTLEY, Désir et différence dans la
tradition platonicienne, Paris, Vrin, 1988, pp. 23 e segs.; vide, por exemplo, Maurice MERLEAU-PONTY,
«Réflexion et interrogation», in: Id., Le visible et I'invisible, Paris, Gallimard, 1964, pp. 17 e segs. : «La
foi perceptive et son obscurité».

% Como se nunca se pudesse afirmar Eu sou, ou Eu “estou’ como sujeito sensivel, mas hei-de
estar, afinal, Je comme un autre, tal se repete da férmula de Arthur RimBauD: «Car Je est un autre.», em
«Lettre a Paul Demeny» (1871), in: Id., Oeuvres completes, Paris, Gallimard, 1972, p. 250. Cf. Philippe
LEJEUNE, Je est un autre — L'autobiographie de la littérature aux médias, Paris, Seuil, 1980, pp. 32 e segs. ;
e sobretudo Paul RICOEUR, Soi-méme comme un autre, ed. cit., supran. 13. As sensagdes enquanto tais
ndo sdo subjectivas nem exigem nenhum sujeito de sensagio: um «cogito» ao nivel da sensagio é
sempre protelado metaforicamente... Cf. outras referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SiLva,



350 Carlos H. do C. Silva

Embora se julgue muitas vezes que o conhecimento conduza ao saber, que
a discursividade leve a intuigdo, que a explicagdo promova a compreensdo...,*
certo é que a fonte do saber como visdo imediata, seja veda, wissen ou wisdom,
ainda eidos ou idéa, num videre assim essencial,®” é distinta nesta sua «luz» di-
recta e «solar» da do conhecimento como reflexdo, discursividade e mediagdo do
«brilho lunar», «cerebral» ou reflexo de um «saber», como ter informagdo, haver
tal representagdo mental.>

«A questdo autobiogréfica ou do tempo absoluto — A propésito da «Histoire d'une Ame» e da sua
Autora» [1* parte: «Tempo lembrado»], in: Rev. de Espiritualidade, XIII, n° 52, Outubro/ Dezembro
(2005), pp. 245-271 «A questdo autobiogréfica ou do tempo absoluto — A propésito da «Histoire
d’une Ame» e da sua Autora» [2° parte: «Tempo almejado»; e 3* parte: «Tempo absolvido»] , in:
Rev. de Espiritualidade, XIV, n° 53, Janeiro/ Margo (2006), pp. 11-80.

% Desde Dilthey e de outros que na hermenéutica se julga esta condigao cognoscitiva-expli-
cativa prévia a compreensao, cf. Emerich CorerH, Grundfragen der Hermeneutik, Freiburg, Herder
V., 1969; Hans-Georg GADAMER, Wahrheit und Methode (in: Gesammelte Werke, t. I: Hermeneutik),
Tiibingen, J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1996 e reed. 1990.... Vide ainda na perspectiva cientifica e
positiva Nicholas MAXwWELL, From Knowledge to Wisdom — A Revolution in the Aims and Methods of
Science, 1984, pp. 47 e segs.; e cf. ainda Karl R. POPPER, Objective Knowledge — An Evolutionary Ap-
proach, Oxford, Clarendon Pr., pp. 153 e segs.: «On the Theory of the Objective Mind»; e também
Edgar MORIN, Science avec conscience, ed. cit., pp. 255 e segs.: «Pour une raison ouverte». Nesta
inflexdo de perspectivas «generosas» na abertura do gndsico para a «iluminagdo» compreensiva,
vide ja a perspectiva p6s-moderna bem tipificada em David Michael LEvIN, The Opening of Vision,
Nihilism and the Postmodern Situation, N.Y./ London, Routledge, 1988, sobretudo no transito de Das
Ge-stell: The Empire of Everyday Seeing, (pp. 51 e segs.), & Aletheia (ainda neste eco heideggeriano)
como Lightning: The Transformative Moment of Insight (pp. 341 e segs.). Lembre-se ainda Stanislas
BRrETON, Vers l'originel, ed. cit., pp. 31 e segs. : «Connaitre et penser», jd para nao referir alternativo
passo no ressalto de niveis de consciéncia, tratado na tradicdo do yoga, exposto minuciosamente
em Sri AUROBINDO, The Life Divine, Pondicherry, Sri Aurobindo Ashram, 1970, vol. I, pp. 524 e
segs.: «<Knowledge by Identity and Separative Knowledge» e vol. II, c. xv: «Reality and the Integral
Knowledge», pp. 633 e segs.

5 Cf. as etimologias «dpticas» deste vocabuldrio eidético-sapiencial, Charles MUGLER, Dic-
tionnaire de la terminologie optique des Grecs, Paris, Klincksieck, 1964; e vide C. D. BUCK, A Dict. of
Selected Synonyms in the Principal Indo-European Languages, ed. cit., pp. 1210, 1212 e pp. 1213-1215,
salientando-se o (F)idein, idéa... e o wissen, weise... como tal «visdo» sapiente. Cf. ainda Julius Po-
KORNY, Indogermanisches Etymologisches Worterbuch, Bern/ Miinchen, Francke V., 1959, t. I, pp. 1125-
1126 sub * u(e)di-... Cf. Outras referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SiLva, «Das Memoérias
da Sabedoria a uma Sapiéncia diferencial» in: Coléquio «Memdria e Sabedoria», org.® pelo Centro de
Estudos Cldssicos e Centro de Estudos Comparatistas da Fac. de Letras da Univ. de Lisboa, em 9-11
de Dez. de 2009, conferéncia inaugural; entregue para publicagao.

5 Este simbolismo solar-cordial e lunar-cerebral é de matriz egipcia: cf. Isha SCHWALLER
DE Lusicz, Her-Bak — «Disciple» de la Sagesse égyptienne, Paris, Flammarion, 1956, pp. 125-126:
«De méme que la lumiere ardente de Ra est reflétée par la Lune en lumiere froide et atténuée, de méme
la vision du caeur est reflétée par le cerveau. Mais alors que le cceur synthétise toutes perceptions et en
crée la conscience vitale, le cerveau les sépare et les localise ainsi que les autres fonctions de comparaison
et de coordination (...).» Sobre a percepgao global cf. na tradigdo hindu : Jadunath SINHA, Indian
Psychology, vol. I: Cognition, Delhi/ Varanasi/ Patna..., Motilal Banarsidass, 1996 reed., pp.
163 e segs.: «Perception of the Universal...». Ainda sobre o timbre energético e césmico desta
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Se o conhecimento quisesse significar aquela directa ou clara luz das coisas
implicar-se-ia que significasse uma participagio no seu préprio objecto, dando
a tal «saber» o sentido de saborear,” de experimentar, tanto sensorial como men-
talmente, no que, alids, veio fazer da descoberta cientifica um privilegiado mo-
mento de contacto, de intui¢do cognoscente, assim enquanto experiéncia mental,
que talvez melhor se dissesse como visdo intelectiva ou até experiéncia do pensar.*®®
De qualquer modo, e a parte este «eureka» de raros toques, que estardo na base
das nogdes elementares do conhecimento, como sejam a de espago, tenpo, movi-
mento, niimero, ainda as de forga, massa, gravidade, igualdade, diferenca...,*' o
desenvolvimento habitual do conhecimento faz-se por associacdes mentais, pela
mor intensidade de certo desenho mnésico do conjunto da informacao recolhida

«psicologia», cf. P. MassoN-OURSEL, «La spécificité de la psychologie indienne» in: Annuaire
1928-1929 (Ecole pratique des Hautes-Etudes), (1928), pp- 3-16, vide p. 9 : «Le sensible, l'intelligible
—d’ailleurs non distingués, encore moins opposés — ne font en aucune fagon antithese au sujet. (...) Le
point de départ d'une semblable «Weltanschauung» se trouve dans la cosmo-psychologie indo-iranienne,
(...). Un feu inclus dans la forteresse céleste, ville aux neuf portes, mais s’échappant par ces orifices : le
soleil, la lune, les planetes. Un feu humain (...).»

% Como diz St.° IsSIDORO DE SEVILHA, Etym., X, 240: «Sapiens dictus a sapore»... Deverd haver
um conhecimento assim como realizagdo ontoldgica, seja na tradicdo filoséfica de uma metafisica
gnosioldgica, cf. Nicolai HARTMANN, Grundziige einer Metaphysik der Erkenntnis, (1921), e até da
experiéncia pensante (vide n. seg.), seja no uso inicidtico da nogdo de tal gnose, Julius EvoLa,
«Comment nous posons le probleme de la connaissance», in: Id., Ur et Krur, (1927), Milano,
Arche, 1983, pp. 13-28, vide p. 13: «Connaitre, pour nous, ne signifie pas “penser”, mais étre ce que
l'on connait: en le vivant, en le réalisant.» — tratando-se de apontar para uma percep¢do absoluta,
procurando os meios técnicos e praticos de tal mutagdo de consciéncia: «il n'y a d’explication
réelle que dans un état de puissance» (ibid., p. 24). Demiurgia absoluta... Cf. outras referén-
cias em nossa reflexdo: Carlos H. do C. SiLva, «Trans-disciplinarité et mutation de conscience»
(Comun. ao 1° Congres Mondial de la Transdisciplinarité, Arrdbida, Nov. 1994), in: Vdrs. Auts.,
Transdisciplinarity/ Transdisciplinarité — 1% World Congress at Arrabida, [Actas], Lisboa, Huguin,
1999, pp. 181-192.

% Se bem que a «experiéncia do pensar» (na acep¢ao de M. HEIDEGGER, Aus der Erfahrung
des Denkens, (1947), Pfullingen, G. Neske, 1965% e também em Gelassenheit, Pfullingen, G. Neske,
1959°...) remeta para uma ordem ontolégica que transcende a relagao cognoscitiva (cf. Henri BIRAULT,
Heidegger et l'expérience de la pensée, Paris, Gallimard, 1978, sobretudo pp. 359 e segs. «Qu’est-ce que
penser?»), enquanto ainda experiéncia mental, pode apontar para o critério cientifico do saber: o da
impossibilidade de se poder admitir diversamente. Cf., entre nds, Vieira de ALMEIDA, «A impensa-
bilidade da negativa», in: Rev. Ocidente, vol. LXXXIL, (1972), pp. 9 e segs.; Id., Opuscula philosophica
—III: «Ordo idearum... ordo rerum» in: Rev. da Fac. de Letras, t. IV (1936), pp. 28 e segs.; e vide nossa
reflexdo a propésito: Carlos H. do C. SiLva, «A equagao do Ser e a inequagdo do Pensar — Vieira de
Almeida e «La tranchée de Chestov»», in: Andlise, 13 (1990), pp. 83-132, e 253.

¢t Como salienta B. PascaL, Pensées, ed. Brunschvicg 282; ed. Lafuma 110: «Car les connaissances
des premiers principes: espace, temps, mouvement, nombres, sont aussi fermes qu’aucune de celles que nos
raisonnements nous donnent et c’est sur ces connaissances du ceeur et de l'instinct qu’il faut que la raison
s’appuie et qu’elle y fonde tout son discours. (...) Les principes se sentent, les propositions se concluent
et le tout avec certitude (...). » Vide também Gaston BACHELARD, La philosophie du non — Essai d'une
philosophie du nouvel esprit scientifique, Paris, PUF, 1970, pp. 19 e segs.
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e por critérios de escolha ou selecgdo ligados ao interesse, a finalidade em vista,
a economia de meios de tal relagéo, etc.”?

O conhecimento é o speculum da mente nesta sua representagdo no ambito
psicolégico determinante na escala do humano,® por conseguinte, reconhecedor
de todas essas configuragdes dependentes do ndmero e tipo de dados sensiveis
de base, do instrumental mnésico ou imaggético das linguagens de transmissao
e replicacdo dessa informagdo generalizada, bem assim da diversidade relativa
dos modelos de organizacdo de tal conhecimento, no caso muito adstritos a um
certo paradigma social, psiquico e 16gico de vida humana.®

O paradigma mais comum desde o fim do predominio das formas narrati-
vas e mnésicas, até de linguagens miméticas, orais e de acumulacéo associativa,®
tem sido o do l6gos como capaz de uma tradugdo ordenada e sintética do co-
nhecimento racional, ndo fazendo da humanidade uma comunidade de seres
interrogativos, exclamativos ou meramente dubitativos,*® mas constituindo o

62 Sobre tal associacionismo cf. Maurice MERLEAU-PONTY, Phénoménologie de la perception, ed.
cit., pp. pp. 20 e segs., e nas referéncias feitas a tradi¢do do Gestalt... (também pp. 240 e segs.) Cf.
Mark JounsoN, The Body in the Mind, The Bodily Basis of Meaning, Imagination, and Reason, Chicago /
London, Univ. of Chicago Pr., 1987, pp. 41 e segs.: «Gestalt Structure as a Constraint on Meaning»...
Quanto aos critérios mais integrativos e até determinantes de tal representagio do mundo (Weltans-
chauung), vide sobretudo o contributo da Escola de Frankfiirt e de Jiirgen HABERMAS, Erkenntnis
und Interesse, Frankfurt-a.-M., Suhrkamp V., 1968, sobretudo, pp. 117 e segs.

% Ainda expressivamente retomado por Richard Rorty, Philosophy and the Mirror of Nature,
Princeton/ Nem Jersey, Princ. Univ. Pr., 1979, pp. 27 et passim. Vide também Agnes MINAZzZOLL, La
premiere ombre, Réflexion sur le miroir et la pensée, Paris, Minuit, 1990 ; Lufs Marques BARBOSA, Ensaios
sobre a Fenomenologia do Conhecimento — Do espelhamento i transcendéncia, (in: Publica¢des «Universi-
dade de Evora», n°9) Evora, Departam. de Pedagogia e Educagao, 2003. Alids toda a «cartografia»
do conhecimento era considerada como speculum... cf. R. G. COLLINGWOOD, Speculum Mentis or
the Map of Knowledge, (1924), Oxford, Clarendon Pr., 1970.

¢ Nao apenas «quadros sociais do conhecimento» (cf. supran. 29), no que determinou até uma
Sociologia do Conhecimento (cf., por exemplo: Jacques J. Pierre MAQUET, Sociologie de la connaissance
—Sa structure et ses rapports avec la philosophie de la connaissance (Etude critique des systemes de Karl
Mannheim et de Pitirim A. Sorokin), Bruxelles, Univ. Libre de Bruxelles, 1969...), mas todo um novo
paradigma de relagdo cognoscitiva (também “teoria de modelos’: Alain Bap1ou, Le Concept de modéle,
Paris, Maspéro, 1969) em termos de praxis e como acgio comunicacional: cf. Jiirgen HABERMAS, Theorie
des kommunikativen Handelns, t. 2: Zur Kritik der funktionalistischen Vernunft, Frankfurt-a.-M., Suhr-
kamp V., 1981, pp. 3 e segs. E, além disso, quadros de um imagindrio social: cf. Cornelius CASTORIADIS,
Institution imaginaire de la société, Paris, Seuil, 1975, pp. 184 e segs.: «L'aliénation et I'imaginaire».

 Da tradigdo mitica e da «mentalidade primitiva», cf. Lucien LEvi-BRUHL, L'dme primitive,
(1927), Paris, PUF, 1963 e reed., pp. 59 e segs.; Id., La mythologie primitive, (1935), Paris, Alcan, 1963.
Vide também Claude LEvI-STrRAUSS, La pensée sauvage, Paris, Plon, 1962, pp. 178 e segs. : «Catégories,
éléments, especes, nombres»... Cf. ainda Marcel OTTE, Les origines de la pensée, Sprimont, Mardaga
Ed., 2001, pp. 17 e segs.: «Le role de la pensée dans le long terme». Vide supra n. 33.

% Dimensdes essas que vao ser excluidas da definicdo do l6gos aristotélico... Cf. Francisco SAR-
DO, Logos e Racionalidade na génese e estrutura da l6gica de Aristételes, Lisboa, IN-CM, 2000, sobretudo
pp- 403 e segs. Vide ainda na filosofia espiritualista a complementar abertura para outra dimensao
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«animal racional» em torno do valor assertivo do conhecimento que afirma ou
nega, que se impde como modelo declarativo de um entendimento da vida.®” A
capacidade de argumentar, de ponderar e, em tltima andlise, de julgar deriva,
é certo, do pensar e ndo é directa pertenca do conhecer, porém as sinteses lo-
goicas do conhecimento constituem a tecitura mental, as unidades l6gicas assim
representadas que irdo permitir o pensamento enquanto um tal ‘conhecimento
do conhecimento’, como se a prépria razio (Vernunft) se definisse como um
supra-entendimento, um entendimento do entendimento (donde que jd sem directo
acesso a percepgao).®

Porém, por mais ou menos formal que seja o &mbito informativo-formativo
do conhecer é certo que tradicionalmente se tem caracterizado a partir do pa-
radigma racional, dizendo assim o caracter integrado e maximamente sintético
da mente humana.®” Mas, como os Antigos suspeitaram em relagdo a Natureza
e até perceberam na organizacdo geral do kdsmos,” ou outros visaram no que

supra-representativa: A. SCHOPENHAUER, Die Welt als Wille und Vorstellung, 1. § 7: «Diesegiinzliche
und durchgingige Relativitit der Welt als Vorstellung sowohl nach ihrer allgemeinstern Form (Subjekt und
Objekt) als nach der dieser untergeordneten (Satz vom Grund) weist uns, wie gesagt, darauf hin, das innerste
Wesen der Welt in einer ganz andern vom der Vorstellung durchaus verschiedenen Seite derselben zu
suchen (...)» (in: ed. cit,, t. I, pp. 71-72). Vide também Claude BRUAIRE, L'étre et I'esprit, Paris, PUF,
1983, pp. 87 e segs.: «L'absolu et I’esprit — La médiation spéculative»...

67 Logica cldssica, bi-valente, com o predominio apofintico... tal como ainda persistente na
«gramadtica» das linguas naturais (indo-europeias). Cf. Vann McGEg, Truth, Vagueness, and Paradox,
An Essay on the Logic of Truth, Indianapolis/ Cambridge, Hackett Publ. Co., 1990, pp. 209 e segs. E
vide John A. Lucy, Grammatical categories and cognition — A case study of the linguistic relativity hypo-thesis,
Cambridge, Univ. Pr., 1992, pp. 156 e segs.; ainda Timothy C. Potts, Structures and categories for
the representation of meaning, Cambridge, Univ. Pr., 1994; também Sarah WaTerLOW, Passage and
Possibility, — A Study of Aristotle’s Modal Concepts, Oxford, Clarendon Pr., 1982, pp. 141 e segs.: «The
limits of the possible»...; Gilles-Gaston GRANGER, Le probable, le possible et le virtuel, — Essai sur le role
du non-actuel dans la pensée objective, Paris, Odile Jacob, 1995, pp. 33 e segs. : «Grammaire, logique
ou ontologie du possible ?»

% Tal como exemplificado em I. KaNT, KrV, B 316 : «Von der Amphibologie der Reflexionsbegriffe
durch die Verwechselung des empirischen erstandesgebrauchs mit dem transscendentalen»... Vide tam-
bém Jacques b’Honbpr, «Téléologie et praxis dans la «Logique» de Hegel», in: Id., (dir.), Hegel et la pensée
moderne (Séminaire sur Hegel dirigé par Jean Hyppolite au College de France (1967-1968), Paris, PUF, 1970, pp.
22 e segs. : «L'idéalisme hégélien et la double ruse de la raison» ; e retome-se na vasta sintese de Edgar
MORIN, La Méthode, t.1: La Nature de la Nature, Paris, Seuil, 1977; t. 11 : La Vie de la Vie, Paris, Seuil. 1980;
t. 11 : La Connaissance de la Connaissance, Paris, Seuil, 1986... cf., sobretudo, pp. 69 e segs.

% A sintese mental do conhecimento como figura de totalidade... Cf. KANT, De mundo sensibilis
et intelligibilis forma et principiis, (Dissertatio 1770), sect. 1. § 1 : «In composito substantiali, quemadmodum
analysis non terminatur nisi parte quae non est totum, h. e. Simplici, ita synthesis nonnisi toto quod non
est pars, i.e., Mundo. » (in : Ak., II, p. 387). Cf. Christian Gopin, La Totalité, 3. La philosophie, Seyssel,
Champ Vallon, 2000, pp. 320 e segs. : «La catégorie et I'idée de totalité».

70O késmos como ordo do to Pin (do Todo) corresponde ao Idgos universal, como formulado
desde HERACLITO DE EFESO, frag. B 30: ‘kdsmon tonde, ton auton hdpdnton, oiite tis thedn oite anthrépon
epotesen, all’hén aei kai éstin kai éstai pyr aeizoon, haptomenon métra kai aposbennyjmenon métra.” (in: D.-K.,
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se reporta ao mundo animal, ainda angélico,” ou de outras configuracdes hoje
cibernéticas do processo mental,”? a razdo humana serd apenas uma das confi-
guracdes do inteligivel e, sobretudo, da organizac¢do do conhecimento.”

t. L pp. 157-158; também frags. B, 1, 2...; ibid., pp. 150-151). Jd no esquema ciclico e mitico do «eterno
retorno» se determina a repetibilidade como possibilidade litiirgica de tal inteligibilidade (cf. Mircéa
FLIADE, Le Mythe de | ‘Eternel retour — Archétypes et répétition, Paris, Gallimard, 1949 e reed.) e tal
ontologia mitica (cf. Georges GUSDORF, Mythe et métaphysique —Introduction a la philosophie, Paris, Flam-
marion, 1928, 1953, pp. 28 e segs.: «Les implications ontologiques de la répétition») hé-de constituir
omodelo da ulterior cosmologia racional (vide, por exemplo, M. R. WRIGHT, Cosmology in Antiquity,
London/ N.Y., Routledge, 1995; e Jean PEpIN, Théologie cosmique et théologie chrétienne, Paris, PUF,
1964...). S6 durante a Modernidade é que o Mundo aparece a latere de uma reducdo antropolégica
da ratio, possibilitando o ciclo trdgico a que se refere Lucien GOLDMANN, Le Dieu caché, Etude sur
la vision tragique dans les Pensées de Pascal et dans le thédtre de Racine, Paris, Gallimard, 1959, pp. 50
e segs.: «La vision tragique: le Monde», a propésito e a partir do séc. XVII... Na Fenomenologia,
como ja em Nietzsche por excesso do tema do «eterno retorno», retoma-se a mundaneidade como parte
integrante da problematica do conhecimento noético-noemitico e aponta-se, novamente, para uma ciéncia
ndo sé <humana» mas, outrossim, cosrmoldgica que hoje se perfila predominantemente numa episternologia
holistica. Cf. outras referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. Siva, «Epistemologia(s) — conhecimento
cientifico e sua (in-)diferenga», in: José Miguel SArDICA e Jorge Fazenda LoURENGO (coord.), Cultura
e Conflito, — Culturas da Cidadania, Conflitos Epistemoldgicos, vol. 3 (de «Conhecer a FCH, Conferéncias
Multidisciplinares»), Lisboa, Univ. Catdlica Ed., 2007, pp. 99-126.

' Sempre o menos ou mais do que o «<humano» causou perplexidade na hipétese de in-
teligéncia alternativa, capacidades cognoscitivas diversas... Independentemente da simbolizagdo
mitica do divino zoomérfico (egipcio, médio-oriental, hindu...) e da angelologia como modelo
cosmolégico e astral dos vdrios céus de um mundo inteligivel (transformacional ou de yetsirah,
ou mesmo criativo ou de briah, segundo a tradicdo cabalistica), importa salientar os esforgos que,
desde o pensamento antigo (sobretudo das obras biolégicas de Aristételes) até Darwin e outros,
se fizeram por «compreender» o animal: cf., por exemplo, F.J. J. BUYTENDOK, Mensch und Tier, (in:
«Rowohlt Deutsche Enzyklopidie»), Hamburg, Taschenbuch V., 1958; Thierry GONTIER, L'homme
et I'animal — La philosophie antique, Paris, PUF, 1999, pp. 72 e segs.). Também as formas visiondrias
que tipificaram a natureza angélica do conhecimento profético, desde a tradi¢do medieval (também
de Maimonides...) até Swedenborg, J. Bohme, etc. Vide também relevante presenca na tradigdo
islamica e sufi, cf. H. CORBIN, Avicenne et le récit visionnaire — Etude sur le cycle des récits avicenniens,
Paris, Berg Int., 1979... ; e cf. outras referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SiLva, «Profecia
e compreensdo da actualidade — Do Mito da decadéncia do Ocidente ao apocalipse do presente»,
in: Itinerarium, XXVI, n°107, Maio-Agosto, (1980), pp.137-188.

2 Anogdo do autdmaton, seja como maquina, seja como mente, estd na base da autonomizagao
também do sistema de conhecimento andlogo a vida morfolégica (cf. Norman WIENER, Cybernetics, or
the Control and Communication in the Animal and the Machine, Cambridge (Mass.)/ London, The MIT Pr.,
1961 e reed.) e mais recentemente do préprio modelo da inteligéncia artificial (e da robdtica em geral...).
Sobre este tema cf. supra n. 25, ainda Daniel C. DENNETT, Kinds of Minds, ed. cit., pp. 1 e segs.: «What
Kinds of Minds Are There?»; Id., «Cog: Steps Toward Consciousness in Robots», in: Thomas METZINGER
(ed.), Conscious Experience, Schoningh, Imprint Academic, 1995, pp. 471-488; ainda vdrios estudos em
Thomas O. Burorb (ed.), Essays on Other Minds, Urbana/ Chicago/ London, Univ. of Illinois Pr., 1970;
e vide também Michel SIMON, La peau de I'dme — Intelligence artificielle — Neurosciences — Philosophie — Theé-
ologie, Paris, Cerf, 1994, pp. 185 e segs. : «Lintelligence artificielle».

7 Tanto pela admissdo de um pensamento ndo-consciente (cf., por exemplo, Marcel Gau-
CHET, L'inconscient cérébral, Paris, Seuil, 1992, pp. 23 e segs.: «Penser le pensable»...), quanto pelo
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A admisséo de sistemas inteligentes ou de conhecimento que, embora sem
a abstrac¢do do simbolismo racional humano, sejam capazes de diagnosticar
situagdes, reconhecé-las e modificé-las de acordo com certas memérias naturais,
bioldgicas, miméticas ou até artificiais, vai tornando obsoleta esta mesma nossa
maneira nominalista de uma filosofia conceptual e literdria de caracterizar o
conhecimento.” Num &mbito que nem ¢é o da estética do sensivel, nem o da
noética do puro pensar, a gnosiologia como critica do conhecimento e pretensa
filosofia da ciéncia acabava muitas vezes por se constituir como uma psicologia
filosdfica na descrigdo e tentativa de compreensdo do funcionamento das diversas

alargamento em relagdo ao conhecimento césmico numa englobancia similar a que fez passar de
uma cosmologia geocéntrica e mesmo heliocéntrica, para um Universo de inumeraveis galdxias e
até para a hipétese de multiversos (cf. John Lestig, Universes, London/ N.Y., Routledge, 1996, pp.
66 e segs.: «Multiple Worlds»; David LEwis, On the Plurality of Worlds, Oxford, Blackwell, 1986 e
reed. 2001, pp. 1 e segs.: «The Thesis of Plurality of Worlds»...). Num ambito de tal forma extenso,
quer neste sentido da macro-escala quer também da nano-escala (cf., entre outros, Thierry BRETON,
La Dimension invisible, Le défi du temps et de l'information, Paris, Odile Jacob, 1994...), a questdo do
conhecimento reveste formas diversas e, antes do mais, supde sistemas de informagdo muito mais
amplos (cf., por exemplo: Dean RapIN, The Conscious Universe, San Francisco, Harper, 1997; 1d.,
Entangled Minds, Extrasensory Experiences in a Quantum Reality, N.Y./ London/ Toronto..., Paraview
B., 2006, pp. 208 e segs.: «<A New Reality»...) que os da tradicional configuragdo antropocéntrica da
gnosiologia. Cf. algumas outras referéncias em nossos estudos: Carlos H. do C. SiLva, «Da religido
cdsmica ao espaco mistico — reflexao sobre o sentido universal do franciscanismo», in: Vérs. Auts.,
Poiética do Mundo — Homenagem a Joaquim Cerqueira Gongalves, Lisboa, Colibri/ Depart. Filosofia —
Centro de Filosofia da Univ. de Lisboa, Fac. de Letras da Univ. de Lisboa, 2001, pp. 117-142; e Id.,
«A diferenciagdo césmica do humano», Comunicacio ao 3° Simpésio Internacional de «Fronteiras da
Ciéncia»: «O Homem e o Cosmos: a procura do Outro e de Si Mesmo», org.® pelo Centro Transdiscipli-
nar de Estudos da Consciéncia, Univ. Fernando Pessoa, Porto, em 13 de Novembro de 2009 (texto
entregue para publicagdo).

74 Paradigmas césmicos e até da interrelagio «quantica» do «sujeito conhecedor» — cf. David
Hobpagson, The Mind Matters — Consciousness and Choice in a Quantum World, Oxford, Clarendon
Pr., 1993, pp. 38 e segs.: «Mental Events»; Michael Lokwoop, Mind, Brain and the Quantum — The
Compound ‘T, Oxford, Blackwell, 1989, pp. 219 e segs.: «Quantum Mechanics and the Conscious
Observer»; ainda Roger PENROSE, The Emperor’s New Mind, Concerning Computers, Minds and the
Laws of Physics, London, Vintage, 1989, pp. 291 e segs.: «Quantum magic and quantum mystery»...;
e sistemas como os da biologia das imunidades, dos campos da genética, etc. (Philippe CAsPAR,
L'individuation des étres — Aristote, Leibniz et I'immunologie contemporaine, Paris/ Namur, Ed. Le-
thielleux/ Culture et Vérité, 1985; também André ROBINET, Architectonique disjonctive — Automates
systémiques et idéalité transcendantale dans I'oeuvre de G. W. Leibniz, Paris, Vrin, 1986... ), aparecem a
problematizar a referéncia linguistico-conceptual da filosofia do conhecimento, néo apenas alar-
gando o &mbito de uma diferente filosofia da linguagem enquanto semiética alternativa da «lingua
natural», mas da construc¢do simbidtica de outras formas de rela¢do cognoscitiva, também por
alargamento artificial de outros modos de «sentir». Cf. Joél de RosNAy, L'homme symbiotique — Regards
sur le troisieme millénaire, Paris, Seuil, 1995, pp. 63 e segs. : «Naissance du cybionte»; Pierre LEvy,
L'intelligence collective — Pour une anthropologie du cyberspace, Paris, Ed. La Découverte, 1995, pp. 160
e segs.: «Sémiotiques»... Mas vide também ]. M. CuraDO, «Ciborgues Humanos», in: A. DIN1s e J.
M. Curapo (org.), Consciéncia e Cognigio, ed. cit., pp. 171-242;
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faculdades humanas.” Ora, com o desenvolvimento de uma Psicologia cientifica
e, sobretudo, com a linguagem bio-psiquica que lhe d4 actualmente uma base
de rigor, a gnosiologia transforma-se num projecto alargado de ciéncia cognitiva
que transcende aquele ‘antropocentrismo’ psicologista de referéncia.”

Do ponto de vista cognitivo tanto um sistema imunolégico, como um sis-
tema nervoso..., uma linguagem légica axiomatizada ou um sistema semidtico
por simples que seja, como por exemplo o dos sinais do trdfego, constituem
linguagens de conhecimento que se auto-sustentam dentro de certos limites.”
A organizacado bioldgica do ser vivo, como da célula, ou até da vida csmica nas
suas grandes escalas ou no plano nanométrico, podem configurar-se como siste-
mas que ndo sdo simples somatério de informacdo, ou como estruturas por isso
capazes da plural relagdo do conhecimento.” O conhecer caracteriza-se assim a
partir de uma base fisica, quimica e biolégica, determinante tanto da formulagdo
psicolégica, quanto da possivel autonomia légica da mente, entendida até como
uma inteligéncia artificial, isto €, de cardcter mecanico e instrumental.”

Porum lado, esta caracterizagdo «materialista» da base das intencionalida-
des cognoscitivas recupera de outro modo o que na tradigdo sapiencial antiga
levava a desvalorizar o conhecimento mental e a mesma mente como uma es-
pécie de «sexto sentido»,® mero instrumento coordenador qual sensério comum

7> Vide a tradigdo, em particular neo-tomista e escoldstica... Por exemplo, em Georges VAN
RIET, Problemes d'Epistémologie, ed. cit., pp. 46 e segs.: «La théorie thomiste de la sensation externe»...
Mas até em Gilbert RyLE, The Concept of Mind, ed. cit., pp. 25 et passim; se mantém a reflexao que L.
WITTGENSTEIN, Tractatus, Prop. 4.1121: «(...) Erkenntnistheorie ist die Philosophie der Psychologie», diz
como psicologia além da linguagem e como ambito da problemadtica gnosioldgica.

76 Cf. Jean P1AGET, Biology and Knowledge, An Essay on the Relations between Organic Regulations
and Cognitive Processes, trad. do fr., Chicago, Univ. of Chicago Pr., 1971. Vide também John R. SEARLE,
The Rediscovery of the Mind, Cambridge (Mass.)/ London, The MIT Pr., 1992, pp. 197 e segs.: «The
Critique of Cognitive Reason». Andloga discussdo se coloca na perspectiva da neurociéncia, seja
na heranga de Anténio DamAsto (Descartes’ Error, The Feeling of What Happens, etc.), seja especifica-
mente na sua relagdo metodoldgica com o antropocentrismo de referéncia filoséfico: cf. Maxwell
BENNETT, Daniel DENNETT, Peter HACKER e John SEARLE, Neuroscience and Philosophy, — Brain, Mind
and Language, N.Y., Columbia Univ. Pr., 2007, sobretudo pp. 73 e segs.: (Daniel Dennett) «Philosophy
as Naive Anthropology: Comment on Bennett and Hacker».

77 Cf. suprans. 72 e 74.

78 Cf. supra n. 73. Vide ainda Thierry BRETON, La dimension invisible Le défi du temps et de 'in-
formation, ed. cit.,, pp. 91 e segs. : «L'unité infinitésimale de sens» ; e cf. Alain BAp1ou, Le Nombre et
les nombres, Paris, Seuil, 1990, pp. 145 e segs.

7 Cf., entre outros: Mark JounsoN, The Body in the Mind — The Bodily Basis of Meaning, Imagina-
tion, and Reason, ed. cit., pp. 18 e segs.: «The Emergence of Meaning through Schematic Structure»;
ainda Georges LAKOFF e Mark JouNsoN, Philosophy in the Flesh — The Embodied Mind and Its Challenge
to Western Thought, N.Y., Basic Books, 1999, pp. 16 e segs.

% Na tradi¢do hindt manas, a «mente» tem esse lugar de «sentido global ou coordenador» (ver,
por exemplo, esta «categoria» (tattva) no Sdmkhya, cf. Samkhya kirikd, 4 e segs.; vide Gerald James
LARSON e Ram Shankar BATTACHARYA, (eds.), Encyclopedia of Indian Philosophies: Sdmkhya — A Dualist
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e, por conseguinte, resvés a escala densa e animal das percep¢des que tém tal
base «atémica», material...®* Além do mais, este conhecimento instrumental
acentua o cardcter ndo apenas irreflectido mas sub- ou in-consciente da prépria
«reflexdo» no uso habitual de tais sistemas ou linguagens de reconhecimento, o
que pode bem exemplificar-se na experiéncia de se continuar a ler (e ler bem)
sem se estar consciente do que se 16.%2

Por outro lado, se o conhecimento advém quase naturalmente como tal
memoria instrumental e capacidade de complexa projecgdo de capacidades de
escolha, no que normalmente se diz como graus de liberdade do sistema, seu
nivel decisional, distingue-se desta geral determinac¢do cognoscitiva em que
ndo tem sentido querer-se que o que é conhecido, por exemplo, como «verde»,
seja «amarelo» ou de outra cor, que o que é «metade» seja o «dobro», etc., a
capacidade de pensar e desejar isso mesmo contra natura.®* O ambito do conhe-

Tradition in Indian Philosophy, Princeton, New Jersey, Princ. Univ. Pr., 1987, pp. 48 e segs.: Heinrich
ZIMMER, Philosophies of India, ed. cit., pp. 326 e segs.) como o equivalente ao koinon aisthetén na
filosofia ocidental. (cf. ARISTOT., de an., III, 425b 2...) e vide n. seguinte. Também se remete para o
dominio dos sentidos interiores, de que se fala ainda na experiéncia espiritual... Cf., por exemplo:
Antonio Royo MARIN, Teologia de la Perfeccion Cristiana, Madrid, BAC, 1994, pp. 358 e segs.: «Los
sentidos internos»; Jeanne GUESNE, Le septieme sens ou le corps spirituel, Paris, Albin Michel, 1991,
pp- 157 e segs. : «La conscience préexiste a la pensée».

81 Noutra leitura até amplificada em termos césmicos e de uma «teologia», o sensério comum
pode ser visado como o 6rgao divino da prépria ordem da Natureza, recuperando a recuperagdo
do Livro da Natureza como segunda e simbdlica «Biblia» e também a perspectiva ideal e «mdgica»
de uma tal divina comunicagao pelo mundo senstvel (ja relevante em Berkeley, significativo em Ha-
mann...). Vide, por um lado, Jean ZAFIROPULO, Sensorium Dei dans I'hermétisme et la science, Paris,
Belles Lettres, 1976... ; por outro, expressdo transcrita na poética de F. PEssoa, «A Mdmia», V, em:
«Cancioneiro», in: Id., Obra Poética, ed. M.* Aliete Galhoz, Rio de Janeiro, Aguilar Ed., 1972, p. 133:
«Por que abrem as coisas alas para eu passar?/ Tenho medo de passar entre elas, tio paradas conscientes./
Tenho medo de as deixar atrds de mim a tirarem a Mdscara./| Mas hd sempre coisas atrds de mim.| Sinto a
sua auséncia de olhos fitar-me, e estremeco.| Sem se mexerem, as paredes vibram-me sentido./ Falam comigo
sem voz de dizerem-me as cadeiras./ (...)».

82 Cf. M. CoLTHEART (ed.), Attention and Performance, XII: The Psychology of Reading, Hill-
sdale, Lawrence Erlbaum, 1987... vide também Guglielmo CavaLLo e Roger CHARTIER (dirs.),
Histoire de la lecture dans le monde occidental, trad. do ital., Paris, Seuil, 2001. Mas, sobretudo,
tenha-se presente a lectio como atitude gnésica e «poiética», tal como retomada enquanto chave
da «ciéncia primeira» da Cultura planetdria: cf. Serge VALDINOCI, La science premiere — Une pensée
pour le présent et I’avenir, Paris/ Montréal, Harmattan, 1997, pp. 219 e segs.: «Le domaine des
axiomes de l'invention» e, sobretudo, pp. 514 e segs.: «Le Livre comme poesie planétaire de la
puissance emblématique du réel»...

% A liberdade do pensar (até na acepcdo heideggeriana que remete a esséncia da verdade
(Wahrheit) para tal aperidade (livre) — Freiheit... cf. M. HEIDEGGER, Vom Wesen der Wahrheit, Frankfurt-
a-M., V. Klostermann, 1967°, pp. 15 e segs.: «<Das Wesen der Freiheit») ndo se confunde com os
graus de possibilidade de adaptacdo do conhecimento... (vide por exemplo Eliane Amado Lévy-
VALENSI, Les niveaux de I'étre, la connaissance et le mal, Paris, PUE, 1962, pp. 403 e segs. : «Point de
vue transcendantal — La Démarche de I'Esprit...» ; cf. ainda René GUENON, Les états multiples de
I’étre, Paris, Véga, 1984...)
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cimento como que prolonga o horizonte do conhecimento sensivel, comegando
justamente por o reconhecer nessas suas determinacdes, sem que o seu jogo de
memorias, de associagdes mentais e mesmo de imaginagdo, enquanto fantasia
ou percepcdo alterada, seja capaz de pensar o que nédo é assim.* O conheci-
mento ndo pensa e, outrossim, é pensado de acordo com as referidas estruturas
simbdlicas estruturantes da sua linguagem, sendo certo que ganha os limites
desta mesma esquematizacdo possivel.®

E, se é verdade que uma imaginacdo criadora reintroduz no &mbito também
do conhecimento dimensdes subconscientes ou supraconscientes que extra-
vasam a determinacdo fixista de um tal reticulado cognoscitivo, ja longe do
aforismo de que «nada esteja no intelecto (assim considerado) que previamente
ndo tenha estado nos sentidos», o uso dessa alternativa como uma espécie de
paranoia do conhecimento ndo é a que assegura ao epistémico justamente a sua
seguranga, necessidade ou eficacia.®

8 Vide supra n. 45. Cf. R. DESCARTES, Med. V, «Quodque hic maxime considerandum puto, invenio
apud me innumeras ideas quarumdam rerum, quae, etiam si extra me fortasse nullibi existant, non tamen
dici possunt nihil esse; et quamvis a me quodammodo ad arbitrium cogitentur, non tamen a me finguntur, sed
suas habent veras et immutabiles naturas. (...)» in: A.-T,, t. VII, p. 63-64, salientando assim também a
impossibilidade de pensar o contraditério em si mesmo e mais até o irracional ainda que em sonho. ..
cf. Gilles DELEUZE, Logique du sens, Paris, Minuit, 1969, pp. 41 e segs. Vide também Leszek KoLako-
wsK1, Horreur métaphysique, trad. do ingl., Paris, Payot, 1989, pp. 28 e segs.: «Les réves de Descartes.
Recyclage du Cogito» sobre a opinio somnii e o seu argumento do sonho nas «Meditagdes»...

% O que estd em causa ndo é a «gramadtica légica» e os universais da linguagem, mas a catego-
riologia de instancias semidticas que estejam directamente ligadas a sensagado. Cf. Eugene SAVON,
Theory of Interaction, ed. cit., pp. 1 e segs.: «What creates what we see?»; Michael LEg, «Language,
Perception and the World», in: John A. Hawkins (ed.), Explaining Language Universals, Oxford,
Blackwell, 1988, pp. 211-246. Porém, mesmo na teoria dos «incorporais» do Estoicismo (cf. Emile
BREHIER, La théorie des incorporels dans 'ancien stoicisme, Paris, Vrin, 1970...), como na concepgao
dos cinco kangukas ou «coberturas» do Yoga (cf., por exemplo, Jean PAPIN, La voie du yoga — Yoga
Darshana — Les aphorismes de Pataiijali, Paris, Dervi, 1984, pp. 109 e segs.; «Les cinq kaficuka»), podem
indicar-se essas estruturas estruturantes que determinam o que ulteriormente se diga no «empirico»
ja qualificado, como data emocionais, etc. Cf. Giacomo RizzoratT1, Corrado SINIGAGLIA, Mirrors in
the Brain — How Our Minds Share Actions and Emotions, trad. do ital., Oxford, Univ. Pr., 2008, pp. 139 e
segs.; vide também Joseph LEDoux, The Emotional Brain — The Mysterious Underpinnings of Emotional
Life, London, Phoenix, 2003.

% Sobre a imaginacdo criadora neste campo do conhecimento, cf. vérios estudos em Roseli-
ne CHENU (org.), L'Imagination créatrice, (Actes de «Rencontre Intern.» Poigny-la-Forét, oct. 1970),
Neuchétel, La Baconniere, 1971; e vasta sintese em Eva T. H. BRANN, The World of the Imagination,
Sum and Substance, Lanham, Maryland, Rowman & Littlefield Publ., 1991; e vide outras referén-
cias em nosso estudo: Carlos H. do C. SiLva, «O Imagindrio na Filosofia — Da imagem intermédia
ao imagindrio especulativo — ou do pensar por interposta “pessoa”», in: Alberto Filipe AraUjO
e Fernando Paulo Bartista (Coord.), Variagdes sobre o Imagindrio, Dominios, Teorizagdes, Prdticas
hermenéuticas, Lisboa, Instituto Piaget, 2003, pp. 287-336. De facto, o nisi est in intellectu quod prius
non fuerit in sensu representa uma redugdo do que é o twilight instavel entre pensar e sonhar (cf.
Eliane Amado LEvy-VALENSsI, Penser oufet réver — Mécanismes et objectifs de la pensée en Occident et
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Os modelos de conhecimento supostos naturais, inscritos na organizagao
«cosmica» do real, como também os desenvolvidos e adquiridos socialmente,
tal no desenvolvimento da instituicdo do conhecimento na vida humana, cor-
respondem sobretudo a uma necessidade homeostética nas trocas com o am-
biente, com o todo envolvente.*” Assim como na alimentagdo, respiracdo, etc.,
h4 no processo de informagédo sensorial um input e um output de uma permuta
que alimenta as memorias e as traduz em comportamentos adequados em
relagdo a certos estfmulos. Mas, mais do que uma mera conduta adaptativa, o
processo cognoscitivo traduz-se em formas que asseguram o relativo dominio
das circunstancias, intensificando novos condicionamentos, dentro dos limites
do 1til a determinada escala de vida.®

O conhecimento estd assim intimamente ligado com a vida, com o fené-
meno biolégico, embora de uma forma também paradoxal. Se jd no plano da
organizacdo bioldgica se referem os sentidos, em especial o aparecimento de
6rgdos capazes de sentir e anatomicamente especializados por essa diferencia-
da fungdo fisiologica estésica, como se suspendendo a vida nas suas fungoes
habituais nutritiva, reprodutora... para dar espago a um «sentir», no que os
Antigos chamavam até de funcionamento a partir do éter ou de uma componente

dans le Judaisme, Le-Pleissis-Robinson, Institut Synthélabo, 1997, pp. 49 e segs.), seja com a valéncia
cognoscitiva da réverie (cf. Gaston BACHELARD, Poétique de la réverie, Paris, PUF, 1968, pp. 48 e segs.;
Id., La poétique de I'espace, Paris, PUF, 1967, pp. 191 e segs.), seja num processo que melhor se diria
de engenho (ingenium) no acerto «esquematico» entre sentir e representar. Cf. os antecedentes desta
temadtica desde Aristételes, Deborah K. W. MoDRAK, Aristotle, The Power of Perception, Chicago/
London, Univ. of Chicago Pr., 1987, pp. 117 e segs.: «The Noétikon and the Aisthétikon»; Michael V.
WEDIN, Mind and Imagination in Aristotle, New Haven/ London, Yale Univ. Pr., 1988, pp. 100 e segs.:
«The Relation between Thought and Imagination»... Sobre o cardcter «parandico» deste conhecer
imagindrio, cf. supra n. 52.

¥ Trata-se de um processo de «equilibrio», como se tem salientado na dita ecologia do espirito:
cf. Gregory BATESON, Mind and Nature. A Necessary Unity, N.Y., Dutton, 1979; e Id., Steps to an Ecol-
ogy of Mind, Chicago/ London, Univ. of Chicago Pr., 2000. Também seria de ter em conta o cardcter
socio-biolégico da adaptacdo cognitiva ao ambiente, seja nos termos do que Edward O. WiLsoN, On
Human Nature, Cambridge (Mass.)/ London, Harvard Univ. Pr., 1978; e Id., Consilience, N.Y., Alfred
A.KNoOPF, 1998...; seja no que significa um passo mimético de tal adaptacdo segundo a teoria paralela
ado gene, que é a do meme (como replicador e mimema, abreviado meme’...): vide Susan BLACKMORE,
The Meme Machine, Oxford, Univ. Pr., 1999, pp. 14 e segs.: «Memes as replicators»...

% Este é o contorno vital 6bvio das formas do conhecimento, além dos «patamares» da matéria,
da quimica e do bioldgico, como estabeleceria P. TEILHARD DE CHARDIN, Le phénomene humain, (in:
Oeuvres, t. 1), Paris, Seuil, 1955, pp. 263 e segs.: «La survie»..., num «evolucionismo» integrador do
que ird constituir a nooesfera. (Ibid., pp. 211 e segs.) Cf. também o testemunho biolégico de Jonathan
WEINER, Time, Love, Memory, A Great Biologist and his Quest for the Origins of Behavior, London, Faber
and Faber, 1999 e vide Gustave MARTELET, Evolution et creation, t. 1: Sens ou non-sens de I'homme dans
la nature?, Montréal / Paris, Ed. Médiaspaul/ Cerf, 1998, pp. 178 e segs.: «L'altérité réciproque de
la pensée et du cerveau.
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energética subtil,* também no 4mbito mnésico-mental do conhecimento em
geral se poderia observar uma mesma «auséncia» da pulsdo mais urgente da
vida, constituindo-se como um seu rectio neurolégico «etérico», ou cuja fungdo
global ndo é viver mas «controlar» a vida.”

O sistema de auto-controle dos processos cognoscitivos referidos na dupli-
cidade entre «sentir» e «responder», ou entre uma representagdo e uma avaliagdo
decisional..., ndo propicia o biolégico na sua pura e iterativa continuagéo, dir-se-
ia do passado para o presente, ou nessa inovagéo futura; outrossim, o processo
do conhecimento parte do presente em relagdo ao passado, impedido que esta
de inovar, limitando-se a um controle habitual.”* Enquanto a vida decorre, pois,
do passado para o futuro, o conhecimento segue paradoxalmente o caminho
inverso no sentido do tal reconhecimento, seja como simples circuito reversivel,
seja como a mais complexa verifica¢do.”

% Além da fungdo nutritiva, respiratdria, motriz e reprodutora — identitdrias com o desen-
volvimento do organismo, a vida sensorial é sintomadtica de uma suspensao da fung¢ido em valéncia
representativa da mesma, estando ligada a complexidade do sistema nervoso, mas também a es-
pecializagdo harménica com as energias fisico-quimicas e ambientais presentes. Cf. Patricia Smith
CHURCHLAND, Neurophilosophy — Toward a Unified Science of the Mind/ Brain, Cambr. (Mass.)/ London,
The MIT Pr., 1993, pp. 239 e segs. : «Recent Developments in the Philosophy of Science» ; ainda
Stanislas GROEF, The Holotropic Mind, N.Y., HarperCollins Publ., 1992, trad. franc., Monaco, Ed. du
Rocher, 1996, pp. 53 e segs.: «Les matrices périnatales: les influences qui modelent la conscience
humaine de la vie périnatale a la naissance».

% Cf. Colin McGINN, The Mysterious Flame, Conscious Minds in a Material World, N.Y., Basic
Books, 1999, pp. 139 e segs. E o que estd ainda indicado nas teses de Georg KUHLEWIND, Bewusst-
seinsstufen Meditationen iiber die Grenzen der Seele, Stuttgart, Freies Geistesleben, 1976; Korra DEAVER,
Psychic Power and Soul Consciousness, The Metaphysics of Personal Growth, Alameda, Hunter House,
1991, pp. 58 e segs. : «<ESP : Extended Sense Perception» ; Jean BoucHART D’ORVAL, La plénitude du
vide, Montréal/ Paris, Louise Courteau Ed./ PubliSud, 1987, pp- 171 et passim.

1 Sobre a capacidade decisional, lida a vdrios niveis (desde a neurofilosofia até ao espiritu-
alismo voluntarista...), cf. Daniel M. WEGNER, The Illusion of Conscious Will, Cambridge (Mass.)/
London, The MIT Pr., 2002, sobretudo pp. 63 e segs.: «The Experience of Will»; John SEARLE, Free-
dom and Neurobiology — Reflections on Free Will, Language, and Political Power, N. Y., Columbia Univ.
Pr., 2007, pp. 37 e segs.: «Free Will as a Problem in Neurobiology»; vide ainda vérios estudos em
Benjamin LiBeT, Anthony FREEMAN, e Keith SUTHERLAND (eds.), The Volitional Brain — Towards a
Neuroscience of Free Will, London/ N.Y., Imprint Academic, 1999. Mas vide também Maurice BLON-
DEL, L'action — Essai d'une critique de la vie et d’une science de la pratique, (1893), reed. Paris, PUF, 1993,
pp- 323 e segs. ; Louis LAVELLE, De I’Acte (La dialectique de 1'éternel présent), Paris, Aubier, 1939, pp.
363 e segs. : «De 'acte a I'action» ; e Hannah ArReNDT, The Life of the Mind, vol. II : Willing, London,
Secker & Warburg, 1978, pp. 34 e segs. : «The clash between thinking and willing: the tonality of
mental activities».

9 Cf. Eugene MINKOWSKI, Le temps vécu, Etudes phénoménologiques et psychopathologiques, Neu-
chatel, Delachaux et Niestlé, 1968, pp. 39 et passint. Vide também Eliane Amado LEvi-VALENSI, Le temps
dans la vie psychologique, Paris, Flammarion, 1965, pp. 64 e segs. : «La relation au milieu. Perception et
signification». Jd numa perspectiva analitica e patologica da reversibilidade como regressdo, cf. Michel
BALINT, Les voies de la régression, 1972, trad. do ingl., pp. 60 e segs.: «Lépreuve de réalité»...
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Porém, no conhecimento ndo héd inovacéo real, apenas a novidade relativa
que resulta das vdrias combinatérias possiveis do ndmero de elementos sentidos,
percepcionados, imaginados ou lembrados em conjugagdo com o conjunto de
operagdes de determinagdes e regras da sua global combinatéria.” Pode, isso
sim, discutir-se os graus de complexidade, o nimero de elementos em causa, as
varidveis de tal conjugacdo, jd que na ordem também biolégica é susceptivel de
se hierarquizarem organizacdes apenas determinadas por uma «dimensdo», um
centro ou «cérebro» de referéncia, ou por vérias dimensdes de uma «arquitectura
cerebral» que exija vdrias faculdades, como acontece com os animais superiores
e, em particular, com o0 homem e as simula¢des que actualmente este faz no
ambito da robética e da cibernética.”

Muito embora se observe a clivagem fundamental entre o sentir e o pensar,
independentemente de se admitir ou ndo um criacionismo, que no passo da
experiéncia ao conceito traga neste uma mais-valia irredutivel ao evolucionismo
bioldgico,” verifica-se que o &mbito do conhecimento tende para a continuidade,
unificando as distin¢Ges até de tais dimensoes diferenciais adentro de um mesmo
processo mental.® E o suposto que d4 sentido a mente exactamente como Geniith

* Nao hé real inovacao: Tal é constatado, ndo s6 pela perspectiva da ldgica ou sintaxe semdntica
formal (cf. R. CARNAP, The Logical Syntax of Language, (1937), London, Routledge, 1971, pp. 281 e
segs.: «The Logic of Science is the Syntax of the Language of Science»... ; Alfred Jules AYER, Language,
Truth and Logic, London, V. Gollancz, 1967, pp. 70 e segs.), quanto pela reflexao pridtica de Hannah
ARENDT, The Life of the Mind, vol. I : Willing, ed. cit., pp. 28 e segs.: «The problem of the new».

% Sobre os niveis de estruturagao central ou de organizacido da «consciéncia prépria», cf. Ken
WILBER, Eye to Eye — The Quest for the New Paradigm, Boston, Shambhala Pr., 2001, pp. 241 e segs.:
«Structure, Stage, and Self». Vide também Israel ROSENFIELD, The Strange, Familiar, and Forgotten
— An Anatomy of Consciousness, N.Y, Alfred A. Knopf, 1992, pp. 120 e segs.; John MOORE, Being in
Your Right Mind, The Fourfold Nature of the Self, Salisbury, Element B., 1984, pp. 38 e segs.; e vdrios
estudos em Roger WALSH e Frances VAUGHAN (eds.), Paths Beyond Ego — The Transpersonal Vision,
N.Y,, G. P. Putnam’s Sons, 1993.

% Posigdo esta, como é sabido, bem caracteristica do criacionismo de Leonardo COIMBRA,
Pensamento Criacionista, (1914), in: Sant’ Anna D1oNis1o (ed.), Obras de L.C., Porto, Lello, 1983 vol.
II, pp. 15 et passim defendendo o primado do conceito, ainda que em termos de razdo experimental,
contra o empirismo vitalista de Spencer e Bergson. Vide Id., A Razdo Experimental, in: Ibid., pp. 538
e segs. e cf., sobretudo, a sua critica ao intuicionismo bergsoniano: 1d., A Filosofia de Henri Bergson,
Lisboa, IN-CM, 1994. Numa perspectiva estética, cf. ainda vdrias reflexdes de R. PAsseroN, Pour
une philosophie de la création, Paris, Klincksieck, 1989. Vide infra n. 116.

% Como repete ]. KRISHNAMURTI, vide, por exemplo : « Is Intelligence awake ? », in : Id.,
The Awakening of Intelligence, London, V. Gollancz, 1973, p. 407 : « ...the old brain cannot recognise
anything which it has not experienced, which is not the outcome of memory.» e «This old brain, with its
consciousness, has lived for thousands of years ; the consciousness of this old brain is its content. Its content
may have been acquires superficially or in depth and that is the old brain with all the knowledge, with all the
experience of centuries of human endeavor, of evolution. When it is functioning within that field of conscious-
ness it can never discover anything new.» (Ibid., p. 409) ; também o faz notar Carlo Suarks, La Bible
restituée, Geneve, Mont-Blanc, 1967, p. 12: «...Notre civilisation est orientée en fonction d’un mode de
penser empirique, d’origine sensorielle. Nos mots excluent tout ce qu'ils ne désignent pas expressément et
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ou unidade global «animica», integrativa das diversas faculdades e fungoes,
tudo se passando nessa mesma medida mental.”

E, por outro lado, a grande «mentira» como efeito espectral e reflexo a
partir desta medida mental que tanto mede como mente ao tudo reduzir inevi-
tavelmente ao mental.”® De facto, é deste plano cognoscitivo assim inteligivel
a busca da unidade, a orientagdo do desejo de conhecer para uma suposta inte-
gracdo de ser segundo a lei unitdria de tal inteligivel assim mental.” Enquanto

ne se prétent qu’a une pensée comparative, traitant du mesurable, sur un mode linéaire, tributaire du temps.
(...). » Criticdimos tal continuidade a propoésito de Leonardo Coimbra: Carlos H. do C. Stwva, «O
tempo e a «visdo gindstica» em Leonardo Coimbra — Ambiguidades do continuismo criacionista»
(Comun. ao «Coléquio Leonardo Coimbra (no cinquentendrio da sua morte)», org. Soc. Cient. da
U.C.P, Lisboa, 21/22, Nov., 1986), in: Vérs. Auts., O pensamento filoséfico de Leonardo Coimbra, Lisboa,
ed. Didaskalia, 1989, pp. 129-143. Vide n. seguinte.

7 A pretensa unidade da mente ndo pode ser garantida discursivamente, sendo, quando muito,
como termo finalistico de uma dialéctica... Nada prova que a mente nio seja apenas o resultado
comum de diversas funcdes e processos que se entrecruzem sendo o conhecimento 0 momento
critico de tal processo conjunto. O paradigma da mente poderia ser o do resultado varidvel de
vdrios «jogos de linguagem» adentro de um mesmo sistema simbélico, ndo sendo de postergar a
possibilidades de vérias «mentes» (cf. BuForD (ed.), Essays on Other Minds, «almas» ou o cardcter
da personalidade miiltipla na base da aparente unidade mental. Cf. Stephen E. BRAUDE, First Person
Plural — Multiple Personality and the Philosophy of Mind, London, Rowman & Littlefield Publ., 1995,
sobretudo pp. 66 e segs.: «The Nature of Multiplicity»; lan HACKING, Rewriting the Soul — Multiple
Personality and Sciences of Memory, Princeton / New Jersey, Princeton Univ. Pr., 1995, pp. 171 e segs.,
ainda numa problematizacado do cardcter dissociativo e «esquizofrénico».

% Nesta acepgdo «mentirosa» a mente que assim mente releva de um poder que a sua natureza
ainda cognoscitiva lhe concede, ao «fazer de conta», ao praticar o fingimento. Na tradicio tibetana
é um explicito exercicio espiritual (um dos pdramitd do budismo) como upaya, ou seja, «estratage-
ma», «ilusdo», ttil para uma mutagdo de consciéncia. Cf., entre outros, Philippe CorNu, dictionnaire
encyclopédique du Bouddhisme, Paris, Seuil, 2001, p. 642; Chégyam TRUNGPA, Cutting Through Spiritual
Materialism, Berkeley, Shambhala, 1973, pp. 187, 210...; id., Illusion’s Game — The Life and Teaching
of Naropa, Boston/ Lobdon, Shambhala Pr., 1994, pp. 131 et passim. Ao arrepio da dissociagdo pa-
tolégica (vide n. anterior), a possibilidade de se outrar, como diz Fernando PEssoa, «A génese dos
heterénimos» [ms 1935], in: Ip., Obras em Prosa, ed. cit., pp. 92 e segs.; etc. — estd na base de uma
especial condigdo de conhecimento, como um fingir: «errar é conhecer» (cf. Ibid., p. 163, também:
«fingir é conhecer-se»...). Vide nosso estudo: Carlos H. do C. S1Lva, «O virtual literdrio como poética
da realidade — Meditacdo a partir da li¢do do fingimento pessoano», (Confer. no Ciclo de Confers.
«Olhares Luso-Brasileiros sobre Literatura», Centro de Literat. e Cultura Portuguesa e Brasileira,
U.C.P. (18.05.2000)), in: José M. Silva Rosa, (org.), Olhares Luso-Brasileiros sobre Literatura, (Ciclo de
Conferéncias), Lisboa, C.L.C.P.B/ Univ. Catélica Ed., 2002, pp. 111-133.

» O residuo da prépria aparéncia da ‘mente una’ é que é uno, como mostra a reflexdo brah-
manica em torno da ignordncia e sua possivel superacdo (cf. Michel HULIN, Quest-ce que I'ignorance
métaphysique (dans la pensée hindoue)? “Sankara, Paris, Vrin, 1994, pp. 11 e segs., exactamente por
se poder tomar o engano de forma unitaria. Caso contrdrio, a prépria unicidade inteligivel seria
incompardvel e tdo mistica quanto o to Hén de PLotino, En. VI, 9... vide Florent Tazzovr1o, Du lien
de I"Un et de I'étre chez Plotin, Paris/ Budapest/ Torino, Harmattan, 2002, pp. 62 e segs. : «La rupture
sens-connaissance»... As concepg¢des unitdrias da mente estdo assim contagiadas pela teoria da
multiplicidade como uma pluralidade, vide supra n. 24 e cf. n. seguinte.
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o sentir se quer segundo uma «pluralidade plural», isto €, que nem sequer se
pode considerar una, e a vida sé subsiste perante essa estimulagdo diversa e
variegada, segundo a multiplicidade sempre renovada e do padréo ritmico do
que frequentemente se repete, a ordem mental supde a unidade de tudo no Todo,
uma unificagdo sintética do diverso da intuicdo desde o fenémeno ao Gestalt
perceptivo e, deste, ao nexo relacional inteligivel e até as unidades epistémicas
como tais totalidades integrais.!®

Embora enganoso assim na sua etiologia, o conhecimento constitui um
ludus 1til pela libertagdo da mera sequéncia da vida traduzindo-a numa con-
tinuidade «narrativa», quer na linguagem psico-mental, quer invengdo de
«mundos» com alguma autonomia, como se fosse uma reproducio da «cabega
de Zeus» a fazer lembrar o que no plano macrocésmico poderia ser imaginado
enquanto demiurgia de uma ‘mente divina’ de que o todo fosse uma expressao
concretizada.'” Porém, independentemente desta tese do sensorium Dei, ou de
outra projeccdo totalitdria de uma mente cdsmica, certo é que a utilidade do
conhecimento se reconhece mais directa, ou imediatamente, pelas configuracoes
epistémicas do real, como se a fungdo gnodsica relevasse da relacdo entre os vdrios
reticulados do seu instrumental e o resultado captado, ou assim respectivamente
organizado. Qual a malha da rede do conhecimento, tal o tipo de obtida repre-
sentacdo possivel, ainda que de uma «realidade» meramente operacional.!®

Foi, de facto, a fecundidade do conhecimento como simbolizagdo, como
formalizagdo e até instrumentagdo do «real» que trouxe ao seu efectuar-se como
ciéncia a caracterizagdo de universalidade e necessidade, de capacidade previsiva e
argumentacdo de confirmabilidade e verificagdo, capaz de resolver a complexi-

10 Cf. n. anterior e vide a filosofia da multiplicidade em Alain Bapiou, L'Etre et I'événement
Paris, Seuil, 1988, pp. 49 e segs. : «Théorie du multiple pur : paradoxes et décision critique» ; e Id.,
La logique des mondes — L’Etre et I'événement, 2, Paris, Seuil, 2006, pp- 313 e segs.: «La relation»...
Vide infran. 115.

10 Entre a sintese «cognoscitiva» da astrobiologia dos Antigos (cf. René BERTHELOT, La pensée
de I’ Asie et I'astrobiologie, Paris, Payot, 1972...) e a ficgdo cientifica do universo inteligivel de Matrix
(cf. Alain , Thomas Benatouil, Elie During, et alii, Matrix — machine philosophique, Paris, Ellipses,
2004 ...) haverd a mesma «caverna» do conhecimento com o seu claro-escuro e diversos niveis de
convicgdo e divida, sempre porém no suposto de uma «unidade». Ora, se a caverna puder ser
tdo multiforme quanto as diversas formas de o reconhecer, abrir-se-ia desse totum para um tudo
diferente. Cf. Manuel de D1EGUEZ, La caverne, Paris, Gallimard, 1974, pp. 314 e segs.: «L'oblation
rituelle de I'objectivation scientifique», et passim.

12 Vide supran. 81 e tenha-se presente o sentido fecundo da relatividade epistémica, cf. Gaston
BACHELARD, La philosophie du non — Essai d'une philosophie du nouvel esprit scientifique, Paris, PUF,
1970, pp. 135 e segs. : «La valeur synthétique de la “philosophie du non” »... Ainda nossa reflexao:
Carlos H. do C. Sirva, «Epistemologia(s) — conhecimento cientifico e sua (in-)diferenga», in: José
Miguel Sarpica e Jorge Fazenda LoureNco (coord.), Cultura e Conflito, — Culturas da Cidadania,
Conflitos Epistemoldgicos, vol. 3 (de «Conhecer a FCH, Conferéncias Multidisciplinares»), Lisboa,
Univ. Catdlica Ed., 2007, pp. 99-126.
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dade da vida por tal ideal «parciménia» mental, «ndo multiplicando argumentos
sem necessidade».'® E as ciéncias, como configuracdo prépria de tal linguagem
da pluralidade, assumem-se ainda numa Epistemologia, ou numa reflexdo ao
menos metodolégica, que exige tudo poder ser conhecido adentro dessa mesma
linguagem.'®

Discutida a questdo desta unidade de método, ou da linguagem epistémica
unificada enquanto tal,'® o problema que se pde ao conhecimento assim consi-
derado € o de saber se a sua linguagem da pluralidade ndo se reflecte também na
possibilidade critica de uma pluralidade de linguagens, como até terd aconte-
cido no uso diversificado das simbolizac¢oes da arte, da literatura e da cultura,
como ainda das vdrias ciéncias sobretudo na clivagem entre saberes de rigor ou
ciéncias da natureza e saberes humanos, sociais, etc., e até no que se refere ao
conhecimento pretensamente filoséfico e metafisico, religioso e da experiéncia
mistica, etc.'® Isto é, se a epistemologia convencionadamente ainda se pode

103 N4o é aqui ocasido para desenvolver estas vdrias caracteriza¢des do conhecimento cientifico
de acordo com a epistemologia positivista predominante, bastard chamar a atengéo para aquela
sua economia justificativa minima (como Teoria da Ciéncia ou Epistemologia filoséfica), de acordo
com o lema de Occam: «entia non sunt multiplicanda praeter necessitatem». Sobre este ambito vide os
recentes estudos em Paul K. MoseRr (ed.), The Oxford Handbook of Epistemology, Oxford, Univ. Pr.,
2002, especialmente: Alvin I. GoLpmAN, «The Sciences and Epistemology», in: Ibid., pp. 144-176
com vasta bibliografia.

104 £ ainda o edificio das Ciéncias, se ndo como a lembranga da sapientia e da reductio artium
ad theologiam (S. Boaventura...) da tradicdo metafisica (cf., por exemplo: Nicolai HARTMANN, Me-
taphysik der Erkenntnis, ed. cit. supra), pelo menos como o projecto enciclopédico e iluminista de uma
global organizacdo do conhecimento... Cf. Max HorRKHEIMER e Theodor W. ApornNo, Dialektik
der Aufklirung, Frankfurt-a.-M., S. Fischer V., 1969; Georges GUsDORF, Introduction aux sciences
humaines — Essai critique sur leurs origines et leur développement, Paris, Ed. Ophrys, 1974, pp. 381 e
segs.: «La constitution des sciences humaines positives au XIX® siecle : L'épistémologie discursive
et explicative»...

15 Poder-se-ia exemplificar com a problemadtica antiga acerca da unidade de métodos no saber
cientifico: Délio Nobre SANTOS, Ensaio sobre a Unidade de Métodos nas Ciéncias, Lisboa, ed. Autor,
1946, pp. 111 e segs., ainda quanto a «classificagao das ciéncias»; e vide varios contributos em: Ernest
NAGEL, Patrick SuppEs e Alfred Tarsy, (eds.), Logic, Methodology and Philosophy of Sacience («Proce-
edings of the 1960 International Congress»), Stanford, California, Stanford Univ. Pr., 1962, pp. 340
e segs.: <Methodology and Philosophy of Physical Sciences» e pp. 375 e segs.: «Methodology and
Philosophy of Biological and Psychological Sciences»...; vide ainda pp. 584 e segs.: «Methodology
and Philosophy of Historical Sciences».

16 Cf. Nicholas RESCHER, Pluralism — Against the Demand for Consensus, Oxford, Clarendon Pr.,
1993 e reed. 2005, pp. 79 e segs.: «The Question of Pluralism»; vide ainda Richard FoLEy, «Concep-
tual Diversity in Epistemology», in: Paul K. MosER, (ed.), The Oxford Handbook of Epistemology, ed.
cit., pp. 177-203. Sobre a questao da classificagdo dos «saberes», cf. n. anterior e R. CARNAP, «Formal
and Factual Science», in: Herbert FEIGL e May BRODBECK (eds.), Readings in the Philosophy of Science,
N.Y., Appleton-Century Crofts-Meredith Corp., 1953, pp. 123-128 (trad. de Erkennthis, 5 (1934)) e
vide a problematica das «duas culturas»: Charles Sxow, The Two Cultures, and a Second Look, Cam-
bridge, Cambr. Univ. Pr.,, 1963. Vide outras referéncias em nossos estudos: Carlos H. do C. SiLva,
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policiar como campo de uma dada linguagem do conhecimento, outras formas
de vida (também Lebensformen) e de expressdao numa ampla semiética e em niveis
sintdxicos e semdnticos mais ou menos diversificados podem apontar para a
pluralidade de linguagens cognoscitivas, um pouco a semelhanga do que na
especulagdo da Fisica contemporéanea ja se comega a advogar com a hipétese
de leis de vdrias Fisicas regionais, ou até para a fragmentacdo da unidade do
saber.'”

O que estd em causa ndo € s6 o cardcter mediativo da linguagem do co-
nhecimento, e até da sua possivel redugdo a um plano técnico intermedidrio
que preserve nas diversas discursividades algo de comum, de compardvel ou
de traduzivel, mas trata-se também das perplexidades métricas do préprio co-
nhecimento.'® Mais do que uma fragmentagéo da unidade mental do conheci-
mento, também assim da Sapiéncia, da Cultura ou até da sua tradugdo Politica
e organizativa geral do mundo e da vida, tal como na histéria humana se tem
verificado, o que estd em causa é a medida de tal conhecimento.'”

«Dimensdes essenciais da Cultura — Um seu estudo diferencial e categorial — (Elementos para uma
Filosofia da Cultura)», in: Didaskalia, XXIX, (1999), pp. 189-226; também Id., «Civilizagdo Cristd ou
Cultura e Espirito? — Notas para reflexdo e debate em torno do tema «Fé e Cultura»», (Comun. aos
«Encontros de Fé, Ciéncia e Cultura», org®. Reitoria UTAD/ Vigararia Episcopal da Diocese de Vila
Real, por ocasido de Mesa-Redonda/ Debate: «Fé e Cultura», Mod®. Prof. Doutor Adriano Moreira),
in: Didaskalia, XXXIV, (2004), pp. 89-106.

107 Cf. desde as perplexidades da l6gica da fisica em Stéphane Luprasco, L'Expérience micro-
physique et la Pensée humaine, Monaco, Ed. du Rocher, 1989, p- 31 e segs.: «La contradiction comme
moteur de toute acquisition scientifique», e pp. 192 e segs. : «Le sujet connaissant, I'objet a connai-
tre et la non contradiction»; vide Basarab NicoLEscu, «Le tiers inclus. De la physique quantique
a l'ontologie», in : Horia BADEscU e B. NicoLEscu, Stéphane Lupasco, L'homme et I’ceuvre, Monaco,
Rocher, 1999, pp. 113-144 ; B. NicoLescu, Qu'est-ce que la réalité ? — Réflexions autour de I'ceuvre de
Stéphane Lupasco, Montréal, Liber, 2009, pp. 25 e segs. : «<Engendrement et dynamique des systemes :
la systémogenese de Lupasco»... Também a tradugdo deste «conhecimento» nas formas de valor
cultural, tal se reconhece como Lebensform, em L. WITTGENSTEIN, Philosophische Untersuchungen, ed.
cit., §§ 19, 23, 241...; e Id., «Ursache und Wirkung : Intuitives Erfassen», in : Philosophical Occasions
1912-1951, ed. James C. Klagge e Alfred Nordmann, Indianapolis/ Cambridge, Hackett Publ. Co.,
1993, pp. 370 e segs. Cf. também Naomi ScHEMAN, «Forms of Life: Mapping the rough ground»,
in: H. SLuca e David G. STERN (eds.), The Cambridge Companion to Wittgenstein, Cambridge, Univ.
Pr., 1996, pp. 383-410.

18 Cf. Roger PENROSE, et alii, The Large, the Small, and the Human Mind, Cambridge, Univ. Pr.,
2000, pp. 50 e segs.; Jean-Pierre ECKMANN, «Mesures dans un systéme dynamique chaotique», in: D.
DaLMEDICO, J.-L. CHABERT, K. CHEMLA (dir.), Chaos et déterminisme, Paris, Seuil, 1992, pp. 91-114.

1® Cf. a etimologia de medida, da raiz *med-, ainda na perspectiva da mente que mede... cf. Emile
BENVENISTE, Le vocabulaire des institutions indo-européennes, t. 2. Pouvoir, droit, religion, Paris, Minuit,
1969, pp. 123 e segs.: «*med- et lanotion de mesure». A medida remete para um poder de homogeneizar
ou de comparar, como j na légica se salienta (cf. Gérard TOURNADRE, Le principe d'homogeneité — Re-
cherches logiques, Paris, Pr. Univ. de Paris-Sorbonne, 1988, pp. 30 e segs.: «<L'homogeneité, considérée
dans quelques catégories»...), embora também de individualizar (P. F. STRAWSON, Individuals — An
Essay in Descriptive Metaphysics, London, Methuen, 1964, pp. 15 e segs.). No &mbito pritico tal medida
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A acumulagdo de dados, a inflagdo mnésica, ou até a sua construgao arti-
ficial em vastos conjuntos estocdsticos, bem assim na meméria extensa de tipo
computatorial, por mais que alarguem a medida do conhecimento enquanto
pluralidade relacional, ndo promovem qualquer mudanga qualitativa, qualquer
ressalto da continuidade especifica da global linguagem gndsica."® E isto, ndo
tanto porque ndo surja o diverso contetido ou forma de conhecer, mas pelo facto
de logo ser dita e reduzida assim a ‘traducdo” adentro da mesma linguagem,
ou do mesmo plano epistémico de consideragdo. O elemento aleatdrio, diverso
ou inesperado..., logo é integrado seja como excepgdo, seja numa estratégia
analégica e como probabilidade minima dentro do mesmo dmbito.!!

Mas, além desta caracteristica de universo de similitude ou analégico, em
que todos os conhecimentos se inserem, acrescenta-se a delimitagdo da métrica
de cada conhecimento, ndo podendo ser tdo breve e minimo que passe insig-
nificante para certa grelha de referéncia, nem tdo vasto e longo que ultrapasse
os limiares dessa mesma grelha epistémica.'? Por conseguinte, na imagética

implica uma dialéctica, ndo s6 moderada, mas segundo aquela «espera do inesperado» (HERACLITO,
frag. B18; D.-K,, t. I, p. 155), como na pre-meditada esperanga, tal Ernst BLocH, Das Prinzip Hoffnung,
Frankfurt-a.-M., Suhrkamp V., 1959, pp. 113 e segs.

10 A lei da complexidade ndo se cinge ao principio da mera acumulagdo, embora a intensi-
dade resultante da quantidade possa predispor ao ressalto qualitativo. Vide interessante reflexao
alternativa em Lanza del Vasto, cf. Daniel VIGNE, La relation infinie — La philosophie de Lanza del Vasto,
t. Il - L'étre et I'esprit, Paris, Cerf, 2010, pp. 578 e segs. : «La relation spirituelle — La qualité...». Vide
também Simon DINER, «Les voies du chaos déterministe dans 1’école russe», in : A. Dahan DAL-
MEDICO, J.-L. CHABERT e K. CHEMLA (dirs.), Chaos et déterminisme, ed. cit., pp. 344 e segs. : «Naissance
d’une véritable culture non linéaire : stochasticité et mélange». Vide outras referéncias em nosso
estudo : Carlos H. do C. S1Lva, «Caos e experiéncia espiritual», in: Vars. Auts., Caos e meta-psicologia,
Coldq. LNET]I, Lisboa, 17-19/Dez./1992, Lisboa, ed. Fenda, 1994, pp.279-306.

11 Sobre esta estratégia de mesmidade como paradigma do conhecimento e do ser conhecido,
cf. Eli HirscH, The Concept of Identity, N.Y./ Oxford, Oxf. Univ. Pr., 1982, pp. 211 e segs.: «Matter,
Causality, and Stereotypes of Identity», vide outras referéncias em nossa reflexao: Carlos H. do C.
SILVA, «“O Mesmo” e a sua indiferenca temporal — O parmenidianismo de Heidegger perspectivado
a partir de “Zeit und Sein”», in: Rev. Port. de Filosofia, XXXIII- 4 (1977), pp. 299-349. Sobre o proce-
dimento analdgico, cf. David BURRELL, Analogy and Philosophical Language, New Haven/ London,
Yale Univ. Pr.,, 1973 e, sobretudo, Maria Luisa Couto SOAREs, Teoria Analdgica da Identidade, Lisboa,
IN-CM, 2001. Ter ainda presente a probabilidade construtiva adentro desta teoria unitdria do uni-
verso cognitivo, a conceder-lhe alguma possibilidade de visar um desdobramento semelhante: cf.
Eugene DUPREEL, Similitude et dépassement, Bruxelles/ Paris, Pr. Univ. de Bruxelles/ PUF, 1968, pp.
38 e segs.: «La probabilité constructive».

2.0 tema tem antecedentes cldssicos desde os aporrhoai (ou «efliivios» em Empédocles de
Agrigento...) como das particulas minimas ou dtomos, depois equacionados numa fisica finita e numa
teoria cosmoldgica do conhecimento na Modernidade até ao sensualismo de CONDILLAC, Traité des
sensations, (1754), 2° partie, c. 1 e segs. Porém, a questdo métrica é pensada de forma auténoma na
Légica de HEGEL, Wissenschaft der Logik, 1, 3, ¢. 2b) «Das Maf als Reihe von Maflverhiltnissen»... ed.
G. Lasson, Hamburg, E. Meiner, 1967, t. I, pp. 362 e segs., implicando jd a qualidade assim reguladora
da quantidade, como sua relacdo mensurativa, verdadeira possibilidade reintegrativa do processo
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determinante das unidades gndsicas o que importa ndo é a acgdo expressa
pelo dinamismo de um «verbo», de um conhecer neste seu modo infinitivo, mas
a constituicdo substante de conhecimentos determinados que nédo sé se possam
enumerar, mas ainda se organizem de forma taxindmica, hierarquica, etc.!®

Entre os «atomos» de signos primitivos no limiar incdnscio, as «moléculas»
da sua vida j& como simbolos linguisticos, por exemplo, agregando vdrias si-
labas na unidade semantica da palavra como ‘nome’ e as formas hierdrquicas
de organizacdo perceptiva de tipo gestdltico, e desde a unidade gnosioldgica da
notio até a sua universalizagdo enquanto conceptio, hd um processo que reflecte
em termos ulteriores e simétricos o passo do conceito a relacdo judicativa e des-
ta ao raciocinio até se atingirem as ideias transcendentes ou aglutinadoras da
derradeira totalidade de sentido.'* Os conhecimentos situam-se propriamente
entre as nogdes, como conjuntos de notas, agregados ainda predominantemente
receptivos imagético-mnésicos e os conceitos que tém jd em si a capacidade
espontanea de universal significacdo e podem dizer-se como engramas de uma
relagdo judicativa e pensante ou, entdo, como meras entidades abstractas que
servem categorialmente para organizar o grande ntimero de conhecimentos
possiveis.!3

categorial que afecta a dialéctica do pensar. Cf. Eugene Savov, Theory of Interaction — The simplest
explanation of everything, Sofia, Geones B., 2002, pp. 41 et passim. Enfim, pode remeter-se para Roger
PENROSE, et alii, The Large, the Small and the Human Mind, ed. cit., pp. xxi e segs.

3 Ao contrdrio de uma autodeterminagdo pensante, ao modo do idealismo da consciéncia
segundo Hegel, trata-se de ordenar os vdrios conhecimentos, admitindo a heterogeneidade dos
mesmos ndo subordinados em absoluto a uma mesma mente. Sobre esta classificagio possivel
e hierarquizacdo cf., por exemplo: Patrick Tort, La pensée hiérarchique et I’évolution, Paris, Aubier
Montaigne, 1983; Edgar MoRIN, La Méthode, 2. La vie de la vie, Paris, Seuil, 1980, trad. port. Mem-
Martins, Europa-América, s.d., pp. 286 e segs.: «Hierarquia, heterarquia, anarquia»...

1t Aqueles passos correspondem a Denkbestimmungen, ou determinagdes assim do pensar
que estabelecem as «medidas» distintivas dos diversos elementos cognosciveis. E a simetria (cf.
Hermann WEYL, Symmetry, Princeton, Princ. Univ. Pr.,, 1952...) ndo se d4 apenas com o pensamento,
mas com a escala césmica, por exemplo do satélite, planeta, sol, sistema solar, galdxia, galdxias,
universo... chamando-se a atengéo para esses pontos de clivagem ndo arbitrdrios mas de acordo
com a «oitava» hierdrquica (cf. os estudos de Hermann L. F. HELMHOLTZ, On the Sensations of Tone as
a Physiological basis for the Theory of Music, (1877) trad. do alem., N.Y., Dover, 1954, pp. 36 et passin),
como se intuia desde o Pitagorismo, até a moderna string theorie. Cf. Brian GREENE, The Elegant
Universe, Superstrings, Hidden Dimensions, and the Quest for the Ultimate Theory, London, Jonathan
Cape, 1999, pp. 135 e segs.: «The Cosmic Symphony»...

15 Os conhecimentos assim intersticiais as nogdes pensiveis podem analogar-se com as
«forgas» (até «causas» segundo H. P. GRICE e Alan R. WHITE, «The Causal Theory of Perception,
in: G. J. WARNOCK (ed.), The Philosophy of Perception, Oxford Univ. Pr., 1967, pp. 85 e segs. e pp. 113
e segs.) ou a componente «energética» entre os aglomerados visiveis ou detectdveis, remetendo
assim para uma plasticidade imagindria e uma ductilidade relacional. Cf. ja H. H. PricE, Perception,
ed. cit., pp. 204 e segs.: «The Relation of Sense-Data to one another»... Até no monismo de tipo
idealista, ao modo de Shankara, a relagdo acaba por ser a questdo essencial, ou seja, a possibilidade



368 Carlos H. do C. Silva

Ora, como é sabido, grande parte desta andlise das formas e do ntimero
(qualidade e quantidade) como métrica do conhecimento, subverte o conhecimen-
to do ser para erigir o ser do conhecimento, como se tal inversdo ndo constituisse
a trdgica ilusdo do ciclo da civilizagdo humana em que, em vez de se viver a
vida conscientemente, se faz do conhecimento uma ‘segunda vida’, uma vir-
tual segunda natureza, perdendo de vista ser e apenas acrescendo em cultura,
representagdo mental, conhecimento.”® E acresce a gravidade de se ter consciéncia
de que o conhecer se supde ndo alterar o seu objecto, dizendo-se uma pura te-
orese, pelo que nunca conhecendo neste absoluto sentido se poderia modificar
fosse o que fosse.

Tal como um esclarecimento légico «deixa tudo na mesma», apenas tendo
tido essa fungéo analitica tedrica, assim também o conhecimento por mais infor-
magdo que possa gerir e até constituir numa formagdo, nem por isso determina
uma performance, um uso pratico ou uma eficaz técnica de realizagdo."” Para tal
serd necessdrio que o conhecimento envolva as dimensdes sensiveis, também
emocionais e o referido tonus de «ousadia», ou desejo, que deslocam da atitude
passiva de recepgdo cognoscitiva, e organizagdo taxinémica da mesma, para o

de haver ignordncia do Absoluto assim relacionalmente referivel. Cf. Sara GRANT, “Sankarardcdrya’s
Concept of Relation, Delhi, Motilal Banarsidass Publ., 1999, pp. 44 e segs.: «The Means of Knowledge».
Compare-se, alids, com a importancia de prds ti, ou da categoria de «relagdo», desde ARISTOTELES,
(Cat. 7,8 a..., etc.), até a Modernidade ocidental: entre outros, vide Julius R. WEINBERG, Abstraction,
Relation, and Induction, Three Essays in the History of Thought, ed. cit., pp. 61 e segs.: «The Concept of
Relation: Some observations on its history».

16 A critica estd antecipada na perspectiva ontoldgica e da determinagdo metafisica do
conhecimento, seja em M. HEIDEGGER, Brief iiber den «Humanismus», ed. cit., pp. 55 e segs., seja
em Nicolai HARTMANN, Grundziige einer Metaphysik der Erkenntnis, ed. cit., pp. 350 e segs. quando
caracteriza a prépria razdo como intermédio de duas irracionalidades (do sujeito e do objecto). A tradugao
deste ser noético no mundo niilista das aparéncias é promovido pela visdo técnica e tdo sé util
da gnosiologia, cf., por exemplo, Vieira de ALMEIDA, «Teoria do Conhecimento», em Introdugio i
Filosofia, (1943), in: Obra Filosdfica, 11 (1941-1947), Lisboa, Fund. Calouste Gulbenkian, 1987, pp. 285
e segs. Daf ao mundo virtual e pds-moderno vai um passo: cf., entre outros, Benjamin WOOLLEY,
Virtual Worlds, A Journey in Hype and Hyperreality, Harmondsworth, Penguin, 1992, pp. 57 e segs.:
«Virtuality»... Considera-se que o conhecimento nesta sua ideal reflexdo ou na sua miragem, falha o
realismo e a eficdcia critica de um outro seu exercicio criativo. Sobre a criatividade, cf. David BoawMm,
On Creativity, London/ N.Y., Routledge, 1998, pp. 27 e segs.: «On the relationships of science and
art»; e vdrios contributos em Margaret A. BopeN (ed.), Dimensions of Creativity, Cambridge (Mass.) /
London, The MIT Pr., 1994.

17 A dita ciéncia teorética em contraste com a praktiké e a poietiké, que «age» ou «faz», parece
néo interferir no seu objecto (Aristételes). Porém, toda a relagéo é de per si interferente ainda que
em termos de visdo identitdria, pelo que hd uma concretizagiio da teorese, como se conclui nas teses
«performativas» da linguagem em relacdo ao ideal declarativo da mesma. (cf. Paul RICOEUR, Le
discours de I'action, Paris, CNRS, 1982). No entanto, o conhecimento, anulado desta sua for¢a de sig-
nificar e reduzido a um «grau zero» de pura informacao, pretende ser neutro. Vide ainda: Jacques
DERRIDA, De la grammatologie, Paris, Minuit, 1967, pp. 379 e segs. : «Du supplément a la source : la
théorie de I'écriture» e cf. supran. 39.
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dinamismo activo capaz de provocar a experiéncia (como experimentagio), de
inculcar formas performativas da sua mesma linguagem, ainda que através de
rituais sociais, etc., e, sobretudo, de usar as formas desiderativas numa pradxis
cognoscitiva.'®

Alids, sempre o conhecimento teve, antes da sua idealidade cientifica, o
seu porte de realismo politico e social, constituindo uma economia de meios
tanto facilitadores da vida em comum, como determinantes da mesma, tendo
mormente em vista a sua tradugdo pedagdgica, moral ou axioldgica em geral.'?
Enquanto no mito e nas formas implicitas do seu «16gos» hd sobretudo uma
inteligibilidade rotineira, iterativa e sequencial, sem a énfase definitiva num télos
(quando muito num «tempo» de origens),’® na época em que predomina a eco-
nomia racional torna-se adstrito ao conhecimento uma mais-valia de felicidade,
de hipertrofiada expectativa'? que se traduz na sua caracterizagdo transmissiva,

118 Desde a retérica dos Antigos que a associagdo das emogdes era considerada relevante até
para as aplicagdes politicas do saber: cf. ARISTOTELES, Rhetor., 11, 1377b e segs.; cf. Boaventura de
Sousa SANTOS, Introdugio a uma Ciéncia Pos-Moderna, Porto, Afrontamento, 1989, pp. 109 e segs. sobre
a «retérica da verdade» ainda na heranca de Perelman e de Rorty... Por outro lado, a «ousadia»,
no sentido plotiniano de télma, representa a dimensao desiderativa que vem até a moderna ciéncia
como conquista e dominagdo pelo conhecimento. Cf. Pierre BOURDIEU, Le sens pratique, Paris, Minuit,
1980, pp. 135 e segs. : «La logique de la pratique»; Georges FRIEDMANN, La Puissance et la Sagesse,
Paris, Gallimard 1970, pp. 172 e segs. Isto traduz-se ainda numa distin¢do social e prerrogativas
nos ritos politicos e sociais. Vide ainda P. BOURDIEU, La distinction, Critique sociale du jugement, Paris,
Minuit, 1979, pp. 463 e segs. : «Culture et politique».

% Sobre esta relacdo do conhecimento com o poder e, em especial, com os «valores», sobre-
tudo enquanto pontos de vista culturais, cf., entre outros, José BARATA-MOURA, «Sobre o tépico : A
formagao em Valores», in : Arquipélago, Série Filosofia, n° 8 (2007), pp. 89-142. Jd em Hegel se poderia
questionar a eticidade como «auto-consciéncia» (cf. Gwendoline JARCZYK e Pierre-Jean LABARRIERE,
Le syllogisme du pouvoir — Y a-t-il une démocratie hegelienne?, Paris, Aubier, 1989, pp. 242 e segs.; e vide
ainda Jiirgen HABERMAS, Der philosophische Diskurs der Moderne: Zwolf Vorlesungen, Frankfurt-a.-M.,
Suhrkamp V., 1985, pp. 21 e segs.; ainda sobre o novo paradigma do conhecimento-linguagem (de
poder) como actos de linguagem Karl-Otto APEL, Die Logosauszeichnung der Menschlichen Sprache,
reed. in: H.-G. GADAMER (ed.), Perspektiven auf Sprache: Interdisziplinire Beitrige zun Gedenken an
Hans Hornmann, Berlin, Walter de Gruter, 1986, pp. 45-67.

120 Cf. Mircéa FLIADE, «Das Heilige und das Profane», in : E. Grassi (dir.), Rowohlts Deutsche
Enzyklopidie, Hamburg, Taschenbuchverlag, 1957, trad. Franc., Paris, Gallimard, 1965, pp. 60 e
segs. ; Id., La nostalgie des origines, Méthodologie et histoire des religions, trad. do ingl. «The Quest»,
Paris, Gallimard 1971, pp. 164 e segs. : «Primordialité et totalité» ; e vide também Gérard BUCHER,
L’imagination de I'origine, Paris/ Montréal, L'Harmattan, 2000, pp. 114 e segs. : «Eléments de paléo-
ontologie», e p. 119 : «... L'enquéte vient buter en derniére instance sur l'idée «d’intuition nominative»
(the naming insight, [apud: J. AITCHINSON, The Seeds of Speech : Language, Origin, and Evolution,
Cambridge, Univ. Pr., 1996], pp. 94-97) qui signale et occulte i la fois le salto mortale de I'origine. (...).»
Cf. nossa reflexdo sobre este imagindrio «original» : Carlos H. do C. SiLva, «Salto no imagindrio sem
rede ou das virtualidades filoséficas da imaginagéo», in: Itinerarium, n° 190 (2008)...

12! Seja da eudaimonia classica como ética do sdbio (também na problematica da virtude diano-
ética, cf., por exemplo, Anténio CAEIRO, A Areté como possibilidade extrema do humano, Fenomenologia
da Préxis em Platdo e Aristételes, Lisboa, IN-CM, 2002, pp. 413 e segs.) , seja da moderna utopia como
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seja em escolaridade e aprendizagem, seja em formas mais vastas de pedagogia,
e até de ars inveniendi em ordem a uma almejada mathesis universalis.'*

Se, porém, tal mathesis bem determinava a possibilidade replicativa e de
perpétua redescoberta do conhecimento cientifico, entretanto, por definicéo,
vélido de uma vez por todas, ou universal enquanto tal, na acepgdo mera-
mente transmissora como uma translatio studii, compromete tal abstracgao
e teor especulativo tendo em conta formas institucionais, culturais e outras
da sua situagdo in der Welt sein e do que, entdo, reflecte uma circunstancia
até histdrica.'®

Ha4, no entanto, o sentido de mathesis remetendo para as mathémata e
até para a matemadtica como ‘ciéncia do ndmero e da relagdo’ que, entdo,
pode constituir um ponto de referéncia alternativo para o entendimento
comum do conhecimento.'? N&o j4d a «génese» de sentido, o passo da

modelo de conhecimento feliz, porque perfeito... Cf., entre outros, Hans-Georg GADAMER, Die Idee
des Guten zwischen Plato und Aristoteles, Heidelberg, 1978; Martha C. Nussbaum, The fragility of good-
ness — Luck and ethics in Greek tragedy and philosophy, Cambridge/ London/ N.Y...., Cambr. Univ. Pr.,
1986, pp. 235 e segs.: «Saving Aristotle’s appearances»...; e vide outras reflexdes em Carlos H. do
C. Sirva, «Do tempo utépico a instancia real», in: Reflexdo Cristd (Bol. do C.R.C.), IV, n°19: «Utopia
e Quotidiano», Set.-Out.(1979), pp.39-67.

122 Sempre a tutela, aparentemente bondosa, de uma paideia que, afinal, na maior parte
dos casos se traduz numa manipulacdo do conhecimento com vista a sofistica e polimatheica
reprodugado do conhecimento passado. Cf. supra n. 20; porém vide, entre outros, a hermenéutica
histérica segundo Paul RICOEUR, La mémoire, I’histoire, I’oubli, Paris, Seuil, 2000, pp. 167 e segs.:
«Histoire- épistémologie. Vide, entretanto ainda ‘heraclitiana’ ironia em Agostinho da SiLva, «A
nossa obrigagdo é ser poeta a solta», in: Paulo A. E. BOrGEs (ed.), Agostinho da Silva — Dispersos,
Lisboa, Inst. de Cult. E Ling. Port./ Minist. da Educagao, 1988, pp. 160-161, a tentagdo dos
‘soldadinhos para a produgdo’: «...O resultado é meterem o menino na escola e no fim sai, quando
muito, um profissional atento aquilo que a profissdo lhe pode dar de dominio do Mundo, e nada mais. O
povo ndo quer isso; quer um menino continuando menino e governando o tal Império do Espiritro Santo
que, no fim de contas, nio é império nenhum (...).»

12 Donde a tensdo entre a cultura do conhecimento e o conhecimento da cultura, que cultural
ndo tem de ser... A prépria mathesis ha-de estar atenta as sucessivas crises do seu paradigma,
como salientaram G. BACHELARD, L'engagement rationaliste, ed. cit., pp. 120 e segs. e Thomas
S. KunN, The Structure of Scientific Revolutions, ed. cit., pp. 157 e segs.; e vide Nick BosTrROM,
Anthropic Bias — Observation Selection Effects in Science and Philosophy, N.Y./ London, Routledge,
2002... Cf. infran. 119...

124 De facto, hd uma significativa diferenga entre qualificar cognoscitivamente e determinar como
relagdo matemdtica, enumerando, quantificando, equacionando... Desde a tradigdo pitagérica
que a linguagem matemdtica é alternativa no conhecimento (Tobias DaNTZIG, Le nombre — Langage
de la science, trad. do ingl., Paris. A. Blanchard, 1974, pp. 229 e segs.) ¢, na Modernidade, torna-se
mesmo o método determinante do saber cientifico. Vide Gottfried MARTIN, Klassische Ontologie
der Zahl, (in: «Kantstudien» 70), Koln, K. Universitdts V., 1956, pp. 80 e segs. Corresponde a uma
sintaxe determinante que altera as determinagdes semanticas da linguagem «natural» e, diga-se, «de
trazer por casa». Cf. ainda Hao WaNG, From Mathematics to Philosophy, London/ N.Y., Routledge/
Humanities Pr., 1974, pp. 329 e segs.
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«representacdo» mental, sobretudo em termos descritivos de uma lingua-
gem semantica como a verbal e qualitativa, mas segundo o paradigma
quantificacional, de uma linguagem sobretudo sintédxica e relacionalmente
performativa.'®

Se a matemadtica, longe de uma determinacdo empirica, for o paradigma
para a linguagem do conhecimento tende a tornar-se a sua linguagem como a
de um sistema formal capaz de definir coeréncias e valores de auto-referéncia
apriorista capaz de determinar a métrica da prépria racionalidade.'?

Nem a narrativa mitica, nem a formalidade de uma légica pura, mas esse
ambito transcendental de uma matemadtica ou de uma sintaxe légica é capaz da
intermediagdo entre as vdrias instancias do seu mesmo processo mental. Donde
a importancia do ludus e do exercicio matematico cognoscitivo, ainda que sem
atingir ou visar uma consciéncia de si e menos ainda um estado iluminativo,
porventura de insight ou de intuigdo intelectiva ji de cardcter imediato.'”

Este plano do conhecimento como auto-conhecimento e como consciéncia
aponta ja para uma superacdo da métrica mental, intermediadora e comensura-
tiva do conhecimento: alids, como a prépria palavra indica trata-se de um cum
+ scire, um «com-saber», também assinalado por uma syneidesis, uma «visdo
conjunta», qual consideratio ou &mbito de contemplacdo como pura théosis, theoria. ..

125 14 em Emile Boutroux, De la contingence des Lois de la nature, (1905), Paris, PUF, 1991, pp.
15 e segs., se problematizava a variabilidade até matemadtica do real realcando-se a extensdo indeter-
minada e as consequéncias préticas da ideia de possibilidade em ciéncia: «<En voyant l'infinie variété
et l'infini changement des choses, en remarquant la contradiction des données des sens chez les différents
individus et meme chez un seul, l'esprit est amené a considerer ce qui lui apparait comme relatif au point de
oue oit il est placé (...). A mesure que se multiplient les observations, I'idée du possible devient de plus en
plus abstraite (...). L'acte ou le fait en général est donc simplement un terme d'une extension indéterminée,
'existence abstraite d’un monde susceptible d'étre percu. » (Ibid., p. 17). Cf. n. anterior e vide R. CARNAP,
«Uberwindung der Metaphysik durch Logische Analyse der Sprache», in: Erkenntnis, 11, (1932), § 5)
e vide David HILBERT e Wilhelm ACKERMANN, Grundziige der theoretischen Logik, (1938), trad. ingl.,
N.Y., Chelsea Publ. Co., 1950, sobretudo pp. 112 e segs.: «The Decision Problems»...

126 Acabou por ser esta a ‘tentagao’ ldgica do formalismo em Matematica, (cf. supra n. 41 e
vide n. anterior), como ainda presente em B. RUSSELL e A. N. WHITEHEAD, Principia Mathematica. ..
(1910), Cambridge, Univ. Pr., 1964 reed.; j4 reflectida em Gotlob FREGE, «Das Denken», in: Beitrige
zur Philosophie des deutschen Idealismus, 1, (1918-19), pp. 58-77;1d., Die Grundlagen der Arithmetik — Eine
logisch mathematische Untersuchung iiber den Begriff der Zahl, ed. cit., pp. 19 e segs., quando interroga
a «Légica transcendental» de Kant e o seu possivel valor sintético a priori.

127 Longe da pretensdo de um acerto também imediato, ao modo do que ainda estabelece
Bernard LONERGAN, Insight, A Study of Human Understanding, (1957), Toronto/ Buffalo/ London,
Lonergan Research Institute, 1997, pp. 341 e segs.: «Insight as Knowledge»... ; hd que salientar o
cardcter intuicionista, ou constructivista, da Escola Holandesa, de Brouwer e de Heyting: cf. A.
HEeyTING, Intuitionism — An Introduction, Amsterdam/ London, North-Holland Publ. Co., 1956,
reed. 1971, pp. 8 e segs., mostrando como se formam as nogdes matemdticas a partir de um seu uso.
Vide n. seguinte.
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divina visdo.'” Isto transcende jd o cognoscivel e reconhecé-lo é ainda um limite
auto-determinado pelo conhecimento.

De facto, este limiar em que se fala do plano espontaneo, gratuito, ou sim-
plesmente imprevisivel de formas superiores de gnose, como intuigdo intelectual,
iluminagdo..., ndo se deve encarar apenas no extremo da drea cognoscivel, como
sua fronteira complementar a do sensivel e do irracional, inconsciente a até do
irreflectido, mas ocorre de permeio a cada unidade ou elemento da cadeia
cognoscitiva.'” Em cada conhecimento advém, na sua mesma determinacdo, um
horizonte negativo — omnis determinatio est negatio — que estabelece o respectivo
incognoscivel. E ndo se trata apenas da negatividade da dialéctica do processo

128 Tenha-se o cuidado de ndo confundir o ambito tratado do conhecimento com o que,
como consciéncia, excede o mesmo. Pode haver uma «consciéncia» critica do cognoscivel que
mais ndo seja do que um processo reflexivo da mesma indole do conhecer e sem a atengio que
o transcende. A conscientia, como syneidesis, ou enquanto tal awareness, implica um cardcter
holistico e ndo-centrado. Vide nosso estudo: Carlos H. do C. SiLva, «Sob o signo da Intuigdo —
Esclarecimentos etimolégicos da no¢ao», in: Mario StMOEs, Mdrio RESENDE e Sandra GONGALVES
(orgs.), Psicologia da Consciéncia — Pesquisa e Reflexio em Psicologia Transpessoal, Lisboa/ Porto/
Coimbra, Lidel ed., 2003, pp. 206-216. Tenha-se, entretanto, em conta a tentativa de coeréncia
estrutural em David J. CHALMERS, The Conscious Mind, In Search of a Fundamental Theory, N.Y./
Oxford, Oxf. Univ. Pr., 1996, pp. 225 e segs.: «The Coherence Between Consciousness and Cogni-
tion — on the Notion of Awareness...». Cf. também Jeff FOSTER, Life without a Centre, Awakening
from the Dream of Separation, Salisbury, Non-Duality Pr., 2006. Vide ainda vérios estudos em
Robert J. STERNBERG e Janet E. DavipsoN (eds.), The Nature of Insight, Cambridge (Mass.) /
London, The MIT Pr., 1995.

129 Ndo sdo estas instancias sinénimas, porém representam os limiares opostos e com-
plementares que constituem a fronteira do conhecimento. De facto, o sponte ndo equivale ao
puro dom da gratuidade, do «sem porqué», pois representa algo ainda natural, embora assim
identificado sem causa. Sobre a teoria da Graga sobrenatural, cf., por exemplo, Card. Henri de
Lusac, Le mystere du surnaturel, (1965), (reed. in : CEuvres completes, t. XII), Paris, Cerf, 2000,
pp- 79 e segs. : «Pour une Gratuité réelle»... Também a intui¢do, a inspiragio e a iluminagdo...
representam instancias respectivas da inteligéncia, do sentimento e da vontade no ambito do
desenvolvimento espiritual. Cf. Rudolf STEINER, Imagination, Inspiration, Intuition, (1923), trad.
do alem., Geneve, Ed. Anthroposophiques Romandes, 1986. Por outro lado, o sensivel, embora
néo inteligivel na sua imediatez e como tal, ndo equivale ao dlogon ou ao irracional descoberto
no seio do préprio processo mental, menos ainda com o supra- ou infra-consciente que fica
«fora» do dominio da significagao explicita. Vide, por exemplo: Jacques LACAN, Le Séminaire,
XX: Encore, 1972-1973, Paris, Seuil, 1975, pp. 115 e segs. : «Le savoir et la vérité». Alids, é bem
conhecida a diferenca entre o inconsciente e o cardcter consciente, posto que irreflectido, de um
uso tético da consciéncia intencional. Cf. J.-P. SARTRE, La transcendance de I’EQo, ed. cit., p. 118
(1968, p. 63): «Le lien de I’'Ego i ses états reste donc une spontanéité qu’a décrite Bergson dans les
Données immédiates, c’est elle qu’il prend pour la liberté, sans se rendre compte qu’il décrit un objet
et non une conscience et que la liaison qu’il pose est parfaitement irrationnelle parce que le producteur
est passif par rapport i la chose créée. Pour irrationnelle qu’elle soit, cette liaison n’en est pas moins celle
que nous constatons dans l'intuition de I’Ego.» ; e vide André BARATA, Metdforas da consciéncia — Da
ontologia especular de Jean-Paul Sartre a uma metafisica da ressondncia, Porto, Campo das Letras,
2000, pp. 157 e segs.: «Imanéncia e transcendéncia».
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mental, mas a indeterminagio relativa que surge como ‘residuo’ ou na prépria
consciéncia de finitude de dado conhecimento.'®

Pode explicar-se o nexo cognoscitivo, determinar-se a frequéncia da sua
ocorréncia, a pertinéncia do seu grau de justificacdo, etc., mas o conhecimento
ndo inclui em si o momento exacto da sua constituicdo, a iniciativa de tal ou
qual processo concreto, deixando assim margens de aleatério, até de fortuito ou
ocasional, em cada uma das suas instancias.”! Como se se dissesse que o tempo
para se conhecer nunca € sinénimo do conhecimento do tempo, e isto, independen-
temente de uma epistéme histérica ou pretensamente abrangente e determinante
das suas mesmas ocorréncias.'*

Nao é, no entanto, apenas o tempo o que assinala uma possivel indetermi-
nac¢do do conhecimento, seja no sentido de o manifestar como sempre pretérito
e anacrdnico, seja na acepgado de suscitar outra instancia de novidade ainda des-
conhecida.'® Quer o ambito do «espago» e do «tempo», quer da prépria natureza

130 N4o s6 a Negativitit de uma dialéctica, cf. G. W. F. HEGEL, Phiinomenologie des Geistes, «Vor-
rede», ed. cit., p. 23: «...die reine einfache Negativitat, eben dadurch die Entzweiung des Einfachen, oder
die entgegenstende Verdopplung...» —, mas até o que na moderna ciéncia se torna até determinante do
modelo epistémico, a partir da relatividade e, sobretudo, do indeterminismo de Werner HEISENBERG,
Physics and Philosophy — The Revolution in Modern Science, 1958, pp. 211 e segs. Preferimos deixar a
indicagdo de uma indeterminagio relativa exactamente como sinal da finitude constitutiva do conhe-
cimento (que, afinal, conhecer é ‘errar’...). Vide Vincent DESCOMBES, L'inconscient malgré lui, Paris,
Gallimard, 1977 e reed., pp. 137 e segs. : «L’erreur universelle». Cf. supra n. 98.

131 Sobre aquele cardcter aleatdrio: cf. Yakov G. SINAI, «I’aléatoire du non-aléatoire», in:
A. Dahan DaLmeDICO, J.-L. CHABERT e K. CuHEMmLA (dirs.), Chaos et déterminisme, Paris, Seuil, 1992,
pp- 68 e segs. O conhecer elide a ignorancia do seu mesmo comego, ou seja a sua razdo de ser,
constituindo-se a custa de ndo-ser. Por isso, ganha-se na ciéncia a consciéncia reflexiva do mesmo
como erro minimo (complementando a possibilidade de mdxima certeza). O conhecimento passa
assim a ser uma teoria dos erros, ou a ciéncia métrica desses residuos ignotos... Cf. também outras
referéncias em nosso artigo: Carlos H. do C. SiLva, «Erro» in: Logos, Enciclopédia Luso-Brasileira de
Filosofia, vol. 2, cols. 151-155.

132 A solugdo histérica ou a ordenagado dos processos cognoscitivos em termos da sua prépria
historicidade (como ainda em Th. KunN, etc. ; vide K. PoPPER, Objective Knowledge, ed. cit., pp. 285
e segs.) transpde para o dominio epistémico o que advém relativamente a ele, ndo em analogia ou
sequer paralelismo entre temporalidade conhecida e tempos do conhecer (como, de certo modo,
ainda na fenomenologia de E. HUssERL, «Vorlesungen zur Phénomenologie des inneren Zeitbewusst-
seins» (1905), in: Id., Zur Phinomenologie des inneren Zeitbewusstseins (1893-1917), (Husserliana, t. X),
Haag, M. Nijhoff, 1966, pp. 47 et passim), outrossim como ocasides inesperadas, momentos oportunos
de ocorréncia (gr. Kairds, cf. E. MouysorouLos, Variations sur le theme du Kairos de Socrate a Denys.
Paris, Vrin, 2002...), que transcendem ou «descontinuam» a aparente continuidade do processo
gnosiolégico histérico. Sobre esta problemadtica vide outras referéncias em nossa reflexdo: Carlos
H. do C. SiLva, «Temporalidade e Consciéncia — A propésito de “A Fenomenologia da Consciéncia
interna do Tempo”, de E. Husserl», Comun. ao Coldquio «Subjectividade e Razdo: Kant — Critica da Razdo
Pratica 200 anos/ Cinquentendrio da morte de Husserl», Soc.Cient. UCP, Lisboa, (11-12.11.1988) (inédito).

133 Nao se pode deixar de sublinhar esta condi¢do do conhecimento como de «chercher midi
a catorze heures», alids influente no psiquismo geral da condi¢do humana numa representagao
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do «inteligivel» e do «<nimero», etc., sdo «categorias» que deixam em aberto o
conhecimento entre uma ordem sensivel assim relativamente estdvel, e outra
ordem ideal e de estruturagdes racionais ja sistematizadas: ordem, pois, inter-
média como se designavel pela antiga nomenclatura dos incorporais, deixando
o conhecimento num estatuto, entdo, tdo ambiguo quanto o da aparéncia e do
seu ilusionismo préprio.’**

Conhecer ndo é ser, nem pensar, nem sequer sentir, mas um simulacro que
tanto representa com justeza e rigor algo mnesicamente possivel, quanto o jogo
imagindrio de uma invengdo psiquico-mental em que o préprio desconheci-
do passa a ser determinante do conhecimento.'® Alids, neste tltimo sentido,
recorda-se que o conhecimento se determinou originariamente em contraste
com tal horizonte de indeterminacdo, justamente enquanto procura de horis-
moés ou tal definitio, por conseguinte, implicando ainda uma tal consciéncia nao
cognoscitiva de infinito.'?

Nos mitos simbolizar-se-ia pelo khdos ou pela nyjx, na remissdo ao sonho
da «noite antiquissima e idéntica...», numa poética que diz esse sentido sem lhe
exigir uma representacdo, uma argumentagdo como no processo mental da
ciéncia." Na filosofia, ainda tocada por uma consciéncia iluminativa ou uma

mental que corresponde sempre ao passado: melhor dizendo, que o constréi na tradugdo da mens
em memoria.

134 T verdadeiramente este o horizonte do conhecer: o da pluri-relagio espdcio-temporal, da
identidade e diferenca, do qualitativo e do quantitativo... Cf. tanto a teoria dos incorporais do Estoicismo,;
quanto o «plano» dos kangukas ou «coberturas» que assinalam a transi¢do da pura consciéncia dtmica
e sem forma, para o universo da forma e de jivatma, vide supra n. 85: cf. H. C. MATHUR, Patanjali’s
Model of Human Mind (A Scientific Approach to Indian Mythology), Delhi, Shree Publ. House, 1987,
pp- 118 e segs.: «The Process of Cognition- Citta-Vritti...).

135 Conhecer por via da nesciéncia, da ignorantia, até da ilusdo, como a referida estratégia de
upaya, como «estratagema» ou «fingimento» (cf. supran. 98), nao apenas na timida hipdtese a ser ve-
rificada (cf. Henri POINCARE, La Science et I'Hypothese, ed. cit., pp. 178 e segs.: «Role de 'hypothese»),
mas na ousada theoria de toda uma nova cosmovisdo... Também no caminho sapiencial do «elogio
da loucura», cf., entre outros: Catherine PINGUET, La folle sagesse, Paris, Cerf, 2005...

1% Resisténcia do conhecimento ao dpeiron — «infinito», como se disse erradamente em relagdo
aos alvores do pensamento grego, mas Rodolfo MoNDOLFo, L'Infinito nel pensiero dell antichita classica,
Firenze, La Nuova Italia, 1967 reed., pp. 15 e segs., mostrou que era «dimensio» bem presente. Cf.
ainda Jean FRERE, «Apeiron a 1’origine du devenir», in : Id., Temps, désir et vouloir en Grece ancienne,
Paris/ Atheénes, Vrin/ Dioné, 1995, pp. 115-134... Tem particular relevancia a relagao finito-infinito,
tal como depois pensada por SCHELLING, Der Religion der Offenbarung, e sobretudo em Brumno oder
itber das gottliche und natiirliche Prinzip der Dinge, (in: Simmtliche Werke, 1, t. 4, pp. 213 e segs., pela
Absonderung, ou «ruptura» e separacdo do Absoluto, como «crise» deste... Cf. Saverio ANSALDI,
La tentative schellinguienne — Un systeme de la liberté est-il possible ?, Paris, Harmattan, 1993, pp. 27 e
segs. : «...Le rapport fini-infini».

157 Cf. Alvaro de Camros, «Excertos de duas Odes»: «Vem, Noite, antiquissima e idéntica...»,in: F.
PEssoa, Obra Poética, ed. cit., p. 311. Quanto ao simbolo do khdos e da Nyjx, cf. ainda Hesfopo, Theog.,
vs. 123 e segs, sobretudo 211 e segs.; e vide, por exemplo: Reynal SOoreL, Chaos et éternité, Mythologie
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revelagdo sapiencial, indica-se por dpeiron ou indeterminado esse fundo abscon-
dito que, em paralelo com a caracterizagdo supra-mental do espirito, suscita a
ideia da imprevisibilidade, da pura gratuidade desse dom, dessa iluminagao
assim pro-criativa (porém sem reproducdo ou representagdo possivel).’® Enfim,
no dmbito da ciéncia, a questdo do infinito traduz ou transpoe, a partir daqueles
dominios de transcendéncia, para a imanéncia alterada do préprio conhecimento
assim confrontado com o nivel préprio dos seus paradoxos.'*

Paradoxo entre conhecer esse limite infinito de modo finito, ou conhecer
infinitamente ainda que o préprio finito; ou paradoxo de dar conta de um siste-
ma finito de conhecimentos, como se nimeros inteiros, que tém em si mesmos

et philosophie grecques de I'origine, Paris, Belles Lettres, 2006, sobretudo pp. 16 e segs. Sublinhe-se a
importancia deste caminho poético e mistico nocturno, pelasombra... (desde S. Gregério de Nissa
e de St.° Anténio de Lisboa, a S. Jodo da Cruz, a Novalis e Schelling, a Heidegger...), vide referén-
cias em nossos estudos: Carlos H. do C. Sirva, «O simbolismo da “Nuvem” e a doutrina mistica
antoniana: o tempo diferencial do “assombramento”», (Com. ao «Coléquio Antoniano», Comem.
750° da morte de S. Anténio de Lisboa, U.C.P, 8-11/6/1982), in: Coléquio Antoniano, Lisboa, Camara
Municipal de Lisboa, 1982, pp.155-194; Id., Tempo de densas trevas — Questdo da «noite escura» em
Thérese de Lisieux ou de «sensivel obscurecimento» da Fé?», in: Revista de Espiritualidade, XIV, n°s
54-56: « A Ciéncia do Amor» (Actas do Congresso, Fitima: 28/30 Out.® 2005), Abril/ Dez., (2006),
pp- 345-416; e Id., «”Esconde-Te, 6 Amado” (C (B) 19, 3) — Do conhecimento mistico pela sombra,
em S. Jodo da Cruz», in: Rev. de Espiritualidade, XV, n° 60, Out.-Dez. (2007), pp. 245-316.

% A expressdo do dpeiron, tanto como atéleston ou «ilimitado», quer como indefinido...
desde ANAXIMANDRO (frag. B 1, in: D.-K,, t. I, p. 89), ainda de Zen&o de Elia, Anaxéagoras...
Vide Charles KauN, Anaximander and the Origins of Greek Cosmology, N.Y./ London, Columbia
Univ. Pr.,, 1964, pp. 231 e segs.; também Paul SELIGMAN, The Apeiron of Anaximander — A Study
in the Origin and Function of Metaphysical Ideas, London, The Athlone Pr., 1962, pp. 111 e segs.:
«The Function of Apeiron». Seria necessdrio ter presente o character pre-determinante desta ins-
tancia a semelhanga da fungdo de prakrti, como «pré-matéria», ou melhor, pro-criatividade, no
Samkhya: cf. Sdmkhya-kdrikd, § 22, in: Bernard BOouANCHAUD, les Sdmkhya-kdrikd d’ fshvarakrsha,
Palaiseau, Ed. Agamat, 2002, pp. 87 e segs. E vide Lizelle ReyMoND, La vie dans la vie, — Pratique
de la philosophie du simkhya d’apres 'enseignement de Shri Anirvin, Paris, Albin Michel, 1969 e
reed. 1984, p. 189 : «Entre les mouvements spasmodiques du fini et 'immobilité de IInfini, il existe un
courant continu de la force de Shakti : c’est le processus du devenir. On peut dire que la force de Shakti
est continue puisqu’elle peut étre percue comme telle par la conscience, mais si vous croyez qu’elle est
inconsciente, a ce moment-la son mouvement ne sera plus pour vous qu’une succession saccadée de
points et toutes choses auront un commencement et une fin.»

139 Paradoxo de conhecer o desconhecido que ndo equivale a desconhecer o conhecido nem a
contagiar o conhecimento por tal incégnita. Outrossim, paradoxo ainda, de conhecer essa infinitude
de um modo finito... (Cf. a fungdo da ideia de instante neste «conhecimento», Jean WAHL, Du rdle de
l'idée de 'instant dans la philosophie de Descartes, Paris, Vrin, 1953, pp. 8 e segs.) Como acontecerd, com
o paradoxal pretenso conhecimento de Deus: cf. Jean-Micheol MALDAME, «Dieu et I'infini — Science
et mystique», in: Mohamed Bouazaour, Jean-Paul DELAHAYE e Georges WLODARCZAC (eds.), L'Infini
dans les sciences, I'art et la philosophie, Paris, L'Harmattan, 2003, pp. 159-179; e de um ponto de vista
formal, cf. H. J. Ke1sLER, Model Theory for Infinitary Logic, Logic with countable conjunctions and finite
quantifiers, Amsterdam / London, North-Holland Publ. Co., 1971; e vide supra n. 5.
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uma possibilidade infinda de numerar..."*" A questdo ndo estando em confundir
a nogdo (clara e distinta) do infinito com uma qualquer ressonancia daqueles
outros dominios do mitema do indefinido, ou da intui¢do do préprio confuso
ilimitado, mas em equacionar o poder do conhecimento face a essa grandeza
madxima e minima que se revela no infinitamente grande, no infinitamente pequeno
e até no simplesmente infinitamente numerdvel '*!

O decisivo limite do conhecimento e, afinal, o que lhe concederd uma es-
pecifica consciéncia da sua finitude, é justamente esta problematizacao face ao
infinitesimal, que ndo perante meras diferencas qualitativas, ainda emocionais
ou estésicas, resoltiveis em escalas de intensidade quantificacionais dos respec-
tivos dados.'*? Sdo as diferencas infinitas entre finitos, entre conhecimentos, que
justamente permitem dar conta do incégnito capaz de definir o conhecer.!®

140 Cf. n. anterior e vide jd na tradigdo cartesiana, a destringa entre a indeterminagdo, ou confuso
infinito, e a nogdo de infinito: R. DEscarTEs, Med. 111, in: A.-T., VIL, p. 46 e Prim. Respons., in: Ibid. p.
113: «Et quidem hic distinguo inter indefinitum et infinitum, illudque tantum proprie infinitum appello, in
quo nulla ex parte limites inveniuntur: quo sensu solus Deus est infinitus (...), ut extensio spatii imaginarii,
multitudo numerorum, divisibilitas partium quantitatis, et similia, indefinita quidem appello non autem
infinita, quia non omni ex parte sine carent.» A questao equaciona-se ainda como a da continuidade ou
descontinuidade cosmoldgica, tal era colocada ao tempo de Galileu (cf. Alexandre KoyRrg, Du monde
clos it l'univers infini, Paris, Gallimard, 1973) e posteriormente, cf. Michel BLay, «Les raisons de l'infini
ou la science classique revisitée», in: M. Bouazaour, J.-P. DELAHAYE e G. WLoDARCZAC (eds.), L'Infini
dans les sciences, I'art et la philosophie, ed. cit., pp. 23 e segs., sobretudo pp. 32 e segs.

141 Tal como é referido jd por ANAXAGORAS, frag. B 6: ‘kai héte de isai moiraf eisi toil te megdlou
kai toti smikroil pléthos, kai hoiitos an ate en panti pdnta: oude khoris éstin einai, alla pdnta pantos moiran
metékhei. (...).", in: D.-K,, t. IL, p. 35... e vide Jean ZAFIROPULO, Anaxagore de Clazomene, Paris, Belles
Lettres, 1948, pp. 278 e segs. ; cf. também W. K. C. GUTHRIE, «Anaxagoras», in: Id., A History of Greek
Philosopphy, vol. Il The Presocratic Tradition from Parmenides to Democritus, Cambridge, Univ. Pr., 1969,
pp- 271 e segs. Claro que a destringa entre infinito e indefinido ir-se-4 colocar, ndo sé na perspectiva
metafisica (de Aristoteles, como o «imperfeito», ou aquilo fora do que hd sempre outro...; e Plotino:
o infinito como o «perfeito», aquilo a que nada falta...), mas na heranca da destringa cartesiana
(vide n. anterior), que ainda se repercute, por exemplo entre nés, em Sampaio BRUNO, A Ideia de
Deus, (1902), Porto. Lello, 1998, pp. 151 e segs.: «Infinito e Perfeito», ou em José MARINHO, Verdade,
Condigdo e Destino..., ed. cit., pp. 73 et passim, etc. Vide infra n. 152.

42 As diferengas entre finito e infinito ndo sio infinitas, mas numeraveis como infinitas. Isto é, o
limite é sempre conhecido face a esse desconhecido ou desproporcionado. .. Foi neste tocante que a l6gica
«algébrica» ou mais propriamente o «calculo 16gico» de LEiNiz, «Novo Método para os méaximos e os
minimos...»; vide Javier de LORENZO, «Estudio preliminar» a G. W. Le1BN1z, Andlisis infinitesimal, trad.,
Madrid, Tecnos, 1987, pp. xxvii e segs., teve particular significado ao confrontar a relagdo com o seu
limite, como infinitesimal. Cf. Michel SERRES, Le systeme de Leibniz et ses modeles mathématiques, t.I: Etoiles,
Paris, PUF, 1968, pp. 182 e segs.: «Calcul différentiel, géométrie infinitésimale, calcul des variations des
multiplicités infinies»; ainda G. H. R. PARKINSON, «Philosophy and logic», in : Nicholas JoLLEY, The
Cambridge Companion to Leibniz, Cambridge, Univ. Pr., 1995, pp. 199 e segs.

43 Ainda a reflexdo de Eugene DUPREEL, Similitude et dépassement, ed. cit., pp. 58 e segs. :
«Similitude et différence — Le dépassement». Vide também o « transcender» de um horizonte do
conhecimento ainda referido ao sujeito : varios estudos em Ruedi ImBAcH, Alain de L1BERA, Michel
HULIN, et alii, Le dépassement de soi dans la pensée philosophique, Neuchatel, La Baconniere, 1994.
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Tal como uma linguagem em que tudo possa ser dito, menos o sentido
da mesma, restando como que indizivel no seu todo, assim o conhecer, com as
diversas capacidades e desenvolvimentos, acaba por se reconhecer como radical-
mente ignorante, de tal modo nem conhece o porqué tltimo do haver cognigéo,
nem arazao do préprio desconhecido sempre latente.'* Paradoxo ainda glosado
na dialéctica de s6 se procurar, afinal, o que ja é conhecido, pois 0 novo, por
desconhecido, ainda que descoberto ndo teria critério de verificagdo.*®

E a solugdo para esta dificuldade ndo se deve observar apenas na redu¢do
de intensidade do conhecimento até uma subtil anamnese em que se possa reco-
nhecer de soslaio e em reminiscéncia minima o que, afinal, se sabia ou conhe-
cia no que se supunha desconhecer, mas que o conhecimento néo conhece de
facto o que conhece, porque isso ndo € a «ilusdo», a sobreposi¢gdo, a aparéncia do
conhecimento.'*

Entéo, chegados a este equacionamento paradoxal e complexo do conhe-
cimento pode convir-se em que, sem for¢oso recurso a uma teorese noética, ou
até a um simbolismo espiritual de reminiscéncia de um «além», se torna vidvel

144 Sobre o finitismo da linguagem lembre-se L. WITTGENSTEIN, Tractatus, Prop. 5.5561: «Die
empirische Realitit ist begrenzt durch die Gesamtheit der Gegenstinde. Die Grenze zeigt sich wieder in der
Gesamtheit der Elementarsiitze. (...).» e vide Charles F. KieLkoPF¥, Strict Finitism — An Examination of
Ludwig Wittgenstein’s Remarks on the Foundations of Mathematics, Hague/ Paris, Mouton, 1970.
Vide infra n. 154. Sobre o «cerco» da linguagem e justamente os limites da mesma, ponderados de
modo critico, cf. P. M. S. HACKER, Insight and Illusion — Wittgenstein on Philosophy and the Metaphysics
of Experience, Oxford, Clarendon Pr., 1972 e vide ainda Ernest GELLNER, Words and Things — An Exami-
nation and an Attack on, Linguistic Philosophy, London/ Boston/ Henley, Routledge, 1959 e reed.

185 B o célebre argumento referido por PLaTAo, Menon, 80 e. Cf. Yvon BRrEs, La psychologie
de Platon, Paris, PUF, 1973, pp. 148 e segs.; Gail FINE, «Inquiry in the Meno», in: Richard Kraur,
The Cambridge Companion to Plato, Cambridge, Univ. Pr., 1992, pp. 200-226. Como se a questdo do
conhecimento se equacionasse num termo intermédio entre um «donde ndo se sabe» e «para onde
também se ignora»... Cf. ainda Michele SIMONDON, La mémoire et I'oubli dans la pensée grecque jusqu’a
la fin du V* siecle avant |.-C. — Psychologie archaique, mythes et doctrines, Paris, Belles Lettres, 1982, pp.
274 e segs. : «<La mémoire comme science et sagesse mnéme-epistéme». Vide nossa recensao : Carlos
H. do C. Siva, «Memoria da Filosofia ou Filosofia da Memoéria?» (A propésito de «La Mémoire et
I’Oubli dans la pensée grecque» de M. Simondon), in: Andlise, I -1 (1984), pp. 191-208.

146 Sobre a «teoria da reminiscéncia», cf. n. anterior e vide ainda outras referéncias em Car-
los H. do C. SiLva, «A memoria essencial segundo Santo Agostinho», in: Vars. Auts., Os Longos
Caminhos do Ser — Homenagem a Manuel Barbosa da Costa Freitas, org. Cassiano Reimao e Manuel
Candido Pimentel, Lisboa, Universidade Catélica Ed., 2003, pp. 613-655. A experiéncia cognoscitiva
em si mesma representa a possibilidade correlata do seu engano, dito quer pela ilusdo (diversa
do mero erro), quer pelo desdobramento inverso da reflexdo, ou seja, de cardcter sobrepositivo na
pseudo-coincidéncia do conhecimento sobre si mesmo. Cf. outras referéncias em nosso estudo:
Carlos H. do C. S1rva, «O virtual literdrio como poética da realidade — Meditagado a partir da ligdo
do fingimento pessoano», (Confer. no Ciclo de Confers. «Olhares Luso-Brasileiros sobre Literatura»,
Centro de Literat. e Cultura Portuguesa e Brasileira, U.C.P. (18.05.2000)), in: José M. Silva Rosa,
(org.), Olhares Luso-Brasileiros sobre Literatura, (Ciclo de Conferéncias), Lisboa, C.L.C.P.B/ Univ.
Catdlica Ed., 2002, pp. 111-133.
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reorientar-se o processo cognoscitivo do seu cardcter lidico, também heuristico
e hermenéutico, para uma estratégia de discernimento em aberto.' Trata-se de dar
conta das diferenciagdes minimas no &mago de um aparente mesmo conheci-
mento, reconhecendo-se uma possibilidade atencional de acordo com o que, do
lado dos data, terd ficado sem pleno discernimento das suas vibragoes reais.'*®
Por outro lado, implica o acordar do conhecimento por uma subita intui¢do do
mesmo, duplicando a intencionalidade, seja em relacdo ao sujeito e objecto, seja
tdo s6 em cada «atomo» de sensacdo assim potenciado.'’

Ao contrério do conhecimento meramente reprodutor, como representagio,
determina-se um tal «radical» livre de intencionalidades capazes de despertar
para o sentido anterior a essa imagem mental e reenviando da forca mental
ou mnésica a uma simpatia universal, aberta sobre a grande escala do cosmos

147 A critica do conhecimento ndo tem de o transcender, mas sim de determind-lo no jogo
intrinseco das suas posigdes. Esta virtualidade liidica é o que permite que o conhecer se tome como
uma capacidade ou arte de discernir. Poder-se-ia aqui lembrar a «Filosofia da Arte» (e como
Arte), de SCHELLING, Philosophie der Kunst, (1802), (in: Samtliche Werke, Stuttgart/ Augsburg,
J. G. Cotta V., 1856..., t. V, pp. 407 e segs.) valorizando a poética intuitiva. Cf. John LLEWELYN,
The Hypocritical Imagination, Between Kant and Levinas, London/ N.Y., Routledge, 2000, pp. 50
e segs.: «Constructive Imagination as Connecting Middle — Schelling’s reading of Kant». No
ambito espiritual, cf. entre outros, Manuel Ruiz Jurapo, S.I., El Discernimiento Espiritual — Te-
ologta.Historia.Prdctica, Madrid, B.A.C., 1994, sobretudo pp. 41 e segs.; vide outras referéncias
em nosso estudo: Carlos H. do C. SiLva, «Da diferenga pensada ao discernimento vivido», in:
Rev. Port. Filos., 50 (1994), pp.411-441.

48 Sobre a atengdo capaz de assim discernir, vide o seu questionamento também fenomeno-
l6gico em HusseERL Phénoménologie de I'attention, HUA XXXVIII: Perception et attention — Textes issus
du fonds posthume (1893-1912), trad. e notes de Natalie Depraz, Paris, Vrin, 2009, pp. 65 e segs. §
17: «La visée va au-dela de la simple appréhension (...).»; e cf. supra n. 30, e vide nosso estudo:
Carlos H. do C. SiLva, «O Problema da Atengdo no Vipassana», (Comun. ao «Coléquio: A Mente,
a Religido e a Ciéncia», Centro de Filosofia da Fac. de Letras de Lisboa), in: Carlos Jodo CORREIA
(Coord.), A Mente, a Religido e a Ciéncia, (Actas do Coléquio), Lisboa, Centro de Filosofia da Univ.
de Lisboa, 2003, pp. 29-61.

149 Trata-se da dupla intencionalidade, ndo como pretendia G. FicHTE, Wissenschaftlehre, (1804),
in: Werke, ed. I. H. Fichte, Berlin, 1834, pp. 277 e segs., ao confundir, de forma ideal, a atencio e a
reflexio da consciéncia absoluta, mas enquanto «pulsagdo» ou, como admite Husserr, HUA XXXVIIL:
DPerception et attention, ed. cit., § 25, ed. cit., p. 107: «Le rythme de la tension et de la détente dans ['unité
stricte, temporellement continue, de I'acte de l'intérét, quelles qu’en soient les variations internes, éveille le
plaisir, lequel est intimement mélé i I'ensemble de ce processus.», — ou seja, tal um ritmo de tensao e dis-
tensdo da intencionalidade. Ora, independentemente daquele contexto de «prazer» e de «interesse»
(ja presente no didlogo com C. StumpF, Tonpsychologie, Leipzig. R. Hirzel V., 1890, pp. 72 e segs.), que
nos parece discutivel em tal continuum, poder-se-ia discernir «descontinuadas» instancias minimas
de tal atengdo. Cf. Isabelle THoMAS-FOGIEL, Critique de la représentation, Etude sur Fichte, Paris, Vrin,
2000, pp. 91 e segs. : «['autoréférentialité comme loi de la réflexion par opposition a la loi de la
représentation». Naquela perspectiva, a que néo estard alheia a heranga agostiniana no «jogo» de
attentio, retentio e distentio..., a atengéo remete para uma «unidade» primordial (irreflectida, como
dird M. MERLEAU-PONTY, Phénoménologie de la perception, ed. cit., pp. 53 e segs., embora «cet irréfléchi
lui-méme ne nous est connu que par la réflexion...») de consciéncia. Vide n. anterior.
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e do que assim permite discernir em fecunda analogia, correspondéncia ou
pluridimensionalidade relacional.'®

Aponta-se para uma matriz de complexidade em que conhecido e conhecedor
sdo dimensdes alternativas adentro vdrias escalas de cognoscivel, formando-se
a global linguagem da gnosiologia. E neste amplo contexto que, como se disse,
transcende a sua expressdo psiquica, pois reflecte o global mundo inteligivel
enquanto assim discursivo ou sujeito a dialéctica mental, que tem sentido
problematizar-se o limite do conhecimento perante o infinito.'"

Nao se trata de retomar a destringa transcendental entre o pensavel (noume-
non) e o cognoscivel (no &mbito da sintese a priori ainda de teor fenoménica), pois,
mesmo ao nivel do pensdvel, se pode questionar se é possivel pensar o infinito
de modo finito (conceptualmente), ou se isso equivaleria a pensar infinitamente,
o que até poderia ser tomado como a sua indiferenciagdo num vago procedi-
mento, em tltima anélise diluente de toda a sua caracterizacdo, numa atitude
de confusa indeterminagdo.’* Trata-se, outrossim, ndo nesse &mbito (imagindrio)
do pensdvel, mas adentro do processo critico da cognigdo, de problematizar
se se pode conhecer o infinito, entretanto definido como o que permite uma
progressao em aberto.'

1% o que se torna sensivel na destringa entre o que, na tradigdo hindu, se diz por prajiia
e por vijiiana, ou seja, entre um conhecimento intuitivo, literalmente «pro-gnéstico», de «visdo»
holistica, e o sentido discursivo, de distingdes ainda mentais, que ndo é capaz de considerar a va-
riedade mesma do cognoscivel, desse modo uniformemente distinguido. Cf. Bimal Krishna MATILAL,
Perception — An Essay on Classical Indian Theories of Knowledge, Oxford, Clarendon Pr., 1991, pp. 223
e segs.; Sthaneshwar TIMALSINA, Seeing and Appearance, Aachen, Shaker V., 2006, pp. 17 e segs. Vide
também Daisetz Teitaro Suzuki, Derniers écrits au bord du vide, trad. do inglés, Paris, Albin Michel,
2010, pp. 71 e segs. : «Qu’est-ce que le satori ?».

151 Pode assim considerar-se que sob a designacdo global de «conhecimento» se agrupam
diversas constelagdes de fendmenos psiquicos e mentais, bem assim de agregados meta-psiquicos de
estruturas inteligiveis e do imagindrio possivel (cf. Daniel DENNETT, Content and Consciousness, Lon-
don/ N.Y,, Routledge, 1969, pp. 132 e segs.: «The Nature of Images and the Introspective Trap»...),
ainda quanto ao paradigma da «complexidade», cf. Edgar MoRIN, La Méthode, 1. La Nature de la
Nature, Paris, Seuil, 1977, trad. port., Mem-Martins, Europa-América, s.d., pp. 333 e segs. e Francoise
Fogelman SouLik (dir.), Les théories de la complexité — Autour de I'ceuvre d’Henri Atlan, Paris, Seuil,
1991, em especial : Edgar MoriIN, «De la complexité : complexus» (pp. 283-296) e Benny SHANON,
«Réflexions sur la complexité de la cognition humaine» (pp. 297-313).

152 Cf. suprans. 141 e seg. e vide jd Marcel CONCHE, Philosopher i I'infini, Paris, PUF, 2005, pp. 21
e segs.: «Présence de I'infini. Platon et la science contre l'infini». .. vide ainda Jean-Michel MALDAME,
«Dieu et l'infini — Science et mystique», in : M. Bouazaourt, J.-P. DELAHAYE e G. WLODARCZAC (eds.),
L'Infini dans les sciences, l'art et la philosophie, ed. cit., pp. 178 e segs. : «L'infini comme valeur anti-
totalitaire». Vide aquela destrinca em KaNT, KrV, B 219..., sobre aquele sentido de infinito- indefinido,
cf. supra n. 141 e vide René GUENON, Les principes du calcul infinitésimal, (1946), Paris, Gallimard,
1973, pp. 13 e segs. : «Infini et indéfini».

153 Trata-se do infinito, como o «fora do que hd sempre outro», ou seja, n+1... numa sucessao
inumerdvel enquanto assim ilimitadamente prosseguivel. Vide Louis COUTURAT, De l'infini mathématique,
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O que estd em causa ndo é, pois, a «substantividade» do infinito enquanto
termo ultimo de uma progressdo, mas o seu efeito conhecido na possibilidade
reiterada de prosseguir cada instdncia ou momento do conhecimento, ndo ad-
mitindo um finitismo do seu horizonte.’ No entanto, a consideragdo do infinito
conhecer introduz adentro das unidades do conhecimento uma fragmentagéo
tendente a abrir em sucessivos reticulados o que se julgava apenas transcenden-
temente infinito.'” A infinitude torna-se a natureza comum imanente a toda a
mathesis na sua mesma elasticidade de poder conjugar-se de todas as maneiras,
posto que ndo de qualquer maneira.'*

O efeito desta infinitizacdo do conhecimento ndo é um caos ou uma irracio-
nalidade, antes o reconhecimento de que o &mbito do conhecer pode equivaler
no seu todo ao que justamente parecia ser-lhe diferente como infra- ou supra-
racional. Dito de outro modo, que o valor racional do conhecimento se torna

Paris, A. Blanchard, 1973, pp. 277 e segs. : «L’infini analytique — corrélation de zéro et de I'infini»;
David Foster WALLACE, Everything and More — A Compact History of o, London, Weidenfeld & Ni-
colson, 2003, Graham Orry, Philosophical Perspectives on Infinity, Cambridge, Univ. Pr., 2006, pp.
59 et passim.

15 Contra o finitismo estatico e formal (ainda de Charles F. KieLkor¥, Strict Finitism, citado
supra n. 144), aponta-se nesta mathesis cognoscitiva para a rela¢do «pulsatil» entre a finitude de
referéncia e essa espécie de inverso do «insubstancial substante» (de José MARINHO, Teoria do Ser
e da Verdade), como advogdmos em interpretagao critica deste discipulo de Leonardo Coimbra: cf.
Carlos H. do C. SiLva, «Insubstancial substante ou do ‘insubstante substantivo’ — numa leitura critica
da “Teoria do Ser e da Verdade” de José Marinho» (Comun. ao «Col6quio sobre o Pensamento e a
Obra de Alvaro Ribeiro e de José Marinho», org®. pelo Centro Regional do Porto da Univ. Catélica
Portuguesa, Porto, 7-9 de Janeiro de 2005) in: O Pensamento e a Obra de José Marinho e de Alvaro Ribeiro,
(Actas), Lisboa. IN-CM, 2005, vol. I, pp. 155-201. Cf. ainda Jacques GARELLL, Rythmes et mondes — Au
Revers de I'ldentité et de I’ Altérité, Grenoble, Jérome Millon, 1991, pp. 183 e segs. : «Transindividualité
et individualités dans le jeu du monde» ; e vide também supra n. 149 e infra n. 174.

155 Trata-se do infinitamente divisivel ou do infinito intersticial as medidas de nlimeros «inteiros»
ou de conhecimentos aparentemente coesos e indivisos. Cf., entre outros, Gilles CoHEN-TANOUDJI,
«Infiniment petit. Infiniment complexe», in: M. Bouazaoul, ].-P. DELAHAYE e G. WLODARCZAC
(eds.), L'Infini dans les sciences, l'art et la philosophie, ed. cit., pp. 75-94 ; e vide Graham Orry, Philo-
sophical Perspectives on Infinity, ed. cit., pp. 201 e segs. : «Mereology» ; Jean-Pierre LUMINET e Marc
LachiEze-REY, De l'infini... Mysteres et limites de 'univers, Paris, Dunod, 2005, pp. 106 e segs. :
«Actualisation de I'infini»...

1% Nao é um pensar ou conhecer tudo de qualquer maneira, como estd suposto na concepgao
identitdria de uma «unidade» de conhecimento que assim se mantém idéntica, mas um conhecer
tudo de todas as maneiras, como diz o poeta, e mais até de ser conhecido segundo as variantes do
cognosctivel assim diversamente conjugado e de acordo com as possibilidades sensiveis. Donde o
acerto com que o heter6nimo Alvaro de Camros, «Passagem das Horas», refere: «Sentir tudo de
todas as maneiras, | Ter todas as opinides,/ Ser sincero contradizendo-se a cada minuto,/ Desagradar a si
proprio pela plena liberalidade de espirito/ E amar as coisas como Deus.» (in: F. PEssoa, Obra Poética, ed.
cit.,, p. 347), tendo jd dito anteriormente que o «sentir tudo de todas as maneiras, | o viver de todos os
lados,/...» equivaleria a «ser a mesma coisa de todos os modos possiveis ao mesmo tempo (...)» (Ibid., p.
344). Trata-se de uma multiplicagio de ser por via de tal sensivel conhecimento: «Multipliquei-me.
Para me sentir, (...).» (Ibid., p. 345).
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apenas como o caso infinitesimal de outros alinhamentos possiveis da razdo
e até dessas outras «cosmicidades» que no aberto da sua infinitude por ora se
designam por «loucura»...'”

E como dizer que o conhecimento tem uma pertinéncia temporal e um
prazo de validade relativamente curto, desde que ndo se leve a sua progressao
a niveis e escalas que ameacem diluir a sua mesma eficcia anterior. Donde o
cardcter regressivo e a economia de razdes, até no sentido vital e de sobrevivéncia
inteligivel, que tem o conhecimento como procura pautada pela configuragdo do
objecto, da imagem ou sobretudo da ideia, como instancia abstracta e universal
na qual se pretende «estabilizar» o infinito do seu mesmo processo.'*®

Todavia, é claro que a transcendéncia da idein ndo equivale a ideia de
transcendéncia, e esta pretensdo de conhecer em absoluto envolve o paradoxal
reconhecimento da sua impossibilidade, justamente pela consciéncia dessa dife-
renga e pelo exercicio de um conhecer que ndo se conhece, uma docta ignorantia
assim reflectida no hiato entre o objecto finito e a infinitude do seu cognoscivel
como ideia.'”

Na3o basta, no entanto, a reserva critica de tal reconhecimento ou do co-
nhecimento pela negativa, pela auséncia de objecto, pelo desejo ndo satisfeito,
pela infinda saudade da ideia por demais...!® Exige-se ao conhecimento que
ndo confunda o seu processo inteligivel e gradual com uma crenga ou a mera
projec¢do para uma transcendéncia improvével.

157 Cf. supran. 135, e vide os modelos de infinitude «psiquica»: Matte BLANCo, The Unconscious
as Infinite Sets — An Essay in Bi-Logic, London, Duckworth, 1975, pp. 80 e segs.; Rudy RUCKER, Infinity
and the Mind — The Science and Philosophy of the Infinite, Brighton, The Harvester Pr., 1982, pp. 189 e
segs. Outras referéncias em Douglas R. HOFSTADTER, Metamagical Themas — Questing for the Essence
of Mind and Pattern, Harmondsworth, Penguin B., 1985, sobretudo pp. 739 e segs.

158 Tal como o ser tende a existir até deixar de ser, como uma esséncia que se evola, assim o
conhecimento s persiste cognoscitivo se receber um conatus, um impulso superveniente que im-
pega o declinio pretérito do mesmo. A vida do conhecer é neste sentido uma verdadeira morte e a
condigdo da sua «ressurreicdo» estd na diferenciagdo que o permite discernir, reanimar pela «divisdo»
entre si e si mesmo, potenciar pelo split entre processo «autémato» e processo dito «deliberado». A
ontologia do conhecimento tem assim uma «arquitectura» multiforme e que diferentemente importa
conhecer.

1% E 0 que aqui se designa por conhecimento diferencial, ou cujo discernimento integra o seu
mesmo residuo de ignorancia ou indeterminagdo. Vide o estudo recente de Jean MiLET, Ontologie de
la différence, Une exploration du champ épistémologique, Paris, Beauchesne, 2006, pp. 189 et passim. Cf.
outras referéncias em nossa reflexao: Carlos H. do C. SiLva, «Da diferenga pensada ao discernimento
vivido», in: Rev. Port. Filos., 50 (1994), pp.411-441.

160 A maior parte da expressdo «narrativa» da filosofia, mesmo fora do paradigma fenome-
noldgico, pode ser entendida como a legenda de um conhecimento saudoso, a expressdo de um
desejo assim reconhecidamente incompleto. Traduz-se ainda numa «consciéncia infeliz» (Hegel)...
ou, entdo, na miragem de que um dia se realize tal saber. Cf. Pierre BOUTANG, Apocalypse du désir,
Paris, Cerf, 2009 e vide na tradicdo teoldgica : Hubert DEBBASCH, L'homme de désir, icone de Dieu,
Paris, Beauchesne, 2001.
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Conhecer a ideia é ainda um processo finito em cada uma das suas instan-
cias, independentemente da ideia ser a do infinito. Pelo que, quando se pde a
questdo de poder conhecer o Todo, o Espirito, Deus ou tal Infinito, s6 tem sentido
gnosiolégico enquanto representagao finita e assim ideal. ' Sdo indicativos que
transcendem o conhecimento, o &mbito da mente na sua estrita discursividade
e que, quando «conhecidos» como incdgnitas, permitem um ressalto da prépria
linguagem simbdlica, ora para a intuigdo metafisica e diversa iluminagdo noética,
ora para um reconhecimento da finitude do conhecer.'®2

Nao faz sentido «conhecer Deus», sendo na ideia (finita) que dele se tenha,
sendo jd a Ideia (assim divinizada em tal idolatria mental) reguladora e redutora
de outra teofania eventualmente sensivel ou espiritualmente revelada.'®* Mas, se
é sabido que tal «<Deus dos filésofos», que ndo o da Fé viva, advém como ideia,
por exemplo, no extremo da causalidade como demandada Causa primeira
(ou ultima),'** essa configuragdo reconhece-se mais como uma abordagem pela

!¢l Conhecer o Todo, que nao totalmente... e 0 mesmo se dizendo nos outros casos, devendo
perceber-se que a determinante gnosiolégica fica sujeita a uma idealiza¢do em que se confunde a
finitude do conceito com a sua reconhecida transcendéncia. Cf. a destrinca também hegeliana entre
a totalidade do universal (Allheit), exaustiva da pluralidade, e a totalidade como mero somatério de
singularidades contingentes (dita Allesheit), salientada por Jean GopiN, La Totalité, 3. La philosophie,
ed. cit,, p. 369 e seg.: «Fausses et vraies totalités»...

12 Sobre a incdgnita na perspectiva «analitica» cf. ainda Vincent DESCOMBES, L'inconscient
malgré lui, ed. cit., pp. 25 e segs.; e, na perspectiva epistémica, cf. ainda Karl PorreRr, The Logic of
Scientific Discovery, ed. cit., pp. 93 e segs. Vide também Rudolf CARNAP, Der Logische Aufbau der Welt,
(1922-5), trad. Ingl., «The Logical Structure of the World — and Pseudoproblems in Philosophy»,
London, Routledge, 1967, pp. 98 e segs.

165 Parecendo embora ingénua, manifesta-se particularmente acertada a tese pessoana de
Deus como fase do transito do concreto ao abstracto da pura ideia. Cf. Anténio Mora, «Teoria
dos Deuses» (ms. 1917?): «Na evolugdo do espirito humano do pensamento concreto para o pensamento
abstracto, hd fatalmente um momento em que se dd a transicdo de uma forma de conceitos para a outra. (...)
Teoria dos deuses: Os Deuses sdo o primeiro grau de abstracgdo. (...)», in: F. PEssoa, Obras em Prosa, ed.
Cleonice Berardinelli, Rio de Janeiro, Nova Aguilar, 1982, p. 203. O que permite reconhecer que a
imaginagao teofanica constitui a estrutura de tal ulterior idolatria mental. Cf. Francis Bacon, The New
Organon, I, 38 e segs.: «The idols and false notions...». Um Deus assim conhecido ou reconhecido
como Ideia (vide Hermann CoHEN, Der Begriff der Religion im System der Philosophie, Berlin/ Marburg,
A. Topelmann, 1915 e reed.), ndo passa de idolo mental e, ainda que cumprindo uma conjugagao do
pensar absoluto, corresponde a razdo teoldgica (na acepgio criticada por R. CARNAP, «Uberwindung
der Metaphysik durch Logische Analyse der Sprache», in: Erkenntnis, II, (1932), § 3) que ndo a uma
descoberta do Outro além desse processo absolutizante. Vide Emmanuel , De Dieu qui vient a l'idée,
Paris, Vrin, 1998, pp. 158 e segs. ; mas cf. também Michel de CERTEAU, L’I-ftmnger ou l'union dans la
différence, Paris, Seuil, 2005, pp. 171 e segs. : «Pour une théologie de la différence».

16 Vide problematizagao em Rush RHEEs, Without Answers, London, Routledge, 1969, pp. 120
et passim; também Rodney NEEDHAM, Belief Language, and Experience, Oxford, Blackwell, 1972, pp.
152 e segs.; mas vide também: Jacques ROLLAND, « “Divine Comédie”: La question de Dieu chez
Lévinas», in: Arno MUNSTER (dir.), La différence comme non-indifférence — I—fthique et altérité chez Em-
manuel Lévinas, («Le Séminaire du College Intern. de Philosophie»), Paris, Kime, 1995, pp. 109-127.



Conhecimento e Infinito ou finitude mental e infinda diferenciacio criativa 383

negativa, excluindo o que Deus néo é, ou conhecendo isso mesmo num apofa-
tismo acerca do transcendente.'®

Independentemente desta exemplificagdo de casos limite (Grenzsituatio-
nen) que tornam assim paradoxal o conhecer em via de desconhecimento, como
noutro ambito ja se atestava ser fecunda a constatacdo da ciéncia do erro ou
do valor gnésico de uma teoria dos erros, importaria reconverter desse desejo
ideal para a capacidade real e realizante de um outro uso do conhecimento
enquanto discernimento.'®

Se bem que este sentido de observagido, como particular atengdo, esteja im-
plicito na prépria designagao de discernimento, enquanto capacidade de «olhar
distintamente», de reconhecer diferencas..., e isso jd tenha sido aludido na
nomenclatura de krisis e kritiké, no cardcter «critico» do conhecimento, como
consciéncia dos limites, crivo e distingdo mental, esta capacidade supoe um
diferente uso da dita faculdade do conhecimento.'”

O que se refere ndo remete de imediato para o que possa ser a espon-
taneidade ou o dom de um poder espiritual, de uma evidéncia iluminativa,
qual éxtase intelectivo de uma perfeita diferenciacdo metafisica na ordem do
saber, do Espirito, ou de uma revelagdo, mas para o que na prépria operagao
de conhecimento permite usar de um recolhimento da sua limitada forca (de

Remete-se ainda para referéncias em nossa reflexdo: Carlos H. do C. SiLva, «Pensar o Infinito e sua
Diferenca — A reflexdo critica de Anténio José de Brito em torno do argumento ontolégico», in: Maria
Celeste NATARIO, Anténio Braz TEIXEIRA e Renato EPIFANIO (coord.), Harmonias e Dissondncias —
Estudos sobre o Pensamento Filosdfico de Antonio José de Brito, Lisboa, Zéfiro, 2008, pp. 77-131.

15 A via apofitica, comojd aludida (cf. suprans. 131, 135...) pode tipificar-se no estilo do sermao
de EcHART, Pred., 32: «Beati pauperes spiritu...(Mt 5, 3)»: «Nun sagen wir, dass Gott, soweit er (lediglich)
“Gott” ist, nicht das hochste Ziel der Kreatur ist. (...)»...em que, assim, se pede a Deus que liberte o
orante de Deus...: Darum bitten wir Gott, dass wir ,,Gottes” ledig werden und dass wir dire Wahrheit dort
erfassen und ewiglich geniessen (...).», ed. Josef Quint, M.E., Deutsche Predigten und Traktate, Ziirich,
Diogenes V., 1979, p. 305. Vide ainda Denys TURNER, The Darkness of God — Negativity in Christian
Muysticism, Cambridge, Univ. Pr., 1995, pp. 168 e segs.; ]. P. WiLL1aMs, Denying Divinity — Apophasis
in the Patristic Christian and Soto Zen Buddhist Traditions, Oxford, Univ. Pr. 2000.

166 A situagdo-limite ndo é sendo limitadamente conhecida, jd que, por outro lado se pode
pensd-la sem a conhecer. H4 residuos imagindrios assim hibridos entre a cognigéo e a inteleccdo. Cf.
ainda Eliane Amado LEvy-VALENSsI, Penser oufet réver, ed. cit., pp. 61 e segs.: «La pensée onirique»...
Mas vide também Jean GRANIER, L'intelligence métaphysique, Paris,. Cerf, 1987, pp. 83 e segs.: «Les
hallucinés du monde». Sobre a nogéo de discernimento, cf. supra n. 147 e infra n. 168.

197 A krisis (kritiké...) implica esse passar pelo «crivo», separando segundo a medida. Cf. Jac-
ques MARITAIN, Distinguer pour unir ou Les degrés du savoir, ed. cit., pp. 71 e segs. : «Philosophie et
science expérimentale — Les degrés de I'abstraction». O limite ilimitante desta atitude encontra-se
na filosofia da «différance» de J. Derrida: « O cardcter de «além» absoluto da dupla banda ou da «diferanca»
serd finalmente do mesmo tipo, obedecendo a mesma determinagdo que este, um absoluto de alteridade que
resulta de um desmembramento ou de uma inversdo das condigoes sintdticas reais da sua «produ-
¢do» imanente.» cf. Frangois LARUELLE, As Filosofias da Diferenca, (1986), trad. do franc., Porto, Rés,
s.d., p. 169; e suprans. 70, 191...
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representagdo ideal) numa ilimitada energia de discernimento contagiada assim
pela prépria temporalidade diferencial.'®®

Cada momento, na sua aparente repetigio, concede ao conhecer uma ca-
pacidade critica que o desprende da habitual representagdo mental, acordando
para uma outra valéncia inversa, ou seja, da consciéncia de si mesmo enquanto
meio limitado. Fica assim aberta uma «fissura» no tecido 16gico da mente, per-
mitindo, ndo apenas reconhecer esse ainda ndo-conhecido como um reiterado
horizonte de objectividade em aberto, mas sobretudo discernir entre esse ‘me-
canico’ exercicio do cognoscivel e o ltcido despertar de uma auto-referenciagao
entdo consciente.'®

Perante a finitude do conhecimento, o discernir consciente disto mesmo
alimenta-se de uma diferencia¢do infinda que reconverte toda a explicacdo
aparente da gnosiologia. Em vez de se admitir que os dados sensoriais sdo
passiva ou receptivamente captados, déd-se conta de serem equivalentes a es-
pontaneidade «espiritual» do que sdo a pluralidade de impulsos construtivos
das relagdes gnosicas; e, em vez de se admitir que hd uma espontaneidade das
categorias inteligiveis, tomam-se as mesmas e a global configuragdo racional
(até do mundo e da realidade), como o resultado receptivo de algo que assim
se reconhece neste quadro mental limitado.”” Donde ndo haver, nesta espécie

1% N&o é 0 além do conhecimento mas este intra-cognitivo que permite um ressalto da energia psi-
quica ou mental de intencionalidade limitada para uma ilimitada capacidade de continuar discernindo,
mesmo quando aparentemente ja nada haja a ser conhecido. O recolhimento, conhecido das técnicas
meditativas do yoga, como pratyahara, (cf. YogaSiitra, II, 54-55: * Sva visaydsam prayoge cittasya svariipd-
nukdra ivendriyanam pratydhdrah. (...)’; [trad. «Quando os sentidos separados dos seus objectos sdo
apenas consciéncia (cittasya), eis o recolhimento (pratydhdrah).»]) também é atestado na tradi¢do mistica
cristd, justamente como recogimiento, desde Francisco de Osuna, Teresa de Avila, etc. Cf. Melquiades
ANDRES, La teologia espariola en el siglo XVI, Madrid, B.A.C., 1977, t. II, Mistica do recolhimento, pp. 583 e
segs. Corresponde ndo ao plano puro da dita oragdo infusa, de quietude ou puramente contemplativa,
mas a um estado ainda adquirido, activo-passivo, em que o orante (analogamente ao conhecedor) se
dispde a esse estado passivo (ou segundo a comparagdo: em que o conhecedor se deixa conhecer pelo seu
‘objecto’ de conhecimento). Esta condigdo permite discernir em cada acto cognoscitivo o conhecer e o
ser conhecido, ou dito por outras palavras, uma diplice intencionalidade de quem vé, e vé que v§,
ao assim ser visto... Cf. Cl. BRENTANO, Psychologie vom empirischen Standpunkte, 11, c. 3, § 4, ed. cit., p.
161: ,Wir zeigten, dass bei bewussten Seelenerscheinungen die Intensitit der begleitenden Vorstellung mit der
Intensitit des begleiteten Actes (beziehungsweise der dem Acte zu Grunde liegenden Vorstellung) gleichmdssig
zu- und abnimmt und immer auf gleicher Hohe steht. Hieraus folgte, dass die begleitende Vorstellung nur in
solchen Fillen mangelt, in welchen der Act selber aufgehoben ist.»...

1% Distingao ja aludida entre prajria e vijiiana (cf. supra n. 150), embora aqui se deva como que
«cruzar” estes dois termos, justamente numa relagao diferencial e assimétrica em que se conhece
intuitiva e discernidamente, quer a forma intuitiva do conhecer, quer a sua forma discursiva. Vide
ainda Janet E. DavipsoN, «The Suddenness of Insight», in: Robert J. STERNBERG e ]. E. DAvVIDSON
(eds.), The Nature of Insight, ed. cit., pp. 125-155.

70 Inversdo completa do que determinava a Critica kantiana: que a sensibilidade é receptiva
e que o entendimento é espontaneo. Cf. KaNT, KrV, A 51; B 75: «Wollen wir die Receptivitdt unseres
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de idealismo médgico, uma objectividade ingénua colocada «além do conhe-
cimento», todavia reconhecendo-se, seja pelo «principio antrépico», seja por
qualquer outro nexo de configuragdo do cognoscivel, que o conhecimento equivale
ao imagindrio limite de tudo isso.'”!

Nao sendo aqui ocasido para explicitar o tema do imagindrio, ndo se pode
deixar de salientar o modo como o conhecimento tem também a sua equivaléncia
na imaginagdo, se ndo como fonte primordial do poder sentir e entender, ao menos
como uma capacidade mimética e de fixagdo num ritmo diverso do da sensibilidade
e, como se disse, intermédio também em relacdo a fixidez da ideia, o eikon, seja
como eidolon (ou ideia assim reduzida, idolatrada em «representagdo» cega...),
seja como icone, como visdo além de tal «olhar» mental convencionado.!”?

De qualquer modo o uso de imagens e esquemas na construgéo do conheci-
mento, transcende a sua discursividade abstracta e revela um fundo arcaico de

Gemiiths, Vorstellungen zu empfangen, so fern es auf irgend eine Weise afficirt wird, Sinnlichkeit nennen:
so ist dagegen das Vermogen, Vorstellungen selbst hervorzubringen, oder die Spontaneitét des Erkenntnis-
ses der Verstand.» Como jd intuia H. BERGSON, Essai sur les données immédiates de la conscience, ed.
cit., pp. 26 e segs., haverd uma estrutura dinidmica que da certa «autonomia» de durée ao ritmo do
sensivel. Por outro lado, as formas inteligiveis como que se conhecem em nds, tal a dialéctica do
Espirito e, sobretudo, do Idealismo mégico apontava, numa quase sensibilidade intelectiva. Cf., por
exemplo, Henry CorBIN, Hamann philosophe du luthéranisme, Paris, Berg Intern., 1985, pp. 109 e segs.
Vide ainda Augusto Soares da SiLva, «Protétipos, Imagens e Metéforas, ou o Experiencialismo da
Linguagem e do Pensamento», in: A. DIN1s e J. M. Curapo (org.), Consciéncia e Cognicdo, ed. cit.,
pp- 79-96. Na perspectiva analitica, cf. Manuel dos Santos LOURENGO, Espontaneidade da razdo — A
analitica conceptual da refutacdo de empirismo na filosofia de Wittgenstein, Lisboa, IN-CM, 1986.

7L Cf. supra n. 74 e vide John BARROW e Frank J. TipLER, The Anthropic Cosmological Principle,
Oxford/ N.Y., Oxf. Univ. Pr., 1986, sobretudo pp. 458 e segs.: «Quantum Mechanics and the An-
thropic Principle»... e cf. n. 173. Vide, além disso, o sentido da arte absoluta como integral tesouro
do conhecimento baseado em imagens matriciais: Johann Georg HAMANN, Aesthetica in nuce, in:
Sokratische Denkwiirdigkeiten, Aesthetica in nuce, Stuttgart, Philipp Reclam, 1998, p. 83: ,Sinne und
Leidenschaften reden und verstehen nichts als Bilder. In Bildern besteht der ganze Schatz menschlicher
Erkenntnifd und Gliickseeligkeit. (...).»

172 Sobre o imagindrio cf. supra ns. 64, 86, 151, 166; também n. 30; e vide ainda Jean-Jacques
WUNENBURGER, Philosophie des images, Paris, PUF, 1997, sobretudo pp. 101 e segs.: «La question de la
mimesis». De salientar que as representagdes mentais aparecem como prefiguragdes do quadro ideal,
seja como «pequena» forma, esquema ideal, seja como visdo disso mesmo. No primeiro caso como
eidolon, a letra pequeno eidos ou idéa, cf. A. MOTTE, Chr. RUTTEN e P. SomviLLE (eds.), Philosophie
de la Forme, Eidos, idea, morphe dans la philosophie grecque des origines it Aristote, Louvain-la-Neuve.
Ed. Peeters, 2003, pp. 13 e segs.; no segundo, remetendo para um sinénimo etkort, donde icone, etc.,
embora especificando uma valéncia mais diordtica ou de «visdo» assim imaginariamente eidética, mais
um visionar do que um simples ver e menos ainda um mero olhar. Jean-Luc MARION, «Les marches
de la métaphysique [I'idole]», in: Id., L’idole et la distance — cing études, Paris, B. Grasset, 1977, pp. 17
esegs.; 1d., em «Dieu sans I'étre —I- L'idole et I'ic6ne», in: 1d., Théologiques — Dieu sans I’étre, Hors-texte,
Paris, Communio/ Fayard, 1982, pp. 15-37,... — desenvolve justamente essa diferenca entre o que
obsta ao conhecimento como tal visdo cega pelo idolo e 0 que, ic6nico, abre para uma contemplagao
ainda que de dentro da condigéo encarnacional e finita do conhecimento. Vide também Id., Le visible
et le révélé, Paris, Cerf, 2005, pp. 35 e segs. ; e ainda Id., La croisée du visible, Paris, PUE, 1991.
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natureza imagindria. Revela o conhecimento enquanto um como se (Als ob), um
primitivo «fazer de conta» (fingimento), cuja fecundidade resta normalmente
subrepticia em relagéo a ordem racional dominante do conhecimento.'”® Trata-se
de um procedimento em que a imaginagdo ndo procede de forma meramente
reprodutora ou assistindo a prépria representacdo mental, mas se discerne em
gestos de outras possibilidades, como por exemplo o de «p6r ld» o que depois
se diz vir a «descobrir», numa espécie de infantil jogo de escondidas que revela
a capacidade relacional do conhecer.'”*

Além do mais, tal imagindrio ndo se confunde com as formas ja codificadas
da arte de imaginar, como imaginacdo formal, ou assim reconhecida, devendo
antes conceber-se a partir de magmas ou «matérias imaginais» que ddo ao
conhecimento um outro lastro, se ndo subconsciente, ao menos irreflectido, de
sugestdo e interferéncia.”” Na aparente sequencialidade formal do conhecer
advém assim hiatos e ‘abismos’ de incongruéncia suscitados, ndo por um
ignoto distante ou periférico, mas pela criatividade prépria dos magmas imagindrios
emergentes.

O imagindrio revela o cardcter duplice do conhecer, como actividade repre-
sentativa mental, e também como operagdo discernida a partir do seu magma

17 Cf. supra ns. 98, 135... e vide ainda o residuo espicio-temporal, ou correspondentemente
imagético-esquemdtico, do conhecimento como relagio situada, imaginada e imagindvel assim, por
conseguinte, como «vasta» hipdtese. Vide ainda Henri POINCARE, La Science et I’'Hypothese, Paris,
Flammarion, 1918, pp. 35 e segs. E vide também H. VAIHINGER, The Philosophy of “As if'— A System of
the Theoretical, Practical and Religious Fictions of Mankind, trad. do alem., London, Routledge, 1924,
1965, pp. 15 e segs.; e Georges KOMAR, Tout se passe comme si!, Bagnolet, Ed. Ivoire-Clair, 2001, pp.
49 e segs.: «Le conscient», valorizando a cognigdo como transmissdo e transformagdo. .. até a césmica
dimensao de «'Univers ...a ressembler plus une grande pensée qu’a une grande machine» (Ibid., p. 59).

174 Neste ‘entretém’em que se anula a capacidade habitual do conhecimento unilinear e a l6gica
sequencial da associagdo mental de — para, faz-se como que o «passo de danca» de um conhecer
como andar em torno de, retomando o ancestral andamento circular ou ciclico da préprisa mente
(cf. PLaTAO, Tim. 36e...), neste «respiro» de «sim» e «ndo», ou nesta intermiténcia ritmica do sentir
e conhecer. Poder-se-ia lembrar a concepgdo tantrica da vibragio como esséncia de tudo, sobretudo
nas escolas de spanda («vibragdo»), cf. Lilian SILBURN, Spandakdrikd — Stances sur la vibration de
Vasugupta et leurs gloses, Paris, Ed. de I'Institut de Civilisation Indienne, 1990, pp. 3 e segs.: «Intro-
duction: Le spanda». E esta pulsagdo que aproxima o cognoscitivo de uma plenitude dinamica com
a vida e, sobretudo, com as forgas construtivas e intermedidrias de um estado consciente. Cf. Colin
MCcGINN, Consciousness and its Objects, Oxford, Clarendon Pr., 2004, pp. 136 e segs.: «Consciousness
and Cosmology: Hyperdualism Ventilated»; ainda Laurence WEIskraNTZ, Consciousness Lost and
Found — A Neuropsychological Exploration, Oxford, Univ. Pr., 1999, pp. 7 e segs.: «The unseen and
the unknown».

75 Acode aqui a investigagdo da poética da «réverie» de Gaston BACHELARD, Poétique de la
réverie, vide supra n. 86, e, sobretudo, a referéncia ao lastro cognoscitivo até presente na elaboracado
cientifica, sob a forma de ideias-for¢a ou de tépicos com capacidade hipostasiante... Cf. Id., L'en-
gagement rationaliste, ed. cit., pp. 27 e segs.; ainda Id. « Phénoménologie et matérialité», in : Id. Le
matérialisme rationnel, Paris, PUF, 1963, pp. 1-36 ; vide n. seguinte.



Conhecimento e Infinito ou finitude mental e infinda diferenciacio criativa 387

capaz de fingir justamente o que é, ou o que é assim conhecido.””® O «como
se» permite distinguir cada unidade de conhecimento na sua mesma condi¢do
hipotética, seja na fecundidade do seu uso cientifico como «motor» de busca e
descoberta segundo tal imaginagdo criadora, seja pelo simples discernimento
que torna dubitativa cada fase do processo gnésico.'”” A propria diivida, na sua
estrutura mental dual, é reveladora desta funcdo de possivel discernimento que
o ludus imagindrio permite.'”®

Se a consciéncia supde até a suspensdo da mente, da sua operagdo métrica
ou da sua medita¢do discursiva, constituindo uma instancia alternativa de
‘visdo conjunta’ ou de cardcter intuitivo e iluminativo superior,'”® o dis-
cernimento, enquanto processo meditativo suscitado pelas possibilidades
imagindrias do conhecimento, permite uma intuitividade diferencial, capaz

176 Cf. supran. 169. Vide também Gilbert DURAND, Les structures anthropologiques de I'imaginaire
— Introduction a I'archétypologie générale, (1963), Paris, Bordas, 1969, pp. 67 e segs. ; Id., L'imagination
symbolique, Paris, PUF, 1964, pp. 82 e segs. Vide ainda John LLEWELYN, The Hypocritical Imagination
— Between Kant and Levinas, ed. cit., pp. 33 e segs.: «Imagination as medial diathesis: Heidegger’s
reading of Kant».

177 Cf. supran. 173. £ também esta a fecundidade do processo critico, como (re)conhecimento
dubitativo, tal se evidencia até ao limite (da duvida hiperbélica) em R. DESCARTES, Med., I, in:
A.-T., VII, 12 e segs., etc. Vide outras referéncias em: Carlos H. do C. SiLva, «A vontade de pensar
ou a cogitatio segundo o voluntarismo cartesiano», (Comun. ao Coléquio «Descartes, Leibniz e a
Modernidade», Fac. de Letras de Lisboa, 27-29 Nov. de 1996), in: Vérs. Auts., Descartes, Leibniz ¢ a
Modernidade, [ Actas], Lisboa, Ed. Colibri, 1998, pp. 63-79). Néo tanto o cardcter metddico da davida
mas o seu extremo ontoldgico de consciéncia do caracter apodictico da radicalidade cognoscitiva assim
criticamente considerada. Cf. ainda Jean GRANIER, L'intelligence métaphysique, ed. cit., pp. 117-125:
«Le doute existenciel»...

7 Duvidar como praticar tal dualidade mental, aqui antecipada no vaivém do processo
cognoscitivo (em Descartes... vide n. anterior), como salientdmos em sua hesitagdo especifica, de
modo andlogo ao que no campo moral se diz pela dor, dolor, em sanscrito dukkha..., ainda com essa
etiologia radical de «dois», «estar feito em dois», divisdo que da ao conhecimento a sua «moral»
dolorosa e também enganosa enquanto dual e ndo discernida tal. Cf. Carol S. ANDERSON, Pain and
Its Ending — The Four Noble Truths in the Theravida Buddhist Canon, Richmond, Surrey, Curzon Pr.,
1999; David BurTON, Buddhism, Knowledge and Liberation, A Philosophical Study, Burlington, Ashgate
Publ. Co., 2004, pp. 31 e segs.: «Thorough Knowledge Versus Deficient Understanding», e vide outras
referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SiLva, «Perplexidade face a dukkha (=sanscr. dukkha)
universal — Meditagdo sobre a primeira Nobre Verdade.», Comunic. ao Coléquio «O Buda e o Budismo
no Ocidente e na Cultura Portuguesa», 3- 4 Outubro, 2007, na Faculdade de Letras da Universidade
de Lisboa, (a publicar).

179§ a awareness ou a «lucidez» atenta como um «stop the mind»... Cf. J. K_isuNaAMURTI, The
Urgency of Change, London, V. Gollancz, 1971, pp. 100 e segs.: «Perception», vide p. 104: «It is the truth
that the mind must be quiet, and seeing the truth of this frees the mind from chattering. Perception, which
is intelligence, is then operating, not the assumption that you must be silent in order to see.»... Trata-se de
um estado de observacio em plenitude que abre para outra dimensao (infinda): «When the mind
is silent that silence is a new dimension (...). It is only this energy that can wipe away the past. Either there
is a silence or the noise of the past. In this silence the noise ceases and the new is this silence... This silence
is infinite and the past is limited. (...).» (Ibid., p. 141).
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de reflectir diferencialmente aquele seu plano iluminativo.” De facto, o
acesso a consciéncia dé-se no imediato, justamente de uma atenc¢do que nem
conhece, nem pensa, porém se pode referir pela intui¢do da sua diferenca,
do seu hiato de lucidez.

Sabe-se como na observagdo, até técnica, de certos exercicios espirituais se
usou o imagindrio, e mais propriamente a «imaginacdo do lugar», como modo
de discernir a consciéncia moral e espiritual justamente nesses momentos assim
reconheciveis.'™ Trata-se de explorar a analiticidade do conhecimento imaginério
até a coincidéncia com a sua mogdo passiva, isto é, o ser conhecido por via de tal
imagem assim realizada.'®

Entre o regime infuso de uma [uz espiritual incégnita e o dominio cognos-
citivo, ainda que de esquemas imagindrios da sua possibilidade, surge o regime
de um discernimento, também adquirido, de uma ‘desconstrucao’ das veleidades
cognoscitivas por via de tal intensificacdo de um imagindrio alternativo e funda-
mental. E esse fundo que leva paradoxalmente a ja ndo poder afirmar que sou

180 Ndo uma visdo sem centro, mas um estado que se auto-refere em termos de nao-identifica-
¢do: um tal conhecer pelo outro de si mesmo, salientando como t0 auté se revela como au-tis e alter,
no extremo a fazer pensar na férmula de Rimbaud e na ja aludida obra de Paul RICOEUR, Soi-méne
comme un autre, ed. cit., pp. 199 e segs.: «Le soi et la visée éthique»... Vide supra n. 55.

181 Sobre tal imaginacdo do lugar cf. Pierre-Antoine FABRE, Ignace de Loyola — le lieu de
I'image. Le probleme de la composition de lieu dans les pratiques spirituelles et artistiques jésuites de
la seconde moitié du XVI° siecle, Paris, Vrin, 1992. Note-se que o que estd em causa ndo é uma
contemplagdo mistica ou sem tempo, mas justamente os momentos-passos que induzem a uma vi-
véncia espiritual. Vide outras referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SiLva, «A visibilidade
cénica do verbo de Vieira — Do lugar da imaginagdo na espiritualidade do sermao.» Comunicagao
ao Congresso Internacional no 1V Centendrio do Padre Anténio Vieira: 1608-2008: «Padre Anténio
Vieira: Ver, Ouvir, Falar — O grande Teatro do Mundo», em Lisboa, na U.C.P., em 18 de Novembro
de 2008 (texto entregue para publicacao).

182 56 se sabe o que é o amor, deixando-se amar, ou seja, conjugando passiva e reflexamente o
dom de si... Cf. o testemunho espiritual da carmelita Bt." [SABEL DA TRINDADE, «Laisse-toi aimer», in:
Conrad De MEesTeR, OCD, (ed.), Elisabeth de la Trinité, Oeuvres completes, Paris, Cerf, 1991, pp. 189-
198. Também no plano do conhecimento é a sua criatividade discernida que permite reconhecé-lo
como tal, embora através de uma certa imagem. Foi este apoio que constituiu a convicgao metafisica
de uma correspondéncia real, de um fundamento adequacional para a veritas, sendo certo que, in-
dependentemente dessa «miragem» imagética, a imago representa a possibilidade extraordindria de
uma estabilizagdo do conhecer em momentos assim conhecidos. As imagens séo «cristalizagdes» do
universo gndsico. Vide outras referéncias em nossos estudos: Carlos H. do C. SiLva, «Das fantasias
escolares a disciplina da imaginagdo — A importancia do Imagindrio como referencial epistémico
na arte duma educacado consciente», in: Histéria, Educagdo e Imagindrio, Actas do V Coldquio de «Hist.,
Educ. e Imag.», org Alberto Filipe Aratjo, Justino Magalhdes e Joaquim Machado de Aratjo, Univ.
do Minho, Out. 2000, Centro de Est. em Educacdo e Pedagogia, Instituto de Educagéo e Psicologia,
Braga, Universidade do Minho, 2001, pp. 25-60; e Id., «O Imagindrio na Filosofia — Da imagem
intermédia ao imagindrio especulativo — ou do pensar por interposta «pessoa»», in: Alberto Filipe
ARratUjo e Fernando Paulo Barrista (Coord.), Variagdes sobre o Imagindrio, Dominios, Teorizagdes,
Prdticas hermenéuticas, Lisboa, Instituto Piaget, 2003, pp. 287-336.
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«eu» que penso, mas que «algo» pensa em mim... e, no caso do conhecimento,
que ndo hd um conhecedor mas um ser conhecido.’®

Donde ainda, particularmente na linguagem dos misticos, menos a «fabula»
retérica de um conhecimento, de uma diagnose de tal experiéncia, mas a férmula
passiva de um ser assim convocado pelo dom de assim dizer e, sobretudo, por
esse reconhecimento a que o radical conhecimento conduz.!® Trata-se, entdo,
do cardcter reconhecido, ndo apenas do pensar (denken) como Gedichtnis, «agra-
decimento» e reveréncia (Frommigkeit...), mas do conhecer assim convertido
em reconhecimento, «gratidao»...*

O discernimento mantém assim o conhecimento em humildade, recondu-
zido a sua mesma verdade, como um processo finito revelador do seu mesmo
termo enquanto tal."® Mas o discernimento, a0 mesmo tempo que é capaz de
revelar o conhecimento nesta sua duplicidade de expediente ttil e possibilidade
meramente imagindria, permite uma liicida desconstrugio contagiando a imagi-
nagdo cognoscitiva de uma transcensdo ja ndo s6 gnésica, mas ética.'s’

183 Esta a verdade do conhecimento, seja pelo lastro ontolégico suposto, seja pela objectivida-
de da dupla mogao construtiva e desconstrutiva da imagem e da fungdo assim discernida. E esta
‘pulsacio’ interna do conhecimento, posto que analogével a uma complexa machina philosophica,
que lhe concede a renovada capacidade criativa. De outro modo, neste conceito que ja vem de
Raimundo Lulio e de Leibniz... ainda como characteristica...: vide, hoje, reflexo na e como técnica,
Bernard STIEGLER, la technique et le temps, 2. La désorientation, Paris, Galilée, 1996, pp. 119 e segs.: «La
synthese industrielle de la finitude rétentionnelle» (L'industrialisation de la mémoire). Do ponto
de vista histérico, remeta-se ainda a Frances YATEs, The Art of Memory, London, Routledge, 1966,
em particular, pp. 173 e segs.: «Lullism as an Art of Memory».

184 Cf. ainda Michel de CERTEAU, La Fable mystique, ed. cit. supra: a fabula como um fabulare
que nada diz (ou indica), porém se auto-refere como parabolé, «palavra», movimento parabdlico...
Vide nossos estudos: Carlos H. do C. SiLva, «Da indiferenciagdo do dizer ao autématon do falar —
Os limites da Linguagem em Wittgenstein», in: Rev. Port. de Filosofia, XLV, 2 (1989), pp. 247-284; e
Id., «O ensejo de falar sem nada dizer, ou apesar disso... deixar entredito», in: Nova Aguia, (artigo
extenso e anotado), em publicagdo on-line (16/ Jan. de 2008).

185 Cf. M. HEIDEGGER, Was heisst Denken?, Ttibingen, Max Niemeyer V., 1971°, pp. 157 e segs.
Cf. Também por uma via conversiva do conhecer Stanislas BRETON, «Examen particulier», in: Luce
GI1ARD (ed.), Philosopher par passion et par raison, Grenoble, Jérome Millon, 1990, pp. 7-17, acentuando
uma «teologia da Cruz» e a cruz do Principio: «...Elles nous mettraient plutét en garde, c’est le moins
qu’on puisse dire, contre sa fascination. Par cet iconoclasme, dont chacune redouble i sa maniere l'impératif,
elles invitent, de leur jonction inespérée, ii une pensée, toujours plus épurée, de ce que voulut dire, sous le
nom de Dieu, la divine ”étrangeté” .» (Ibid., p. 17).

186 Consciéncia do limite, definigdo critica do conhecimento... numa humildade que corres-
ponde a «andar em verdade», como diria St.” TERESA DE JEsus, Moradas, 6, 10, 7: «y la humildad es
andar en verdad» (ed. EFREN DE LA MADRE DE Dros, O.C.D., e Otger STEGGINK, O. Carm., S. T. de ],
Obras Completas, Madrid, B.A.C., 1986°, p. 562).

87 Cf. supra ns. 178 e 183. Sobre este caminho desconstrutivo lembre-se ainda Jacques DEr-
RIDA, por exemplo, em La dissémination, Paris, Seuil, 1972, pp. 321 e segs.; Id., Sauf le nom, Paris,
Galilée, 1993, e vide consequéncias na hermenéutica teolégica, em Frangois NauLt, Une théologie en
déconstructions — Littérature — Mystique — Philosophie, Montréal/ Paris, Ed. Médiaspaul/ Cerf, 2004,
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E neste contexto que o conhecimento assim discernido ganha uma infini-
tude no plano pratico, como vontade ou accdo, distinguindo-se a finitude do
que se possa conhecer, daquilo que surge como dom supérfluo de tal infinda
diferenciagdo, podendo declarar-se tal forma limite do conhecer (ou ser assim
conhecido) como noticia amorosa.’ Como se o discernimento representasse a ética
radical da ciéncia, ou do conhecimento na sua fungdo gnésica, introduzindo-
se uma capacidade ‘demitirgica’ assim detonadora das dimensdes intuitivas,
imagindrias, criativas desse conhecimento, e, por essa razdo, ainda dizivel como
arte espiritual. 1%

Seja pois na experiéncia de conversido do conhecer limitado ao infindo
discernimento, cujas raizes sdo s6 imaginariamente conhecidas, seja na técnica
de um exercicio de tal reconhecimento fazendo encarnar e tornando efectiva a
lucidez discernida em conhecimento transformador, certo é que, por via ética ou
estética, sobretudo de atengdo em aberto a tal consciéncia religiosa descoberta
no mais profundo do conhecer fazem deste uma possibilidade de harmonizagdo
universal **°

pp- 153 e segs. e vide ainda : Id., Derrida et la théologie — Dire Dieu apres la déconstruction, Montréal /
Paris, Ed. Médiaspaul/ Cerf, 2000.

188 Potenciagdo cognitiva pelo sentimento numa harmonia sobrevinda, como refere S.
JoAo pa Cruz, Llama de amor viva, c. 3, 34: «... que con la advertencia amorosa pasiva... muy pasiva y
tranquilamente, sin hacer acto natural si no es como cuando Dios la [alma] uniese en algiin acto, pondria
impedimento a los bienes que sobrenaturalmente le estd Dios comunicando en la noticia amorosa; (...).»
(in: Lucinio Ruano pE LA IGLEsiA, O.C.D,, S. J. de la C., Obras completas, ed. critica, Madrid, B.A.C,,
1989, p. 822). Vide nossos estudos: Carlos H. do C. SiLva, «Cantico da meméria ou discernimento
do amor — A propésito do Cintico Espiritual (B, 31; 32)», (Comun. ao Encontro de Espirit.: «A Unido
com Deus nos Santos do Carmelo», org®. Padres Carmelitas Descalgos, S. Domingos de Rana, 31. Jan.
2003), in: Rev. de Espiritualidade, XI, n° 44, Out®./ Dez°.,(2003), pp. 263-290; e Id., « “Canto ao Amor
absoluto” ou da relatividade do Amor como diferenciagdo do Infinito ? — Uma reflexdo critica», in: Rev.
de Espiritualidade, XVI, n° 61, Jan.-Marco (2008), pp. 5-49.

189 Esta especial via criativa intrinseca as valéncias gnésicas foi salientada, a propdsito do
método de Leonardo de Vinci, por Paul VALERY, Introduction i la méthode de Léonard de Vinci (1894),
in: P. V., CEuvres, 1, Paris, Gallimard, 1968, pp. 1153 e segs., vide p. 1154: «...La continuité de cet en-
semble manque i notre connaissance, comme s’y dérobent ces informes haillons d’espace qui séparent des
objets connus, et trainent au hasard des intervalles ; comme se perdent i chaque instant des myriades de faits,
hors du petit nombre de ceux que le langage éveille. Il faut pourtant s’attarder, sy faire, surmonter la peine
qu’impose a notre imagination cette réunion d’éléments hétérogenes par rapport i elle. » Nao se trata da
mera vivéncia, mas como anota Valéry: «Un auteur qui compose une biographie — peut essayer de vivre
son personnage, ou bien, de le construire. Et il y a opposition entre ces partis. Vivre, c’est se transformer
dans l'incomplet. La vie en ce sens, est toute anecdotes, détails, instants. La construction, au contraire,
implique les conditions a priori d'une existence qui pourrait étre - TOUT AUTRE.» (Ibid., p. 1156). E
para a ldgica imaginativa, assim criativa, que se aponta... Vide infran. 192 e Thierry MELCHIOR, Créer
le réel — Hypnose et thérapie, Paris, Seuil, 1998, pp. 258 e segs.: «Vers une théorie communicationnelle
de I'’hypnose».

190 A tékhne como «arte» de conhecer revela-se assim como um ajuste imagindrio que se repre-
senta como dando certo, sendo adequado... Cf. Jean-Philippe MILET, L'absolu technique — Heidegger
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N3o se conhece o infinito, nem Deus assim ideado, mas discerne-se sem
fim o que, de outro modo sempre vivo e diferente, transcende divinamente aquela
nossa scientia. ** Mais do que o conhecimento e a sua hipndtica miragem informati-
va, importa por ascese e ‘nesciéncia’ a aten¢do ao que se permite discernir como
diferenciagio gnéstica da vulgar finitude do conhecimento.'®? Ou, dito de outro

et la question de la technique, Paris, Kimé, 2000, pp. 111 e segs.; e Bernard STIEGLER, La technique et
le temps, 1. La faute d'Epiméthée, Paris, Galilée, 1994, pp. 133 e segs. Mas, mais do que as valéncias
assim imagindrias hd um querer significar que se abranda em ser significativo e reflectir tal outro
acerto. Cf. Bernard SALIGON, Les déclinaisons du réel, Paris, Cerf, 2006, pp. 115 e segs.: «L'Art et le
Réel». Em vérios patamares e no pluridimensional das relagdes cognoscitivas cria-se sibita uma
«harmonia», porém ndo como um plano englobante e definitivo, j4 que o processo critico dessa
mesma harmonia a pde de novo em causa. Vide o jogo argumentativo desde os Gregos: G. E. R.
Lrovyp, Polarity and Analogy, Two types of argumentation in early Greek thought, Cambridge, Univ. Pr.,
1971, pp. 86 et passim.

! Compreende-se ainda assim a paralela prudéncia heideggeriana em ndo querer colocar a
questdo de Deus, antes do esclarecer a interrogagao essencial sobre o Sagrado... Cf. Martin Her-
DEGGER, Phinomenologie und Theologie, Frankfurt-a.-M., V. Klostermann1970; vide também John D.
Caruto, The Mystical Element in Heidegger’s Thought, Athens (Ohio), Ohio Univ. Pr.,, 1978, pp. 31 e
segs.; Jean-Frangois DuvaL, Heidegger et le Zen, Sisteron, Ed. Présence, 1984, pp. 135 e segs. Ou seja,
que importa reconhecer o que a partir da diferenca ontolégica radical ja ndo pode ser «onticamente»
dito por «Deus», ou «Ente supremo»... Vide L. M. VAL, Heidegger and Ontological Difference, Univ.
Park / London, Pennsylvania State Univ. Pr.,, 1972, pp. 123 e segs.; Alberto RosALEs, Transcendenz
und Differenz, Ein Beitrag zum Problem der ontologischen Differenz beim frithen Heidegger, Haag, M.
Nijhoff, 1970, pp. 75 e segs. : «Der Ort der ontologischen Differenz — Das Verstehen».

192 Sobre este parentesco proximo entre o despertar «gndstico» e a hipnose do préprio conhe-
cimento importaria relacionar os processos cognitivos com certos limiares de sono induzido,
intervalos de atitude critica e momentos de identificacdo relacional. Cf. Jacqueline CARROY, «<Mag-
nétisme, hypnose et philosophie», in: Isabelle STENGERs (dir.), Importance de I'hypnose, Le Pleissis-
Robinson, Synthélabo, 1993, pp. 169-192 e Didier M. Micuaux, «Hypnose: le conflit phénomene/
représentation sociale et ses enjeux», in: Ibid., pp. 57-108 ; ainda Edouard CoLLoT, «Les états non
ordinaires de conscience et I'hypnose», in: Didier MicuAux (dir.), La transe et I'hypnose, Paris, Ima-
g0, 1995, pp. 137-163; e, no que respeita ao efeito relativo de transe, Jean-Michel PEToT, «Hypnose,
absorption et ouverture a 1'expérience», in: Ibid., pp. 223-234; vide aplicagdo terapéutica em H.
BERNHEIM, Hypnosis and Suggestion in Psychotherapy, A Treatise on the Nature and Uses of Hypnotism,
N.Y.,, Jason Aronson, 1973, pp. 192 e segs. Dir-se-ia que s6 se conhece em certo estado de semi-
vigilia, alids correspondente ao que na tradigdo hindu dos graus de consciéncia se diria por jagrat
«acordado», portanto: nem «sono» profundo — susupti — (identificante), nem «sonho» — taijasa (e
vide vérios estudos em: David SHULMAN e Guy G. STROUMSA (eds.), Dream Cultures — Explorations
in the Comparative History of Dreaming, N.Y./ Oxford, Oxf. Univ. Pr., 1999), num «desdobramento»
de consciéncia, mas como vigilia, porém incompleta. No estado plenamente «iluminado-acordado»
de prajiia, ou turiya, «quarto» estado, jd ndo hd nada a conhecer, mas tal consciéncia iluminativa
emana em termos de pura presenca liicida. Trata-se da unio mystica que ja ultrapassa a condigdo
cognoscitiva... Cf. Mandukyopanisad, 1, 3-6... (La Mdnditkyépanisad avec les Karikas de Gaudapada et
les commentaires de Camkaracaya, Adyar/ Paris, Adrien-Maisonneuve, 1952, pp. 86 e segs. ; vide,
entre outros, Heinrich ZIMMER, Philosophies of India, ed. Joseph Campbell, Princeton, Princ. Univ.
Pr., 1969, pp. 330 e segs.; Madeleine BiARDEAU, L'hindouisme — Anthropologie d’une civilisation, Paris,
Flammarion, 1995, pp. 32 e segs.
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modo, importa compreender a transfiguragdo de toda a gnosiologia perante o
impulso diferencial de uma sabedoria misteriosa.'”

Perante a infinita revelagido de tudo, o conhecimento manifesta-se ele mesmo
o enigma final que, entretanto, desvia o olhar ou ensina a suspender o processo
mental cuja linguagem obsta ao simples ver.'*

19 Também remissiva a sabedoria criptica e inspirada de que fala S. Paulo: 1Cor 2, 6-7: “So-
phian de lalofimen en tois teleiois, sophian de ou toil aionos totitou oude ton arkhdénton toil aidnos totitou ton
katargouménon: alla lalotimentheoil sophian en mysterio, tén apokekrymménen ...".

19 Mesmo que tudo estivesse “as escAncaras’ nem isso permitiria a parrhesia do conhecimen-
to. Cf. nossa reflexdo: Carlos H. do C. SiLva, «[Parrhesia] Libertacdo da Palavra — Do incrivel e do
incomunicdvel», in: José M. Silva Rosa e J. Paulo SERrA (orgs.), Da fé na Comunicagdo i comunicagio
da Fé, Covilha, Univ. da Beira Interior, 2005, pp. 145-262. O enigma consiste em haver pergunta
mesmo sem resposta a dar, como ainda ecoa da enigmitica de José MARINHO, Verdade, Condigdo e
Destino no Pensamento Portugués Contemporineo, Porto, Lello & Irmao Eds., 1976, pp. 47 et passim.
Ao arrepio do ciclo fechado da linguagem l6gica segundo o Tractatus de L. WITTGENSTEIN, (Prop.
6.5: «Zu einer Antwort, die man nicht aussprechen kann, kann man auch die Frage nicht aussprechen. Das
Rétsel gibt es nicht. Wenn eine Frage iiberhaupt stellen lifit, so kann sie auch beantwortet werden.») — em
que o enigma, portanto, ndo tem sentido, o conhecimento, enquanto capacidade de tal discerni-
mento, aponta para a propria instauragao do enigma como «obstdculo» criativo, verdadeira arte de
interrogar, de investigar ou de sondar...



