Morte de Deus, niilismo e relativismo:
Incidéncias pastorais

JorGE COUTINHO

O mais grave problema com que se depara a acgdo pastoral da Igreja no
tempo presente no espago ocidental da cultura é, porventura, o da chamada
«morte de Deus». Desde a sua proclamagdo em finais do século XIX, progres-
sivamente, na mente e na vida de muitos homens e mulheres bem como de
muitas institui¢des, deixou de haver qualquer referéncia a Ele. Na conhecida
expressdo de Martin Buber, a humanidade deste espago cultural vive mergu-
lhada na penumbra de um «eclipse de Deus».

Como é fécil de ajuizar, do ponto de vista do curso da histdria trata-se de
um fenémeno de tal magnitude que com ele se pode assinalar um marco que
demarca a passagem de uma era antes para uma era depois, determinando,
para usarmos aqui a linguagem de Thomas Kuhn, uma mudanga de paradigma
cultural.

Com a morte de Deus se ligam estreitamente outros fenémenos afins. Na
suposigdo de que o Deus que «morreu» era o Deus acreditado e cultuado pe-
los cristdos, fala-se, por exemplo, de uma «era pds-cristd», em que vem sendo
instaurada e desenvolvida uma cultura de neo-paganismo. Num plano mais
estritamente filoséfico e académico que simplesmente cultural e religioso,
com a «morte de Deus» se ligam o que se designa como «fim da metafisica» e
«era pds-metafisica». Para efeito de consideracdes especificamente eclesiais e
pastorais, estd-se, em qualquer dos casos, num tempo de «pos-cristandade».
Em plano mais abrangente, em que se incluem o cultural, o social, o filoséfico
e o religioso, o tempo que nos foi dado viver é por muitos designado como de
«p6s-modernidade».
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Sdo, afinal, planos diversos, mas mais ou menos interdependentes, de
uma era «pds-». Isso implica a partida que, no seu posicionamento pastoral, os
agentes carecam de estar disso conscientes, na teoria como na prética. Coisa nao
fécil, sobretudo para os de mais idade, habituados que estdo, naturalmente, a
pensarem e a realizarem os seus planos de ac¢do e as suas tarefas em referéncia a
um quadro sociocultural recebido do passado e, como tal, mais ou menos «pré-»
em relagdo a verdadeira realidade do mundo da sua missdo pastoral. O risco
é pois o de se estar fora do tempo. E o problema estd em conseguir um modo
de agir adaptado e adequado a nova situagdo. Aos pastores importa, por isso,
tentarem compreender esse fendmeno, a fim de se encontrarem pastoralmente
«situados».

No breve espago deste artigo ndo cabe a consideragdo de todos aqueles
aspectos desta era «pds-». Alids nem todos seriam da minha competéncia profis-
sional. Limitar-me-ei a alguns que me parecem mais fundamentais, justamente
por estarem no fundo dos demais como seus determinantes e condicionantes.

«Deus morreu. Viva o homem!»

A expressdo «morte de Deus» pode assumir diferentes significados. E,
de facto, tem sido utilizada, quer na teologia quer na filosofia, para exprimir
coisas muito diversas. Pode referir-se a uma presumida descoberta filoséfica
de que Deus em si nédo existe. Mas pode significar também o advento da des-
crenga em Deus e sua progressdo e instalacdo na cultura e na sociedade dos
dltimos séculos, mesmo que, no plano individual, muitos continuem a admitir
que ele existe. A morte de Deus liga-se entdo aos fendmenos do ateismo, do
agnosticismo e do indiferentismo religioso. A expressdo pode significar ainda
a morte das representacgdes que se faziam de Deus na religido e/ou na cultura
tradicionais, pela verificagdo de que eram inadequadas e por isso falsas, de-
vendo dar lugar a uma purificada e renovada ideia de Deus mais préxima da
verdadeira realidade que esta palavra pretende designar. Nesse caso, o deus
que terd morrido nem merece ser escrito com maitiscula, jd que representa uma
falsificagdo do Deus verdadeiro, um idolo portanto. De facto, a teologia e a
filosofia do ambito cristdo acolhem esta acepgdo como pertinente e dela tém
procurado retirar consequéncias positivas, em ordem a uma mais adequada
linguagem sobre o que presumem ser o verdadeiro Deus. Na teologia crista
fala-se ainda da morte de Deus em sentido muito especial, enquanto morte de
Cristo, homem-Deus, em sua natureza humana. E pertinente, neste sentido,
dizer-se que «Deus morreu em Jesus Cristo» para, ressuscitando glorioso,
abrir ao ser humano o reino da «vida em abundancia» (cf. Jo 10, 10). Refira-se
finalmente que, nos anos 60 do século passado, quatro tedlogos da drea do
protestantismo (Thomas Altizer, Paul van Buren, William Hamilton e Gabriel



Morte de Deus, niilismo e relativismo: Incidéncias pastorais 275

Vahanian), a que se ligaram outros como Harvey Cox e Dietrich Bonhoeffer,
desenvolveram um movimento e uma teologia da morte de Deus ligada ao
fenémeno do secularismo. Tendo em vista ndo s6 esta caracteristica da cultu-
ra contemporanea mas, muito particularmente, o siléncio de Deus perante a
catdstrofe do Holocausto, que se apresenta como um verdadeiro «escandalo
teolégico», defenderam a ideia de que ndo s6 a imagem de Deus recebida da
tradicdo era obsoleta, mas também de que o mundo secularizado e escandali-
zado com o seu siléncio em face de enormes sofrimentos humanos, ndo estava
mais em condig¢des de ouvir falar sobre Ele, carecendo por isso o cristianismo
de doravante prescindir de falar de Deus, sobre Ele devendo, antes, guardar
um prudente siléncio.

A «morte de Deus» que aqui nos ocupa e que se torna preocupante para
os crentes, prenhe que estd de consequéncias desastrosas para a causa da fé
religiosa e para os valores morais que nela se inspiram, é a que atrds ficou refe-
rida em primeiro e em segundo lugar e que, conforme ficou referido, se traduz
nas posturas, mais teéricas ou mais praticas, do atefsmo, do agnosticismo e do
indiferentismo. Nietzsche (1844-1900) foi o seu profeta anunciador. Na sua mira
estava, por um lado, o Deus acreditado e cultuado pelos cristdaos —a quem, com
a forca demolidora da sua tfpica ironia, flagela em muitos dos seus escritos, e
com particular veeméncia em O Anti-Cristo —, um Deus efectivamente desfi-
gurado pela imagem que, no século XIX, dele davam os que da sua existéncia
real se reclamavam; mas também, por outro lado e mais radicalmente, todo e
qualquer Deus com uma existéncia em si, independentemente de quaisquer
religides a que ande ligado.

Nietzsche faz a sua proclamacdo — «Deus morreu. Viva o homem!» —
pondo-a na boca de Zaratustra, o grande profeta de uma nova era em que,
finalmente, o reino de Deus daré lugar ao reino do homem. Nos seus termos
exactos, num contexto em que pretende vincar a necessidade da emergéncia
do super-homem ou homem superior e, para tal, rejeitando a ideia, prépria da
«populaga», de que todos somos iguais perante Deus, escreve:

Perante Deus! Mas agora esse Deus morreu! Homens superiores, esse Deus
foi o vosso maior perigo.

Homens superiores! S6 agora vai dar a luz a montanha do futuro humano.
Deus morreu: agora nés queremos que viva o Super-homem. !

! Friedrich N1eTZSCHE, Assim falou Zaratustra, Quarta Parte, 13, II («O homem superior»).
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Uma proclamagio assim traz a mente aquela pardbola dos vinhateiros ho-
micidas contada por Jesus e incluida no Evangelho de Mateus, os quais, depois
de terem maltratado todos os enviados pelo dono da vinha arrendada, acabaram
por matar o seu préprio filho e se apossar da mesma vinha (cf. Mt 21, 33-43). Na
verdade, a atitude de Nietzsche como que leva ao paroxismo uma das marcas
mais relevantes da modernidade que progressivamente se foi afirmando no
tempo. Estou a referir-me ao prometeismo, com a inerente soberba do homem
em sua ansia de independéncia ou de se tornar o tnico dono da «vinha» da
sua vida. O homem superior nietzscheano é a encarnagdo mesma dessa soberba
moderna, um Prometeu jd ndo mitolégico mas de carne e 0sso, o qual, levando
ao paroxismo o prometeismo da modernidade, conduziu a instauragdo da era
cultural da pés-modernidade, essa que estamos agora vivendo.

Certo, ndo devemos esquecer que houve outros pensadores e outros fac-
tores que influenciaram ou determinaram a emergéncia do atefsmo. Para nos
cingirmos aos pensadores mais conhecidos — os incluidos por Paul Ricoeur
na designacdo de «mestres da suspeita» (Nietzsche, Marx e Freud), aos quais
poderia ser acrescentado Feuerbach —, todos eles tiveram, de facto, a preocu-
pacdo de colocar o homem no lugar que era de Deus. Feuerbach reduziu Deus
a um sonho do homem, a uma sua «ilusdo teolégica» portanto. Necessdria,
mas nem por isso iluséria e, por isso, alienante, pelo que a teologia deveria ser
reduzida a antropologia. Marx seguiu caminho andlogo: Deus ¢ a ilusdo dos
proletdrios e dos pobres, tal como a religido é o «6pio do povo», que o mantém
adormecido e alienado da verdadeira tarefa da transformagdo do mundo por-
tadora da justica para todos. Freud fez questdo de eliminar Deus e a religido
da mente das pessoas, como uma doenga, em beneficio da sua satide mental.
Em todos estes pensadores, o atefsmo afirma-se e imp&e-se, pois, muito mais
como condigdo para a afirmagédo do homem do que como negacdo provada da
existéncia de Deus.

Os filésofos do atefsmo foram, entretanto, apenas — utilizando aqui a
expressdo que da titulo a um livro de André Glucksmann — os seus mestres
pensadores. Eles tornaram-se, de facto, como é préprio da dindmica que lhes
é prépria, verdadeiros mestres fundadores, que determinaram o fenémeno
cultural do atefsmo (ou o ateismo cultural) progressivamente difundido. O
processo através do qual, a partir do pensamento erudito daqueles, se chegou a
essa inculturagdo no homem comum e na sociedade em geral passa muito pela
influéncia de numerosos intelectuais do estrato intermédio, nomeadamente de
muitos professores do ensino universitario e do secunddrio. Mas também dos
mais variados meios de comunicacéo social: livros, revistas, cinema, televiséo,
internet, obras de arte... Eles sdo, simultaneamente, os instrumentos da «tradu-
¢do» do ateismo filosofico para o nivel de compreensdo do homem comum, os
seus canais difusores e os seus pedagogos. Sdo eles que, ao nivel mais imediato,
enformam a «cultura», enquanto conjunto de ideias que, usando a tdo sumadria
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como feliz descrigdo de Paulo VI, determinam «os valores que contam, os cen-
tros de interesse, as linhas de pensamento, as fontes inspiradoras e os modelos
de vida»? das pessoas.

Convém, entretanto, observar aqui que, se o ateismo tem, antes de mais,
raizes filoséficas (tedricas, portanto), o fendmeno inverso também se verifica:
de uma cultura de auséncia de Deus na prética da vida facilmente se passa a
uma posicdo de atefsmo tedrico. Em paralelo com o que acontece na religido,
em que da religido vazia se passa facilmente ao vazio da (de toda a) religido®,
assim do atefsmo prdtico se passa facilmente ao atefsmo teérico. Quando ndo
se vive conforme se cré, acaba-se por crer conforme se vive.

O atefsmo prético, sinénimo de indiferentismo religioso, anda frequen-
temente ligado aquilo que poderfamos considerar como forma benigna de
atefsmo tedrico, ou seja, ao agnosticismo. Este, por sua vez, representa uma
das consequéncias do chamado «fim da metafisica», intimamente ligada com
a «crise da verdade» e tendente a conduzir ao atefsmo afirmativo e ao niilismo
e, com isso, ao total relativismo.

Da metafisica a hermenéutica: crise da verdade, relativismo e niilismo

A crise da metafisica tem o seu primeiro fundamento na gnoseologia de
Kant. Ao concluir pela impossibilidade de uma metafisica com valor objetivo
e racionalmente provado e consequentemente com valor cientifico, Kant ndo
descartou ainda a tese da existéncia de Deus. Relegou-a todavia para o dominio
do que chama a razdo prética, reduzindo aquela existéncia a algo da ordem da
crenga, por mais que se trate de uma crenca racional ou razodvel. Em termos
simples e préticos, isso significa que sobre a existéncia de Deus rigorosamente
nada podemos saber — entenda-se: com o saber «cientifico», portador de certeza
—, apenas podemos (e devemos) crer. E crer na base de razdes préticas da razéo,
ou darazdo pratica, que ndo na de uma suposta revelacdo. Kant €, como se sabe,
o principal defensor do chamado deismo, que é a crenca no Deus da razdo, com
exclusdo de qualquer religido positiva ou histérica.

O cientismo — enquanto afirmagédo de que s6 o conhecimento cientifico
tem valor de verdadeiro conhecimento — retirou da anti-metafisica de Kant
as consequéncias légicas. Como o valor cientifico, conforme o mesmo Kant
procurou justificar, fica reservado as ciéncias estritamente ditas (as ciéncias
experimentais ou positivas), ao agnosticismo de raiz kantiana segue-se assim o

2 Pauro VI, Exortagdo Apostolica Evangelii nuntiandi (8/12/1975), n° 19.
® Usamos aqui a feliz observagdo de DfAz-SALAZAR et al., em Formas modernas de religion, 2°
ed., Alianza Editorial, Madrid, 1994, p. 72.
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de raiz cientista, que dd pelo nome de positivismo. Como é facil de observar, o
positivismo, depois de ter alastrado, como epidemia anti-metafisica, no decurso
do século XIX, instalou-se entre muitos intelectuais, mormente entre aqueles
que se dedicam diretamente ao estudo e /ou ao ensino das ciéncias. Ele tem
como sequela direta, no plano filoséfico, o agnosticismo. Com o agnosticismo
instaura-se a crise da verdade metafisica, ou da metafisica como esfera de ver-
dade. Deus passa, por isso, para o plano do «ndo verdadeiro», enquanto nao
experimentalmente verificavel.

Mas a crise da verdade agudizou-se com uma espécie de positivismo que
poderfamos designar como positivismo linguistico, ao qual pode ser reduzida
aquela vasta corrente de pensamento ligada a chamada viragem linguistica
da filosofia («linguistic turn»*), inspirada por Nietzsche e que teve em Martin
Heidegger o seu expoente maior, qual é a corrente da filosofia hermenéutica.
Com ela, a verdade em si passa a ser dada como inacessivel, ndo s6 em relagao
a quaisquer realidades transcendentes a este mundo fisico, mas em rela¢do a
toda e qualquer realidade. Em suas versdes mais moderadas, de que Gadamer
é porventura o representante mais emblematico, a filosofia hermenéutica ainda
mantém todavia a convicgdo de que a linguagem tende a dizer o ser, um ser que
lhe é anterior e sobre o qual a mesma linguagem «pretende» dizer a verdade.
Pressupondo a sua existéncia, é em referéncia a ele que faz questdo de admitir
que hd uma verdade do ser. Mas, de facto, ela ndo chega nunca a dizer o ser
«em si» mesmo. Por «ser em si mesmo» entende-se aqui o que «as coisas» sdo.
Por «coisas» entende-se, por sua vez, tudo aquilo que de algum modo é ou
pode ser. Entram af coisas como a verdade, o sentido, o valor, o bem e o mal, o
objecto das nossas crengas, enfim, o préprio Deus. A hermenéutica moderada
admite, pois, que tudo isso pode ter o seu ser em si mesmo; sustenta, porém,
que ndo temos acesso cognitivo a nada disso tal como é em si mesmo. Tudo o
que pensamos, verdadeiramente ndo sabemos se corresponde ao que as coisas
530 em si mesmas, porque as pensamos sempre no meio da linguagem ou da
cultura que na linguagem se exprime e pela qual andam configuradas e até nds
chegam veiculadas. Tudo no nosso mundo (entenda-se no nosso mundo cul-
tural), afinal, é linguagem. E o que Gadamer designa como a «linguisticidade»
do mundo. A impossibilidade da metafisica significa af exactamente isso: ndo
temos acesso as coisas em si. Delas s6 temos interpretagdes, que ja sdo, por sua

* A expressao foi utilizada pela primeira vez como titulo de uma colectanea de artigos publi-
cados pelo filésofo norte-americano Richard Rorry: The Linguistic Turn. Recent Essays in Philosophi-
cal Method, Phoenix Edition, Chicago, 1970. Mas a viragem linguistica da filosofia, em si mesma,
tem em Nietzsche o seu mais influente instaurador, coincidindo com a viragem hermenéutica da
mesma filosofia.
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vez, interpretagdes de interpretacdes, na cadeia das mesmas que chega até nds
veiculada pela tradigdo da cultura em que estamos imersos.

A consequéncia prética desta posigdo filoséfica — que, sem dtivida, ndo é
niilista— é todavia a de um relativismo geral, embora moderado: na gnoseologia,
como na ética e na moral, no direito, na pedagogia, e por af adiante. Relativismo
da verdade, do valor, do bem e do mal, do que é justo e injusto, do que na vida
constréi e do que destréi. Tudo é sempre e s6 relativo a interpretagdo de cada
individuo ou, no maximo, de cada tradi¢do cultural, por mais que tendente a
exprimir a verdade em si das coisas.

Mais grave é a linha de pensamento da hermenéutica radical. Ela tem o seu
grande inspirador em Nietzsche, foi reelaborada, tdo subtil como ambiguamente
por Heidegger e seguida por discipulos dos dois, como € o caso nomeadamente
deJacques Derrida ou Richard Rorty. A posi¢do destes é, mais que simplesmente
relativista, radicalmente niilista. «N&o hd factos, s6 hd interpretagdes», dissera
Nietzsche’; ser é o dizer-se do ser, professa Heidegger em subtileza e ambigui-
dade; «a verdade é feita e ndo descoberta», afirma Rorty®; «ndo hd hors-texte»,
escreve Derrida’.

Proximo destes, ainda que algo mais cauteloso anda Gianni Vattimo, que
se reclama de discipulo de Nietzsche e Heidegger e se tornou conhecido espe-
cialmente pela sua proposta de um «pensamento débil», em que é suposto que
a verdade, tal como o préprio Deus no mistério da Encarnagdo, ndo se dd em si
mesma, com a sua impositiva nudez visivel sem mediagoes — tal seria a «verdade
forte» da metafisica —, isto é, sem estar revestida do corpo da palavra (sempre
interpretativa) em que anda encarnada. Tal como o Ldgos divino sé nos é acessivel
no Logos feito carne, assim o l6gos de toda e qualquer verdade. A verdade sé se
dd ao ser humano em condicdo de kénosis (aniquilagdo, debilitamento), jamais
como «verdade forte», com a sua forca impositiva prépria. A veritas deve por isso
ser substituida pela categoria cristd da caritas®, enquanto atitude respeitadora
e amistosa em face da «verdade» débil de cada um. Vattimo insurge-se com
especial veeméncia contra a ideia de uma verdade cristd com pretensao de se
impor como a verdade fout court, com valor universal, a ser acolhida por todas
as culturas através do processo da evangelizacdo e missionagdo. A posigdo de

> W. F. N1eTzsCHE, Crepiisculo dos Idolos, aforismo 80.

¢ Richard Rorry, Contingéncia, Ironia e Solidariedade, Editorial Presenca, Lisboa, 1994, p. 23 e
passim.

7 Jacques DERRIDA, De la grammatologie, Ed. de Minuit, Paris, 1967, p-227.

# Particularmente elucidativos do seu pensamento, em aplicacdo directa a era pés-crista, sdo
os seus dois livros: Dopo la cristianita.Per un cristianesimo non religioso, Garzanti Libri, Milano, 2002;
Niilismo ed emancipazione. Etica, Politica, Diritto, Garzanti Libri, Milano, 2003.
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Vattimo, em que podemos reconhecer alguns aspectos de pertinéncia, é todavia
algo capciosa e insidiosa, ja que, no fundo, advoga que apenas se dd aquela
«verdade débil» que é a verdade da interpretagdo. Nao terd sido de todo alheio
a esta tese o titulo que Bento XVI escolheu para a sua primeira enciclica: Caritas
in veritate (A caridade na verdade). O Papa pode bem ter querido sublinhar que
ndo basta a caridade no aceitar amistosamente a «verdade» de cada um, mas
a prépria caridade reclama um fundo de verdade em si mesma, para além da
«verdade» de cada um.

O grave da hermenéutica radical, com a sua proclamagédo do fim da meta-
fisica e a sua substitui¢do pela hermenéutica, estd em que ela implica o fim de
toda a filosofia fundacional ou a derrocada do fundamento, isto é, no fundo, de
toda a base sélida de ser para o mundo que habitamos, com a decorrente absoluta
inconsisténcia de todas as coisas (do ser, da verdade, dos valores, da distingdo
entre o bem e o mal, do dever, do sentido...). Se Deus nao existe, tudo carece
efectivamente de fundamento sélido e de consisténcia. Tudo fica ao arbitrio dos
homens. Sdo estes que fazem «as coisas» ser boas ou mds, justas ou injustas,
positivas ou negativas. No fundo, sdo eles que as fazem simplesmente ser ou
néo ser. De modo que se torna legitimo pensarmos que, neste modo de ver, por
mais que as pessoas procurem arranjar-se com seus jogos de linguagem, os seus
valores, a sua «ética republicana», os seus c6digos, leis, etc.... tudo vale tanto
como a sua vontade (vontade de poder, afinal, que ndo vontade de verdade,
como jé notara Nietzsche) de os fazer como de os desfazer ou de os contrafazer.
No plano objectivo ou da verdade das coisas em si mesma, tudo — incluindo o
ser das mesmas — vale tanto como nada. E isso o niilismo®.

Ele imprimiu ao nosso tempo aquela ténica cultural que permitiu a Lipo-
vetsky defini-lo como «era do vazio». De facto, o colapso do fundamento implica
a reducdo do ser em si a nada de si, pela sua redugéo a linguagem como criagdo
do homem (ou reducdo do mundo em si a mera fdbula, conforme Nietzsche'),
implicando, por sua vez, a consequente substitui¢do de Deus pelo homem no
papel de criador (da verdade, do bem, dos valores, do sentido, do préprio ser, se

¢ Convém notar que em Nietzsche o conceito de niilismo n&o é univoco. E utilizado para de-
signar diversas coisas e tem, como quer que seja, as suas nuances. Em seu modo de ver, poderiamos
fundamentalmente falar de um niilismo ligado a crenga em Deus, mormente no cristianismo, e de
outro ligado a morte desse Deus. O primeiro seria um niilismo porque esvaziava o ser humano de
todo o valor préprio, jd que aquele colocaria o seu Tudo em algo que é suposto ser Nada. O segundo,
o que ele propde como substituto do anterior, ¢ um niilismo porque reduz a Nada o que o mesmo
ser humano considerava como o seu Tudo (Deus e a vida eterna). Veja-se, p. ex., o aforismo 346 de
A gaia ciéncia e o Assim falou Zaratustra, IV, «O mais feio dos homens».

10 Cf. Friedrich N1eTzscHE, Crepiisculo dos Idolos, col. «Textos Filos6ficos», EdigGes 70, Lisboa,
1985, pp. 35-36.
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é que deste ainda se pode falar), ou seja, a afirmagdo do homem como medida
de todas as coisas; implicando a crise e o «fim da metafisica» e, com isso, de todo
o pensamento essencialista, de toda a ideia de verdade, de bem e valor em si,
objectivos, universais, impositivos por si mesmos; com isso implicando a deriva
do pensamento para o modo de «pensamento débil» (Vattimo) e a cultura do
absoluto relativismo. Em sua relacdo com a causa da verdade, o reino da demo-
cracia ja ndo é entendido como estado de legitimagdo da liberdade de cada um
na procura da mesma verdade — entenda-se da verdade em si, objetiva e univer-
sal — e no assentimento ao que se lhe apresenta como tal. O poder da linguagem
tornou-se af poder de criagdo da verdade, conforme os interesses dos individuos
ou dos grupos. A «retdrica negra», conforme a classificagdo de Roland Barthes,
assumiu entdo o papel que antes fora do Deus criador do mundo e instaurador
da sua ordem. Politicos, idedlogos, escritores, agentes da comunicagdo social,
esgrimem a palavra persuasiva em favor daquilo que querem que seja tido como
verdade. Desta actividade subversiva da verdadeira verdade das coisas e das
suas consequéncias praticas somos testemunhas directas ou vemos e ouvimos
diariamente noticias nos jornais ou na televisdo: dissolugao dos principios morais,
agora ausentes ou sem qualquer referéncia a uma lei divina ou mesmo a uma lei
natural, dilui¢do e perda da ideia de pecado, negacdo de toda a ética com valor
objectivo ou para além do mero consenso entre as pessoas, auséncia de ética na
vida politica e econémica, fim do direito natural, degradagdo dos valores, défice
de «moralidade publica», enfim, todo um sem ntimero de misérias morais e
sociais, que vdo no sentido de transformar o anormal em normal, cumprindo o
proposito nietzscheano da transmutagdo-subversao radical de todos os valores.
Tal é o efeito de um mundo tornado «fabula», termo que Nietzsche utiliza no
duplo sentido, de histéria fantasiosa e ndo verdadeira e, mais radicalmente, de
resultado (criagdo) da efabulagdo ou da linguagem humanas.

A cultura contemporanea no mundo ocidental confirma assim a intuicdo
de Dostoievski, conforme o sonho (ou o visitante) de Ivan em Os Irmdos Kara-
mazov: se Deus ndo existe, tudo é permitido'. Uma consequéncia que, alids,
jd estava prevista no livro do Génesis: se prescindirdes de Deus, vés mesmos
«sereis como deuses» (Gn 3, 5), sendo vés préprios a determinar o que é bem e
o que é mal (nos termos biblicos, a possuir «a ciéncia do bem e do mal»). Como
se v€, mais uma vez, estd-se perante uma consequéncia natural do pecado por
exceléncia do ser humano, que é o da sua decisdo de se emancipar da tutela
divina. Pecado capital da soberba, portanto'.

1 Cf. Fedor Mikailovich Dosto1evski, Os Irmdos Karamazov, Livro X1, capitulo IV.

12 Repiso, neste paradgrafo, o pensamento ja expresso em Jorge COUTINHO, «A experiéncia
do atefsmo», in AAVYV, O presente do homem — O futuro de Deus. Congresso Internacional de Fatima
(10-12 outubro 2003), edigdo do Santudrio de Fdtima, 2004, pp. 203-219.
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Compreende-se que, ao pdr em causa esta independéncia humana e a
consequente aspiracdo a uma liberdade sem quaisquer limites de ordem trans-
cendente, a fé dos crentes constitua para muitos ndo crentes uma permanente
dentincia da sua md consciéncia. E nessa base se compreende também que a
luta pela descrenca se va tornando ndo apenas um assunto do combate inte-
lectual (que até pode ser honesto), mas também, por vezes, de perseguicdo
religiosa, nesta podendo ser incluida uma certa cada vez mais sistemadtica
producdo e edigdo de livros, filmes, programas televisivos, etc. com o intuito
expresso de impor o ateismo e/ou de desacreditar o cristianismo. Casos como
os de Dan Brown com o seu O c¢édigo Da Vinci (2003), Richard Dawkins, com
o seu The God delusion (2006; titulo mal traduzido em Portugal por A desilu-
sdo de Deus), livros vdrios de José Saramago ou, mais préximo no tempo, O
tiltimo segredo (2011) de José Rodrigues dos Santos, filmes como o anunciado
«Corpus Christi», sdo mais que casos de aproveitamento financeiro de livros
que vendem milhdes de exemplares ou de filmes que atraem multiddes.
O préprio éxito editorial e de venda denuncia que sdo muitos os que neles se
revéem ou neles procuram apoio para a sua vontade de varrer Deus e o seu
Cristo da face da terra®.

Morte de Deus e crise da verdade

Como se vé, a morte de Deus arrastou consigo a morte da verdade, com
todas as consequéncias que daf advém. Bem vistas as coisas, com isso a cultura
do nosso tempo entrou num circulo vicioso, altamente perigoso.

Nao hd Deus e por isso ndo ha fundamento sélido para a afirmacdo de
nenhuma verdade como vélida em si mesma e, como tal, impositiva pela sua
prépria forca de verdade'. De facto, se ndo hd Deus, também n&o hd nenhum
fundamento para se falar ainda em termos de verdade e para nos movermos
na sua procura. A verdade morreu com Ele. Foi por isso 16gico Nietzsche — e,
com ele, a cultura pds-nietzscheana — ao proclamar que toda a pretensdo de
verdade objectiva é uma va pretensdo; e que aquilo que as pessoas consideram
como verdade é apenas a sua perspectiva sobre as coisas (0 que ele designa
por «perspectivismo») e que esta representa apenas o que corresponde as suas
opgOes e aos seus interesses vitais.

3 Dawkins diz alids expressamente que tal é a sua intengdo quando escreveu o livro atrds
referido. Esta intencdo foi bem captada pela tradutora francesa (Marie-France Desjeux-Lefor)
quando intitulou o livro Pour en finir avec Dieu (Para acabar de uma vez com Deus): Editeur Robert
Laffont, Paris, 2008.

4 Vattimo considera mesmo que uma tal impositividade é «violéncia».
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Por outro lado, ndo hd verdade e, por isso, ndo hd predisposi¢do ou aber-
tura para acolher o que quer que se apresente como de um ambito de verdade,
incluindo a verdade de (que é) Deus. A quem recusa aquela abertura torna-se
impossivel dizer como Agostinho: «Onde encontrei a verdade, ai encontrei o
meu Deus, a mesma Verdade.»'> O caso é que, com a morte da verdade, o Deus
que morreu como que morreu uma segunda vez, de modo que ficou morto bem
morto. Com efeito, se, como jd observou Pio XII, o grande pecado do mundo é
ter-se perdido o sentido do pecado, por detrds dele estd o pecado maior de se
ter perdido o sentido de Deus. Mas por detrds deste estd um ainda mais grave,
que é o ter-se perdido o sentido da verdade. E este pecado — que o ensino da
Igreja, fundado na palavra da Escritura, inscreve entre os pecados contra o Es-
pirito Santo, quer dizer, aqueles que, de raiz, bloqueiam toda a possibilidade de
actuacdo da graca de Deus — que estd na base de toda a fenomenologia hodierna
do verdadeiro atefsmo. Verdadeiramente ateu ndo é, necessariamente, o que
pensa que aquilo ou aquele a quem atribuem o nome de Deus (mas que pode
ser efectivamente um falso deus) ndo existe. Verdadeiramente ateu é aquele que
labora naquele pecado do radical fechamento & verdade, seja no plano teérico
seja sobretudo no pratico'.

Incidéncias pastorais

A realidade da cultura pés-moderna, pés-metafisica e pds-cristd é com-
plexa. Ndo cabe, num trabalho da dimensdo do presente, nem fazer-lhe um
diagndstico mais apurado nem propor uma terapéutica pastoral verdadeira-

* Santo AcosTINHO, Confissoes, X, 24.

16 Ser ou ndo ser ateu decide-se, verdadeiramente, a) de modo explicito, naquele ponto e momento
crucial em que uma determinada pessoa decide renunciar a toda a abertura e procura intelectual
e existencial dessa entidade misteriosa que anda na fé de pessoas que lhe aparecem com sinais de
verdadeiros crentes, aparentemente com razdes de crer, em vez disso fechando-se em sua negagdo
como posicao definitiva; b) de modo implicito, naquele momento em que uma determinada pessoa, em
maé consciéncia, decide fechar o seu coragdo e a sua inteligéncia a abertura e procura da verdade até
as tltimas consequéncias. No registo teolégico e biblico, esta ideia podia ser largamente ilustrada.
Profundas sdo, na Escritura, especialmente no Evangelho de Jodo, as consideragdes sobre a relagdo
entre a abertura a verdade e a abertura a Deus. «Todo aquele que é da verdade ouve a minha voz»
(Jo 18, 37). «Quem é de Deus escuta as palavras de Deus» (Jo 8, 47). «As minhas ovelhas ouvem a
minha voz» (Jo 10, 27). Jesus ndo diz: «Quem escuta a minha voz escuta a verdade»; ou: «Os que
ouvem a minha voz tornam-se minhas ovelhas». As coisas passam-se ao contrdrio: ovelha ouvinte
da voz do Bom Pastor que é o Verbo de Deus é todo aquele que é ouvinte da Verdade. O mesmo
exprime este evangelista quando, no didlogo com Nicodemos, utiliza a imagem da luz: «Quem
n’Ele acredita ndo é condenado, e quem n&o cré jd estd condenado [...]. E a causa da condenacdo é
esta: a luz veio ao mundo e os homens amaram mais as trevas do que a luz, porque as suas obras
eram mas» (Jo 3, 18-19).
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mente adequada. Limito-me, por isso, a algumas sugestdes na linha do tema
que aqui fica esbogado, que poderdo ir na direcdo de uma pastoral atenta a
situacao real.

1. Conhecer e acolher a situacdo.

Antes de mais, convém ndo alimentar a ilusdo de que a situagdo de cris-
tandade se vai manter no futuro. Pelo contrdrio, cada vez mais o mundo cultu-
ral pés-cristdo e neopagéo ird crescendo, ao passo que «o mundo cristdo», no
Ocidente, se ird rarefazendo. A Igreja é chamada a ser cada vez mais uma Igreja
missiondria, com a preocupagdo de uma «nova evangelizagdo». O seu tempo
futuro tera muitas semelhangas com o tempo do cristianismo pré-constantiniano.
Serd, cada vez mais, uma Igreja-fermento no meio da massa do paganismo, li-
vre, ao mesmo tempo, de apoios dos poderes politicos e das dependéncias que
aqueles impdem. Reduzida a um ntimero mais pobre de aderentes, carecerd de
se afirmar pela qualidade (da fé, da vivéncia, das celebragdes e sobretudo do
testemunho), sem ambicGes de regresso a quantidade (ou a tentagdo de grandeza
nas estatisticas). Ao seu debilitamento numérico deverd corresponder o reforgo
da sua credibilidade. Uma Igreja de gléria, de dominio e de poder (econémico,
social, numérico ou qualquer outro) sé terd a ganhar (porque mais conforme
com o exemplo e as indica¢des do seu divino Fundador) com a sua conversido
a uma Igreja de apagamento e de servigo, cujo brilho ndo seja o do seu aparato
exterior mas, conforme é recomendado no Evangelho, o das suas obras (cf.
Mt 5, 16). E ndo tenhamos ilusdes: a Igreja do futuro (a0 menos das préximas
décadas) poderd assemelhar-se a dos primeiros séculos também na sujeigdo a
vérias formas de perseguicdo e de «martirio».

No plano intelectual — em tempo adverso a metafisica e, com isso, alérgi-
co a toda a ideia de verdade objectiva, de lei natural e em geral a tudo o que
se apresenta como impositivo por si mesmo, fora do arbitrio e do controle
do ser humano — convém ter em conta que a dificuldade de conhecermos a
verdade em si (objectiva) das «coisas» é real. No plano pastoral, importa por
isso compreender a real debilidade da razdo humana e, em geral, a real debi-
lidade do homem pés-moderno em diversos outros campos, especialmente
no da vontade moral, aliando a justa preocupacao pastoral um sdbio sentido
pedagdgico. Ser pedagogo significa, neste caso, saber descer ao nivel debilitado
destes homens ou mulheres, tendo em conta a sua debilidade e procurando
ndo apenas propor as verdades da fé, mas também ajudé-los a acolhé-las
como coisa que, além de ser da ordem da verdade, s6 contribui para o bem
deles (delas). Aos préprios crentes, alids, em face dos ndo crentes, ficard bem
uma atitude de humildade epistemoldgica, da ordem daquela férmula que
Paul Ricoeur — um filésofo que era crente — deixou expressa de modo tdo feliz:
«Espero estar na verdade».
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2. Remar contra a maré.

Isso ndo implica, porém, a rentincia a afirmacédo da verdade, mesmo como
«verdade forte», nem a conivéncia com aqueles que consideram essa verdade
como «violenta». Serd preciso insistir na ideia evangélica de que a verdade, longe
de ser violenta, antes liberta de multiplas formas de violéncia e de escravidao
(cf. Jo 8, 32). Tdo importante se torna por isso reconhecer aquela dificuldade
como denunciar a tentagdo e, mais que isso, a tendéncia actual para tirar daf
partido para a profissdo de um relativismo (ou mesmo niilismo) mais ou menos
generalizado. A situacdo real da cultura do nosso tempo, se ndo é para ignorar,
também ndo pode conduzir a desisténcia de insistir nas verdades da fé, quer com
base na mesma fé, quer com a possivel adugdo da razoabilidade das mesmas.
E isso, alids, o que vem fazendo o magistério da Igreja em geral e de maneira
particularmente exemplar o atual Papa te6logo Bento XVI / Joseph Ratzinger.
Sem fundamentalismo'’, os intelectuais cristdos, sobretudo os que se dedicam
a filosofia, devem insistir nas boas razdes da razdo, quer para defender a razo-
abilidade da fé, quer para a pertinéncia e a validade da metafisica, pelo menos
de uma metafisica que tenha em conta algumas justas limitagdes as quais nem
sempre, em algum pensamento passado, se terd prestado a devida atencédo.
H4 assim fundamento bastante, quer para, em muitissimas coisas, termos pelo
menos referéncias objectivas para a validagdo ou para a invalida¢do das nossas
proprias interpretagdes pessoais, sempre mais ou menos subjetivas, quer para
obtermos conhecimento de muitas «coisas» como sdo em si mesmas, para além
da mera interpretagdo.

Os cristdos em geral e os pastores em particular ndo devem sucumbir a
tentagdo de serem «modernos» a qualquer prego. Se uma Igreja «moderna»
significa para alguns (para muitos?) situados fora dela (e alguns «dentro» dela),
uma Igreja «conformada» com o mundo (no sentido joanino do termo), por
ele configurada, entdo aqueles que querem permanecer fiéis precisam de ter a
coragem de serem «reaciondrios». Por mais que os apelidem de retrégrados e
obscurantistas. Em face deste mundo pés-moderno — o tal mundo tornado fabula
—que cumpre, a letra, o aviso de Paulo a Timéteo, serd preciso seguir o conselho
daquele Apdstolo: «Prega a Palavra, insiste oportuna e importunamente, repre-
ende, ameaga, exorta com toda a paciéncia e empenho de instruir. Porque virad
tempo em que os homens jd ndo suportardo a sa doutrina da salvagdo. Levados
pelas suas paixdes e pelo prurido de escutar novidades, arranjardo mestres para
si. Afastardo os ouvidos da verdade e ater-se-do as fabulas» (2Tim 2-4).

7 Um caso tifpico de uma certa tendéncia para o fundamentalismo integrista do lado cristdao
—a par com boas razdes para muita da sua reac¢do a maré do pensamento atual — encontra-se hoje
representado no movimento da Radical Orthodoxy (Ortodoxia Radical), fundado por John Milbank
e com bastantes seguidores sobretudo no mundo anglo-saxénico.
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3. Evangelizar a cultura.

Tratando-se de um fenémeno que atinge e enforma aquele espaco vital
em que nos movemos e que é a cultura, ndo podemos ignorar que esta é algo
que estd ai a0 mesmo tempo como efeito e causa. Efeito de agentes humanos
e causa que determina, em boa parte, os seus (novos) modos de pensar e de
agir. E a partir daqui que se compreende a necessidade, considerada imperiosa
pela Igreja, de evangelizar a cultura. Muitos documentos foram produzidos,
nomeadamente desde a chamada da atencao de Paulo VI na Evangelii nuntiandi.
Com Jodo Paulo II, a Santa Sé instituiu, inclusivamente, em 1982, um Conselho
Pontificio para a Cultura.

A evangelizagdo da cultura é algo, todavia, a tentar sem ilusées. Quero
dizer, no essencial, com a consciéncia de que, quaisquer que sejam as estra-
tégias e 0s mecanismos que a Igreja utilize, ndo é hoje pensavel que consiga,
neste espaco ocidental da cultura, inverter a marcha da histéria realizando um
eventual sonho de fazer coincidir de novo (de novo?) o reino de Deus com o
reino do homem.

Importa, mesmo assim, dar a devida importancia a instrumentos de evan-
gelizagdo como sdo as universidades e outras escolas catdlicas, a comunicagao
social (rddio, televisdo, imprensa escrita, internet, meios audiovisuais e, em
geral, nas novas tecnologias da informagdo). Promover e utilizar os préprios e
promover a presenca da Igreja nos que néo lhe sdo préprios. Em intervencdes
a prop6sito de tantas coisas e em debates de ideias, em que hd interesse e se da
lugar ao conhecimento do ponto de vista cristdo e catélico.

4. A verdade sinfonica.

Tornou-se largamente difundida a metdfora do te6logo suico Hans Urs
von Balthasar, por este utilizada no préprio titulo de uma das suas obras: «a
verdade é sinfénica»'®. No universo cultural pluralista que é o nosso, importa
ter isso bem em conta, renunciando a um certo habito de pensamento tnico,
identificado com o nosso pensamento cristdo e catdlico, renunciando conse-
quentemente a toda a tentagdo de sermos nds os cristdos os tinicos detentores de
toda a verdade, donos dela para (apenas) a debitar aos demais. Se, como diz o
povo, «a verdade é sé uma», em relagdo seja ao que for, é também verdade que
0s acessos a ela, as aproximacgoes da mesma e as suas expressoes sdo multiplos
e variados. A verdade em si de muitas coisas é, de facto, muito mais da ordem
da procura que do encontro. E justamente essa procura, com a sua variedade
de abordagens e de aproximagdes, que se assemelha aquela variedade de tim-
bres de cujo conjunto resulta aquela harmonia que pode ser descrita como a

18 Die Wahrheit ist symphonisch: Aspeckte des christichen Pluralismus, Johannes, Freiburg, 1972.
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sinfonia da verdade. Humilde e honestamente, o intelectual cristdo sabera entdo
distinguir entre aqueles que, na proposicdo de qualquer pretensa verdade, sdo
intelectualmente desonestos, e aqueles que fazem coro com todos os homens e
mulheres de boa vontade numa procura sincera e honesta da mesma verdade,
ndo necessariamente em sintonia, mas sempre em sinfonia.

Conclusdo

Uma cultura sem Deus é uma cultura de orfandade, soliddo e desampa-
ro. Ouvimos, por vezes, alguns ateus confessarem: «Quem me dera ter fé!». E
conhecemos a riqueza espiritual que é, de facto, para tantos crentes, a sua fé
em Deus. A Igreja que estd no seio desta cultura ocidental, onde o ocaso (ou
«ocidente») é sobretudo o dessa fé que foi riqueza sua durante muitos séculos,
carece de repensar a sua pastoral. Nas condi¢des profundamente alteradas do
tempo atual, muito hd efectivamente para repensar e para refazer. Nos objetivos
como nos meios para os alcangar.

Entre os objetivos a Igreja ndo poderd certamente menosprezar este que é
fundamental: profeticamente, denunciar o ateismo e o niilismo dele decorrente
como males de fundo que contaminam de raiz a verdade de muitas coisas; e
profeticamente também, anunciar com as suas obras e com a sua palavra bem
fundamentada que Deus ndo morreu nem morrerd jamais. Para bem, ndo d’Ele
proprio, mas dos seres humanos que séo o fruto mais precioso da sua Criacdo
e a razdo de ser da sua obra de Redencao.



