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Resumo: A impopularidade do ponto de vista subjetivo se deveu em
grande parte a ascensdo das ciéncias, bem como ao reforgo que prestaram as
perspectivas antropolégicas. As pesquisas atuais em torno de uma teoria da
subjetividade reconhecem as prerrogativas das escolas recentes, reafirmando, ao
mesmo tempo, a irredutibilidade do espago subjetivo, ndo necessariamente em
oposigdo, sendo antes de modo complementar ao ponto de vista antropolégico.
De modo andlogo, mas radicalmente distinto tanto da metafisica tradicional
quanto das visdes pds-metafisicas, a metafisica da subjetividade prima pela
percepgdo do limite e da insuficiéncia do sujeito agente e cognoscente. Esta
insuficiéncia, contudo, é revelada mais pela experiéncia e estrutura légica do
pensamento em si do que de instdncias externas a ele, justificando a manutengao
de procedimentos e perspectivas de trabalho tipicamente metafisicas para um
tema que € talvez o mais importante para a filosofia pés-metafisica. Entre os
resultados mais relevantes deste projeto estd o retorno de um tratamento sério
das implica¢6es metafisicas da religido.

Palavras-chave: subjetividade, antropologia, fundamentacdo, Henrich,
Idealismo.

Abstract: The unpopularity of the subjective approach is most due to the
ascension of sciences, as well as their strengthening effect over the anthropological
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perspectives. Recent research on a theory of subjectivity recognizes the claims
of the more recent schools, restating, on the other hand, the absolute character
of subjective field, not necessarily as opposed to, as much as a complement to
the anthropological point of view. In a fashion that may be analogous but is
rather radically distinct from both classic metaphysical and post-metaphysical
perspectives, subjectivity metaphysics endorses the priority of the limits and
insufficiency of agent and knowing subject above other elements. This Insuf-
ficiency, though, is reveled by the experience and logical structure of think-
ing itself, rather than instances that are exterior to it, justifying metaphysical
proceedings and work perspectives for a theme that may be the central one of
post-metaphysical philosophies. This project results, among other things, in a
serious rethinking of religions metaphysical implications.

Keywords: subjectivity, anthropology, foundation, Henrich, Idealism.

Dificuldades atuais da analise sobre a subjetividade

A subjetividade é um vetor do conhecimento humano que se define, entre
outros sinénimos, pela autoconsciéncia. Ndo é, pois, o saber de si, mas o dar-se
conta de que se sabe de si. Um movimento tdo automadtico quanto voluntdrio, tdo
pressuposto pela proposi¢do do conhecimento quanto derivado da reflexdo. Por
isso ndo basta uma anélise 16gica como a de Kant ou do Idealismo, como também
se faz inteiramente necessdria a observagdo do aspecto existencial da tomada de
responsabilidade sobre a consciéncia. Nos termos de Paul Tillich, é preciso remon-
tar a coragem platonica, ao lakes,' virtude militar dos guardides e sentinelas que se
pdem em desperto na escuriddo, que agucam os ouvidos para os sons suspeitos
em meio a escuriddo. E com isto surgem, ou podem surgir, problemas psicolégicos
como o da sombra junguiana, em que a consciéncia precisa, para remontar a sua
origem, devassar o inconsciente com o qual nédo sabe ainda lidar.

Uma parte significativa, qui¢d majoritdria, da filosofia da religido em prin-
cipios do século XX voltou-se sobre a critica de Nietzsche, reconhecidamente
problemadtica em seus ataques a religido, pois, ainda em sua época, Schleier-
macher jd havia separado o escopo da vida religiosa dos elementos morais
e epistemolégicos. Mesmo quanto a estes elementos, contudo, a filosofia de
Nietzsche ataca a tradi¢do pelos caminhos extremamente questiondveis, ao
passo que vélidos, da expropriacdo estética.?

! Paul TiLricH. The Courage to Be, p. 3-5.
2 Achim GEISENHANSLUKE. Einfuhrung in die Literaturtheorie: Von der Hermeneutik zur
Medienwissenschaft, p. 27. Citado a partir de Lufs DREHER. Vida, liberdade e subjetividade
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Mas é certamente sob o guarda-chuva da antropologia, em suas tendéncias
mais ou menos veladamente naturalistas, que partem os ataques mais danosos
a subjetividade.? Esta tendéncia antropologizante popularizou-se pela facilida-
de das solugodes redutivistas apresentadas aos outrora complexos problemas
filoséficos. Pensadores como Heidegger, que escapam a todos os padrdes e ndo
se reconhecem simpéticos a cultura cientificista, assumem a tendéncia antropo-
logizante como seus pontos de partida fundamentais.* Complementarmente,
a desautorizagdo da filosofia, e, consequentemente, do préprio pensar, pelas
interpretagdes ad hoc de diversas disciplinas, teve, ao lado de grandes sucessos,
ainviabilidade do pensar auténomo como um de seus mais danosos resultados.
Tudo isto a par de formula¢des bem conscientes desta ambivaléncia, como a que
ironicamente partiu de cientistas naturais, como Frierich Weizsicker:

Por um lado 0 homem é também um ser natural. A natureza é mais velha que
0 homem. Ele foi produzido pela natureza e se submete as suas leis... Neste
sentido, as ciéncias da natureza sdo um pré-requisito as ciéncias humanas.

Por outro lado a ciéncia natural é feita por homens e para homens, e se submete
as determinagdes de todo produto espiritual ou material do ser humano. O
homem é mais velho que a ciéncia natural. A natureza foi necessaria para que
houvesse homens; o homem foi necessario para que houvesse conceitos sobre
a natureza. E possivel e necessério entender a ciéncia natural como parte do
espirito humano. Neste sentido as ciéncias humanas sdo pré-requisito para
a ciéncia natural

H4 duas formas de lidar com o constrangimento desta ambivaléncia:
assumir uma das partes como a mais correta, que é o que geralmente se faz,
ou sustentar a ambivaléncia entendendo sujeito e mundo como imbricac¢do
légico-empirica. A segunda solugdo nao é, entretanto, uma condigdo paci-
fica sobre a qual podemos descansar de posse da chave-mestra de todo o
saber, mas antes uma tensdo onde a imparcialidade e a mediacdo perfeitas
continuam inatingiveis. Ainda assim, jd é possivel, entdo, conceber um
mundo dotado de ordem e autonomia préprias, e que, evidentemente, por
me abranger e absorver, se apresenta como condi¢do de minha existéncia
fenoménica, e, a0 mesmo tempo, concebé-lo como produto de uma evolugao

religiosa: mapeando um acesso possivel a questdo filoséfica de Deus. in: Maria XAVIER. A
questdo de Deus, p. 120.

* Nédo convém tanto analisar a fundo a pertinéncia do termo «antropologia» para designar
grupos tdo amplos, sendo apenas assumir que a critica dos filésofos subjetivistas tende ao seu uso
para designar o que ela enxerga como ponto de partida genérico dos ataques que sofre.

* Martin HEIDEGGER. Gesamtausgabe. Bd. 28, p. 10-18.

5 C. F. von WE1zsACKER. Die Geschichte der Natur, p. 6.
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tedrica projetada pelo Eu com vistas a justificar seus aspectos fenoménicos,
desta vez tidos como exteriores.

A cisdo entre a sua auto-compreensdo antropoldgica (e/ ou existencial) e a
auto-compreensao subjetiva, é possivelmente insoldvel,® pelo que a metafisica
atual ndo deve pretender (como o quiseram seus opositores em relacio a ela)
absorver o campo antropolégico.”

A subjetividade ndo pode, contudo, deixar-se explicar por uma genealogia
externa, como se o fundamento de uma ciéncia qualquer que objetiva esta gene-
alogia ndo fosse ja proposta pelo sujeito.? Se a perspectiva subjetiva é, portanto,
subordinada a um processo linguistico, psicolégico ou antropolégico qualquer
(aindano caso de uma analitica existencial), serd preciso reivindicar, ainda que a
discussao resulte em circularidade, a primazia da subjetividade sobre qualquer
formulacdo que a pretenda compreender.’

Quanto a isto, 0 mais importante é que nossa consciéncia ndo se reconhece
como determinada pela ordem do mundo ou mesmo pelas regras que ela mesma
elabora. Se uma tal determinagéo existe, ela vem de fora de nossa consciéncia,
e jd ndo participa de uma teoria da subjetividade, quer dizer, de uma filosofia
transcendental,’® em sentido amplo. Desta forma, isso vale para determinagdes
metafisicas ou légicas. O que define a consciéncia, o saber de si, é que ela ndo
pode enxergar nada sendo como resultado de seu processo. A liberdade é o
cardter absoluto do ponto de vista subjetivo."

¢ Esta ¢, inclusive, uma proibigdo da teoria da subjetividade, seguindo uma linha proposta
por Cassirer: «Die Verabsolutisierung der Objekt-Seite zu einer bewusstseins unabhingige “Welt na sich”
ist ebenso zu verwerfen, wie die Verabsolutisierung der Subjekt-Seite zu einem “Ich na sich”.» Ver Ralf
GoEREs. Ernst Cassirerskritisch-idealistischer Symbolbegriff. Philosophische Jahrbuch.

7 Dieter HENRICH. Denken und Selbstsein, pp. 40-42.

§ Entre outros motivos estd o da fundamentagdo possivel das ciéncias, conforme os artigos
de F. W. SCHELLING, Sobre a possibilidade de uma forma da filosofia e do Eu como principio da filosofia,
onde se diz, por exemplo: «Ich habe versucht, die Resultate der kritischen Philosophie in ihrer Zuriick-
fiihrung auf die letzten Principien alles Wissens darzustellen. Die einzige Frage also, die sich Leser dieser
Schrift beantworten miissen, ist die: ob jene Principen wahr oder falsch seyen, und (sie mogen nun wahr
oder falsch seyn) ob durch sie wirklich die Resultate der kritischen Philosophie begriindet seyen» Friedrich
W. J. ScHELLING. Simmtliche Werke. Bd. 1, p. 152.

? Ataques de diversas correntes contra a nogdo moderna de subjetividade sido rebatidos pelos
atuais adeptos de uma teoria contemporanea da subjetividade. Ha um excelente resumo destas
contra criticas em Klaus DUsING. Modelos de autoconsciéncia: Criticas modernas e propostas sistemdticas
referentes i subjetividade concreta, pp. 33; 51; 90-91; 95.

10 Ibid., p. 297.

I Referimos aqui a obra de Georg Misch. Geschichte der Autobiographie, pp. 573-574. Nesta
obra o autor demonstra a indexagdo da perspectiva em primeira pessoa as narrativas autobiogra-
ficas, lembrando que toda a concepgdo determinista s6 é aplicada em narrativas sobre terceiros,
e que, portanto, mesmo pensadores deterministas narram suas proprias vidas como produtos de
sua liberdade.
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A defesa da subjetividade bruxuleou desde fins do século XIX, mas conta,
ndo obstante, com o peso determinante da tradi¢do a seu favor, na medida em
que as questdes de autotransparéncia do principio da filosofia sdo recorrentes,
em suas diversas formas modernas, e no minimo identificdveis em pensadores
de peso como Platdo e Agostinho. Doravante o nticleo da questdo, se o interesse
fundamentador estiver de pé, estd no entendimento correto da dindmica do pen-
sar, a qual ndo foi avaliada em sua total abrangéncia sendo pelo Idealismo.

Tal dindmica se faz sumamente transparente na estratégia de Descartes de
limitar a ddvida a fim de superéa-la. Atitude que facilmente se condena a partir
de criticas psicolégicas, mas que guarda o fiat da dialética inescapdvel do pensar,
que é a de precisar em qualquer de suas posi¢des o posto e o ndo posto. Jd na
interpretacdo do cartesianismo em si, sabe-se que a limitagdo da divida cética
é uma necessidade légica exigida por sua propria efetividade, visto que uma
duavida ndo formulada, e, portanto, ilimitada, acaba por nada atingir, exatamente
por ndo buscar um alvo especifico.

Ainda assim a formulacdo da subjetividade como terreno livre de tem-
pestade para a tarefa fundamentadora soa a Nietzsche, e também a Heidegger,
uma plenipotenciacdo do sujeito a fim de tornd-lo independente do mundo e da
vida, esta jd entendida como instancia pré-reflexiva. Nada o comprova melhor
que esta conclusdo de Nietzsche:

Apo6s ter lido demoradamente os filésofos nas entrelinhas e minuciosamente,
digo para mim mesmo: tem-se de contar a maior parte do pensamento cons-
ciente como funcdo do instinto... Muito menos se deve supor a consciéncia
como algo de essencialmente oposto ao instinto, —a maior parte do pensamento
consciente de um filésofo é secretamente conduzida pelo instinto, e por ele
colocado em um determinado caminho. Mesmo por detrds da légica e de sua
autonomia sobre sua prépria conducao, estdo certas questdes de valores, ou
mais exatamente exigéncias fisiolgicas de conservacdo de um determinado
estilo de vida. 2

Constatagdes semelhantes, que se fazem amparar por sélidas evidén-
cias empfiricas, s6 podem ser confrontadas pela prerrogativa légica de um
ceticismo de fundo (ao estilo socratico, ndo pirronico) que atinja na raiz
toda e qualquer anédlise em geral; ndo apenas a empirica, sendo igualmente
a metafisica.

Mas, se o saber se rearranja em funcédo da diivida, ndo apenas em Descar-
tes, como em qualquer outra formulacgdo da certeza (ainda ndo interessa falar
em verdade), é somente gragas ao ataque da ddvida sistemdtica que a certeza

12 Friedrich N1eTZSCHE. Kritische Studienausgabe, p. 17.
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cartesiana adquire sua célebre forca. E com isto marca-se o cunho primariamente
epistemoldgico na génese de qualquer teoria da subjetividade.”

Nao se pode olvidar, contudo, que uma filosofia qualquer tem de lidar,
no cendrio contemporaneo, com muito mais do que sua auto-compreensao;
e é conveniente ampliar a meditacdo de modo a possibilitar a multiplicidade
(empirica) de pontos de partida, mesmo que o principio (16gico) tenha de ser
em todos os casos 0 mesmo.

Relag¢des subjetivas no préprio campo antropoldgico

Como o interesse da teoria atual da subjetividade é o resgate de sua forca
explicativa, tem necessidade de abordar o campo antropolégico a partir da
perspectiva de primeira pessoa. Sem nenhuma pretensdo de diluir a base da
perspectiva antropolégica, intenta-se tdo somente uma leitura dos problemas
antropolégicos do ponto de vista da subjetividade.

O problema da linguagem é um dos que mais se salienta como empecilho
auma teoria da subjetividade, ou, numa outra tradugdo, ao estabelecimento de
pontos fixos para o saber e a acdo.

Se a palavra, por exemplo, fosse a origem causal da representagdo de eu,
como sugere Russel a crianga seria induzida a crer na sua subjetividade assim
que lhe apresentassem a palavra eu. O processo de aprendizagem é, no entanto,
bem ao contrdrio. A crianca simplesmente ndo consegue apreender o sentido
da palavra «eu», referindo-se a si mesma na terceira pessoa ou aplicando ime-
diatamente 0s verbos. Somente em certo momento, quando a crianga é capaz
de entender o sentido de ser pessoa, é que ela emprega a palavra que hd muito
se lhe apresenta.’

Com isto temos a certeza de que a individualidade ndo pode ser incutida
como vicio linguistico, mas antes, a apropriacdo da palavra é precedida pelo
processo mental (no caso o de auto-referéncia) que a significa. Também se
acentua que o saber de si precede na ordem l6gica mesmo as formula¢ées mais
primitivas deste mesmo saber, ainda que estas formula¢des cheguem primeiro
na ordem empirica, como ocorre quando a palavra «eu» é apresentada preco-
cemente a crianca.

No dmbito moral a filosofia de Henrich aponta para o grave problema da
dupla necessidade de fomento para a boa agdo, a regra e a vontade. Quando

13 Descartes é aqui evocado como paradigma da transparéncia deste processo, sem que isso
desmereca formulagdes semelhantes em intimeros autores que o antecedem.

1 Op. cit. nota 6, p. 95.

15 Dieter HENRICH. Denken und Selbstsein, p. 30.



A insuficiéncia do sujeito na metafisica da subjetividade 163

a regra moral ndo coincidir (fortuitamente) com o interesse / constituicdo do
sujeito, ndo haverd base para manté-lo fiel a ela, a ndo ser que consciéncia de-
senvolva um comprometimento sentimental com a norma em si mesma.'® Em
outras palavras, a regra poderia ser, hipoteticamente, crida e entendida, sem
que jamais fosse executada. Kant percebeu este paradoxo, mas acabou por ndo
o atacar de frente. De fato, este resta como um dos problemas aparentemente
insoldveis da moralidade, ja que ela depende absolutamente de uma coincidén-
cia entre a razdo pratica e o sentimento moral.

Outro argumento levantado por Dieter Henrich é o da plasticidade com
que o Eu pode manipular a sua fenomenalidade, um processo que atinge seu
dpice na fantasia.”” Num mundo de fantasia podemos nos imaginar dotados de
dons arcanos, interagindo com ragas mitolégicas ou alienigenas (Talvez Henrich
tenha em mente as sagas de Tolkien e C.S. Lewis). Podemos mesmo acolher ideias
radicais como a da reencarnacéo, e por mais que o contexto, corpo ou mesmo
nossa histéria sejam imaginados como totalmente distintos, ndo conseguimos
nos persuadir nem por um momento de que este nosso «Eu» alternativo seja
menos «Eu» do que o atual. Em certas proje¢oes ou devaneios, somente a nossa
subjetividade consegue se reconhecer como inalterada, habitando uma perso-
nagem que, fenomenalmente falando, ndo possui correspondéncia sequer com
as leis mais bdsicas da fisica.

Indubitavelmente, a subjetividade ndo existe e ndo se permite pensar sem
um local de nascimento, caracteres étnicos, familiares, econémicos, religiosos
ou ambientais, mas como o sujeito lidard com suas disposi¢des, com o «lado
escuro de sua alma», com seus talentos, isto é algo que circunstancia alguma
pode definir."® «A consciéncia moral e o saber de si brotam como que esponta-
neamente ao influxo das exigéncias empiricas»,'” mas ndo sdo imediatamente
pensdveis como consequéncias delas.

Toda a discussdo a respeito de uma ontologia imanente remonta a Aristé-
teles, que é o guia de Brentano e de todos os que com ele tentaram restaura-la
(Heidegger incluso), e, segundo Aristételes, a origem da alma estd de acordo com
a do corpo. Nédo poderia haver alma sem corpo, na medida em que ela é uma
forga objetificada.” Vai, contudo, uma grande distancia entre dizer que toda a
alma precisa de um corpo, e dizer que a alma s6 € algo em fungdo deste. Afinal,
contrariando a tendéncia antropoldgica, Aristételes declara, por exemplo, no
livro décimo da Etica a Nicomaco: «Nao devemos nos contentar com a decadéncia

16 Ibid., p. 110.

7 Ibid., p. 64.

¥ Ibid., p. 100.

¥ Ibid., p. 102.

% Leonard SCHNEIDER. Unsterblichkeitslehre des Aristoteles, p. 84.
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e a morte, mas antes nos esforcarmos por ser o mais imortais quanto possivel,
apegando-nos a parte nobre de nosso ser.»*' A dicotomia entre «a parte nobre» e
a «inferior», tém também por consequéncia o fato de ser uma imutdvel e incapaz
de sofrimento, ao passo que a outra parte do espirito é mutdvel e passional.?
Tal diferenga é assumida inclusive por Brentano,” mas em Heidegger parece
ter desaparecido.

A auséncia deste lastro incondicionado de valoragdo é precisamente o que
provoca o niilismo. Mas esta ndo é uma negligéncia absurda, visto que mesmo
os propositores de formula¢des fundamentadoras, opositores do niilismo, se
embaracam nas armadilhas da tarefa que assumiram. Afinal, como declara
Henrich, o problema da liberdade sequer foi aprofundado nos tltimos trés mil
anos.” O que se fez e pode sempre fazer, é ndo abandona-lo.

O pensar critico sobre a subjetividade

Se quiséssemos tracar uma biografia da subjetividade poderfamos, como
Henrich, apresentar um esbogo mais ou menos assim: «O conceito de autocons-
ciéncia derivou de Descartes, onde parece estar lancada a pedra fundamental,
identificada depois como um arquétipo ou imagem de sujeito intelectual em
Leibniz. Locke percebeu que ndo existe conhecimento de um eu, mas de uma
identificagdo de si consigo mesmo. Rousseau lan¢ou tudo na esfera prética di-
zendo ser o eu a condigdo necessdria para o juizo, postulando que a consciéncia
de eu € o principio da logica e da possibilidade. Kant toma esta concepgédo e
a eleva a fundamento do saber.»® Kant contempla o eu como ato do sujeito
do conhecimento de abstrair-se de seus objetos e voltar-se sobre si na unido
da consciéncia. O eu ndo € objeto ou um algo, mas sim ato intelectual que se
«tem» ou apanha como tema para si mesmo. E o Eu se revela sempre como
dialética entre este ato e o resultado mais ou menos limitado que ele adquire
em seu pensar sobre si. Um é o sujeito ativo, o outro € o objeto de si mesmo.*
Neste curto, mas determinante espaco da filosofia transcendental, a filosofia
de Fichte ganha vida.

A confiar em Ulrich Barth, a metafisica da subjetividade d4 a palma da vit6-
ria a Fichte, antes do que a Kant ou Hegel,” pois é com ele que a necessidade de

2! AR1STOTLE. The Nicomachean Ethics, pp. 242; 244.

2 Hernann ScamItz. Die Ideenlehre des Aristoteles — Ontologie, noologie, theologie, p. 239.

# Franz BRENTANoO. Aristoteles Lehre vom Ursprung des menschlichen Geistes, pp. 26-28; 76.
2 HEeNRricH, Dieter. Denken und Selbstsein, p. 368.

» Dieter HENRICH. Selbstverhiiltnisse, p. 60.

% Ibid., p. 61.

7 Ulrich BARTH. Gott als Projekt der Vernunft, p. 470.
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auto-fundamentacgdo do sujeito cresce sobre todos os demais temas e elementos.
Kant deu, no entender de Schelling, os resultados, deixando de apresentar os
fundamentos. Em Hegel hda uma fusdo entre saber e verdade, mesmo conforme
alguns idealistas, o que ndo colabora com o projeto de uma metafisica critica.
Com Fichte a unidade entre sujeito e objeto é uma formulagdo subjetiva,® o
que ndo necessariamente o pde, como quer Hegel, em posicdo inferior face
aos idealistas «objetivos», mas certamente deixa em aberto a necessidade de
investigar adequadamente a liga¢do com o mundo.

Henrich e seus discipulos, particularmente os te6logos e filésofos da
religido,” perceberam que «esta parte» de Fichte poderia servir perfeitamente
a reabilitacdo do Idealismo frente a criticas variadas, com destaque para as do
neokantismo.

O Idealismo, concluem os teéricos da subjetividade, pode néo ter sido feliz
em sair da metafisica mais subjetivista de Fichte, mas com isto resolveu-se o
problema do lastreamento da subjetividade no mundo. Implicita ou explicita-
mente, Schelling e Hegel se diferenciam ou progridem na medida em que, para
eles, 0 Eu ndo pode fundamentar a si mesmo ex nihilo, havendo, ao contrario,
uma mutua implicacdo entre Eu e mundo, sendo o signo da consciéncia usado
para evocar esta relagdo originaria.*

A dissonancia entre sujeito e mundo é, adicionalmente, deveras benéfica
a religido, visto que em sua diferenca fundamental reside uma relagdo toda
positiva, igualmente exaurida pelo Idealismo, entre estranhamento e familia-
ridade subjetivo-objetiva.’ Por isso, a férmula, «A razdo produ-lo apenas (o
Absoluto) ao libertar a consciéncia das limitagoes; este suprimir das limitagoes
estd condicionado pelo pressuposto da ilimitabilidade,»* foi usada como norte
da religido na metafisica da subjetividade. Conforme Hegel, interpreta Dierken
buscando seguir a Henrich, a subjetividade reivindica, pela sua prépria percep-
¢do da contrariedade entre sujeito e contetido, a sua finitude. Ora, € a finitude da
subjetividade que estd pressuposta na sua defini¢do, na sua particularizagdo, e
esta mesma finitude é a condigdo de possibilidade de toda a religido.** Deus se
faz presente na vitéria do principio de individualiza¢do. Ao tornar-se préprio,
particular e plenamente individual, um sujeito realiza em si o grau maximo
de liberdade, de divindade. Por isso o pensamento proprio, mesmo que passe

% De acordo com a prépria critica que Hegel apresenta. G. W. E. HEGEL. A diferenca entre os
sistemas filoséficos de Fichte e de Schelling.

» Como Ulrich Barth, Jorg Dierken, Raimund Litz, Johann Reikerstorfer.

% Dieter HENRICH. Bewusstes Leben, p. 126.

3! Jorg DIERKEN. Selbstbewusstsein individueller Freiheit, pp. 4-13.

* G. W. E. HEGEL. A diferen¢a entre os sistemas filosdficos de Fichte e de Schelling, p. 40.

# Jorg DIERKEN. Selbstbewusstsein individueller Freiheit, p. 13.
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pelo ateismo, niilismo ou outras variantes (como em Nietzsche) é preferivel ao
pensamento e comportamento de massa e manada,* que mantém o individuo
no indiferenciado.

Esta dindmica é objeto de aprofundadas investigagdes por parte de Jorg
Dierken:

A dialética entre o retraimento e a superacdo de si alerta o senso de liberdade
da subjetividade durante o processo de transcendéncia imanente. Logo, esta
dialética inaugura formas que conduzem a uma expansao das determinagoes
das autorelagdes por sobre as limitagdes... Diferencas externas e reflexividade
interna correspondem-se um ao outro. De outra forma a ipseidade se constitui-
ria contraditoriamente através do que lhe é estranho — e com isto néo seria afinal
uma ispeidade. Para evitar esta consequéncia ela unifica-se com a autorelagao
expansiva de aderéncia ao todo, em autotranscendéncia imanente, o que abre
uma ordenagado exatamente para estas autorelagdes mais concentradas.®

Ora, com isto fica claro que a topologia acidentada da consciéncia, que se
diferencia em seus picos (saber de si e saber de, teoria e prdtica, entre outros.),
conecta-se nas depressdes menos visiveis, mas ndo menos discerniveis, de seus
vales. E deste modo mais postulativo do que arbitrério ou impositivo que o
Idealismo, melhor ainda em sua evolugdo e corregdo critica a partir de Henrich,
oferecem-nos roteiro a reconstrugdo da unidade dos fragmentos de consciéncia.
Ainda conforme nossa citagdo de Dierken, as autorela¢des da mente, configu-
ram o retorno da subjetividade sobre si a partir de seu encontro com o mundo,
bem como um ndo menor encontro, na prépria subjetividade, de uma marca de
estranhamento que lhe faz supor a presenca de um outro exterior incutido em
sua interioridade. Com isto pode-se tanto remontar a Deus, como até justificar
na subjetividade uma heranga daquela visdo antropolégica que, até aqui, lhe
parecia totalmente estranha.

Religido e filosofia se encontram na meta de buscar um sentido para a vida,
e somente seus métodos as dividem.*

O problema central de uma metafisica da subjetividade é a conexdo
entre as duas esferas de fenomenologia da consciéncia. Uma voltada para
a exterioridade, pensa a unidade do mundo em que o eu se encontra con-
textualizado, concretizado e individualizado. A outra voltada para a inte-
rioridade, pensa a vida intima em seu nexo e sentido proprios. Estas duas

3 Ibid., p. 33.

%Jorg DIERKEN. «Bewusstes Leben» und Freiheit: Zum Zusammenhang von Subjektivitit
und Metaphysik. apud Jorg DIERKEN & Dietrich KorscH. Subjektivitit im Kontext: Erkundungen im
Gesprich mit Dieter Henrich, p. 114.

% Dieter HENRICH. Flucht Linien, p. 100.
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esferas s6 podem se tocar a partir de um pano de fundo geral que unifique
a estrutura da realidade e o sentido da vida moral, e a esta instancia fun-
damental chama-se Deus.” Retirada do computo metafisico, nenhum outro
elemento pode substituir-lhe o papel de integragdo l6gica entre o0 mundo
e o sentido da vida, evanescendo-se qualquer possibilidade neste sentido,
seja com a polarizacdo para o subjetivismo existencialista, seja para o seu
oposto no objetivismo materialista. Um nega ao mundo qualquer subsistén-
cia, subjugando-o aos caprichos da subjetividade, o outro nega o mesmo ao
sujeito, destituindo-o de valor tltimo e permanente, e condicionando-o a
categoria de subproduto do mundo. Ambas as propostas sdo inaceitdveis,
por que contrariam a experiéncia da consciéncia acerca de duas realidades
distintas e autonomas, embora interdependentes.

Esta constatacdo lembra que as instancias religiosa e antropolégico-
naturalista ndo precisam ser estipuladas pela consciéncia, sendo jazem nelas
de modo imanente. «Deus ndo vem», como ressaltou, sobretudo, Schelling; Ele
estd inteiro e vivo jd na voz que o invoca (E a forma metafisica de dizer Vocatus
atque non vocatus, Deus adherit). A visdo antropoldgica, tampouco, pode assaltar
o sujeito de surpresa, pois ndo seria sequer passivel de formulacdo se estivesse
desde sempre ausente da constitui¢do da consciéncia.

Afastadas as criticas ao tratamento metafisico de Deus, Henrich finalmente
se expressa claramente sobre o tema:

Mesmo as leis da fisica e suas constantes naturais perfazem em seu contexto
unificador uma variedade inconcebivel. [...] Concebe-se, entdo, o pensamento
de um contexto em que ndo apenas todo o real toma parte, como lhe perten-
ce originariamente. [...] Na medida em que este contexto ndo consiste em
diferenciados, aproxima-se do nexo em que consiste e pelo qual se faz um
individuo. E ja que ele ndo pode ser dependente, este contexto ou nexo jaz
em um ser necessario. [...]

Este pensamento sobre uma unidade é o pensamento limitrofe de Deus — de
Deus em geral, na medida em que o pensamento sobre ele pode ser concebido a
partir do mundo. Tal é um pensamento filoséfico sobre Deus, mas que também
estd pressuposto como fundamento unitdrio nas religides que reconhecem
intimeras divindades. Claramente ele ndo é o Deus de Abrado que forja alianga
com um povo. Esta concepgao de Deus é bem mais o pré-requisito para a prova
ontolégica de Descartes.?®

¥ Dieter HENRICH. Selbstbewusstsein und Gottesgedanke. In: LANGTHALER, Rudolf; HOFER,
Michael (Hg.). Selbstbewusstsein und Gottesgedanke: Ein Wiener Symposion mit Dieter Henrich
iiber Philosophische Theologie. Wiener Jahrbuch fiir Philosophie, pp. 18-19.

% Ibid., p. 19.
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Mas, como Henrich ja havia defendido hd muitos anos em seu livro sobre
o argumento ontoldgico, a conclusdo cartesiana em favor da existéncia de Deus
é falha. Seguindo o argumento de Kant, Henrich conclui outrora e agora que o
pensamento limitrofe ndo é capaz de produzir qualquer conceito claro, apenas
produz um incdmodo, uma constatagdo do cardter de dependéncia, de abarcado e
ultrapassado, que constitui o sujeito. Por isso, € mais sauddvel seguir a investigagdo
sem uma defini¢cdo metafisica de Deus, preferindo antes o estudo das disposi¢des
do pensamento ja bem exploradas pelas religides. Nogdes como protecado, orien-
tagdo, providéncia, assisténcia ou observagdo do divino sobre nés.*

Com isto a teoria da subjetividade tem a vantagem de resgatar o sentido de
uma filosofia geral, de um modelo metafisico abrangente e capaz de acomodar
em si escolas divergentes ou religiGes variadas. A renovagdo desta promessa causa
tanto &nimo quanto suspeita, pelo que vale a pena um olhar mais detido sobre o
trabalho desta nova constelagdo que se forma sob inspiracdo de Dieter Henrich.

Na medida em que dentro deste contexto nos interessarmos particularmen-
te pela religido, teremos de enfocar a relagdo entre a condigdo de possibilidade
da religido, implicita na subjetividade, e a sua realizagdo. Como bem assevera
Dierken, constatamos «que o que o pensado é para o pensador, assim € a religido
para o religioso, quer dizer, aquilo que ele observa.»*

Do ponto de vista subjetivo, como bem expressa Fichte, «Deus estd onde
vocé esta. Esta é a consciéncia do mistério da humanizagio de Deus, da revela-
¢do de Cristo como Deus mesmo, ndo porque ele perdeu sua individualidade,
mas porque alcangou a consciéncia de que Deus é nele.»* Do ponto de vista
objetivo, como revelam tanto o Idealismo quanto Schleiermacher, Deus é o
incondicionado no qual nos sentimos envolvidos, e que nos imprime a certeza
de uma dependéncia absoluta.*? Esta incondicionalidade ndo guarda mais qual-
quer trago «substancialidade» ontoldgica, e também por isso é de fundamental
importancia que a relativa independéncia da subjetividade esteja assegurada,
pois uma indefinicdo quanto a esta questdo inelutavelmente produziria: a) a
transi¢ao do conceito limitrofe a uma certeza sobre a existéncia; b) a coincidéncia
entre a prerrogativa de realidade e a existéncia; c) qualquer nogdo de existéncia
necessdria.* Em outras palavras, a ressurrei¢do de argumentos ontolégicos.

A razdo bem conhecida pela qual Kant combateu as diversas versdes do
argumento ontolégico, a par de sua cruzada pela coeréncia tedrica, é que ele

¥ Ibid., p. 20.

©]Jorg DIERKEN. SelbstbewufStsein individueller Freiheit, p. 13.

“1bid., p. 44.

# Ibid., p. 104.

“Dieter HENRICH. Der Ontologische Gottesbeweis: Sein Problem und seine Geschichte in der
Neuzeit, p. 74.
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empreende uma reducao irreligiosa de Deus ao plano dos existentes, uma ver-
dadeira queda do mundo numenal para o natural.

Ao mesmo tempo em que a religido é (deve ser) um saber fundamental do
sujeito sobre si, é (deve ser) igualmente um seu produto.
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