Recensoes 179

DimMAs, Samuel, A Metafisica da Saudade em Leonardo Coimbra. Estudo
sobre a Presenca do Mistério e a redencdo integral, Universidade Cat6lica
Editora, Lisboa, 2013, 502 p., 235 x 160, ISBN 978-972-54-0382-2.

Este volume contém as duas tltimas partes da dissertacdo de doutoramento
do autor, completando aquele que aqui acaba de ser recenseado. Centrado na
versdo leonardina da filosofia da saudade, que, de algum modo, pode ver-se
sugerida na trilogia que serve de titulo a uma das obras mais conhecidas e
mais conseguidas do pensador da Lixa — A Alegria, a Dor e a Graga — lida ainda
com outra categoria de fundo do seu pensamento, que é a do Mistério do Ser.
Em diferenga do seu amigo e vizinho de terra Teixeira de Pascoaes, Leonardo
procura pensar no interior do credo catdlico a que aderira de alma e coragdo
desde que a ele se converteu e por ele procura afinar o seu préprio pensamento,
sem, pelo facto, perder em criatividade e originalidade. As diferengas essenciais
podemos identifica-las na base do seu criacionismo, no duplo sentido de, nele,
Leonardo acolher o ser do homem e do mundo como dédiva graciosa da ac¢do
criadora de Deus e de ver a accdo humana e césmica como obedecendo a uma
continua tensdo criadora que, desde a radical e inicial Origem, se encaminha
para o acolhimento de uma divina Graca final por onde advém, ao homem e
ao Universo, a Redenc¢do. Em diferenca dele, o Poeta de Amarante — lidando
com uma nogao de ser e de existir algo semelhante, em andlogo circulo de uma
Origem, um «plano médio» e um Eschaton redentor — tornara-se erratico em
relagdo ao genuino credo cristdo e catdlico ao conceber esse circulo como des-
crevendo, a maneira neoplaténica e gnéstica, trés momentos de um processo
de emanacdo e de regresso pelo exclusivo esfor¢o do homem na direc¢do — que
ndo na consumagao — de um reino de Deus como obra do mesmo homem.

Samuel Dimas comeca este seu estudo com uma extensa Introducdo, em
que faz uma minuciosa andlise reflexiva sobre as nogdes de sentimento e de
sentimento saudoso, procurando mostrar, na base de contributos de variados
pensadores e da sua prépria reflexdo, as virtualidades cognitivas e existenciais
da saudade. Curiosamente, nédo faz uso, para o caso, da andlise que, embora em
referéncia particular ao poeta e «filésofo da saudade» por exceléncia, o autor
destas linhas elaborou no seu livro O Pensamento de Teixeira de Pascoaes (Braga,
1996), um estudo onde, sem pretensiosismo do seu autor, poderia colher ideias
de interesse sobre a saudade metafisica. Até em razdo da mittua amizade e
influéncia de um no outro dos dois pensadores, e mais provavelmente (como é
presumivel pela cronologia das obras) de Pascoaes em Leonardo.

J& em referéncia a Leonardo Coimbra, Samuel Dimas realgca que a
saudade tem uma dimensdo metafisica, leva consigo a Memdria da Alegria
matinal quer do préprio Criador, de onde tudo recebe o ser, quer da criatura
humana em quem - aqui semelhante a Pascoaes — aparece particularmente
limpida e clara no tempo da infancia. A partir daf ela emerge da consciéncia
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ndo resignada do decaimento da vida em ignorancia, finitude e sofrimento.
E é aqui que emerge também o desejo do regresso ao Parafso origindrio ou
da Redencdo. A Graga, que foi a marca da Origem e a origem do ser, torna-se
agora graca da Redengdo como dddiva de um Deus pessoal. Por essa graca «o
mundo fisico e moral unem-se em perfeita comunhéo na relagio amorosa do
seio de Deus» (p. 39). A ideia criacionista de um Universo em «eterna ac¢do
criadora, original e inventiva» (p. 41) conjuga-se assim com a ideia saudosista
de uma saudade que, embora nostdlgica do Passado, é toda ela orientada para
o Futuro absoluto de uma redengéo universal.

O texto divide-se depois em duas grandes partes, a primeira dedicada
a experiéncia da saudade em Leonardo Coimbra e a segunda a experiéncia
metafisico-religiosa do Mistério e a redencdo integral.

Dimas procede a explanacéo sistemadtica do seu estudo seguindo os gran-
des «momentos» e etapas do circulo que a saudade, em seu poder simbdlico,
sugere e eles mesmos sinteticamente sugeridos na trilogia do titulo A Alegria, a
Dor e a Graga. Comega pela Alegria, que em Leonardo se liga com uma suposta
«criagdo primeira» antes do tempo e da histéria, em que as almas viviam no seio
de Deus em «criadora eternidade original» (p. 58), uma Alegria que, saudosa-
mente, aparecerd depois reflectida, jd dentro da «segunda criagédo», na alegria
espontanea da infancia. Uma ideia leonardina que seria bom confrontar com a
da ortodoxia judeo-cristd, segundo a qual as criaturas pré-existem na eternidade
de Deus, ndo porém como jd criaturas, mas apenas como pensamento eterno e
eterna inten¢do amorosa de as criar, numa criagdo que serd participagdo na su-
perabundéncia do ser divino —e que, por isso, é positiva (posi¢do no ser) —, que
ndo verdadeira «queda» (com sabor a criagdo negativa) de uma pré-existéncia
ja entdo em modo de criaturas. O autor fa-lo na p. 71, em relagdo a «criagdo
segunda». A ideia de «criagdo primeira» como verdadeira criacdo permanece
todavia obscura, compreensivel na linguagem poética de Leonardo mas, pos-
sivelmente, carecida de maior descodificagio e clarificagdo racional (filoséfica).
Samuel Dimas acolhe, felizmente, este desafio e procura dar-lhe seguimento em
desenvolvimento reflexivo no apartado 1.4 do seu estudo. Como quer que seja,
a «segunda criac¢do», representando uma «queda», nem por isso se assemelha
a ideia platénica do mundo como desterro. A criatura humana é chamada a
transfigurar o mundo, que néo a fugir dele para o mundo divino. Aqui (vd. pp.
78-79) Samuel Dimas evidencia (ou o faz mais claramente) o distanciamento de
Leonardo relativamente a Platdo.

Na trajectdria circular desenhada pelas criaturas, segue-se a fase do tem-
po ou da «queda» e, com ela, da Dor. E a fase da «visdo agindstica ou diurna»,
contraposta a «visdo gindstica ou nocturna», onde emerge a saudade com a sua
«visdo mistérica da origem» (p. 112), como memdria da origem que despoleta
o desejo ou a saudade do futuro, a realizar numa ascensdo em graga para o re-
encontro na origem. E a fase do ser no tempo e na Dor, em ansia de ultrapassar
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em absoluto um e outra. Samuel Dimas realca af a ideia da origindria unidade
divina, de que a Criagdo aparece como cisdo — uma ideia que em Pascoaes se
exprime na «cisma» ou «cismar» tipicos da saudade (Vd. o. c. de J. Coutinho,
p. ex.,, pp. 115-116 e 153-154) — e a saudade como sentimento da sua auséncia
com desejo de regresso a essa comunhdo e harmonia origindrias onde o amor
é super-abundante.

Num terceiro capitulo desta primeira parte, € a vez da temadtica do regresso
ao Eden primordial. Samuel Dimas sublinha, e bem, a fundamental diferenca
em relagdo a Pascoaes (p. 194) e a sua concepgéo panteista. O regresso nao serd,
por isso, como é naquele, obra do homem ou do mundo por suas préprias
forgas, mas accdo da Graga, entendida como «a nogao ontolégica da infinita
e absoluta Presenca do livre Amor divino, manifestando nas forgas criadoras
da realidade temporal o sorriso do seu desinteressado excesso, em ascendente
percurso de espiritualizacdo para o Paraiso perdido da plenitude celestial» (p.
195). O préprio determinismo fisico, finalisticamente direccionado, obedece a
accdo da divina Graga criadora e redentora. Superando a concepgdo platénica,
de um dualismo radical, Leonardo entende assim a ac¢do da Graca como auxilio
sobrenatural que permite ao mundo fragmentado e imperfeito a progressiva
superacdo da sua imperfeicdo e a sua ascensdo para a Gldria celestial. Com a
mediagdo de Cristo por Quem «as almas dos que 0 amam sdo jd na terra um
pedaco do Céu» (p. 225, citando L. C.). Num quarto apartado deste capitulo,
Samuel Dimas detém-se na diferenga leonardina entre a razdo enigmatica do
conhecimento natural e a razdo mistérica do conhecimento amoroso préprio do
«lirismo metafisico», um conhecimento que, pela via de uma razdo simbélica,
«acolhe a abundéancia graciosa do Mistério» (p. 228).

A segunda parte deste estudo incide sobre a experiéncia metafisico-religiosa
do Mistério e a redengdo integral. Comeca com um capitulo sobre «a experiéncia-
sintese do didlogo entre a fé e a razdo no analdgico discurso teolégico-filoséfico
do criacionismo». Dimas analisa af a concepgdo leonardina do Mistério divino
e as vias de aproximagdo do mesmo, desde a atemadtica experiéncia religiosa,
passando pela sua depuragdo metafisica, até atingir a sintese tedrico-existencial
da participagdo no mistério da Graca. Uma andlise muito minuciosa, em que a
distingdo e a relagdo entre estes trés niveis de aproximacdo do Mistério apare-
cem profusamente versados. Segue-se um apartado sobre a accdo sobrenatural
da Graga, com particular referéncia ao significado e ao papel da Encarnacéo e
Ressurreicdo de Cristo, destacando a posigdo cristd e leonardina de recusa de
todo o imanentismo naturalista, 8 Bruno ou (dirfamos) a Pascoaes.

O segundo capitulo desta segunda parte (cap. 5 do livro) versa sobre a
orientagdo da realidade temporal e material para a sua espiritualizagdo integral
na Parusia, sublinhando a continuidade entre criacdo e redencdo, natureza e
graga, matéria e Espirito. F realgada a accao milagrosa da Graga no resgate do
Universo, com o mistério de Cristo Redentor a garantir o seu regresso a Alegria
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origindria. E, bem assim, a essencial diferenca entre o cristianismo e o budismo,
na solugdo para a superagdo do estado de queda do mundo, que naquele remete
para uma presenca social de Deus na realidade temporal, em diferenca deste
que a resolve monisticamente pela sua reintegragdo no Nirvana ou no Todo.

O dltimo capitulo é dedicado a imortalidade integral da pessoa. A Gloria
futura ndo é, platonicamente, para almas separadas, mas sim para pessoas em
sua inteireza, pela espiritualiza¢do dos corpos ressuscitados. Em relagdao com este
tema estdo os da relagdo entre juizo particular e juizo universal e o da relagao
entre misericérdia de Deus e condenagdo eterna. Dimas analisa longamente a
problemdtica, socorrendo-se do ponto de vista de mdltiplos autores (te6logos
e filésofos). Juizo, purgatdrio, inferno, sdo metéforas e sdo mistérios. A alma
generosa de Leonardo recusa um inferno para toda a eternidade, em nome da
infinita bondade de Deus e da extensdo da Graga de Cristo Ressuscitado e Re-
dentor a toda a criagdo, que, em definitivo, serd reintegrada na Gléria divina,
onde todo o Mal acabara vencido pelo Bem. E uma posigdo com seu qué de
heterodoxo, que todavia Leonardo procura justificar. Compreensivel, j& que
os proprios tedlogos tém dificuldade em abrir o fechado destes mistérios, pois
tudo o que diz respeito as dltimas coisas para além da morte, tudo (a prépria
linguagem biblica, apocaliptica) é, de facto, altamente misterioso.

Comentdrio critico? Estamos perante um trabalho de grande folego e de
grande mérito, bem estruturado, bem fundamentado, muito cotejado com ou-
tras maneiras de ver, muito reflectido pelo autor, com uma expressdo literdria
razoavelmente tocada de poesia e beleza. Um trabalho a reclamar, por isso,
irrecusdveis felicitagdes. De resto, a sua apreciacdo global pode ser feita em
termos semelhantes a que atrds foi feita para o livro anterior. Texto também
com algumas imperfei¢des, inevitdveis umas (como em toda a obra humana)
corrigiveis outras. Algumas notas breves aqui ficam, com a (pura) intencio de
poderem ser tteis ao crescimento filoséfico e literdrio de Samuel Dimas, tendo
em vista eventuais trabalhos futuros. Quando escreve, p. ex., que a Graga é re-
conquista «em esforg¢o e mérito» moral do homem (p. 39), fica no ar a pergunta:
afinal a graca é mesmo graca ou é mérito do homem? A salvagdo ou redenc¢do
na perspectiva cristd, muito embora reclame a colaboragéo livre do ser humano,
é, em si mesma, graga. Ou quando fala da «queda das criaturas no tempo» (p.
41 e passim), expressdo que, em registo poético ndo ficaria mal, mas em registo
filoséfico reclamaria ser posta entre aspas, sob pena de ganhar sabor a platonismo
puro. Algo semelhante se poderia dizer sobre a saudade de Deus no préprio
interior da vida divina, uma ideia que nao parece conjugavel com a natureza da
mesma saudade nem com a natureza de Deus. Coisas que o contexto explica,
mas que, mesmo assim, convinha ter em conta no texto.

Relevando-se, embora, o estilo do autor, marcado por um certo barro-
quismo, com riqueza de metaforizagdo e adjectivagdo, sem perder de vista a
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conceptualizagdo racional, parece-nos que seria bom, aqui e além, cuidar um
pouco mais do rigor da expressao ou descodificar mais claramente o sentido da
imagfstica poética de Leonardo em termos da sua compreensdo racionalizada
e criticamente ajuizada. E, para isso, cultivar uma frase mais curta e concisa,
para uma escrita mais clara. Evitaria assim o estilo profuso que, entre muitos
exemplos, poderia ver-se na enunciagao de alguns subtitulos. E preciso 1é-los
ao menos uma segunda vez, para captar todo o seu significado. Coisa mais
evidente ainda quando Dimas emenda ideias e frases umas nas outras num sé
periodo de dez, doze ou mais linhas sobrecarregadas de adjectivagdes.

Uma observagdo final, que diz respeito, mais propriamente, a segunda
parte deste segundo livro. Tendo em conta que os grandes temas que Leonardo
Coimbra af versa e sobre os quais incide o estudo de Samuel Dimas sdo temas
eminentemente teoldgicos, que relevam muito mais da fé que da razao (qualquer
que seja a modalidade desta) e por isso mais da teologia que da filosofia (como
quer que esta seja concebida e elaborada), teria sido pertinente um capitulo (ou
introdutério ou, talvez melhor, final) de teor epistemoldgico, a incidir sobre a
natureza e a competéncia de um e de outro daqueles dois saberes e como podem
os dois estar em (boa ou md) relagdo. Com o respectivo comentdrio critico as
posicoes do filésofo em causa na base do exposto nesse capitulo. Na verdade,
o autor de A Alegria, a Dor e a Graga — que se assumia como pensador cristdo e
catdlico — acaba fazendo teologia, embora filoséfica, sobre alguns temas para
os quais a filosofia estrita ndo tem propriamente competéncia. Pode apenas
especular. Ndo sem o risco de, mesmo que sem se aperceber disso, laborar
numa certa forma de gnosticismo, pela reducdo do estritamente mistérico ou
supra-racional (apenas acessivel pela via da Revelagdo) ao (como quer que seja)
racional. N&o serd aqui o caso de Leonardo?

Sao coisas que aqui se registam em modo de correcgdo fraterna e sempre
salvaguardando o mérito do essencial e do global deste estudo de Samuel Dimas,
a quem enderegamos as mais vivas felicitagoes.

JORGE COUTINHO
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