Werte als bestimmende Faktoren.
Padagogisch-katechetische Implikationen
fiir die Religionserziehung

JOZEF STALA™

Ein tiberaus bedeutender und gleichzeitig fiir die Wesensmerkmale jeder
Erziehung bestimmender Faktor besteht darin, dass der Mensch als Subjekt von
Erziehung und Bildung verstanden wird. Damit ist der Versuch verbunden, den
Menschen auf ganz spezifische Weise zu definieren. Die christliche Anschauung
leitet sich aus der Ahnlichkeit mit Gott ab, der den Menschen nach Seinem
eigenen Bild geschaffen hat: «Dann sprach Gott: Lasst uns Menschen machen
als Unser Abbild, Uns dhnlich»'. Die christliche Anthropologie verweist darauf,
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dass der Mensch sich der transzendenten Sphére 6ffnet? und seine letztendliche
Begriindung in Gott findet, der ihm auch sein tiefstes Verlangen nach Vollen-
dung erfiillen kann®. Leider gibt es heute keine allgemein anerkannte Klarheit
in Bezug auf die wahren Werte mehr. Nicht selten werden sogar Boses, Liige
und Hass aus egoistischen Motiven heraus fiir gut befunden. Dabei ist es nicht
verwunderlich, dass sich der Mensch in einer derartig komplexen Situation
verloren fiihlt und dass sein Hasten nach irdischen Erfahrungen das uralte
Verlangen seiner Seele nicht befriedigen kann. Ermiidet von der Ubermenge
oder dem Mangel an irdischen Giitern sucht er den Kontakt zur geistlichen Welt.
Auf dieses menschliche Suchen gibt Jesus die einzigartige Antwort, indem er
sich an Schwester Faustina, die polnische Mystikerin, mit folgenden Worten
wendet: «<Die Menschheit findet keine Ruhe und keinen Frieden, solange sie
sich nicht voller Hoffnung an meine Barmherzigkeit wendet»*.

Dabher erscheint es nur zu berechtigt, dass in dem vorliegenden Artikel
erdrtert wird, welchen bedeutenden Faktor Werte fiir Erziehung und Bildung
darstellen — insbesondere sind sie das wesentliche Element der Religionser-
ziehung. Dabei wird zundchst présentiert, wie sich Erziehung, Religion und
Glauben komplementér durchdringen und ergénzen. Der folgende Teil befasst
sich mit Wertsystemen und der Klassifizierung von Werten, bevor schliefSlich
die Besonderheit der christlichen Wertehierarchie erldutert wird.

1. Die gegenseitige Durchdringung und Ergidnzung von Erziehung,
Religion und Glauben

Das Wesensmerkmal der Religion, das folgende Begriffe umfasst: sich
bilden, sich binden und bekennen, wirft die Frage nach der Verkniipfung von
Erziehung, Religion und Glauben auf. Dabei handelt es sich um eine spezifische
Verbindung, welche die Reflexion und Einschidtzung verschiedener Aspekte
erfordert, womit in diesem Kapitel begonnen werden soll. Wenn die dauerhafte
Frage nach dem Sinn eines erfiillten menschlichen Lebens zur notwendigen
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1 Gen 1,26.

2Vgl. L. Kolakowki, Symbole religijne i kultura humanistyczna, in: Kultura i fetysze (Warszawa,
1967), S. 239-261; M. Jaworski, Idea Boga a wspétczesny ateizm, in: Aby Poznac Boga i cztowieka. Czes¢
pierwsza — O Bogu dzis, Hrsg. B. Beize (Warszawa, 1974), S. 132; E. Fromm, Szkice z psychologii religii,
(Warszawa, 1966).

3 Vgl. J. Smith, Doswiadczenie i B6g (Warszawa, 1971), S. 24.

* F. Kowalska, Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej (Warszawa, 1998), Nr 300; Vgl. J.
Orchowski, S:wieta Siostra Faustyna i Boze Mitosierdzie (Nowy, Sacz), 2002, S. 3.
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Bedingung wird, dann kann man die kithne These aufstellen, dass Erziehung
nicht ohne Religion und Religion nicht ohne Erziehung existieren kann®. Zu
beachten ist jedoch ebenfalls, dass Bildung keinerlei religiése Begriindung
braucht, da sie bereits auf entscheidende Weise Religiositit in sich tragt. Denn
die Erziehung ist eine Aufgabe, die es ohne Unterlass erfordert, alle einzelnen
Relationen in einer grofen Gesamtheit neu zu gruppieren. Die Verbindung von
Erziehung und Religion bedeutet fiir den Pddagogen nicht, dass er den ethischen
Bereich tiberbetonen oder ethische Normen weitergeben muss, um damit einen
standardisierten Weg vorzugeben, der auf die von der Gesellschaft erwarteten
Vorgehensmuster abzielt®. Es geht vielmehr darum, den systematischen religio-
sen Aspekt jeglicher Art von Erziehung wie auch den erzieherischen Aspekt
jeglicher Form von Religion zu entdecken. Im Rahmen der Religionserziehung
sind Werte wie Pflicht und Wahrheit selbstverstiandlich. Ohne diese verlieren
Lehrer und Schiiler ihre Subjektivitit, sie werden lediglich zu Mitteln, aber
nicht zum Ziel des Unterrichtens. Die religitse Erziehung zielt weniger auf ein
Verstindnis ab, dass sich auf rein sachliche Wahrheiten bezieht, sondern eher
darauf, diese in die Ordnung des «Ichs» als Person einzubinden wie auch auf
die Ordnung dieses «Ichs» selbst”.

°Vgl.]. Stala, E. Osewska, Anders erziehen in Polen. Der Erziehungs- und Bildungsbegriff im Kontext
eines sich stindig verandernden Europas des XXI. Jahrhunderts, Tarnéw 2009; ]. Stala, Familienkatechese
in Polen um die Jahrhundertwende. Probleme und Herausforderungen, Tarnéw 2008; Religious Education
| Catechesis in the Family. A European Perspective, Hrsg. E. Osewska, J. Stala (Warszawa, 2010);
Wychowanie a wyzwania ponowoczesnosci, Hrsg. E. Osewska, Warszawa 2011.

¢ Hierbei geht es um den Standpunkt, dass padagogisches Handeln umso erfolgreicher sein
kann, je mehr es beim Zogling angenommene und erwartete Auswirkungen in dem jeweiligen
Erziehungszeitraum hervorruft. Dadurch finden erzieherische Einflussnahme und selbststindiges
Handeln keinen Widerhall als Grundsatz der Selbsterziehung des Subjekts. Die Erziehung verbleibt
Ausbildung und Steuerung der Verhaltensweisen. Eine dhnliche, wenn auch nicht direkt gleiche
Auffassung ldsst sich an der Basis der polnischen Padagogik in den Anschauungen von W. Okon
finden. Dagegen entwickelt Alfons Benning seine Uberlegungen auf der Grundlage von Heinrich
DéppDessen padagogische Ethik stellt die Frage nach den grundlegenden Werten, an denen sich
jedes erzieherische Verhalten ausrichtet und die dessen Struktur schaffen. Er geht von der Annahme
aus, dass sich die ethischen Werte bereits in der Existenz finden und sich daraus ergeben, dass der
Mensch auf seine Wirklichkeit im Verantwortungsgefiihl ausgerichtet ist. Sittlichkeit erwéchst also
aus der menschlichen Situation, die mit dem Treffen von Entscheidungen verkniipft ist. Vgl. A.
Benning, Ethik der Erziehung (Ziirich, 1992), S. 29.

7Vgl.]. Stala, Die Freiheit — das besondere Kennzeichen einer modernen Jugenderziehung, «The Person
and the Challenges» 3 (2013) Nr 2, S. 193-207; J. Stala, Der Mensch als Person: Die bestimmende Grundlage
fiir Johannes Paul I1. in seinem Bild von der Familie, «The Person and the Challenges» 2 (2012) Nr 2, S.
41-59; L. Nowak, Jednostka a system spoteczny, in: Podmiotowosc: mozliwosc, rzeczywistosc, koniecznosc,
Hrsg. P. Buczkowski, R. Cichocki (Poznan, 1989), S. 71-108; T. Styczen, Usensownic swe dzialanie to
dla cztowieka byc, in: Czlowiek — pytanie otwarte, Hrsg. K. Popielsk (Lublin, 1987), S. 177-180; W. Okia,
Interakcyjne uwarunkowania poczucia sensu zycia, in: Czlowiek — wartoéci — sens. Studia z psychologii
egzystencji, Hrsg. K. Popielski (Lublin, 1996), S. 419-422; L. Witkowski, Edukacja wobec sporéw o (po)
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Die Religion besteht in dem Versuch, die Wirklichkeit so zu behandeln,
dass sie dem Menschen niher, einleuchtend, zweckdienlich und ihm vorbes-
timmt ist, sie muss in unsere menschliche Welt einbezogen werden. Auf dhn-
liche Weise fasst dies Paul Tillich® auf, indem er betont, dass die Religion die
Grundlage des menschlichen Lebens darstellt. In einem weiteren und tieferen
Sinn des Wortes ist sie das, was uns bedingungslos und unmittelbar beriihrt.
Die Verbindung von Religion und Erziehung tritt hier als zweifache Perspektive
eines einzigen Prozesses auf. Vom praktischen Gesichtspunkt aus funktioniert
sie als eine unauflosliche Gesamtheit. Einzig auf theoretischer Basis existiert
die Moglichkeit, Religion und Erziehung getrennt voneinander zu behandeln,
da beide auf strukturelle Art und Weise miteinander verkniipft sind. Denn der
Mensch fragt nach dem Sinn einer bestimmten Erscheinung und bewertet den
Stellenwert, den diese in seinem Leben einnimmt. Dabei bedeutet Sinn hier nicht
eine besondere Eigenschaft sondern die Beziehung zur Wirklichkeit, die durch
die Reflexion selbst sinnhaft wird’. In dieser Bedeutung korrelieren sinnvolle
Entscheidung, Wert und Gewissen miteinander.

In gleicher Weise braucht die Religion die Erziehung. Die Religion selbst
erfordertes, das Denken zu lehren, d. h. zu lernen wie man argumentiert und seine
eigene Bewertung wiedergibt. Das bedeutet auch, dass die Gewissensbildung ein
Postulat der Religion darstellt. Die Religion soll keine exakte Inhaltsdefinition und
Handlungsanweisung sein. Denn in diesem Fall wére das Handeln «aus religic-
ser Motivation» heraus moglicherweise gleichzusetzen mit einem Agieren ohne

nowoczesnos¢ (Warszawa, 1998), S. 107- 120; M. Heitger, Braucht Bildung Religion — braucht Religion
Bildung?, in: Bildung, Glaube und Wissen, Hrsg. G. Brinek, G. Schaufler (Innsbruck — Wien, 1991),
S. 97ff; C. Nanni, L attenzione educativa nella scula, in: Educazione e scuola quale scula per ["educazione,
Hrsg. M. Piano (Torino, 1995), S. 141-156; T. Hejnicka - Bezwinska, O zmianach w edukacji. Konteksty,
zagrozenia i mozliwosci (Bydgoszcz, 2000), S. 137-163.

8 Siehe P. Tillich, Liebe Macht Gerechtigkeit (Walter de Gruyter — Berlin — New York, 1991); P.
Tillich, Religidse Reden, (Walter de Gruyter — Berlin — New York, 1987); P. Tillich, Systematische Theologie
I-I1T, (Walter de Gruyter — Berlin — New York, 1987); P. Tillich, Dogmatik. Marburger Vorlesung von
1925 (Diisseldorf, 1986); P. Tillich, Begegnungen (Stuttgart — Frankfurt am Main, 1980); P. Tillich,
Briefwechsel und Streitschriften (Frankfurt am Main, 1983); P. Tillich, Ein Lebensbild in Dokumenten,
(Stuttgart — Frankfurt am Main, 1980); P. Tillich, Symbol und Wirklichkeit (Gottingen, 1986); W.
Schiissler, Paul Tillich (Miinchen, 1997); W. und M. Pauck, Paul Tillich. Sein Leben und Denken (Stuttgart,
1978); O. Schniibbe, Paul Tillich und seine Bedeutung fiir den Protestantismus heute (Hannover, 1985);
B. Jaspert, C. H. Ratschow, Paul Tillich. Ein Leben fiir die Religion (Kassel, 1987); P. Tillich, Pytanie o
Nieuwarunkowane (Krakéw, 1994); P. Tillich, Mestwo bycia (Paris, 1983); P. Tillich, Dynamika wiary
(Poznan, 1987); P. TitucH, Prawda jest w glebi (Wroctaw — Olesnica), 1996; P. Tillich, Rzeczywistos¢
Objawienia (Ole$nica, 1998); P. Tillich, Egzystencja i oczekiwanie Chrystus (Ole$nica, 1996); P. Tillich,
Rzeczywistos¢ Chrystusa. Nowy Byt (Olesnica, 1996); J. A. Lata, Odpowiadajgca teologia Paula Tillicha
(Olesnica, 1995).

 Vgl. K. Popielski, Cztowiek: egzystencja podmiotowo-osobowa, in: Cztowiek — wartoéci — sens.
Studia z psychologii egzystencji, Hrsg. K. Popielski (Lublin, 1996), S. 25-48.
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selbststandig zu denken und zu beurteilen. Damit wiirde das Subjekt also seine
eigene Autoritit verlieren und diese durch eine externe (eben religioser Natur)
ersetzen. Als Konsequenz daraus wére die Erziehung lediglich ausschnitthaft,
instrumentell oder funktional. Dariiber hinaus darf nicht vergessen werden, dass
die Religiositat fiir das Subjekt die Verantwortung fiir sich selbst und fiir seine
Lebensgestaltung bedeutet, daher kann und darf es den religiosen Aspekt seiner
Bildung nicht bewusst tibergehen. Ein wichtiger Aspekt der Religionserziehung
muss die Ausbildung von Bindungen zwischen Personen sein, was man als
Praktizierung einer universellen Solidaritit bezeichnen kann'.

2. Systeme und Klassifizierung der Werte

Der Mensch ist ein Wesen, das dazu verurteilt ist, in einer Welt zu le-
ben, die ihm bestindig alternative Werte zur Wahl stellt. Deshalb sto8t die
Problematik der Werte nicht nur unter Wissenschaftlern auf gro3es Interesse
sondern auch bei allen Menschen, die in ihrem Leben vielen unterschiedli-
chen Moglichkeiten begegnen und nicht selten eine problematische Auswahl
treffen miissen. Zu beobachten ist eine fiir unsere Zeiten charakteristische
«Vermischung» der Wertehierarchien, eine Krise in Bezug auf einzelne Werte,
wie auch die fortgesetzte Suche nach neuartigen Erfahrungen und Werten.
Obwohl diese sogenannten «Werte» bislang noch nicht umfassend besprochen
wurden, haben jedoch Begriffe wie «Wohl» und «Gutes» im Grunde der Sache
einen dhnlichen Bedeutungsbereich. Daher ist die Frage nach den Werten
so alt wie die philosophische Reflexion tiber dieses Thema. Nur schwerlich
lieBe sich auf ein philosophisches System verweisen, das sich diesem Problem
nicht annimmt, indem es diese oder jene Wertehierarchie aufstellt oder deren
Fehlen beméngelt'.

10Vgl. E. Osewska, To Educate in a Diversified Europe, «The Person and the Challenges» 1 (2011)
Nr 1, S.71-88; E. Osewska, Erwartungen an die katholische Schule in einem postmodernen Zeitalter, «The
Person and the Challenges» 1 (2011) Nr 2, S. 95-108; M. Heitger, Braucht Bildung Religion — braucht
Religion Bildung?, in: Bildung, Glaube und Wissen, Hrsg. G. Brinek, G. Schaufler (Innsbruck — Wien
1991), S. 108ff; K. G. Poppei, Bildung und Religion — pidagogisch und schulpidagogisch betrachtet, S.
84ff; G. Milan, L autorita e liberta nell educazione dell adolescente, «Nuova Umanita» (1989) nr 64- 65,
S. 109- 124; E. From , Zdrowe spoteczeristwo, (Warszawa, 1996), S. 174 181.

' Vgl. J. Stala, Den Jungen Menschen auf den Etappen Seines Lebenswegs Begleiten. Wesent-
liche Elemente der Jugendkatechese Johannes Pauls II., «Angelicum» 90 (2013), S. 945-960; J. Stala,
Die Freiheit — das besondere Kennzeichen einer modernen Jugenderziehung, «The Person and the
Challenges» 3 (2013) Nr 2, S. 193-207; R. Darowski, Filozofia cztowieka (Krakéw, 1992), S. 100;
Der Begriff «Wert» findet sich seit dem Beginn des zwanzigsten Jahrhunderts in der Sprache
der Philosophie. Wahrscheinlich war P. Lapie der erste Philosoph, der diesen Terminus in Lo-
gique de la volonté aus dem Jahr 1902 verwendet hat, obgleich z. B. H. Borowski bemerkt, dass
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Der moderne Mensch, der nicht selten die Theologie negiert, sucht die
Quelle des Wissens und der Werte entweder in sich selbst oder in der empiris-
chen Welt. Der Einfluss des Positivismus, der Fakten und Werte gegentiberstellt
sowie objektives (empirisches) Wissen und subjektive Wertschitzung (Emotio-
nen) unterscheidet, tragt dazu bei, dass dieses Denken tiber Werte zunehmend
populdr wird'%

Die Frage nach der Klassifizierung der Werte ist jedoch im Hinblick auf
ihren grofen praktischen Nutzen eine bedeutende akademische Ubung, ohne
sie wire die Axiologie in der Welt unterrepréasentiert. Die moderne, hiufig
postmodernistische Moralphilosophie wertet die gesamte Ethik allgemein ab,
da ihre Theoretiker nicht nur gegen ein konkretes Moralsystem auftreten son-
dern die Zerstérung der gesamten Ethik als ihr direktes Ziel betrachten'®. Von
einer hierarchischen Anordnung der Werte kann man hier einzig hinsichtlich
der nicht axiologischen Kriterien sprechen, die in Verbindung mit bestimmten
und besonderen psychischen, intellektuellen oder schliefSlich auch technischen
Dispositionen des Individuums verbleiben. Dabei wird lediglich der Versuch
unternommen, die Relationen zwischen den Werten zu beschreiben, deren De-
finition unterbleibt jedoch. Das gesamte Problem fiihrt zu der Frage, zwischen
unterschiedlichen Zielen auswihlen zu miissen. Dies setzt voraus, dass die
Préaferenzen intuitiv oder sogar emotional festgelegt sind. Eine Sache wird nur
dann zu einer guten, wenn sie von irgend jemand subjektiv als solche anerkannt
ist. Die Anhédnger eines derartigen Standpunkts akzeptieren als Wert nur das,
was irgend ein bestimmtes Bediirfnis des Menschen befriedigt, und vergessen
dabei, dass bereits die Wirklichkeit an sich Werte erfordert'.

wohl zuerst N. Hartmann diesen axiologischen Begriff benutzt hat. Vgl. Maty stownik etyczny,
Hrsg. S. Jedynak (Bydgoszcz 1994), S. 9; H. Borowski, Wartosc jako przezycie (Lublin, 1992), S.7.

2Vgl. L. Zuk - Lapinska, Problem konfliktu wartosci, «Studia Filozoficzne» 6 (259) (1987), S. 73.

13 Vgl. Wychowanie a wyzwania ponowoczesnosci, Hrsg. E. Osewska (Warszawa, 2011); J. Stala,
Grundlagen der Religionserziehung in der Familie im Kontext zu den Gegebenheiten der heutigen Zeit,
«Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego» (2010) Nr 30, S. 263-272; S. Marczuk, Problemy
klasyfikacji wartosci, «Studia Filozoficzne» 6 (259) (1987), S. 81; Z. Sarelo, Postmodernistyczny styl
myslenia i Zycia, in: Postmodernizm. Wyzwanie dla chrzescijaistwa (Poznan, 1995), S. 15. Es scheint, dass
die ethischen Ansichten des Postmodernismus vor allem eine falsch verstandene Anthropologie
betreffen. Indem diese Philosophie die Mglichkeit negiert, dass der Mensch die Wahrheit erkennen
kann, nimmt sie diesem das, was in wesentlichem Ausma8 seine geistliche Natur ausmacht. Vgl. B.
Stanosz, Liberalna a chrzescijariska filozofia wartosci, in: Z punktu widzenia humanizmu (Warszawa, 1995),
S. 105; Fiir die Ethik der Postmoderne haben der fiir das Christentum charakteristische «moralische
Zwiespalt» oder der Wert des Leidens, wie er seiner Tradition entspricht, keine Existenzberechtigung.
Vgl. A. Drozdz, Spor o etyke w postmodernizmie, «Tarnowskie Studia Teologiczne» (1994), t. XIII, S. 25.

4 Vgl. L. Nowak, U podstaw marksistowskiej aksjologi (Warszawa, 1974); S. Dziamski, O
racjonalnosci wartosci, «Czlowiek i §wiatopoglad» 4 (1980), S. 65; W. Strozewski, W kregu wartosci
(Krakow, 1992), S. 109; W. Strozewski, Istnienie i wartos¢ (Krakéw, 1981), S. 31.
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Die These tiber die konfliktreiche Natur der Werte erfiillt zusammen mit der
Uberzeugung, dass diese nicht zu begriinden seien, im Ubrigen eine «niitzliche»
Rolle. Denn sie erleichtert es dank ihrer Rétselhaftigkeit, komplizierte Werte
zugunsten einfacher sowie gesellschaftlich anerkannte zugunsten individuell
empfundener anzunehmen. Bei der Er6rterung der Werteproblematik darf auch
nicht tibersehen werden, dass die Vision der modernen Welt, ebenso wie die
Welt der Werte, heute eine allméchtige Okonomie des freien Marktes schafft'’,
und dass die Entchristianisierung, die ganze Volker und Gesellschaften trifft,
nicht nur zu einem Glaubensverlust fiihrt sondern sogar eine Abkehr von der
Moralauffassung der Evangelien hervor ruft'.

Das Christentum achtet derzeit darauf, dass das bezeichnende Merkmal
unserer Gemeinschaft gerade darin besteht, tiber den engen Horizont hier und
heute hinaus zu gehen. Diese charakteristische Neigung zur Transzendenz ist
gerade mit der Suche nach Werten verkniipft, die — obwohl sie nicht in Katego-
rien eines messbaren Nutzens aufzufassen sind — dennoch auf wesentliche Weise
tiber den Reichtum und die Schonheit des menschlichen Lebens entscheiden.

Jede Axiologie, die versucht, Kriterien fiir eine mogliche Anordnung
der Werte zu finden, steht vor enormen Schwierigkeiten. Denn immerfort
ergibt sich das Problem, grundlegende Aspekte entdecken zu miissen, die
den Aufbau einer spezifischen Wertehierarchie erlauben kénnten. Der —
realistische und objektive — christliche Standpunkt setzt voraus, dass die
Werte je nach ihrer Platzierung in der Hierarchie eine besondere Attraktivitat
besitzen und dass sie ihre Verwirklichung einfordern. Mit anderen Worten
tragen sie dieses Moment in sich, das ein neutrales Verhalten ihnen gegentiiber
ausschliefit. Die Werte «rufen» das Subjekt eher gerade zu einer Reaktion
auf, es muss ihnen gegentiber eine spezifische Einstellung einnehmen'®. Das
Christentum will bestdndig daran erinnern, dass der nach dem Evangelium

Vgl L. Zuk-Lapinska, apinskaProblem konfliktu wartosci, «Studia Filozoficzne» 6 (259) (1987), S.
75;]. Kowalski, Etyka katolicka wobec neoliberalizmu, «Polonia Sacra» 5 (1999), S. 188-189. Es verandert
sich auch auf drastische Weise die Rolle, welche die Religion in der heutigen Wirklichkeit spielt. Im
Grunde der Sache hat sie bereits aufgehort, die Basis fiir das moralische Leben der Gesellschaften zu
sein. Diese kennzeichnen sich mehr und mehr durch Permissivitit und Relativismus im sittlichen
Bereich, infolgedessen eine grofere Zahl an menschlichen Verhaltensweisen als moralisch neutral
oder sogar frei von jeglicher moralischen Bewertung betrachtet werden. Vgl. J. Marianski, Kryzys
moralny czy transformacja wartosci. Studium socjologiczne (Lublin, 2001), S. 176-177.

16 Vgl. Veritatis Splendor 107. Man negiert den Bedarf nach jeglichem ethischen Kodex auf
direkte Weise, vielmehr wird sogar die Schédlichkeit von verordneten sittlichen Grundsétzen
unterstrichen. Sowohl auf der individuellen als auch auf der sozialen Ebene begegnen wir aber
auch absoluten sittlichen Normen sowie kohidrenten Wertesystemen.

7Vegl. ]J. Zycinski, Medytacje sokratejskie (Lublin, 1991), S. 122.

18 Vgl. W. Strozewski, Istnienie i wartos¢ (Krakéw, 1981), S. 24-27; A. Szostek, Wokét godnosci,
prawdy i mitoéci (Lublin, 1998), S. 101.
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lebende Mensch vor allem ein freier Mensch ist, frei dank der Wahrheit.
Gleichzeitig hort der Mensch, wie polyphon die Stimmen der Wahrheit
sind - in ihm selbst, in seinem Né&chsten, in der ihn umgebenden Welt und
in der gesamten Geschichte der menschlichen Kultur®.

Bei der Analyse der wirklich bedeutenden Werte, verweist T. Styczen da-
rauf, dass universell anerkannte menschliche Werte gleichzeitig auch christliche
Werte sind. Er gibt dabei zu beachten, dass derzeit nicht selten Christentum
und humane Werte gegeniiber gestellt werden, was eine gewisse Angst vor
dem Adjektiv «christlich» im Kontext der Pflege menschlicher Werte hervor
ruft. Dabei bleibt daran zu erinnern, dass der Christ ein Mensch ist, der daran
glaubt, dass Gott, der Schopfer des Menschen, selbst als Mensch unter uns
gelebt hat — Jesus Christus. Dieses Werk hat er auf sich genommen, um jedem
Menschen das Geheimnis seiner Grofle zu enthiillen und um ihm gleichzeitig
von Grund an zu zeigen, welches Ausmaf8 die Veruntreuung dieser GroSe
hat®. Christus setzt geradezu voraus, dass der Mensch seine eigene Wiirde bis
ins Tiefste kennt. Darum stellt die Offnung auf hohere Werte hin, denen fol-
glich alles andere untergeordnet wird, vom christlichen Gesichtspunkt aus die
Grundbedingung fiir eine in vollem Umfang realisierte Menschlichkeit dar?..

3. Die hierarchische Ordnung der Werte aus christlicher Sicht

Die moderne Theorie tiber den Mensch kann man auch als dessen Erscha-
ffung fiir die Werte erértern. Der Mensch erschafft sich selbst unaufhoérlich, er
geht wie ein Kiinstler vor, der in die Partitur schaut und in der Melodie den in
ihr niedergeschriebenen Klang aufnimmt. Die Ethik ist eine Theorie der Werte,
die von dem besonderen Dialog zwischen dem Menschen als Wert an sich und
der Welt der Werte handelt, die auSerhalb davon liegen®.

Damit die von der Person anerkannten Werte ihre spezifische Rolle im
Leben erfiillen konnen, ist es unabdingbar, diese hierarchisch anzuordnen und
einzustufen. Bei einer derartigen Hierarchie muss den geistlichen vor den ma-

¥ Vgl. E. Woucka, Préby filozoficzne (Krakéw, 1997), S. 220.

2 Vgl. T. Styczen, Czlowiek i jego prawa w nauczaniu Jana Pawta II, czyli chrzedcijanin wobec wartodci
Tudzkich dzis (Czgs¢ pierwsza), «Wychowawca» (1993) nr 2, S. 22-23.

2 Vgl. K. Wojtyla, Elementarz etyczny (Lublin, 1983), S. 76; E. Osewska, To Educate in a Diversified
Europe, «The Person and the Challenges» 1 (2011) Nr 1, S. 71-88.

2 Vgl. E. Osewska, J. Stala, Ethical need for authentic fraternity rooted in the Bible, in: Biblia a
etika: etické dimenzie sprdvania, Hrsg. D. Hanesova (Banskd Bystrica, 2011), S. 134-139; A. Bobko,
Poszukiwanie prawdy o cztowieku, «Znak» 3 (2001), S. 57; K. Rudzinska, Filozofia wartosci ]. Tischnera,
«Studia filozoficzne» 4 (1988), S. 32.
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teriellen und den kulturellen vor den 6konomischen Werten Vorrang gewéhrt
werden. Dazu ist es erforderlich, zielfithrende Anstrengungen zu unternehmen,
damit der Mensch die Wertehierarchie anerkennen und akzeptieren kann. Die
Grundlage fiir eine so verstandene Wertehierarchie besteht darin, dass die
Person ethische Ideale fiir sich annimmt. Eine derartige Handelsweise muss
von der Sorge darum begleitet werden, dass sie keinen Widerspruch zwischen
dem eigenen Wohl und dem der anderen hervorruft. Aus diesen Griinden
sollte die tibertragene Welt der Werte auch mit den grundlegenden Bereichen
der sittlichen Erziehung tibereinstimmen. Als fundamental fiir diese sittliche
Erziehung werden die Werte betrachtet, die der Mensch akzeptiert und gemaf3
einer festgelegten Hierarchie einordnet. Bereits die Auswahl der Werte kann
nur durch deren Ordnung auf ihre Bedeutung hin erfolgen. In diesem Fall
spricht man von einer anerkannten und angenommenen «Wertehierarchie».
Durch diese lassen sich dann wichtigere Werte, auch hohere Werte genannt,
von weniger bedeutungsvollen unterscheiden, die auch untergeordnete Werte
heiflen kénnen®.

In diesem Kontext scheint auch die Klassifikation der Werte nach S. Witek
interessant zu sein. Diese basiert auf der Herausstellung der fundamentalsten
Werte. Er nennt sie die physischen Werte, die am besten garantieren, dass der
Mensch in der ihn umgebenden Welt «funktioniert». Die physischen Werte
werden in zwei Untergruppen geteilt: diejenigen Werte, die in der Sphire des
biologischen und diejenigen, die im Bereich des 6konomischen Lebens des
Menschen auftreten. Eine zweite Gruppe verbindet S. Witek mit Werten, die
der weiteren Entwicklung der Person dienen. Er nennt diese die personlichen
Werte, die einen Beitrag zur Lebensfihigkeit des Menschen leisten. Diese
unterteilen sich in drei charakteristische Komplexe und befinden sich in der
dsthetischen, theoretischen und technischen Ebene des menschlichen Lebens.
Eine letzte Gruppe von Werten siedelt S. Witek im sozialen Leben des Menschen
an, er untergliedert diese in ihrem Bezug zum politischen und zum sozialen
Lebensbereich. Bei den ersteren verweist er auf die Bedeutung von Werten
wie offentliche Ordnung, die Einhaltung von Recht und Gerechtigkeit sowie
ein gut arbeitendes Gerichtwesen. Zu den sozialen Werten z&hlt er alle dieje-
nigen, die dem gemeinsamen Wohl dienen, insbesondere Freundschaft, Liebe
und ein gelungenes Zusammenleben der Menschen. Die Gruppe der htheren
Werte bilden Werte geistlicher Art. Wenn der Mensch tiber diese verfiigt, zeugt

Z Vgl M. Sniezynski, Wartosci chrzescijaniskie - wartosci uniwersalne, «Wychowawca» (1993)
nr 6, S.9; . J. Marianski, Moralnosc w procesie przemian. Szkice socjologiczn (Warszawa, 1990), S. 403;
S. Kowalczyk, Teoria poznania (Sandomierz, 1997), S. 34-35; A. Biasiak, Mfodziez - swiat wartosci,
(Krakow, 2002), S. 77-86.
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das von seiner Reife oder seiner menschlichen Vortrefflichkeit?. Dazu gehoren
nach Meinung des Autors Werte, die der ethischen oder religiésen Sphére des
Menschen entspringen. Im ersten Fall geht es ihm um Werte, die mit Gebrauchen
und der entsprechenden Kultur in Zusammenhang stehen und dem Menschen
die Féahigkeit verleihen richtig zu handeln. Zu nennen wiren hier vor allem
die Wahrheit und die Freiheit. Im Bereich der religiosen Werte driickt sich das
Streben des Menschen danach aus, seine personliche Heiligkeit zu erlangen,
deren Quelle das sacrum — Gott ist.

% Vgl. K. Wojtyla, Elementarz etyczny, (Lublin, 1983), S. 73.



